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INTRODUCCION:

El trabajo a seguir fue pensado con la intencion rdsponder a algunos
cuestionamientos que considero se han dejado pon fan los estudios sobre el
descubrimiento y la conquista de América. Surgdadduda sobre la veracidad del
heroismo espariol intachable e ingobernable ponaigioble sentimiento, como lo son
precisamente el miedo y la angustia. Sin embargo r&datos de conquistadores
triunfantes, exacerbados por intereses politicds gxaltamiento personal esconden un
temor inmenso a lo que se considera ajeno y pto faligroso. Las cronicas también
relatan estas situaciones, de manera un tanto ragsiencial (como la del padre José
Acosta que se estudiara en el texto), en dondenarhigo esta presente en lo que
representa las costumbres y la religion de cadblpuEl gran miedo del cristianismo,
el demonio, habita todas estas tierras, y dominadate de los nativos, asi que el
espafiol teme, se angustia por cada manifestaciérasggura proviene de influencia
demoniaca. Lucha contra ese miedo, y se engramdl@emcer a la multitud de rostros
de Satanas. De donde surge ese gran miedo, pacel aspiritu cristiano se angustia,
pero también, como se manifiestan estos dos semiios en el contexto del siglo XV y
XVI en los imaginarios de la época, en la mente ny les corazones de los
conquistadores. Estas son las preguntas que merngopesponder en el trabajo a

continuacion

Por tanto el proyecto se divide en tres partes. |@gmimera parte se establece el tema
psicologico de la forma como la angustia surgeleainea del ser humano, entendida
como la ausencia de seguridad que permanece ctnstarnovada cada vez, que
amenaza la tranquilidad y que se considera peligpasa la existencia misma. Acto
seguido veremos cOmo la angustia se presenta ruamte en el imaginario de la
religion cristiana clasificando el mundo a su ahdat partiendo del sentimiento de
inseguridad que genera todo lo que es distintop todque para ellos amenaza la
espiritualidad y la institucion. Es decir, la fedigionalmente, en el interior del cristiano
la angustia permanece fuertemente arraigada embggnarios que sobre la muerte la

Iglesia ha creado. El mas alla se torna angustemia medida en que la incertidumbre



y la zozobra pesan debido al vacio existencialpgaduce la concepcion de la nada, del
aniquilamiento absoluto. Sin embargo, esta angumtigodria entenderse sin incluir
tedricamente el tema de los imaginarios, pues fmedéalmente es la imaginacion, en
cierto sentido como enemiga de la razon, la qumekt y convierte imagenes sencillas
en construcciones imaginarias exacerbadas que ayenena gran angustia, al
comprender y compartir esos imaginarios de mamaextiva controlando la mente de

los integrantes de la comunidad que los crea, gries.

En el mismo capitulo hablaremos de un conceptodimaatal en la concepcion del
cristianismo. Veremos como el Pecado aparece corim@amento doctrinario de la

religion cristiana, el cual se basa en la culpanyla responsabilidad individual,

manifestandose en la conciencia del cristiano #ndb la mente a los preceptos y
dogmas de la religibn. Es de vital importancia edéz el pecado, pues resulta
angustiante en vida por ser la via por excelenaogallgva a la condenacion.

Estamos en el contexto del descubrimiento del Nudumdo, por tanto considero

importante explorar dentro de los imaginarios dépaca el topico de las Antipodas
como agente angustiante en la época gracias atidad de imagenes terrorificas y los
relatos estrambaoticos sobre las tribus de pseudotbtes que habitaban allende el
océano, en el lugar “opuesto a los pies” de la eoem(formado por los lugares

conocidos, Asia, Europa y el norte de Africa). laate fisica y las costumbres de estas
tribus se consideraban como opuestas a lo que &boscian, catalogandolos como
canibales, bestiales y salvajes, y en ultimas ctodo lo que el cristiano considera
como perverso, ajeno. Mas adelante veremos comas astisaciones de todas formas

repercutirian en los habitantes del Nuevo Mundo.

Este capitulo termina con un tema que ya hemosldoea esta introduccion. La muerte
como destino ultimo y angustiante, donde las negmtobstinadas al aniquilamiento
absoluto no conciben que la muerte sea simplenatfiteal, el vacio y la nada. Es por
esto que la muerte agobia el espiritu al punto atedte creer en una prolongacién
onirica de la vida terrena, un espacio atempora gunboliza la nada relativa,
transformandola en un algo, eliminando la idea deiov Es simbolo para la nada

relativa es laternidad.



La angustia, aunque sea un sentimiento paralizam@nfuso, es necesario acabarlo,
derrotarlo de alguna manera para poder soportaléorma como el ser humano ha ido
venciendo la angustia, es la de diseccionarla &aroe identificables, nominados,
construidos. Estas angustias pensadas se convartemedos. Comenzamos pues, el
segundo capitulo con una explicacién de como seotidia el miedo en el imaginario
de los seres humanos, particularmente de losamregi miedos que tienen nombre, y
que como tal, tienen forma grafica razonada, y smi, mas faciles de vencer. Asi
veremos que los agentes del miedo dejan de seregtmsc para convertirse en

representaciones graficas de lo que produce eie@@ato de peligro y amenaza.

En este capitulo continuaremos con el tema de krtewpero ahora bajo el barniz del
cristianismo como una construccion del aniquilantey del paso al mas alla
conformado por imagenes aprensibles por la raz@merdos en esta parte la forma
como el cristianismo construye el imaginario delsnadla basando su dogma en la
conformacion de dos lugares en la eternidad. Unellds, de alegria imperecedera, de
gloria eterna, el cielo o Paraiso; y el otro, cdogale sufrimientos perpetuos, el
inframundo o Infierno. La vida del cristiano entescirculara siempre pendiente de lo
qgue el mas alla le depare, con la angustia deldoecadando en su alma huyéndole a
la condenacién. Sin embargo, el mas alla no paaigalse a dos lugares antagonicos,
salvacion y condenacion. Fue necesario para adivian poco el miedo a la muerte y la
culpa de los que queden vivos mediante la cread&®mn tercer lugar. Un espacio
intermedio y esperanzador, donde las llamas purdasdpecados que no se alcancen a
resignar y se tenga cierta certeza de salvaci@lugsr es el Purgatorio, y su aparicion

representara la esperanza tanto para vivos coraaypagrtos.

Seguiremos con el miedo. Ya explicado el mas aitdiano es necesario identificar al
miedo personificado, a la representacion de todguk el occidente cristiano concibe
como lo malo. El enemigo de Dios y del hombre,garde maximo del pecado y de la
condenacion: El Demonio. Su figura sera la panaeea identificar a todo lo que es
inexplicable, a lo ajeno e incomprensible. Todasclalturas distintas, con otros saberes
culturales y otro tipo de pantedn y representasiomdticas seran inmediatamente
identificadas con el demonio. Sera la forma detilear el miedo absoluto, y la vida

del cristiano sera una larga cruzada contra elo”ottemoniaco. Primero judios,



musulmanes yerejesen la Peninsula, y luego las culturas americaaganas seran

los receptaculos de todo el miedo y la angustiaefjagstianismo profesa.

Empero, la situacién de los nativos americanosregpecto a la nueva ideologia se
torna particular en el sentido en que por sus psofiirmas culturales se apropiaron de
la idea de Dios y Demonio a su manera, anexionésdal su pantedn, pero sin
calificarlos como buenos o malos, sino siguiends gatrones de equilibrio y
retribucion. Veremos entonces que el Demonio nadeetificado como enemigo, sino
como un dios mas, el cual los sacerdotes cristiadesificaron con todo el universo

cosmoldgico y cultural de los nativos.

Luego de haber visto en los dos primeros capittoscorrespondiente a las
construcciones imaginarias del miedo y la angustia, agentes y manifestaciones, es
tiempo de ver cdmo se aplica este cuerpo psicaldgizultural cristiano al contexto del
descubrimiento y conquista del Nuevo Mundo. Espétalo tiene como punto central el
tema de la demonizacion como la imagen aplicadandedo y la angustia; la
demonizacion, la idolatria y el concepto Blérbaro como herramientas significantes
utilizadas por los conquistadores con el fin déifjaar el sentido imperial y de cruzada

evangélica que caracteriz6 el periodo de descubnitmiy conquista de América.

Es necesario antes de explorar estos conceptdgaanaofusamente el concepto de
“descubrimiento” teniendo en cuenta su pertinepoiaun lado, y la construcciéon que
se hizo de él, que lo elevé a un nivel de importagoe ningan otro descubrimiento
territorial habia tenido hasta entonces. Pero dsolol@ es necesario observar el hecho de
que ése término traduce basicamesrteontrar algo que estaba ocultoegandole al
objeto encontrado cualquier pasado, y cualquientidaed propia. Adicionalmente
exploraremos la forma como el hombre, Cristobalé@olha sido la insignia del
descubrimiento, con la incoherencia interna de €umismo siempre afirmé haber

encontrado el camino al Asia, mas no un territtdtalmente nuevo e inexplorado.

Luego de la semblanza critica del conceptaddscubrimientoy de sudescubridor
entraremos ahora si a explorar los conceptos pmiencia utilizados en el periodo de
conquista. En primer lugar veremos el calificatd@barbaro, impuesto y teorizados

desde las mismas cronicas. Para el caso estudisu@fi@ay Bartolomé De Las Casas y
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al padre José de Acosta, quienes realizan una aenah)lcada uno desde su postura,
sobre el concepto en cuestion reflejando el ambiéntelectual y cultural de la
peninsula del siglo XVI. Luego de calificar y vaora los nativos del Nuevo Mundo
bajo la categoria dearbaro, pasaremos al otro calificativo por excelencifizatiio por
los conquistadores, el cual se remite expresana @ acter cosmoldgico y espiritual.
Veremos el concepto de Idolatria como el mayor ¢gi@cpue los indigenas cometian, al
ser la mas grande contravencion contra Dios errdido de la adoracion por varios
medios del principe del engafio, el gran adversdeoSatanas. Los cronistas que he
mencionado seran los mismos que definan el térnpaa la época, afirmando
fundamentalmente que la idolatria es la forma caihdemonio imita a Dios para
hacerse adorar, a través de idolos, de politeisnde gacrificios humanos, con la

intencion de destruir la obra de Dios.

El método que los conquistadores utilizaron enabon evangelizadora se fundamento
en la sustitucion e imposicion de imagenes. Lasrdig e idolos fueron destruidos, al
tiempo que sobre el lugar donde se hallase al islnponia alguna de las imagenes
cristianas para que los indigenas siguieran maartdai el sentido espiritual de los
espacios sagrados, pero adorando los simbolosaedst los santos, la virgen y la
Santisima Trinidad. Fue sin embargo una ardua l&ogue los evangelizadores
tuvieron que llevar a cabo debido a la incompransié los indigenas por el sentido
profundo de las estructuras simbdlicas cristiarlass herméticos conceptos de
occidente se incluyeron en el universo de compdensidigena asimilandose a los
propios, variando en ciertas estructuras. Un ejerdplesto fue hacer que los indigenas
adoraran a un Dios intangible, etéreo y sin reptas@n clara, inexplicable y por tanto
incomprensible. Paraddjicamente el demonio fuedeapente asimilado gracias a que
tenia representacion grafica, que los evangelieaddentificaron en todos los dioses y
en todas las formas simbdlicas de las culturawvamtiasi que la apropiacién en ese

sentido fue mayor y mas eficiente.

Resalta luego de exponer la estructura basica desla que el fondo de todo el
argumento se centra en la idea de las imagenesal@&ntomo construcciones
socialmente comprendidas y representadas en eldpeabarcado por el trabajo (Siglos
XV — XVI), y que incluso trascienden el tiempo lzast siglo XIX cuando exploremos

los fundamentos conceptuales de la idea del Pecadtrastando catecismos del XVI,

10
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del padre Astete, por ejemplo con otro del XIX geldre Deharbe, teorizando el
concepto con la obra de Soren Kierkegatd;oncepto de Angustiariginalmente del
siglo XIX. A éste imaginario se le suman los queaestruyeron también en la época
sobre los temas que he tratado en lo escrito bast@mento en la introduccién. Todos
esos términos se trataran de manera conceptudibango como se encadenan para dar
un reflejo condensado de los imaginarios que slabamgustia y el miedo se perciben

en los siglos que corresponden al trabajo.

Es necesario aclarar el caracter de este trabajmu@mente los trabajos que se
presentan como tesis de pregrado responden a lier@@s basicos en un trabajo de
historia. Tienen un espacio bien delimitado teri@gmente, ademas de un periodo que
se sirve de unas fechas en cierto sentido (comgideveces obsesivamente exactas, y
sobre todo sigue un proceso delimitado por fechasontecimientos especificos. El
caso de esta tesis es, me atrevo a decir, parti@llgector al ir leyendo se dara cuenta
de estas peculiaridades. Basicamente el espacidlajoariamos geografico no tiene
una ubicacion como tal delimitada fisicamente, e&srdun pais, una region y demas,
sino que se basa en el acontecimiento del desdedtionde América y gira en torno a
ella y a sus actores. Sin embargo podria limitaravidamente diciendo que los limites
van desde México hasta Peru, pero con una gracigelaon Espafia. Eso respondera al
requisito del espacio geografico. Sin embargo ph@&® mas importante en el que
deambulara este trabajo es el espacio de la menitg iymagenes, limitado por el dogma
cristiano con todas las imagenes que se han fortnadicionalmente en la religion.

Como se anoto, el centro de la tesis es el hedndedeubrimiento de América, pero el
tiempo como tal abarca tanto el siglo del desauienito, el siglo XV, como el
siguiente, el XVI, con ciertas referencias obl@sa siglos anteriores, como en el caso
de la critica a la idea de descubrimiento y suutastor (Capitulo 3.1). Es decir que los
conceptos que se estudiaran tendran como base rengm siglos mencionados. Por
ultimo, debido al caracter conceptual mas que degso que caracteriza el trabajo, las
fechas exactas se dejaran deliberadamente al tadoapsa de la permanencia que los
imaginarios manifiestan en la época, y debido ehatar de estos imaginarios que se
construyen no en un momento dado expresamenteasimel tiempo, identificando un
periodo completo. Para librar un poco esta poddiéncia, antes del primer capitulo se

inaugura la tesis con un prefacio al contexto apgbs<V espafiol, con fechas, espacio
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geografico determinado y a manera de proceso,ipaoaucir al lector posteriormente
a la mente del conquistador de América. Inicialmgepara aproximar al lector un poco
a la inspiracion curiosa de este trabajo les ptas®rs la pintura de Alberto DureEd
Caballero, La Muerte y El Diablde 1513

El caballero, impavido y con la visera del casa@iidada, cruza triunfal ante la mirada
de la muerte y del demonio, quienes intentan ajecénfluencia, sin resultado, pues el
caballero supuestamente ya los ha vencido. (Remdpeen el 2008. [En linea]
Disponible en: http://www.artehistoria.com/geniasidros/3941.htm. Durero, Alberto,
1513,El Caballero, la Muerte y el Diablp

12



13

Prefacio a la Espafia siglo XV: La lucha por librarla angustia

Ningun siglo en la historia de Espafia seria tamommonado como lo fue el siglo XV.
No solo por el descubrimiento de América en 1492, fge sin lugar a dudas uno de los
acontecimientos mas importantes en la historia sjgalia, sino por que significa la
unidad politica del territorio peninsular bajo eimdo de los Reyes Catdlicos Fernando
e Isabel, el establecimiento de la inquisicion Befm el final del proceso de
Reconquista de la peninsula contra el poder musylgala expulsion tanto de
musulmanes como de judios; todo esto representactecentado sentimiento de
pertenencia a una nacion, a una tierra y a un mandmarticular para los espafioles, un
sentido de lugar, y una especie de vocacion digara que su cultura y su ideologia
religiosa sea expandida por todos los confinesadeetra venciendo infieles y herejes
en tierras hostiles con pueblos extrafios. Inicexdaimperialista de Esparia, teniendo en
cuenta que éste sentimiento de pertenencia y decctn providencial tiene raices en
sentimientos no tan nobles, como lo son la angysth miedo, fundamentados en
aquellas mismas convicciones espirituales que hatdo violentadas desde hacia un

buen tiempo.

En este orden de ideas, es de anotar que estesomgivino no surge solo, es decir, no
nace gracias a un incentivo particular, materighngible. Es en este punto donde la
angustia acompara el alma espafola por todasllas gdos campos, y embarga todos
los corazones, desde el mas cobarde al méas valimdas estas guerras de Reconquista
de la peninsula tuvieron un trasfondo angustiantelesentido que el habitante de la
peninsula (principalmente el del sur) estaba vikdeen un mundo que poco a poco no
era el suyo, rodeado de gente extrafia, con lenguagstumbres ajenas (aunque poco a
poco se fueron asimilando de parte y parte lasindsies), pero que sin embargo sabia
gue el suelo que pisaba era el mismo de sus aatggmasComo veremos en la
definicion de la angustia, el individuo la sienteaedo el ambiente no le es seguro,
cuando la amenaza viene del exterior agobiante we £omprometida la vida misma, o
por lo menos la cotidianidad trastocada por elssibor del destino incierto y difuso.
Esta angustia se veia alun mas exacerbada debidtomd por parte de los moros de
Otranto en la costa adriatica de Italia con una gevicia, asesinando a todo el que se
atravesaba, el 28 de julio de 1480, y mas aun dasibena de Constantinopla en 1530

(Bernand, Gruzinski, 2005, p. 51). Los moros cada amenazaban mas y mas la

13



14

seguridad de Europa, y de Espafa en particulartgrarlos en parte dentro de su

territorio y mas rondado las fronteras.

La melancolia acecha al habitante de la peninaungntenta vivir en paz, pero se
siente amenazado en cada paso que da. Apesaduntdiradva a su alrededor y
reconoce la tierra, pero invadida de gente ajesa eultura, infieles que han ocupado
con sangre durante ochocientos afos la vida deallesda peninsula. Los musulmanes
son el enemigo que duerme al lado. Pero en gemeral| resto del pais, el peligro no
provendria solo de aquellos personajes venidosatéd de Africa sino que los judios
también amenazarian el bienestar espiritual deEsgafia. Y en efecto es la cristiandad
la que se encuentra en peligro de ser contaminadéagp otras religiones. Se habian
tomado ya medidas eclesiasticas contra ellos ertdosilios de Zamora en 1313 y
Valladolid en 1322 en donde se publicaron canomespgohibian el intercambio con
judios en particular, pues estaban convencidosuddales intercambios contaminarian
la fe catdlica (Turberville, 2006, p. 23), y ponta era necesario alejarse de ellos. Sin
embargo el poder econémico que los judios habiguiado hacia muy dificil el
ignorarlos. Los judios eran los prestamistas, sifumapor la que los puristas cristianos
los condenaban, por la usura, y por esto eran ddmohdastante impopulares
(Turberville, 2006, p. 22). En sintesis, los dosmigos de la cristiandad significaban
un tipo de amenaza que habia que erradicar paia lagiranquilidad: Los judios por el
lado econdmico, y los musulmanes por el lado mijliteero en conjunto, la fe, la

seguridad de la religion, era la que vitalmentalesstomprometida.

Ya en el siglo XIV se habian establecido barrigzeemles alejados de la vida cristiana
para judios y musulmanes, llamados juderias y nasrerespectivamente, esto a
propésito de los concilios nombrados anteriormevdesios amurallados y con una sola
entrada para asi poder aislar a los herejes deikimnos viejos (Turberville, 2006, p.

22), medidas que sin embargo no remediarian lssitEzede seguridad al espafiol en su
totalidad, pues muchos cargos publicos estabanadosppor judios adinerados, y los
moros seguian controlando el mercado por el Mediteo y el sur de la peninsula. Las
guerras eran comunes en las regiones de frontateada amenaza musulman, guerras
que le conferian a Enrique IV (Rey de Castilla d&4la 1474) la facultad de subir

impuestos para financiarlas, lo cual le ocasionaaigas enemistades y por lo que se

volveria algo impopular, adicionando que éstasrgseno tendrian buenos resultados,
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ademés de los rumores que corrian por las callgmasyllos del reino sobre las
preferencias y el gusto algo desmesurado que egtprofesaba hacia las costumbres
musulmanas (Bernand, Gruzinski, 2006, p. 54); ghar lado las luchas dinasticas que
dividian el poder en pequefios séquitos seguidaeasiglin pretendiente a la corona.
Pero mientras Enrique IV intentaba casar a su hsman el duque de Guyana, ocurre
un imprevisto y dramatico acontecimiento que maacapliticamente al pais: Isabel
(media hermana de Enrique IV) se casa con el peénEernando de Aragon el 19 de
octubre de 1469. Ella tiene 18 y él 17, y en adelda heredera legitima del trono de
Castilla se encuentra colocada, por su matrimoaita cabeza de casi toda Espafa
(Bernand, Gruzinski, 2005, p. 55), y con este mmdrio se unian las coronas de
Castilla y Aragon, creando a partir de 1474 undtipal comun para los dos reinos
(Borja, 1998, p. 23).

Comenzaria una politica de pertenencia para Espafialsada desde la corona, la cual
retomaria el camino de la Reconquista, algo desde por el antecesor, y que ademas
tendria ahora el sustento espiritual, religiosocul se volveria fundamental en las
guerras, y por extension, en el imaginario del @shde la masa, y como masa, también
de toda Espafia. “En la medida en que la Reconghatéa de una religion, el
catolicismo, el unico cimiento de la unidad espajimldas las comunidades que de €l se
separaban serian no solo marginales sino, sobre iodeseables. A esta tendencia
unificadora que surge durante el siglo XV viendiadirse el habito de designar a todos
los que no constituyen la masa de los “naturalEs’decir, originarios) en términos de

desviacion religiosa.” (Bernand, Gruzinski, 200569)

La pareja de reyes catolicos, de profunda conMi;ciarremeterian contra las
poblaciones de judios y moros con el expreso firackbar con ellos, extinguirlos a
cualquier costo de la peninsula. Sin embargo lmaibn era mas complicada en tanto
que, desde hacia varias décadas se les habia alagmoittunidad a los infieles de
convertirse al cristianismo y de esta forma mantsas privilegios sociales, sobre todo
los judios, quienes como se ha anotado, ostentavgas publicos y eran los duefios de
un grandioso poder econdmico. A los que se negali@monversion se les expulsaba y
expropiaba de todos sus bienes. Estas converssenbgbian iniciado en la segunda
mitad del siglo XIV, pero se vieron fuertementdreatadas desde la matanza de judios

en 1391 en Castilla, Aragon y Navarra (Turbervil®06, p. 23), fecha que marcaria
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entonces una época de multitud de conversionesadasz y de vez en cuando
voluntarias. Desde esta fecha se consolidariampdédaciones de marranos (judios
conversos) y moriscos (musulmanes conversos), ggeir&an conviviendo con los

cristianos viejos, no sin cierto recelo entre uposros.

De acuerdo con Turberville, el cristianismo de nmschonversos era una mera ficcion.
“Llevaban en la sangre la religion de sus antegmsado era algo que se pudiese
abandonar por un simple acto de voluntad; contorupracticando en secretos sus ritos
acostumbrados y sOlo con palabras y con su condaxderior mostraban por el
cristianismo el fervor que su seguridad requerTaittjerville, 2006, p. 27), y de hecho
los conversos creian que solo nominalmente serd&dbs como cristianos y que no
debian tomar medidas a fondo para ocultar su pasadpero, y para el pueblo en
particular, les resultaba facil identificar a laseersos de los cristianos viejos tanto en
el &mbito social como en el econémico. “Tal procdsaddentificacion se produjo en
parte debido a los habitos conservadores de logecsws, a la supervivencia de las
practicas judias y a la dificultad que muchos halleen adaptarse a las costumbres
cristianas, particularmente a lo que se refier@sacbmidas” (Kamen, 1999, p. 34). En
sintesis, se entiende que en general, la conveliggdan gran medida hipdcrita, porque
quienes aceptaban voluntariamente lo hacian cofinddidad Unica de mantener
privilegios ganados a través de la vida o por tiadi familiar, o porque sus raices
estaban bien hundidas en la tierra, y la posildlide abandonar ese espacio tan
tradicional no estaba en sus planes.

Esta situacion la conocia la corona, pues comaskdmo, las formas culturales de los
conversos fueron mantenidas por ellos, asi fueseereto, pero reveladas por fisgones
vecinos o por enemigos. Ademas, es apenas obvidagueonversiones en papel no
sirven si no vienen acompafadas de catecismodjcpon, en vez de la persecucion
criminal (Kamen, 1999, p. 43) que se habia llevadcabo desde hacia ya bastante
tiempo, mas que todo llevada a cabo por la comdnglee tildaba a los cristianos
nuevos como “blasfemos, apostatas, relapsos, beoejefieles, y hasta idolatras, jlo
gue era el colmo para una religion que rechazabamte de las imagenes!” (Bernand,
Gruzinski, 2005, p. 69).
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Ademas la imaginacion popular, fuerte instigadardadangustia, hacia que el cristiano
viera lo que estaba buscando en donde no lo hBBialecir, veia, y encontraba al
demonio y al mal en cada uno de los integrantesti@des religiones, de otros mundos
distintos al universo limitado cristiano. A travds esto se llega, no solo en Espafia sino
en el resto de Europa también, al establecimiemtondgrupo armado, con privilegios y
con misiones extirpadoras de lo que llamarian feré€Cataros, Musulmanes, Judios).
La diferencia es que en el resto de la Europa meldla inquisicion se establecié a
partir del siglo XIll, y en Espafia aparecieron ptps establecimientos inquisitoriales
en algunas ciudades desde el siglo XIV, como eass de Sevilla, que se habia erigido
para luchar contra le herejia Catara (Borja, 19926), pero sin mayor influencia en el
problema. Era particular también que ésta insttuduera controlada en cuanto a
nombramientos de sus integrantes por el Papa ainecite. En Espafa Fernando logro
gue la eleccion de inquisidores, y en si el cordmla fuerza, se le otorgara a la corona,
accion que tendria fuertes consecuencias politiBasja, 1998, p. 26), la mas
importante era el hecho de que la corona se ub@ddaabeza, no solo del reino, sino
de la iglesia del reino, lo cual le daba un podg#icianal sobre las almas de los
espafoles. El control ahora seria total por pat&dorona, y cualquier decision en la

peninsula seria emanada directamente por la corona.

Los reyes catdlicos le solicitaron al Papa Sixteen/1478 que estableciera un tribunal
de la inquisicién en Espafia, con sede en Cadtlleyial fue otorgado en 1480, afio en
que también se nombraron a dos frailes dominico®odoquisidores en Sevilla. Pronto
esta institucion se convirtié en la seguridad qugedspafoles buscaban, la seguridad
que habian perdido con las herejias judaica y rmasw, y la angustia pasaria a ser el
sentimiento por excelencia de los grupos margina8os embargo no iban a estar
tranquilos los espafoles hasta ver a estos serekespreciables para ellos, si bien lejos
de las tierras de la peninsula, o bien verlos rmsem hogueras o colgados, aniquilados.
La inquisicion representaria el espiritu del haftéade la peninsula, principalmente de
Sus monarcas; representaria el gran miedo queseatgicomprender al otro, el distinto.
Seria parte inherente de la cotidianidad espafaiata que el enemigo habia sido
identificado, que el demonio habia sido desenmadoay se encontraba bajo el disfraz
de los conversos, los relapsos, o los que no quesi@bir el bautismo cristiano. Esto
desencadenaria una busqueda incesante de hergjesiréndolos en cada lugar en

donde el rumor hubiera desencadenado el temorapdastia. ¢ Podria decirse que la
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inquisicion devolvio la seguridad? No lo creo. Adntrario diria que la exacerb6 al
punto de ver al demonio en los 0jos y en las cdstesnde cualquier individuo que
realiza algun acto ajeno a los cristianos, y quacgque con ciertos miramientos a
alguna de las religiones condenadas. La Recongsegairia y tendria su ultima
cruzada en Granada, la gran tierra surefia que Ussilmanes dominaban, y que los
cristianos la reclamaban como propia. Esta gueme dmprendida por lo Reyes
Catolicos, y fue de una gran magnitud en el tienmpiciaria en 1480, y finalizaria en
1492, con victoria para los espafioles cristiangan&la entonces cayo, y con ella, el
altimo bastion, la dltima fortaleza musulmana dpdainsula ibérica. Esta guerra fue un
gran acontecimiento que “determinaria la consoiidade Espafia y la formacion de un
estado unificado que se colocaria como potenciadmalir(Borja, 1998, p. 24), con los

Reyes Catolicos como indiscutibles y creibles moasar

Ahora bien, estos acontecimientos (la inquisiciéel fin de la Reconquista), marcaria
el desespero y la frustracion para los musulmanes judios. Seria el contexto ideal
para que los espafioles se sintieran aun mas fuartie®s bajo un mismo estandarte
cristiano, y protegidos por una pareja de fuertegeR. El espiritu de cruzada no se
detendria con el fin de las guerras, y ahora lalsiin de los indeseables seria el paso a
seguir, lograndose en 1492, al publicarse un ediictado por lo reyes en el cual les
daba no mas de cuatro meses a los judios paradueran del pais y no volvieran bajo
pena de muerte, o bien convertirse al cristianidfawa Turberville el dia exacto fue el
31 de marzo, (Turberville, 2006, p. 26); mientrag gara Bernand y Gruzinski fue el
30 de abril, (Bernand y Gruzinski, 2005, p. 72), gue la diferencia de fechas resulte
primordial, el hecho es que con esto, no sololsablan de la angustia y el miedo, sino
que ahora quedaban con el gran problema de qusitad@ enemigos nuevos para
justificar sus acciones caballerescas y heroicasdgeir, sentian la necesidad de seguir
venciendo aquellos sentimientos tan basicos emigianismo. Es por esto que ahora
miraremos de donde surgen estos sentimientos, ggeiemes los provocan. Acto
seguido miraremos a dos agentes fundamentales alggisstia a saber, el pecado y la

muerte.
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1. Primera Parte: La Angustia

Es natural en el ser humano la busqueda de unoedadranquilidad ideal consigo
mismo y con el ambiente. Es necesario en el andsipiritual sentir esa seguridad de
estar acompafiado existencialmente, de no sentase.vEs fundamentalmente en el
espiritu humano, sustentado en el sentimientoioslig en donde se abarca en su
totalidad el concepto humano de la angustia, alejénde la psiquis para transformarse
en espiritu religioso. Hay un transformacion egymati fundamentada en la fe y en las
creencias religiosas, las cuales encierran el ppoake angustia El cristianismo ha sido
la religion que méas ha utilizado la angustia cooronf de concebir la espiritualidad al
entender el mundo ajeno a si mismo como causargeligeo y de amenaza, es decir, el
cristianismo ha sido la religion de la angustiaoEse percibe en la necesidad de estar
siempre buscando y encontrando el peligro en tdamsmanifestaciones ajenas al
dogma y al incluir entre los mismo la idea de mi&s iacierta, difusa, sumandole la
angustia por la nada y el vacio existencial, laamablia, todo exacerbado por el poder
inimitable de la imaginaciéon que convierte el mamimo desequilibrio en causa
inseparable de angustia, “una especie de presentionde peligro; una sensacion de
espera incierta, que se traduce en inquietud y sdsggyo motor, 0 en un
sobrecogimiento asfixiante y paralizador” (Pefiailg,[1994, p. 50 — 51) que limita la
accion efectiva de lucha, no permite la huida coanénos sino que subyuga al sujeto
ante la “espera dolorosa ante un peligro en cugudono esta plenamente identificado:

es un sentimiento total de inseguridad” (Delam&889, Pp. 31-32).

La seguridad es fundamental, como se ha dichcaréo tjue el ambiente estimula ese
sentimiento de inseguridad, de deseo o necesidatisfecha, causa de inquietud. Se
genera entonces un “estado de excitabilidad, queesmppnde a la angustia aiun no
diferenciada, que implica reactividad, principioidguietud que busca la conservacion
de la animacion, de la seguridad, de la propiafsation” (Diel, 1966, p. 127). Es a la
vez temor y deseo. Temor de no encontrar el congritandel deseo, y el deseo de
necesitar encontrar ese complemento que satisfacgetesidades basicas de seguir con
vida, de seguir sobreviviendo en un ambiente Ispeligros difusos e inciertos.

Pero es necesario preguntarnos sobre esa amenapealig®, ¢de donde viene?

Fundamentalmente de aquello que se considera aertodo lo que no se entiende, del

19



20

otro, incluidos no solo los individuos extrafiososgu ambiente y costumbres distintas.
En el dmbito de lo religioso, las concepciones dendo distintas al cristianismo
surgian como entes peligrosos. En este peligreeaparprimero los musulmanes y los
judios, quienes convivian en la peninsula ibéuc#o a los espafoles en el contexto del
siglo XV, y quienes representaban una gran amemaza la estabilidad de la
espiritualidad de los espafioles, y por quienesesarbn a cabo acciones de todo tipo
para expulsar y eliminar la amenaza que significalbg@resencia. Luego de alejar el
peligro de la peninsula, serian los indigenas delvd Mundo sobre quienes recaeria la
accion devastadora de la evangelizacion forzadeupsndo extirpar de aquellas tierras
olvidadas de Dios la influencia del demonio conatda angustia y miedo que ello
representaba. Estas nuevas culturas del Nuevo Msedmnvertirian en los nuevos
enemigos de la fe, del cristianismo y de la es@litlad al responder culturalmente a
tradiciones y rituales extrafios y aborrecibles paradogmatico espiritu espafiol,
tradiciones asimiladas al demonio al ser este,rsefjas, quien al ser expulsado del
Viejo Mundo por el arma efectiva de la Inquisiciga traslado al Nuevo Mundo para
engafar a los nativos, aduefnarse de sus almasylpsrdel sendero de Dios y asi poder
destruir al ser humano. Todo esto sumado al nuevueate ecoldgico y bioldgico,
nuevos climas a los que no estaba acostumbradspafhiel, toda clase de follaje y
naturaleza extrafia con animales y plantas que noceoy que tiene que de alguna
manera asimilar a lo que conoce para poder entesdgraprovecharlos, pero sobre
todo nuevas enfermedades y pestes que Su cuer@siste y que no conoce la cura,
pestes que los enfermaria y los acercaria a lateauer

Al compararla con el miedo, algunos pensadoreshgueanejado el tema de la angustia
y el miedo (Paul Diel, Jean Delameau, Soren Kieaked) consideran que la angustia
no tiene objeto de lucha, es decir que no reconn@nemigo claro contra quien luchar,
no se encuentra algo enfrente contra quien tonworaes defensivas, a diferencia con
el miedo que tiene objeto de lucha en cuanto quebtstruye, lo piensa y define la
situacion de amenaza. Es decir, que la angustieatzalen la sensacion del vacio de la
nada, en tanto que el miedo enfrenta a su real igne®in embargo, de acuerdo con
Sergio Pefa vy Lilo, considero que la angustia ectefsi tiene objeto de lucha, si
visualiza de alguna forma el elemento amenazarite. dngustia surge cuando lo
amenazante es vago o, mejor dicho, cuando el obgetestimacion de su riesgo, es

impreciso, confuso 0 semiconsciente. La angustigiréa solo en situaciones que no
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permiten tomar medidas defensivas y frente a lagestel hombre queda expuesto sin
defensa ni escapatoria a la amenaza. Una oscilpeai@iizante entre la posibilidad y la
impotencia” (Pefa y Lilo, 1994, Pp. 18 — 19). Podsrancontrar una gran variedad de
elementos tanto externos como internos que puedeerrd angustia. Situaciones,
conceptos, que confunden y que nublan la razéen8eciaran a continuacion aquellos
conceptos que acompafan la angustia, los cualgsofiendizaran mas adelante. Se
hablara de la angustia por el futuro, tan prometegero mas peligroso por su
incertidumbre, el mar como parte del imaginariomEnstruos medievales, pero como
fuerza incontrolable; ademés, el pecado como esazdumoral descriptible pero
condenadora; laadacomo fundamento del vacio existencial y angusdialat muerte
como momento en que todo lo anterior confluye ga@errar la angustia en un solo y
aterrador cuerpo; y por ultimo la imaginacion coesa enemiga de la razén, amiga del
descontrol y de realidades alternas, en dondeese ¢odas las figuras terrorificas que

sobre la angustia se configuran.

La incertidumbre del futuro es uno de aquellos elgiws angustiantes en cuanto que
esta proximo, sucedera, pero la suerte que trdigaacontecimientos, o lo que supone
el destino que Dios ha deparado para cada unosdaikiianos, puede ser algo bueno,
triunfos, gloria, dinero y demas, pero también puddher contratiempos como
enfermedades, quiebra, infortunios, al final la rreie. en dltimas, lo que el futuro trae
entre manos es una incertidumbre angustiosa, quetlsge, pero que no es posible
saber. En este viaje hacia el futuro incierto isti@no encontraré el mar, el paso al otro
lado del mundo, a las antipodas. Este mar escomd®u® ondas grandes angustias,
tormentas, monstruos marinos, muerte. La suerteidgro estd en manos del mar, y
como tal puede favorecer o castigar, lo cual tamigEénera un gran temor, pero ante
todo una gran angustia en tanto que es un elenwamwa el que ninguna fuerza
humana podria luchar y vencer, y lo Unico que sd@thacer es aceptar el destino
mortal, pero que cuando llegue el momento la mwarteientre al cristiano confesado y
sin pecados, como lo expresa el viajero duransegkd XVI que relata el temor durante
una tormenta, pero que los demas espafioles, aateyudlar a que el barco no se
hundiese se arrodillaron a rezar en busca de pepdda que la muerte no los
sorprendiera estando aun en pecado. Y es el pézaglan angustia del cristiano. Es el
concepto inexplicable de la religion que sin embafgndamenta todo el cuerpo

dogmatico del cristianismo. Es este concepto dlat@mpafard al cristiano a través de
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su vida, rondando en cada esquina, el inquilinesedble e incomodo del espiritu
religioso que es responsable al final de conddrserdhumano y ser enviado a sufrir los
eternos tormentos del infierno. Como se ha dicka@omfuso, indefinido, pero existe y

es amenaza. Sobre este punto se retornara a sio cedmento.

Como ultimo ejemplo encontramos el principal gederade angustia. No podemos
dejar de lado lanada como si (aunque suene extrafio) no existiera. Esedbo su
existencia virtual algo que genera total angugtissentimiento de vacio que produce
pensar en ella, la angustia que surge al sentieguma posibilidad, que la nada existe,
pero que resulta incomprensible e inadmisible soacéa. Esa nada, ese vacio que se
intuye es el que caracteriza a la muerte, o magrod a la incertidumbre de lo que

habra luego de ella.

Es necesario anotar que todas esas angustiassiifiasantrolables e indefinidas tienen
una base comudn, un lugar en que se unen y quemamda todo el sentimiento de
angustia. Con esto hacemos referencia a la maaraiiastia en el hombre, de acuerdo
con estos parametros: La Muerte. Esto sucede preerge por lo inminente de su
acontecer, pero también por lo indescriptible dehmanto de morir, y de lo que hay
después, puesto que, como se vera mas adelasr, lellmano no puede entender el
aniquilamiento absoluto como una posibilidad, sigoe tiene que creer en la
inmortalidad del alma, en que la vida continlda, aégin lugar nuevo. No puede
entender el vacio, la nada que genera angustia;, ggbo le surge la necesidad de creer

en un después, en un mas alla, en un simbolo damdela es relativa: la eternidad.

Sin embargo la angustia no funciona en cierto dentsola. No surge solo por la
influencia externa del ambiente e interna por pdeela psiquis y de los temores
internos individuales y colectivos. Hay que sumarl®do este cuerpo angustioso un
elemento muy humano, y asimilado en el pensamiglésico a la falta de razén, a lo
relativo a la accion creativa de la mente. Esteneido es la imaginacion la cual al
influir sobre el temor lo convierte precisamente agrgustia, y se caracteriza por el
contraste entre imaginacion y realidad (Diel, 1966175-176). Y es la imaginacion la
que se intenta mesurar junto con la razén parangubaga errar al entendimiento
humano, por lo tanto puede decirse que “la poddmlide la angustia radica en ultima

instancia en la imaginacion. La fantasia imagimatesa segunda naturaleza, enemiga
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de la razén, a la que controla y domina, es la ulima del temor y de la angustia”
(Pefay Lilo, 1994, p. 54). Funciona de manerarénéa, 0 en cierto sentido carece de
temporalidad, en la medida que revive situacioraagas y las acomoda a la realidad
actual, del momento, modificando la situacion clamentos temerosos anteriormente
experimentados, o en el peor de los casos, coneatestradicionales o mitologicos,
impregnando la realidad de fantasia e irrealidath ponfundiéndola con la posibilidad
real de existencia, es decir, haciendo que de deedésta ese temor, que para los
espafoles se traducira en los imaginarios tradaésncon respecto a la existencia de
las Antipodas y los seres estrafalarios que enheltdtan. De estas tradiciones que se
viven a diario, y las cuales resultan estar preseah cada situacion de la vida, es que
surgen los imaginarios culturales, las formas deaocwoniento del mundo que
permanecen a través de las generaciones, apends siodificadas por los cambios
histdéricos, pero que se niegan a desaparecer, guar Iparte del utillaje mental de la
comunidad que las crea. Los imaginarios son lasdsrpermanentes que la comunidad
crea para entender el mundo y a si mismos, y adikiente, para crearse y recrear las

formas tradicionales, reconstruyéndose cada vez.

En conclusién podriamos citar a Juan Camilo Escahaen sintetiza la idea de

imaginario de la siguiente manera:

“Lo imaginario, 0 mas precisamente, un imagina®s, un conjunto real y complejo de
imagenes mentales, independientes de los critei@gificos de verdad y producidas
en una sociedad a partir de herencias, creacionegapsferencias relativamente
conscientes; Conjunto que funciona de diversas ragnen una época determinada y
gue se trasforma en una multiplicidad de ritmosnjGoto de imagenes mentales que se
sirve de producciones estéticas, literarias y mesapero también politicas, cientificas
y otras, como de diferentes formas de memoria tteéey de practicas sociales para
sobrevivir y ser trasmitido.” (p. 113)

Como se puede apreciar en las definiciones de Bgdols imaginarios son construidos
colectivamente, ya las transformaciones que segoudldgar a dar surgirian de la
misma comunidad que comparte esos imaginarios, sfaanaciones que

corresponderian a la realidad de los cambios endeque afectan el sistema de

pensamiento y de accion del grupo. Adicionalmeasefdrmas imaginarias controlan e
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influyen en la mente de cada individuo. Pero estgrol no es un rumor latente en el
ambiente sino que esta manejado por institucioreestoda indole que procuran
mantener urstatu que un orden mental, cultural y social para permaneoatrolando

el comun de la sociedad, valiéndose de la tradigara trasmitir y retrasmitir el
mensaje dogmatico. Y es la religion cristiana latiincion que por excelencia ha
procurado, y ha logrado mantener el control memtahvés de imagenes terrorificas y
angustiantes sobre la vida en pecado y la muectgag infernal. Todo con la finalidad
expresa de que el dogma se sostenga, y que salesipermanezcan a traves del tiempo
en lo social, cultural, en lo cotidiano y en laintitad, como se evidenciara en el
proceso de conquista del Nuevo Mundo en dondeolasals imaginarias heredadas de
la Edad Media permaneceran como elemento de coniollas tribus nativas,
adquiriendo nuevas formas imaginarias locales,| sergido de una aculturacion total,
donde espafioles y nativos conformaran nuevas fameasales por medio de procesos

de sincretismo, hibridacion y transculturacién

El demonio funciona entonces como el personajehamtiano, anti Dios, y representa
todo lo malo y todo lo que no es permitido paral@yma cristiano. La imagen del

diablo como enemigo de Dios, y del pecado comailsa de perdicién en el infierno

traspasan las generaciones a través de estos ariagjny permanecen en la memoria
colectiva de los pueblos confesionales arraigadoslae angustia de no conocer
totalmente estos personajes, y en el miedo questiucion cristiana ha creado para
dominar al individuo y comandar todas las accianeséste realiza.

Las permanencias del imaginario cristiano con respa demonio, al mal, al pecado y
la muerte viajarian con ellos en cada expedicii@m@e los confines de lo conocido, en
primer lugar por las costas africanas en la prinmeitad del siglo XV, y luego en el
gran encuentro con las Antipodas, cruzando el @ingose infranqueable mar Océano a
finales del mismo siglo. Y es en particular la agstp del Nuevo Mundo la que podria
decirse que fue la gran manifestacion del mied@ yadangustia que viajaron con el
espafiol en sus mas intimos humores, y se expaodidgas las nuevas tierras (esto se
expondrd en el capitulo 2), apareciendo el demgnal mal en todas las formas
culturales, religiosas y sociales de los nativoerasanos, dandole al conquistador la
excusa perfecta para ejercer la fuerza sobre Epaos, las almas y los sentimientos, asi

como la religiéon proclamaba a través del dogmahgiéa que hacerlo. Asi, el contexto
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del siglo XV y XVI, que comprende la permanencidaeimaginarios medievales y la
conquista del Nuevo Mundo, sera el espacio perfeata determinar y rastrear aquellas
imagenes de angustia y miedo que caracterizarounltara de Espafia en esos siglos, y
que permanecieron durante el proceso de descuhtonyeconquista, se transformaron
y se amalgamaron con las formas tradicionales deirldigenas americanos, pero
pervivieron y controlaron el proceso de expansi@radEspafia imperial, y controlaron

a su vez a los habitantes del Nuevo Mundo, siecqreel arma del mal y el demonio.

1.1 El pecado y el cristianismo

Es dificil manejar este tema, este concepto, dedbglocaracter teologico, pero que ni la
teologia podria explicarlo sin partir de sus prsmanvicciones y preceptos, y lo ha
intentado comprender mediante sus implicacionespercusiones religiosas. “En
cuanto estado permanente, el pecado propiamerds; @m cambio, de hecho —de actuo
in actu — es y siempre vuelve a ser” (Kierkegaa®®s, p. 49-51), es decir que no tiene
cabida en ninguna ciencia, y como tal, cualquitanio de definirlo partiendo de ellas
le quitaria su esencia. Tal vez la Unica que paiair para explicar el significado del
pecado seria la ética, en cuanto que le correspeintédante de la seriedad, es decir
mediante una generalizacion comun a los humanogsegpecto a la religion. Podria
exponerlo y hacerlo entender como esencia, perpodoia explicar los origenes del
pecado como tal, solo de sus manifestaciones K&gaard, 1965, p. 58), y entraria asi
en el campo del juzgamiento ético, del remordintigntel arrepentimiento. Con esto
podriamos decir que el pecado no es esencia materespiritual, sino que es un
precepto que nace y se propaga con la especieenuirtde la cristiandad, como
condicion de humano. El pecado en si no existetegpiogicamente, solo tiene
caracter de existencia mediante la concienciaiamastde la fe, que trae consigo la
posibilidad de la libertad, de la espiritualidadgah@tica y la horrible capacidad de
arrepentimiento y remordimiento. En pocas palal@bhpecado existe en la medida en

que el cristiano sienta y se mortifique por medidadCulpa

Para entender éste concepto miraremos a un awalajine el pecado partiendo de su
conviccion cristiana, es decir, de un autor queaaneyente vive y asimila el pecado
como existente en el alma de todo sujeto adscritoiglesia de cristo, y de por si, a

todo el corpus ideolégico correspondiente a losrsgy a las prohibiciones. Este autor
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es Soren Kierkegaard, en su lilEbconcepto de angusti@965), en el cual presupone
gue la angustia como sentimiento, y como estadoabhed, viene condicionada, y
fundamentalmente surge de la existencia del pecadoo posibilidad frente a la
posibilidad, y también al problema que genera atcepto de libertad, de voluntad de
escoger entre el bien y el mal, segun los preceapisttanos. Estos preceptos es posible
afirmar que no han cambiado en muchos afos, ydeh#esde los siglos de la colonia
la ensefianza que sobre el pecado impartian lossrates (Astete y Ripalda, ambos del
siglo XVI) es muy simple pero inmévil en el tiemf@eharbe, ya en el siglo XIX)se
basa en la existencia inobjetable del pecado, ssteexia objetiva y ajena a la
construccion del concepto por parte de la razénamamnsin importar su significado
conceptual y sin ingresar en teorias pesadas sbbomcepto. Simplemente se presume
la existencia del pecado, sobre todo del pecadpnatiy la concepcion basica de la
contravencion hacia el disefio de la naturaleza des.DEs por esto que la
conceptualizacion que Kierkegaard hace del Pecado parece pertinente para

entenderlo en el contexto del siglo XV y XVI. Sigasrcon el autor.

En palabras de Kierkegaard, el pecado “es reajdadmo tal es incorporada por el
individuo a la esfera de los remordimientos... El eesimiento no puede abolir el
pecado, lo Unico que puede es entristecerse porEtlremordimiento se impone a si
mismo la obligacion de contemplar lo que es hosorde ver... la angustia alcanza su
ahora su cima mas alta. Los remordimientos hanigmetd razén y el sentimiento de
angustia se concentra precisamente en la esfdos demordimientos instintivos... La
consecuencia y la culpa del pecado siguen avanzamaastra consigo al individuo,
como si fuera a una mujer a quien el verdugo aagsir los cabellos, mientras ella
grita de desesperacion. La angustia va delantesgutiee la consecuencia antes de que
ésta sobrevenga... la perdicion viene a ser la capse@ del pecado. (Kierkegaard,
1965, pp. 213-214)

Hay que entender que el concepto completo es glatdo original, que se convierte
en una cruz que el cristiano soporta toda su vidaias al primer hombre creado por
Dios, Adan, quien inicid, por decirlo de alguna @) el mal en los hombres, al recibir

! Los tres escriben Catecismos de la Doctrina @riati (Ediciones de: Astete, 1979; Ripalda, 1944;y
Deharbe, 1921, aunque los dos primeros escribiema siglo XVI sus respectivos libros, y Deharbe |
hizo en el siglo XIX, el mismo siglo de Kierkegaard
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el conocimiento prohibido sobre la verdad divind bien y el mal, negado a los
hombres por la sencilla razén que les hacia cor@cggnificado de la voluntad, de la
libertad, surgiendo el gran problema y la gran atigule tener el poder de pecar o dejar
de hacerlo, pero sin tener la certeza de que agtmu otro que realiza acarree alguna
de las dos Unicas posibilidades. Estas posibilglae reducen a la salvaciéon o la

condenacion del alma.

Esto trae consigo el problema intimo del ser humanes el de lo que Kierkegaard
llama “la inocencia”, es decir, el estado de ignora que, a pesar de haber conocido
ambos conceptos angustiantes, no los entiendeengae es solo una imagen de Dios,
pero no es Dios para saber la verdad acerca de aBoque el sujeto cristiano al tener
un conocimiento sobre algo, pero que no sabeada de qué se trata, conoce la nada,
el vacio de no saber ni comprender, y el vacioadealda genera una gran angustia
(Kierkegaard, 1965, p. 90). Este vacio es genetaubién por la prohibicion hecha por
Dios, debido a que le hace dar cuenta de que plede, le presenta ante sus 0jos y
ante su alma la libertad, es la libertad de pogerp que sugiere también un castigo,
amenazante acerca de la posibilidad dltima de muoir desobedecer. Con esto
podemos concluir que “la inocencia dentro de lauatig esta en relacién con el castigo
y la prohibicion” (Kierkegaard, 1965, p. 95-96), ¢/ pecado es la angustia por

antonomasia de cada ser cristiano.

A esta angustia del pecado se le suma la cualidadama de la imaginacién, la
posibilidad de explotar los deseos o los temolésites imaginarios que desencadenan
la exacerbacion de la angustia flotante y siempesemte. “Puede decirse por lo tanto,
que la posibilidad de la angustia radica en ultimgancia, en la imaginacion. La
fantasia imaginativa, esa segunda naturaleza, gaetei la razén, a la que controla y
domina, es la raiz ultima del temor y de la angLis{Pefia y Lilo, 1994, p. 54)

Para el caso del pecado y de sus consecuenciadlaafjunciona como elemento que
sublima la posibilidad de la condenacién creandmdos, lugares, situaciones de
extremo temor de acuerdo con la inseguridad dddbdidades humanas frente al dolor
y al sufrimiento. Es por eso que “la angustia seaatariza por el contraste entre
imaginacion y realidad” (Diel, 1966, p. 176), ypecado, como generador de angustia,

se ve aumentado imaginariamente al punto de hawrese al cristiano que el cometerlo
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es lo mas grave que puede suceder, y que las cemeégs de esto son catastroficas
para la vida mortal e inmortal. La angustia sumada imaginacién, hacen que el

cristiano vea precisamente lo que quiere ver,asicapacidad de discernir entre lo que
es real y lo que su mente crea. De esta formajdginacion angustiada crea y hace ver

el mal y el demonio en cada situacién que le seaaa irreconocible.

“Mientras la realidad del pecado tiene asida unaamde la libertad en su helada
diestra... la otra mano gesticula con las ilusiofesgnganos y las elocuentes llamadas
del hechizo... El pecado, una vez cometido, traeigorsi consecuencia, por mas que
esta sea una consecuencia extrafia a la libertad. m&cho que se haya hundido un
individuo, todavia puede hundirse mas, y este “puet el objeto de la angustia”
(Kierkegaard, 1965, p. 210). Esto quiere decir gjuexistir el pecado se ha hecho uso
de la libertad, pero de manera indebida, se hagrado la voluntad y el castigo no se
hara esperar. Por esto la libertad se encuentraroometida, por un lado, y por el otro,
la angustia trae consigo desconcierto, ilusionebgnmes y la posibilidad de seguir

hundiéndose al no saber ahora como actuar.

Adicionalmente, en el pecado invariablemente emaomds el fundamento cristiano de
la dualidad del bien y del mal, haciendo del pecadposibilidad de uno y otro en
cuanto se realice una accion considerada como bwenaeja de pecar, o por el
contrario, si se realizaran acciones malas, searéamten pecado. Sin embargo la
posibilidad de caer en lo bueno o en lo malo raditéa comparacion y en la existencia
desequilibrada de estas dos fuerzas. Encontramiseegiegaard dos formaciones con
respecto a la dualidad: En la primera tenemos dusmbre esta en pecado y se
angustia sobre el mal... esta formacion se halld biee, y por eso mismo el individuo
tiene la angustia del mal. Y la otra formacion @siémoniaco. El individuo esta en el
mal y se angustia ante el bien. La esclavitud dehgo es una relacion forzada con el
mal, pero lo demoniaco es una relacion forzadaetten. “El bien significa, como es
obvio, la reintegracion de la libertad, la redencita salvacion o como se le quiera
llamar” (Kierkegaard, 1965, p. 219). Lo demoniaqoarace solo cuando se le
contrapone bien, cuando lo bueno, o lo correcte gara dar cuenta del error, en este
caso lo cercano a lo contrario de los idealesi@nigs, y es donde aparece el pecado con

Su angustia inherente.
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Por ultimo hay que aclarar la situacién del obpggola angustia. Para Kierkegaard, la
angustia no posee objeto de lucha, no sabe haéiasajenfrenta, es decir, es angustia
sobre la posibilidad de la nada, y la nada cormdpa la ausencia de objeto. Sin
embargo, y de acuerdo con Sergio Pefa y Lilo, ¢austia se vuelve variable, y pueden
existir angustias tanto con objeto como sin obj@&bcaracter difuso y vago de la
angustia no obedece en tanto a la ausencia deoplgeto que a la particular
significacion de riesgo que se atribuye e estetolyjesobre todo, a la estructura propia
de la vivencia de angustia en su aspecto somatigsoeral. Esto es, su aspecto
imaginario y su materializacion en los procesopa@les anormales, las respuestas que

el cuerpo organicamente experimenta.

Con respecto al objeto, la angustia surge cuandmkenazante es vago o, mejor dicho,
cuando el objeto, la estimacion de su riesgo, esaaiso, confuso 0 semiconsciente. La
angustia surgiria solo en situaciones que no pemtitmar medidas defensivas y frente
a las cuales el hombre queda expuesto sin defersscapatoria a la amenaza. Una
oscilacion paralizante entre la posibilidad y Igpatencia (Pefia y Lilo, 1994, Pp. 18 —

19). En pocas palabras, y con respecto al temestégeapartado, el pecado existe, la
imaginacion lo exacerba, el espiritu inocente lecdaoce, pero su calidad de existencia
y su estimaciéon de riesgo es difuso, incognoscilgle; sintesis, profundamente

angustiante.

1.2 Las Antipodas y sus habitantes. Imagenes del dwal revés segun el cronista

José de Acosta

No solo el pecado es fuente de angustia para ebteougristiano espafiol. Podriamos
decir que el pecado se centra en el espiritu yred,aon alimento en la vida cotidiana y
en las buenas o malas acciones que surjan de &demndecisiones. Pero como hemos
visto, la imaginacion juega un papel indispensabléa conformacion y sublimacion de
aquellos agentes enemigos de la seguridad y acemigside la angustia. En el
imaginario de la Edad Media encontramos un concgp&étoma caracter de realidad
gracias a la fabulosa y peligrosa imaginacion dstiano. Nos topamos con una idea de
mundo, de otro lugar ajeno al conocido, aetameng (Vignolo, P. 23) es decir los
continentes formados por Asia Africa y Europa, ehao conocido y explorado, o por

lo menos notificado y comprobable. Nos encontraowors lasAntipodas Estas tierras

29



30

sirven como adjetivo para denotar todos los lugguesse encuentran diametralmente
opuestos al mundo conocido, dando de paso la idessféricidad de la tierra, y los

antipodes como aquellos seres que traen sus pidaos a los nuestros (Acosta,

1962, p. 27).

Este concepto adquiere su mayor importancia alrhr@ferencia al Nuevo Mundo ya
que es este precisamente el que geograficamemsigiaeen el lugar de las Antipodas,
respondiendo a las cuestiones que sobre “el muoxivacio a los pies” deambulaban
por las mentes de los intelectuales de la Edad aAgth Edad Antigua desde Platén, y
gue por causa de la imaginacion y la asimilacidaséhistorias que se narraban en los
relatos de viajeros por lugares de frontera (Conemdiéville y Marco Polo), poseian un
caracter que se debatia entre o mitoldgico y lmstraoso, y también entre la realidad
y la ficcion segun el lugar intelectual desde dohdelara el pesador que se refiriera al
tema. El padre Joseph de Acosta retoma estas idisesso por lo menos unas de ellas,
las cuales refutaban la existencia del lugar gdicgriamado Antipodas, o si bien no
negaban su existencia, si negaban la posibiliddhiierlas y de encontrar vida en ellas.
Acosta ya las conoce, y ya sabe de sus habitgmesanto el término sufre una gran
transformacién en lo relativo a los imaginarios qobre las Antipodas se habian
construido, ahora repensando al habitante del Nudwmdo de acuerdo a los
parametros cristianos, pero con el sesgo de larvigiie sobre el “otro”, el desconocido
se tiene al reconocer lo extrafio y ajeno que @sgkr las costumbres del nuevo sujeto.
Asi, el Nuevo Mundo no solo resulta ser el espaedas Antipodas, sino que sus
habitantes pasan a representar lo contrario a & lgureligion ensefia, no por la
fisonomia del nativo, sino por su cotidianeidadidsoma, sus tradiciones, su pasado y

origen, y en ultimas, todo lo que tenia que verszooultura y su civilizacion.

Lactancio, San Agustin y Aristételes son los peafes que retoma el padre Acosta
quienes negaban tanto la existencia como la pmsHilde encontrar seres humanos, o
por lo menos encontrar vida (Acosta, 1962, LibroYl)de esta forma se dividira la

seccion a continuar, cerrando con lo que signifiaea Acosta el término, es decir la
transformacion que sufre al contar con la expeidéede conocer el Nuevo Mundo de su

lado.
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Inicia la critica de las fuentes Acosta con Lad@mt cual afirma que no pueden estar
al revés, no pueden sostenerse pues la condiciarrida-abajo los haria caer, hacia el
abajo del observador. A Lactancio, segun Acostdereabe en la cabeza que la lluvia
caiga hacia arriba, que los antipodes se sostalgknnada, que tengan la cabeza hacia
debajo de él y que en Ultimas, existan. Para W, sy un arriba, y un abajo, el que el
conoce, y lo que esté en el didmetro opuesto gisgs necesariamente caeria por su
propio peso, puesto que a su vez, critica a aqglie afirman la condicion del cielo de
ser redondo y abarcar la tierra como una esferajdbdio cimientos para crear a estos
seres y lugares imaginarios de crecimiento haagoalf\costa, 1962, P. 28). Con esto
podria afirmarse que para Lactancio el mundo dadao puede ser redondo, ademas
que su formacion se basa en el cristianismo di Bigdespués de cristo, época en que
la fe se niega a reconocer a la tierra como ureaaasAcosta afiade entonces que “cierto
es cosa maravillosa considerar que al entendimieatdano por una parte no le sea
posible percibir y alcanzar la verdad, sin usamggginaciones, y por otra tampoco le
sea posible dejar de errar si del todo se va @&ramaginacion” (Acosta, 1962, p. 28), y
con esto le da al ser humano la facultad de camtedlespiritu imaginativo para que no
cree imagenes falsas del mundo, pero que no sucdeiliado a la razén que negaria
todo lo que no es perceptible y comprobable porskr#tidos, afladiendo que no se
puede entender el cielo redondo y a la tierra etiorg@no imaginandolo (Acosta, 1962,
p. 28).

Segun Acosta, es la imaginacion por tanto la gdende a Lactancio, quien asegura
que si bien el cielo rodea la tierra y el sol deltas alrededor de la tierra, entonces el
sol y las estrellas se caerian al pasar de undadiwo, y se levantarian de nuevo al
medio dia, y que la tierra esta colgada en el aidemas de que los hombres que
supuestamente habitan andarian cabeza abajo yelsmiba, contrario a la l6gica de

que la cabeza es la parte mas alta de todo ser S&de suma a esto lo que segun
Acosta es irrisorio para Lactancio, y es que laiduno cae, sino que sube del cielo, que
entonces estara abajo, para ascender a la tieer&sjaria arriba. Sin embargo, para
Acosta, si se consulta a la razén, esta no le fatkencion a estas pinturas vanas “y no
escuchara a la imaginacién mas que a una vieja (Bcasta, 1962, p. 28). La critica

de Acosta a Lactancio no radicaria tanto en qugueidéa existencia de las antipodas,
sino la forma en que sarcasticamente lo hace, madamentado en una “loca”

imaginacion que en un serio ejercicio a travésadeaton. Podria afirmar que Acosta
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acusa a Lactancio de no pensar, de quedarse cgenggprosaicas de una tierra plana,
con un solo arriba y un abajo, negando la inmedsidiel vacio del universo sin
locaciones precisas y haciendo caso omiso, soriis, @lelantos en pensamiento en el
area de la geografia del mundo y el universo, lades ya habian aceptado la redondez
de la tierra y el cielo circundante, como tambi@cenreferencia Acosta en el primer
capitulo de su Historia Natural y Moral de las &sji basando su argumentacion

fundamentalmente en las sagradas escrituras.

Lactancio vivié en el siglo IV después de cristoAgstoteles, quien representa la
contraparte en cuanto al tema geografico, viviéekmiglo IV antes de cristo. Le
reconoce a Aristételes la respuesta al tema dal ldg la tierra en el universo, que es en
medio y al mismo tiempo abajo, es decir, se puéidaar que ya se especulaba que el
centro de la redondez de la tierra es el abaja d&dma, asi que el cielo, al circundar la
tierra, seria siempre el arriba, sea en el mundoaido, sea en las antipodas (Acosta,
1962, p. 29). El filosofo griego se engafaba, edirdde Acosta, en dudar de la
posibilidad de encontrar personas, de encontrandsrde vida en la zona equinoccial,
la zona térrida. Aristételes se basaba en la telria division geografica de la tierra en
cinco zonas longitudinales de acuerdo con el chjma haria en cada una de acuerdo
con la cercania que cada una tuviera con el so&tiB segun estas divisiones dos
zonas polares en los extremos de la tierra, doindli@ ¢ la noche se repartian el afio en
la misma duracion de seis meses, con un frio ewtrdraciendo imposible la vida.
Luego se encontrarian dos zonas templadas, calidasde las cuales, la del norte,
comprendia el mundo conocido de entonces (Sigld.¥), es decir Europa, Asia y el
norte de Africa. Anota Acosta que para la épocaa®cia solo hasta el norte de
Etiopia, e incluso se desconocia el nacimientaideNilo (Acosta, 1962, p. 32) y que
por causa de la zona intermedia, la zona torridahaa zonas templadas estaban
incomunicadas. Quedaba al final la zona que pocesuania al sol se consideraba
inhabitable, e incluso intransitable, ya sea perrdi o por mar, la zona torrida, con
calores excesivos que quemarian a cualquier petgenantentara atravesarla, y que asi
mismo, carecia de pastos y agua. Acosta que yaicolas antipodas afirma el engafio
de Aristételes, pues lo que encontrd fue lo comtramastos verdes y muy productivos,

ademas de agua en abundancia y mucha vida (Ad@&2, p. 33).
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Estas dos posturas corresponden a la discusiérnrdeag en direcciones opuestas
como hemos visto. La de Lactancio eliminando lalplidad de existencia del lugar
mismo, de las antipodas, basandose en la forma plana tierra defendida por el
cristianismo que profesaba, y la de Aristételesynadista, quien afirmaba la redondez
de la tierra y la concepcion del centro de la éieromo Unico “abajo” rodeado por el
cielo, el Unico arriba, pero eliminado la posiklidde vida en la zona del medio de la

tierra, la zona térrida o quemada.

La religiébn se encargaria de eliminar la posibdidie existencia de humanos en las
antipodas de la mano de San Agustin en el siglesputs de cristo. Es ildgico para el
santo que pudiera existir un lugar con seres humajemos a la descendencia de Adan,
y “decir que los hombres habian pasado al Nuevodduairavesando ese infinito
piélago del mar Océano, parecia cosa imposiblay gesatino” (Acosta, 1962, p. 29),
es decir que “la existencia de seres humanos erontimente inalcanzable, excluidos
por ende de la descendencia de Adan y absolutangerieantes de la noticia de los
evangelios, pone en tela de juicio la vocacion eémioa del cristianismo” (Vignolo,
2004, P. 27), pero no excluye la existencia de moos en aquellas tierras, imagen que
corresponde mas al dogma cristiano relacionadotieoras ajenas, casi demoniacas,
donde toda suerte de estrafalarios seres ficticaisitan, mas en el imaginario del

cristiano que en la realidad de las antipodas.

Con esto ocurre la transformaciéon. Ya no se persmaila existencia o inexistencia de
las antipodas y sus habitantes, sino que se pemsaraxisten, pero la imaginacion del
cristiano creara toda clase de monstruos, que wievile no descienden de Adan,
respaldando no solo el dogma cristiano sino aditinente su angustia. Para los
autores que hemos citado, la existencia de otres &3 simplemente inimaginable. Sin
embargo, para la gente de los siglos posterioresn yarticular para los hombres
medievales cercanos al renacimiento, los antipadesolo son posibles sino que son
ahora terrorificos, pues retoman todas las linotaes fisicas de existencia para un
cristiano cualquiera, y también las limitaciondfggie@sas que resultarian muy ligadas a
la naturalidad por la idea de la imagen y semejaniaos. Es cuando los Antipodes
adquieren valor de existencia, pero con figurassimoosas, semejantes a los humanos
pero malformados, es decir en clara contravendi@aa divino del humano a imagen

y semejanza del creador (en ultimas, como serésantrales, ni animales ni hombres,
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ajenos a cualquier comprension o asimilacion a algoocido), y ademas con
costumbres demasiado extraflas para ser cristiaessentientes de Adan. Se
convertirdn en aquellos seres de que tanto halmattdogia, que habitan tal vez en un
lugar de ensuefio, 0 en una especie de infiernoedpedan todas las almas, seran
nombrados por su tipo de malformacién, como loezaten-vientre, lo skiapodes, o
seres dotados de una sola pierna con la cual bripgalos desiertos secos y torridos,
en principio de Asia y Africa, y ahora de las aotigs, que ademas utilizan su gran y
anico pie para darse sombra; también aquellos hesnton los pies al contrario del
cuerpo y con ocho dedos en cada pie; ademas dedgacéfalos, los mondculos, los
steganopodes, los pigmeos y los cinocephalos (VogR2004, p. 26), y las amazonas, 0
mujeres guerreras, con inclinacion canibal (alligu& muchos otros pueblos de estas

zonas imaginarias).

Habria que preguntarse sin embargo como llegdifstanacion sobre las antipodas al
pueblo llano, a los marineros y en general a kisaitlos, que era una gran porcion de la
poblacion pues los libros en si eran un articultupte y los manuscritos de los viajeros
no lo eran menos. Sin embargo, la gran mayoriasiddbitantes habian visto alguna
vez un mapamundi, los cuales llevaban toda una sh¥i imagenes de monstruos
marinos, de ciudades fantasticas y de personajesblee en lugares lejanos e
inhdspitos, entrando por los ojos de las persanaxjandose en el imaginario grabados
y trasmitidos por medios orales al resto de la guwbh y trascendiendo las
generaciones. Es a través de la tradicion orakgueerpetuaban las leyendas populares
de esos seres de lugares alejados, enemigos @tulalaza de Dios, y por ende del
género humano, historias extravagantes, pero piar regsma razon creidas como
ciertas, angustiando y predisponiendo la mente pearanedieval contra todos los
lugares y los seres allende el océano y las framtde lo conocido a través de la

experiencia.

Existen los antipodes mas gracias a la imaginad@cerbada por la angustia que a la
comprobacion directa de la realidad. Pero todo estobiaria en el siglo XV con los
viajes de exploracion de portugueses y espafioles, primeros cruzando la
anteriormente infranqueable zona térrida y desemold la gran limitacion climéatica
que existia, pero con la gran repercusion de quia Ebposibilidad de llegar al mundo

antipoda, ademas que en aquellas zonas de la @ostiental africana encuentran
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numerosos asentamientos humanos. Con esto queziameto abierto hacia el otro
mundo (Vignolo, 2004, P. 30), y la posibilidad aenprobar y al fin vencer la angustia

de aquellos incognoscibles monstruos.

Lo importante de la imaginacion en este punto es @sl capaz de hacer que el
explorador encuentre en la realidad lo que su tepermental le hace ver, en pleno
contraste entre realidad y ficcion, en donde lauatig lleva al cristiano a encontrar el
peligro en donde lo quiere ubicar, en cada elememievo, pero ajeno por
incomprensible. La imaginacion no solo nubla ladragino que confunde la realidad,
casi la elimina, creando otra en donde la angystiamiedo entran en escena atacando
los sentidos engafiados del cristiano y lo alejala deguridad, obligandolo a actuar de
cualquier forma, instintivamente, en procura deoeder al peligro. Por un lado se trata
de reconocer el ambiente circundante renombrandeloacuerdo con imagenes
conocidas, asimilando cada ser y cada espacicea garosas conocidas; y por otro, el

mas atroz, eliminando el peligro arrancandolo édg exterminandolo.

Los viajeros previos al descubrimiento (como Meiriteey Marco Polo) no solo narran
sino que plasman en grabados aquellos seres matlosue habitan mas alla de los
confines del mundo conocido, y generan una gransdidg pero al mismo tiempo un
impulso de cruzada que llevara a los reyes de Buadp conquista de las Antipodas y
de los antipodes, por considerarlos como una araenézreligion, al ser humano, a la
especie. La fantasia imaginativa, creadora de masstjue critica el quijote, no resulta

ser solo una parodia, sino una realidad del s@peor, y para este caso del ser espafol.

Acosta no hablara de estos seres, puesto que paetmrealidad del Nuevo Mundo y
sus habitantes, asi que, para el autor, la imageaqgdellos seres fantasticos sufrira
grandes transformaciones. Esto se puede afirmantiame en el relato que hace de los
habitantes del Nuevo Mundo, a quienes ya conoageycqgnservan de los antipodes las
incomprensibles formas culturales, ajenas al dognstiano, y por lo tanto producto
inherente del engafo diabdlico. Podemos enconttanees en el cronista que su vision
de las Antipodas y sus habitantes contiene la dudezla experiencia, pero fuertemente
mezclada con la intelectualidad religiosa de sic@&po en palabras certeras, experiencia
mezclada con la angustia caracteristica del sesttimiespiritual espafiol del siglo XV y

XVI. Ahora el indigena es “el otro”, es decir elrpgnaje que por sus costumbres
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ajenas, extrafas, resulta incomprensible a losnpras tradicionales cristianos. Es
catalogado dentro de lo que el universo de comjinensuropeo cataloga como
“barbaros” y “salvajes”, teniendo en cuenta lamifeiacion que hace Roger BartE (
salvaje en el espej@6-27), en donde el barbaro, aglomerado en hordgsica un
riesgo a la sociedad en su conjunto, fracturansiduedamentos de la tradicion, en este
caso la cristiana, al aparecer como otros que taba@s contados en el mundo conocido,
en la nombradacumene Pero también aparece como “salvaje”, al reprasemba

amenaza al individuo, a quien podia degenerar.

Asi, esta vision del otro es aplicable a la coniggpde Acosta en la transformacion de
la idea de los antipodes, no como seres monstridisscsmente, sino con horribles y
peligrosas tradiciones culturales que amenazaedarslad espiritual del espafol. El
nativo es reconocido por Acosta en el libro V deobta Historia Natural y Moral de

las Indias 1962) como un ingenuo ser engafiado por el demonio, aldiga
inconscientemente a realizar toda clase de ritualbesrecibles desde la perspectiva
cristiana, imitando las tradiciones sagradas anss, pero deformandolas,
invirtiéndolas para destruir a los indigenas emtmudombres. Lo correspondiente a

este tema se vera en los siguientes capitulos.

1.3 La Muerte: El problema de laeternidad

No solo para los espafioles del siglo XV y XVI laarta era algo cotidiano y aceptado
con cierto estoicismo y ademas con la resignacebrgde tiene la certeza de sucedera
tarde o temprano, inevitable. “No nacimos para estendo, sino que andamos
peregrinando por élI” (Otte, 1993, p. 456), afirmaba viajero espafiol en 1611,
demostrando el estoicismo con que el espafiol éaffarmuerte; pero de todas formas,
no por eso deja de ser angustiante por el heclapeeas tener conciencia de lo que
significa, no por la parte fisica y evidente, spur el supuesto viaje que significa el
trascender a la vida mortal. “El lamento de la vedad asociado pues a la simple
aceptacion de la muerte proxima. Esta vinculadofarhiliaridad con la muerte, en una
relacion que permanecera constante a través dedades” (Ariés, 1999, P. 21),

familiarizado en toda Europa, en todo el munddians.
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Pero la angustia que genera la trascendencia uheidste surge en el mismo intelecto
humano con sus “...negativas obstinadas del anigiglgm inmediato. Las ideas de
continuacion constituyen un fondo comun a todasrédigiones y el cristianismo”
(Ariés, 1999, P. 87) al no concebir la angustiaméela el vacio que produce el
desaparecer al instante mismo de suspirar poraiNiez, al dejar el cuerpo, la materia
mortal pero evidente de la animacion, y el vacie surge en quienes siguen con vida al
darse cuenta del mortal frialdad de la materiagdadbr que suscita la pérdida, pero
también la ignorancia del dolor que se pueda sahtmomento de morir. Es toda una
suerte de sentimientos y de pensamientos que edeavel alma tanto que quienes van a
morir como de quienes siguen vivos y cercanosfant.

Es particularidad del humano desde que inicio surmaintelectual, pensar mas alla del
momento de morir, pensar en un espacio designado laa almas que poseen ese
caracter inmortal que no tiene el cuerpo. Encortgaentonces que, “...en el suefio
mitico, la vida se prolonga mas alla de la mudPEro esa prolongacion no es en si
misma sino una imagen onirica que se sirve de facdin temporal para expresar que
el aniguilamiento de la existencia no puede sesidenado como absoluto. El simbolo
mitico para la nada relativa a lo temporal, pareXtvatemporal en si inexplicable es la
eternidad (Diel, 1966, P. 230), y es la eternidad la queehgue la muerte sea mas
soportable en la medida en que el hombre se santir&ivo y sin vacio. Esta eternidad,
espacio sin tiempo, podria pensarse que elimiaadastia por la muerte puesto que se
desprecia la corruptibilidad del cuerpo y permanaakvinidad del alma, acabando con
la muerte maligna como final, y pensandola ahorenccanedio para lograr la
trascendencia de la existencia. “Solo el amorisw#alo por la vida posee el valor de
disolver verdaderamente la angustia de la muerséa Be transforma en angustia
sagrada que no teme a la muerte del cuerpo sinuéate del alma.” (Diel, 1966, P.
231). Esta alma entonces trasciende, y de cierthdae&ence la muerte con la que se
castigdé al hombre por el pecado original. Peroddeasue cristo resucitado triunfo de la
muerte, la muerte en este mundo es la verdaderganyda muerte fisica, acceso a la
vida eterna. Por eso el cristianismo estd compidmet desear la muerte con alegria,
COmo un nuevo nacimiento... la muerte amarga esllaat®ado y no la muerte fisica
del pecador.” (Ariés, 1999, P. 19).
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El cambio de perspectiva surge de manera institationo sélo en el cristianismo,
también el resto de religiones, al ser la muertel xoncepto de la eternidad tan
fundamental en el pensamiento humano. En palaler&adl Diel, “el dominio aterrador
de la muerte sobre la vida es tal que las tendemoigctivas de represion y consuelo —
las creencias y las ideologias surgidas de lossmitdeciden instituciones culturales y
creaciones culturales de todos los pueblos destarta pasada de la humanidad entera.”
(Diel, P. 238). Estas instituciones toman el cotweje muerte y de eternidad y le dan
significado de acuerdo a la finalidad que cadaguera conseguir, que a fin de cuentas
podria resumirse en el control sobre las mentepigmes profesen y acaten los dogmas

de tal o cual.

En Europa entre el siglo XIV y XV se vive una cudtude la muerte en plena
trasformacion, que se sale un tanto del sentimiesligioso para entrar en el terreno de
la experiencia personal del abandono del cuerpe yodos los placeres de la vida
terrena. Antes de esto, mas relacionado con gidgelila separacion de alma y cuerpo y
el paso al otro lado se veia como un gozo de eatrr verdadera vida; pero la
individualizacion de la muerte, partiendo del cgioede lo macabrg es decir la
repulsa por lo material corrompible y pasajero deede impulso comun, de toma de
conciencia de la propia finitud de la experienciamhna de la vida. Les asalta una
sensacion de temor y de espanto, un soplo de h@eoahi el sentido de lo macabro
(Romano, Tenenti, 1992, Pp. 104-106)

A pesar de este nuevo sentimiento, “es innegabée lgueligion domina, inspira y
controla la mayor parte de las formas culturales,solo hacia 1350, sino mucho
después de esta fecha” (Romano, Tenenti, 1992)4. En el caso del cristianismo, el
hombre se piensa en un lugar después de la mueés alla de la angustia”, donde
encontrara otros seres humanos, lugar simbolicaetgia imperecedera, el cielo. Pero
también se piensa en una eternidad de angustided@na condenado y juzgado por sus
actitudes y acciones insensatas realizadas en kidar de eternos y angustiosos
castigos, el infierno. De esta forma el hombre enta un incentivo para actuar de
manera recta, sensata en el sentido y segun ¢goreliapaciguando la angustia por la
muerte (Diel, P. 231), pero no la angustia por ésmall4, que podria ser aun mas
angustioso que el mismo hecho de morir. Sin embasigtia vida es muerte en el

pecado, y la muerte fisica acceso a la vida etefAges, 1999, P. 87), la trascendencia
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gue tiene el tiempo en la tierra adquiere un inpuwgal en la medida en que la
eternidad espera por juzgar el destino que la mdendra deparado para cada sujeto,
un destino, como se anota anteriormente, cargadguétéaniento perpetuo en un
imaginario infierno sujeto a las acciones pecan@sake la vida, o bien un destino lleno
de felicidad y de placer por la misma razén. La meuse aceptara a fin de cuentas por
lo inevitable de esta, pero la angustia por elrfufpermanecera viva gracias al poder
ilusorio de la imaginacion que aumentara el miedwooair mal, a morir en pecado. Al

decir de un viajero “yo soy cristiano y temo deeral infierno” (Otte, 1993, p. 264).

A esto es necesario afadirle el poder ilusorio peoovincente que posee la
imaginacion, la misma que ya hemos dicho, ha heshagos en la razon, y que ataca
de nuevo para exacerbar las imagenes del masaalddando con el trabajo que la
eternidadhabia realzado al acabar con la angustia de latenddhora aquellos lugares
imperecederos, infierno y cielo, vendran acompagigoy una cantidad de imagenes
que los caracterizaran, gracias a los atributosirgtgucionalmente el cristianismo les
confiera. El cielo, paraiso verde y brillante, dered bien perdura y donde Dios estara
esperando para llenar de gloria a quienes dificitenéogren llegar alla; y el infierno,
fuego eterno, sufrimiento perpetuo, donde el mhithgy Satanas gobierna para castigar
a los condenados que facilmente acceden a ese kigpecado y la tentacion estan
presentes en todos los momentos de la vida, wéstide ellos el cristiano se aleja cada

vez mas de la gloria de Dios.

La muerte entonces se reconfigura, se personaliga ystituye como un personaje
independiente, como una figura con forma humana, pedaveérica y en cierto sentido
monstruosa, que con su guadafia arrebata la vidadds y cada uno de los seres
humanos, no por mandato divino o demoniaco, sinegeridad para todos, desde el
papa y el emperador, hasta el mas misero de lasbms de la comunidad: “O diosa
que vuela por los aires para cortar inexorablemlastgidas humanas, o ser cadavérico
armado, o caballero impetuoso que hace estragasaiesiedor. La muerte es ya una
personificacion; representa un poder que actla apia iniciativa, siempre
irresistible” (Romano, Tenenti, 1992, P. 106).

Se puede entonces concluir el sentido que la maddaiere en el transcurso del siglo

XIV 'y XV, sobrepasando la eternidad, en cierto islentalejandose de la angustia del
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mas alla, e interiorizando la separacién de aln@egrpo como fin inexorable de la
realidad humana comun a todos. Se vive entoncemdivédualizacion de la muerte, al
punto de sentir melancolia por la pérdida de lesgykes terrenales, y también de sus
amarguras, que no pueden renovarse o prolongasda.dénciencia de la muerte, de su
advenimiento y de su mutua realidad como parteramite del hecho de ser humanos, y
al mismo tiempo como castigo por el pecado origimar la influencia que auln
conserva el sentido religioso. Es el lamento déda representado en la cadavérica y

fria muerte que arrebata el placer y la amarguexadsir.

Si embargo, como se ha visto en parrafos anterdeesste apartado, el mas alla viene
acompafado de angustias nuevas por el destindntkel Bl cuerpo ha quedado atras, y
es ahora el alma la que se enfrenta a esa nuewaewviddonde el cristianismo ha
separado a quienes responden al dogma y quienesvidmalejados de él: El cielo y el
infierno. Pero eso no es suficiente, y a partirogipnadamente del siglo Xlll se
comenzaba a configurar un nuevo lugar, un terqescds en donde las almas llegaran
primero a ser juzgados, en un juicio personal,alectivo esperando a la vez el final de
los tiempos y el juicio final: El purgatorio. Edtgura en cierto sentido como esperanza
para quienes saben que han pecado, y tienen ume Wportunidad de congraciarse

con el creador y entrar a la vida de gloria etépeaGoff, 1981, P. 23).
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2. Segunda Parte. El Miedo

Las imagenes que el ser humano ha creado paraegi@nmse y angustiarse son
construcciones colectivas que operan en el nivelodeotidiano por un lado, pero

también en el aspecto psicoldgico y social. Sonif@staciones consolidadas de lo que
occidente ha considerado como malo. El ser humantaltricado constantemente el
miedo para poder luchar contra él y poder vencé&ola forma como se disecciona la
angustia en miedos particulares (Delameau, 1982) Para entenderlos, para darles un

sentido de existencia que los convierta en objstoagnoscibles y claros.

Encontramos entonces la gran diferencia con la sdisguesta se fundamenta en lo
difuso del objetivo, en la paralisis somatica ycpkigica que impide e una gran medida
la capacidad de reaccion del ser humano. El miedoae su objetivo de lucha, conoce
lo que amenaza su propia seguridad en tanto qustrage ese elemento principalmente
externo que pone en peligro el estado de existedeianimidad. El miedo activa una
muralla, “como una garantia contra el peligro, eflejo indispensable que permite al
organismo escapar provisionalmente de la muerteflafpeau, 1989, P. 22), hace
reaccionar al individuo, al grupo humano tambiéteada amenaza agobiante que

representa la perdida de seguridad en el estadahée la cotidianidad.

Podemos tener miedo de cosas particulares, comosdeuenos, de un perro, de las
ratas, y en si de cualquier elemento que considereafecta nuestra tranquilidad y
altera la seguridad interna que necesitamos. Hesgrehumano no construye esos
miedos colectivamente, sino de manera individuglgae no son tenidos en cuenta en
esta investigacion. Para el caso que nos ocuptremaos aquellos miedos que
colectivamente se han creado, de manera institalcignque han trascendido a través
del tiempo en el imaginario de occidente, miedas afectan la seguridad en vida de los
cristianos, pero también afectan el mas alla, laernetad. Hablaremos
fundamentalmente de dos miedos, tal vez los masgsamiedos a los que occidente
estd sometido: En primer lugar seguiremos hablaledia muerte cristiana, del paso al
mas alla. Pero no en el sentido confuso y angusti@in el que se terminé el capitulo
anterior, sino ahora veremos el miedo que la Ilglaai construido. Entraremos a tratar
sobre el purgatorio como lugar de paso entre la yith eternidad, en donde mas que el

paraiso, el infierno arrecia fuertemente por saagn; Ligado a lo anterior, hablaremos
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del gran miedo que abarca tanto la vida como lartewke!| cristiano: El Diablo, el cual
es inseparable de la idea del miedo y del malees de lo que la cultura occidental ha
definido como lo malo. Veremos entonces que hatidhrdemonio es lo mismo que
hablar de la historia del miedo en occidente (Batf@98, P. 17). Este concepto ha
variado a través del tiempo acomodandose a lasasudigposiciones que cada siglo ha
traido consigo, pero es en los siglos correspotelemla conquista y colonia del Nuevo
Mundo cuando este temor se ha acrecentado matandb toda conducta anormal
como maldad, convirtiéndola en un rostro del demdiorja, 1998, P. 18), y los
nuevos pueblos del continente americano fueroropdeteste temor. Asi, la tercera
parte de este capitulo se centrard en la forma cemdemonio viajé con los
conquistadores hasta el Nuevo Mundo en sus menses ylmas y su creencia, y su
temor se infiltr6 en todos los aspectos de la caltylas tradiciones de los nativos

americanos.

2.1 La Muerte: El miedo y la angustia por la salvaén

En este apartado hablaremos de la muerte, pe @leel el cristiano se encontrara mas
alld, de la incertidumbre de su futuro en calidadl alma, de acuerdo con las

disposiciones cristianas de castigo y premio, @Eemas con una nueva, la de la
penitencia personal (Schumer, 1995, P. 53). Esta isurge de la necesidad de
salvacion, como una esperanza de alcanzar la tédaaea pesar de las malas acciones
en el mundo mortal, pagando entonces una seriast@as pequefios, no comparados
con los del infierno, en un lugar nuevo en el cpairgara” el alma sus penas hasta
poder pasar al otro lado, a la gloria. Este lugacipamente se denomindargatorio,

y el fuego sera el que de alguna manera purgueatanda

Para entender esto nos remitiremos en primer lagdibro de Jaques Le GofEl
Nacimiento del Purgatorio(1981), ademas de otros textos en donde se manejan
aquellos documentos en principio notariales y féesyapero que por su forma y su
importancia nos dejan ver el sentido que tenia laerte y el purgatorio: Los
testamentos; y por ultimo, la forma como la doetliegaba al pueblo llano a través de

la palabra de los sacerdotes: el Catecismo.
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La angustia por la muerte se transforma. Ya etians no siente tanto temor por ella
por el hecho de morir, de dejar el cuerpo mortadplema de la existencia en cierto
sentido resuelto, sino que el mas alla, graciasagd¢ion dogmatica y controladora de la
iglesia, convence al ser humano de la necesidadabl@cion con la amenaza de
condenacion eterna. La muerte pasa de ser un acdmpnte biolégico a contener un
sentido espiritual dual, entre viaje y juicio,renpaso a la eternidad y angustia y miedo
por el resultado del juicio y de la purgacion deta Nunca antes la vida estaba ligada
tanto a la muerte, y de hecho los vivos nunca estuvtan cerca de los muertos. Esto
sucede en el sentido en que el hecho de morirybigasar al otro lado tomara como
fundamento las acciones en vida, es decir, laends mortal condicionara el resultado
de la muerte y en ultimas el futuro que le espksarahumano en cuanto alma en el otro
lado. Pero también, la influencia que los vivosdtéan sobre el destino de los difuntos
se vera estimulado por el pago de misas y rituaieanos para que el difunto dure lo
menos posible en el purgatorio y pueda recibitblsohicidn en un tiempo disminuido.
Estas son las indulgencias o sufragios (Le Go8119. 242), pagar en vida de forma
econdmica, para que la estancia en el juicio sda.désto es lo que en los testamentos
el agonizante deja escrito, a manera de instruesjopara que los vivos actien y le

ayuden a no quedarse mucho tiempo entre las llamas.

Fundamentalmente la muerte medieval y la de inid@senacimiento van a tener una
relacion intima con la idea de purgatorio, puesraaés de la muerte el sujeto
ineludiblemente ira para alla, antes que a cualgude los otros dos lugares. El
purgatorio es la antesala a la redencidén o la cauwlén, es el espacio esperanzador
para pecadores, pero al mismo tiempo angustiartemible por la cercania que los

demonios tienen con las almas.

Pero a fin de cuentas... ¢en qué consiste la idgargatorio? Es necesario hacer una
revision de la mano de Jacques Le Goff para entgmoigjué su simbologia es tan
importante, y porque su inclusion en el imaginakgolos cristianos fue fundamental a

partir del siglo XIIl, y también su viaje a Amériea la mente de los conquistadores.

Para Le Goff su inclusion en el universo cristissignifica una ruptura espacio-
temporal en la concepcion de la eternidad y deddd de los lugares, pues al incluir un

tercer lugar se abre el debate de su ubicaciénrgiéca de la cartografia espiritual,
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debate que no va a cesar gracias a las posturdsstantes, las materiales, en donde el
alma y el cuerpo se volveran a reunir, y las inneles, que afirman que las almas al
no tener sustancia, no tienen lugar. Pero sobie tadkstructura de la eternidad cambia
al propinarle un tiempo determinado a la estannialepurgatorio, es decir, que el
difunto y sus allegados puedan negociar con Iaigylga Unica con el poder para hacer
eso) el tiempo que el alma esté en ese estadordadgun antes de ir a la gloria. Se
resalta la relacion que tiene el tiempo del juigida condena con la intencion del
pecador, es decir, el juicio se define de acuerdbl@s pecados fueron cometidos por
ignorancia o con la plena intencién de cometetlesGoff, 1981, p. 243), ademas de la
distincion entrdalta y peng siendo la primera la que se comete con consesnitmi o
con agravio a Dios y resulta ser la que se castigamente, pero que se puede expiar
mediante la contricion y confesion; y la pena eshmumas suave, y como cuando
decimos que hemos pecado en Adan, que no tieneaquersias graves, se purga
mediante la penitencia que la iglesia imponga. &ise@ ha terminado de cumplir la
penitencia, o la confesion no se ha efectuado yes@ne la muerte, entonces el alma

terminara de pagar precisamente en el Purgatoei@@ff, 1981, p. 246).

Con la idea del purgatorio se reviven herenciagdggmas de categorizacion de las
personas ante los ojos de la iglesia. Salen aire@ntonces los Buenos, que no pasaran
por el purgatorio porque han cumplido a cabalidzsl handatos de Dios, pero que
resultan ser una gran minoria, y deben responldecategoria de “santos”; le siguen los
medianamente buenos o medianamente malos (he dibtision), quienes tendran que
pagar un tiempo en el purgatorio para expiar sigasuy son el grueso de la sociedad,
es la mayoria quienes no han podido enteramente gere la iglesia quiere que sean,
han cometido pecados, pero no tan graves paraequensortales ni tan suaves para que
sean perdonados; y por ultimo los malos del tod@regs han agraviado a Dios y han
cometido pecados mortales, sin poder ser salvadolpgaria alguna, y tampoco
pasaran por el purgatorio, pues iran inapelableenahinfierno, pero afortunadamente
son también un minoria. Estos ultimos son quie@sdometido crimenes que atentan
contra la obra de Dios, contra el hombre, y hadacah la traicién. Las oraciones que
se hagan por algunos de estos pecadores tambirdriesu significado, a saber, las
oraciones gue se hagan por los buenos seran asaengracias, las que se hagan por
los medianamente buenos o malos, seran expiacignéss que se hagan por los

realmente malos seran apenas un consuelo paravtss {Le Goff, 1981, Pp. 256-258).
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La angustia real del cristiano no resulta de losagios, o de las indulgencias o
cualquier accion que efectuan los vivos. El mieda gngustia que se sienten de verdad
son por el hecho de las fronteras que tiene eld®onig, por un lado la frontera dificil,
critica y casi impenetrable que corresponde alogi@l paraiso. Es realmente
complicado ser del todo bueno, y de paso las pgasendrian que sufrir para entra en
la gloria serian duras e ineludibles; en cambifsdatera del infierno es absorbente, es
facil de pasar, y podria decirse que cualquierbbsleristianos se muere con el miedo
de no saber si les alcanza la bondad en vida pagasar de una al infierno. Es la
frontera mévil y cercana, y los demonios estantpsea atrapar todas las almas que se
acerquen en demasia a aquella frontera (Le Go#l,19. 260). Asi el Purgatorio se
configura como el espacio, con tiempo definidoiferencia de la eternidad sin tiempo)
de permanencia en él, pero también en el lugar eldadsuerte jugara un papel
importante, y los esfuerzos en vida y las plegayidas indulgencias de los vivos
tendran que ejercer mucha fuerza para que el adindifdnto cristiano se libre de todo
mal y llegue a la gloria, de lo contrario, el gtamor al infierno y al Diablo se hara
realidad y se condenard por toda la eternidade&@mente amenazante este concepto, y
la iglesia lo utilizé bien para poder controlarpablaciéon y también para acaparar el

dinero que las familias paguen para que se redlseactos de indulto y expiacion.

Y ese control es notorio en los testamentos, queahm funcionaban para heredar y
repartir los bienes terrenales a los seres querilbbsagonizante sentia miedo del
infierno, y por eso en el testamento pedia perdtoda a quién habia injuriado, pedia
un ultimo perdodn por sus pecados (los que haya tidon&si no se acuerde de ellos), se
aferraba a la fe y afirmaba su sumision a Diosiglsia. En palabras de Astrid Rojas,
“la finalidad del testamento no es solamente dadlastino a los bienes; a través de este
documento el testador busca dejar constancia didpssiciones que desea se cumplan
acerca de su cuerpo fallecido y de su alma inmoctad lo que espera alcanzar la
salvacion eterna y conjurar el miedo natural a leene y el otro miedo, mas terrible, al
juicio final y al mas alla” (2005, P. 175), percnamds terrible que esos miedos, el gran
temor que ataca al testador, y en si a la totalittaths cristianos, es a la condenacién
eterna, a los sufrimientos perpetuos en el infieenocompafia de demonios y de

Satanas.
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La iglesia, como hemos dicho, ha utilizado estaagpara controlar las acciones de los
fieles, pero también se ha encargado de exacerlmaiedo que la muerte debe llevar
consigo, la relacionada con el incierto futuro énmés alla. Y la forma que ha
implementado siempre ha sido la de la palabregllaetmon y el catecismo, éste dltimo
importante en tanto que su forma no ha cambiadganmedida entre los escritos en el
siglo XV los siguientes a través de los afos. Emaormos que los catecismos del padre
Astete por ejemplo y el del padre Ripalda, no difieen mucho, tal vez solo en la
forma, pero el contenido sigue siendo el que ldaroh@cha implementado desde hace
muchos afios (igual que en el caso del Pecadop€Eméncionados la muerte en cierto
sentido llega a ser buena, pero solo si la vidambién asi, asi que las amenazas y las
advertencias sobre los castigos eternos y solpecado siguen siendo los mismos. Nos
damos cuenta de eso al revisar 10 que se ensefalaoimuerte y el purgatorio en un
catecismo posterior, de 1921, el del Padre Jeduga Deharbe, quién se sirve de las
sagradas escrituras y de catecismos antiguos empael®s en la tradicion eclesiastica
para construirlo (Deharbe, 1921). En este catecisenexplica de manera sucinta el
caracter del purgatorio como el lugar al que lasaalde los justos, pero no totalmente
buenos iran a expiar las culpas de los pecadoca@muetieron en vida, claro esta, se
hace la aclaracion de los pecados veniales y reertalendo los primeros los Unicos
con posibilidad de perddn. Afirma que hay Purgatgorque lo insinda la sagrada
escritura, lo ensefia a tradicion y la doctrina taomte de la iglesia, y también porque de

alguin modo lo prueba la razon.

Estas pruebas de la razén se centran en algunegepade la sagrada escritura,
relacionados enteramente con las oraciones quecan tpor los muertos, que si no
sirvieran para salvarlos de la condenacion, entosedan totalmente inutiles (Deharbe,
1921, P. 123). Ademas para Deharbe es apenas l6gico muerén muchos que no
pueden ser arrojados al infierno, porque no tigperado mortal; ni entrar al cielo,
porque estan manchados por culpas leves o poruentpena temporal que pagar. La
razon nos dice que para estas almas debe haberganihtermedio donde puedan

purificarse de sus manchas. Este lugar €usdatorid’ (Deharbe, 1921, P. 124)

La muerte ocurre y el purgatorio salva o conderms. testamentos y el acto de testar
ayudan a quedar mejor ante la muerte y el mas apjéra todo este corpus tiene un

miedo en comun. Un miedo construido desde hace msuslglos que impregna el
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imaginario de los cristianos y los consume en auaita y muerte. Este miedo es el
Demonio, y con él, el Infierno. Son ellos a los @lieristiano les temera tanto en la

vida como en la muerte.

2.2 El Diablo europeo

Aunque su creencia y su miedo surgen aproximadanenel siglo Xll, la historia del

diablo, teoldgicamente, sigue su rastro a tiempdéfas, con la conocida caida de
Lucifer y su posterior castigo en el lugar de loadenados, el infierno. Recordando a
Margareth Murray El dios de los brujos]927, edicién de 1986), la figura del diablo
nos lleva hasta el paleolitico superior, donde remom@ré en lo mas recondito de la
cueva de “les trois Férres” una imagen que plasoreaaespecie de dios cornudo siendo
adorado por otros seres antropomorfos que se emnanearededor. Murray sigue el

rastro del “dios cornudo” hasta relacionarlo dia@otnte con el demonio cristiano.

Esto puede ser en efecto cierto. Al entender esteorde los cuernos podemos llegar a
la figura conocida del demonio con cuernos, perneggsario esclarecer este paso del
“dios cornudo” a la idea de Satanas, remitiénd@nlasforma como la Iglesia desde los
primeros tiempos ha relacionado las religiones gaas y sus dioses como
manifestaciones engafosas del demonio, asi “tamto$an Pablo como para los Padres
de la Iglesia los demonios estan presentes tandnidas deidades del Mundo Antiguo.
Tal como lo ven, si un cristiano se atreve a @itias nuevas practicas o creencias
después de haber recibido la sancion oficial dglésia, esta claro que lo hacen por

instigacion de una deidad pagana que actua cordemponio” (Cohn, 1987, Pp. 98-99)

De esta forma vemos como el cristianismo ha catesddi su poder al denominar todo
lo ajeno como agente del mal, tal como lo promwgamonoteismo, cualquier otra
deidad es un intento del demonio por engafiar aséwes humanos y destruirlos,
imitando en gran medida los rituales de la IgleSegun Cohn “el peor agravio causado
por Satanas consistia de hecho en la persistencia tkligion pagana misma, pues
todos aquellos que se adherian a ella estabarivafeente adorando a los demonios”
(Cohn, 1987, P.99), y de esta forma procura elimindo recuerdo de las deidades

antiguas de la naturaleza, cercanas al hombre, aoiddianas. Es cuando aparece
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Michelet y nos dice en su librd.gd Bruja, 1862, edicién de 1987, libro I) que el
demonio es un recuerdo de deidades antiguas gquiegan a desaparecer gracias a la
fuerte presion que la iglesia ejerce sobre la piilada. Es un rumor que se cuela por
entre los rincones de la casa y del alma, rumaespgovienen de la naturaleza, y que
de hecho se considerarian como entes de la naaraienas al Dios cristiano, pero que
estdn mas cerca a la vida que el mismo Dios. Eseptwr que su influencia se
considerara fuerte... esta presente siempre, y l@gantdel alma a estos seres, que
pronto se uniran en una misma idea, la de Satapamrnara como una accion facil,
asequible y accesible, en plena rebeldia contra Pigor influencia de la tentacion que
Satanas puede ejercer sobre cada ser humano, twalorelos melancdlicos y las
mujeres, que se considera tiene el alma débil; pgemas sobre aquellos que tienen la
espiritualidad abierta a la contemplacion y puesenfacilmente engafiados por una
falsa luz, o pueden ser facilmente impulsados eelteldia y al desorden por algun

demonio encargado.

Estos dioses se niegan a desaparecer, y el recpegdno permanecera a través de los
primeros afios del medioevo. “Se puede hablar m&s d& una lucha milenaria del
cristianismo contra las creencias y las practiGgapas, de las cuales ciertos nucleos
intransigentes se resisten a una destruccion pEBd son lentamente asimilados,
recubiertos de un nuevo velo, reorientados en adroudiferente, y conservan un poder
de evocacion particular” (Muchembled, 2006, P. 2iBidades que son fuertemente
condenadas, compartiendo todas el velo de la mgl@sdparticular del demonio quien

Ak

esta “destinado a seducir a los vivos, en particaldas mujeres y a los pecadores
inveterados” (Muchembled, 2006, P. 29), sin embaagaque seres poderosos capaces
de aparecer fisicamente y de atormentar y tenias aristianos (Cohn, 1987, P. 101),
los demonios son vencibles a través de la fe, agaal ejemplo que Cristo brindo al
morir en la cruz, venciendo la muerte y la tentacesi “...cada vez que un cristiano
resiste con éxito a la accion de un demonio, estarmjado al infierno y pierde su
derecho a tentar... Esta extraordinaria confianzai enisma inspiré a la Iglesia en su
labor de cristianizacion de los pueblos germanigoseltas de Europa. Pero
gradualmente, con el correr de los siglos, nuevaerybles temores comenzaron a
asediar las mentes cristianas hasta que el muntdoograrecio quedar sojuzgado por
los demonios apoyados por algunos aliados humanessg extendieron por todas

partes, llegando hasta el nicleo mismo de laangdd” (Cohn, 1987, P. 100).
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A lo largo de la historia de la Iglesia primitivasldemonios seguian siendo imaginados
como seres caidos, castigados, que tenian la @tormentar a los cristianos y
tentarlos para hacerlos caer en pecado, pero poomtda elaboracion de una teologia
cristiana su importancia teologica se fue definiendn mayor claridad. Gradualmente
se fueron integrando al nucleo doctrinario deltienésmo la doctrina de la caida, del
pecado original y de la redencion del hombre agale la crucifixion de Cristo (Cohn,
1987, P. 96), y de esta forma su capacidad dergoesddecir su miedo, también cobro
mas importancia. “Han cambiado mucho las cosasedesépoca en que los cristianos
confiaban en si mismos. Los demonios ya no sonsra&remigos externos, condenados
a ser derrotados una y otra vez y finalmente egpols para siempre por los defensores
de una fe militante. Han penetrado y se han ircada todos los rincones de la vida, y
aun mas, han llegado a las almas mismas de logidnds cristianos. Ya no se los
imagina como las causas de las inundaciones, dedks cosechas o de las epidemias;
ahora representan los deseos que los cristianogesjiepero que no se atreven a
reconocer como propios” (Cohn, 1987, Pp. 107-108).esta forma se ve que este
demonio no es solo de la Iglesia. También reprasehtaspecto oscuro de nuestra
cultura, la antitesis exacta de las grandes idaasetia ha producido y exportado al
mundo entero (Muchembled, 2006, P. 10).

Cercano a lo anterior, la influencia del Diabloh@sido de manera independiente. La
acentuacion de su poder y de su influencia ha deldodas maneras impulsados y
utilizados por la Iglesia y los reinos europeosapaoder controlar las mentes de los
fieles con aquellas imagenes de terror y amenazaqueenes se propongan salirse del
esquema espiritual y social. “Como arma para redoren profundidad la sociedad
cristiana, la amenaza del infierno y del Diabloesicomo elemento de control social y
de vigilancia de las conciencias, incitando a @rréas conductas individuales.”
(Muchembled, 2006, P. 37). El cambio que esta épagaulsa (siglo XV) es del
antropocentrismo, en donde el reconocer la indalidad hizo que el miedo se
exacerbara, pues el peso de la culpabilidad pdreamaenté considerablemente para
los cristianos més conscientes y, ademas de un @iesaparecia mas terrible y
vengador, también Satanas aparecia mas activammengés maléfico, porque actuaba

con autorizacion divina para castigar o para teathys pecadores. Surge aquel mito
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impulsado por la moralidad y la religiosidad: El & responsabilidad total del
individuo. (Muchembled, 2006, P. 132).

Anteriormente, en los siglos correspondienteskdiad Media, las acciones humanas se
veian fundamentalmente por el filtro del grupotaldorma que el sujeto era juzgado y
castigado por su pertenencia a un grupo que Sseumc@ra en oposicion a los
dictamenes cristianos, como por ejemplo las llamduerejias (valdenses, cataros,
templarios, begardos, etc.), impugnando las pemhasujeto y al grupo. Luego,
aproximadamente en el siglo XIV, la cotidianeidaia fundamental para que la
tentacion y el pecado tomaran fuerza, inmiscuyémebslemonio y el miedo en la vida

intima, en los pensamientos, en los suefios y &3 fad manifestaciones individuales.

El control y el miedo es ahora total, y el demaimeoe permiso y capacidad de actuar
en contra del hombre y de Dios con mas fuerza gtesaen gran parte porque se libra
de su relacion con el pasado precristiano adoptandounica forma. Es a partir del
siglo XV cuando “se inicia una verdadera cienci& aimonio, la demonologia, que
comienza a abarcar la mayor parte de las creeraiasste dominio.” (Muchembled,
2006, P. 49) En efecto, la imagen del Diablo aotexieste siglo, si bien era temida, era
al mismo tiempo grotesca y ridicula y adicionalneegria mas humana. Pero ademas, su
asimilacion con los dioses paganos la hacia maguidwe al pueblo en general,
adoptando las muchas figuras que la imaginacioniepudotorgarle. La obsesion
mondastica por la persecucion del mal dirigié suanairla construccién de un ser mas
lejano pero intimidante e inquietante como Diosmasy con esto darle un sentido
geneérico, es decir, consolidar una sola imagerorioa del mal para todos. La
amenaza se hace mas dramatica, induciendo a les @ielpables a intentar redimirse
mediante la confesién, la devocién. La acentuadénmiedo al infierno y al Diablo
tiene probablemente como resultado un aumentoatidrsimbdlico de la iglesia sobre

los cristianos mas atemorizados por estos men@djeshembled, 2006, P. 36).

Ahora que el temor es aun mayor al reconocer umigeeconsolidado, fuerte y en

cierto modo ajeno, pero en la practica, ese enesggencuentra en todas partes, en
cada aspecto de la vida. “En una atmosfera consoresinos sorprende que la gente
haya elaborado la fantasia de una sociedad sel¥etdoradores del Diablo. La fuente

de la fantasia no se apoya tanto en la existernetad® una religion dualista como en la
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ansiedad que asolaba las mentes de los cristidres.obsesionados estaban los
cristianos — y particularmente los monjes — padexecho de Satanas y sus demonios,
que veia cultos diabdlicos en los lugares mas pesbeados (Cohn, 1987, P. 108), y los
ven particularmente e todos aquellos que practitaales distintos al cristianismo,
como los musulmanes, los judios, pero mas all&@aske ver a los herejes como unos
adoradores del Diablo, con reuniones secretas dein@jestuoso y horripilante cabro
satanico hace su aparicion guiando la celebracéwordias, canibalismo y practicas
oscuras (hechiceria), y se traslada la acusacidinateje” a “brujo”, o mejor dicho
bruja, puesto que son las mujeres las que tendr&ontacto directo con el Demonio
por ser los seres débiles de espiritu y razériniéaite captables y dominables.

Asi, “Tanto los catélicos como los protestantegrneger un abismo infernal que se abre
bajo sus pies, y al demonio que aprovecha cadadocasra invadir su ser. Este
mecanismo de culpabilizacion de la persona condugiuna busqueda desenfrenada de
pruebas de que el Creador no habia abandonadardir@oEl heroismo cristiano, las
misiones exteriores, la evangelizacion de otrosloege la destruccion de enemigos
interiores representados por las brujas (tambiémogderejes), pertenecen a ese mismo
universo” (Muchembled, 2006, P. 133), y la lucha pencer el miedo al otro ira
acompafada por este sentimiento de abandono devifaddd, encontrando en el
camino de la evangelizacion la manera de retordargéoria. “Algo importante habia
cambiado en lo mas recondito de las sociedadesvVidg Mundo. Atormentadas,
angustiadas y desestabilizadas por fenomenos toaudomo el descubrimiento de los
pueblos de un continente ignorado o el terribleaoip de las Reformas, las sociedades
buscaban un sentido para explicar la existenciaahany los peligros espantosos que la
acechaban.” (Muchembled, 2006, P. 131)

En conclusion vemos como la idea del Diablo en a@iifep del miedo atormenta el
espiritu cristiano adoptando los rostros que laginecion les confiere, pero sobre todo
vemos que, “insertado estrechamente en la tram@pea desde la Edad Media, el
espiritu del mal ha acompafado todas sus metari®rfBs parte integrante del
dinamismo del continente, una sombra negra en gagiaa del gran libro del proceso
occidental de la civilizacion” (Muchembled, 2006, . Es parte inherente de su
devenir, pero ademas, parte importante de su aendultramar, pues, angustiados y

atormentados por fendmenos inauditos como el destebto de pueblos nuevos en
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un continente ignorado y la fuerza desestabilizateela Reforma, los cristianos
buscaron sin cesar la forma de darle sentido aisteacia humana en Dios, luchando
contra los peligros espantosos que la acechabach@hbled, 2006, P. 131), como
nuevas creencias, nuevos seres, todo un cuerperdedue, al ser ignorado por ellos,
también lo consideraron olvidado por Dios, pergaoel demonio, quien se trasladaria

para alla al ser desterrado de Europa por la géeatima de la inquisicion.

2.3 El Diablo en América. Apropiacion del conceptpor parte de los indigenas.

Aunque hasta ahora no hemos llegado al momentaletgubrimiento, es necesario
afadir a este segundo capitulo lo que corresponideaaropiacion del concepto de
demonio por parte de los indigenas del Nuevo MuBdoimportante para comprender
el tercer y ultimo capitulo, el de la demonizacién, cuanto a la forma en que el
concepto se expandio por el territorio americangl problema de comunicacion que

genero la diferencia de culturas y tradiciones.

El cristianismo como hemos visto fundamenta sul@itga en la oposicidn entre el bien
y el mal, fuertemente caracterizados y antagénioosual genera la angustia que se
cimienta en el pecado, la eternidad, la muertad@stimulada fuertemente por el poder
creativo de la imaginacion, angustia que acompadiacéistiano durante toda su vida.
El caso americano es muy distinto pues al dirigggtra atencién al concepto de mal y
demonio surge la dificultad de que dichos conceptopertenecen al bagaje intelectual
de los indigenas, y de hecho los conceptos de biativinidad se encuentran
inextricablemente ligados a los de mal y demonier¢@ntes, 1996, p. 68), por lo tanto
su inclusion como doctrina tropezo fuertemente yaptehension por parte de los

indigenas tardé mucho més de la cuenta.

Para los indigenas el equilibrio de la sociedadbestintimamente ligado al orden
cosmico pues “las fuerzas negativas y destructizasran enemigas de las positivas y
constructivas” (Cervantes, 1996, P. 69) lo cualplesnitia vivir en él en armonia con
los dioses y con la naturaleza, que al final ertodn espiritual. Para ellos la idea de un
dios completamente bueno era un disparate. “Urasiehubiera estado falto de poder
esencial de destruir para poder crear. Asi mismaleimonio maligno hubiera carecido

del poder de crear que le permitiera destruir. jtase aun resultaba la irrupcion de un
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dios que amenazaba con ocupar su puesto, no swio ga dios mas en el pantedn
indigena sino como alnico dios con exclusion de todos los deméas. Tal ddkarro
significaba un autentico lastre con implicacionas guponia un peligro extremo para
todo el orden césmico” (Cervantes, 1996, Pp. 7@). &lo podria decirse que el
entusiasmo inicial de los indios por aceptar estiemismo respondiera mas a la
tradicibn americana de incorporar elementos exdragja su religion, que a cualquier
conviccion sobre las pretensiones exclusivistasadie cristiana. Por ello el choque
ideoldgico y espiritual llevé a una incomprensidrire conquistadores y nativos para
convivir en lo referente a los rituales y las fosnteadicionales. Pero mas para los
cristianos quienes no comprendieron la situacidla gue se hallaban los indigenas.

Los curas cristianos se apresuraron a destruir nfisoar los idolos, y a procurar

eliminar las formas rituales que ellos considerap@venientes del mismo demonio.

Pero pronto se descubri6é que las practicas clandssle los indigenas distaban mucho
de haber desaparecido (Cervantes, 1996, Pp. 2&2®jarticular en el tan odioso tema
de los sacrificios, inconcebibles para los crigsignpero que los indigenas seguian
practicando por ser el ritual que mantenia por lerc@é el equilibrio social. Este es

quizas el punto algido que contribuyo fuertemehteraa de la demonizacion.

Pero es necesario entender el significado quecefise tenia para los indigenas, y por
qué su extirpacion fue tan dificil. Es posible mlesacrificio desempefara el papel
central de proteger a la comunidad entera contvélancia entre sus miembros: “Los
dioses vinieron a representar la violencia quegrilsaba de la comunidad, de tal
modo que bien podria afirmarse que los sacrificiasales ofrecian a los dioses
porciones de su propia sustancia. Si ese era @] leaproscripcion de los sacrificios no
solo hacia peligrar la relacion colectiva de la goidad con lo sobrenatural, sino que,
mas fundamentalmente, ponia en duda los mismosigios sobre los que dependian
su armonia y equilibrio sociales” (Cervantes, 199673). Entendemos pues que el
hecho de ejercer violencia a manera de sacrifigicaia la fuerza negativa entre los
miembros de la comunidad, manteniendo un contiaiesel alma de la comunidad que
eliminaba la violencia entre ellos mismos. Es deglirsacrificio calmaba las fuerzas
negativas que los indigenas pudieran llegar arsgrdtiejercer entre ellos mismos. El

encuentro en el lugar del ritual los unia y losvestia en complices de la retribucion
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violenta para los dioses, calmaba la furia de hogenas, y calmaba la furia de los

dioses, y de esta forma la paz interior y exteggomantenia.

Es por esto que “...los indios no veian ninguna isgiancia en estar de acuerdo con
los frailes en que efectivamente ofrecian susf&zos al demonio. Pues, a pesar de los
esfuerzos de los frailes por que los indios viedastemonio como un enemigo temible e
indeseable, a menudo éstos solo veian a una dadmiths que podian incorporar a su
pantedn ya existente... En otras palabras, la imsistele los frailes en que el demonio
era la causa esencial de los sacrificios dificaltabque los nedfitos lo tuvieran por un
enemigo. De hecho, estaban estimulando una teredaraidemonizacioén, a la cual los
indios bien pudieron haber contribuido de buen gjtré@ervantes, 1996, p. 77).

Podemos concluir que el demonio se expandié eruel’®& Mundo con el benepléacito
de los nativos quienes lo incluyeron a su pant&mntp al demonio como a Dios, mas
por razones tradicionales de apropiacion de losediale los vencidos, que por que se
tratara de una imposicion desde arriba, lo cualltea$a anacronico en el sentido de que
para los indigenas pudo tener un significado padic ajeno obviamente al concepto
del mal cristiano, lo cual incentivd una culturandmiaca en toda América, consciente
por demas, pero que entraba en conflicto total losnsacerdotes, impotentes al ver
como el sacrificio y su asociacion con el demoroogue hizo fue estimular su
persistencia. Aunque no solo esto, en efecto tdasmsformas tradicionales fueron
asociadas al demonio, y en este orden de ide&&cieentender porqué las tradiciones
precolombinas han trascendido a través del tierapanezclaron con las espafioles,
pero su sentido inicial perdurg, y la busquedaqiglibrio llevo a los indigenas a luchar
contra el dios cristiano en tanto que era el op@npar antonomasia de sus creencias y
su equilibrio. Los dioses no podian encontrarsecsj@ las fuerzas de la naturaleza, y el
demonio era el que mas cerca estaba de ellassP@ueapropiacion fue mas eficiente

que la de Dios.
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3. El “descubrimiento” y La demonizacion (Encuentrode dos mundos)

Para el mundo espafiol del siglo XV el afio de 148&éun hito que trastoco las bases
ideologicas y simbdlicas que se venian manejandel éranscurso de la Edad Media
que finalizaba y el renacimiento que comenzabaawirpde esa fecha la concepciéon de
un nuevo lugar, con pueblos nuevos y con todo wmpoucontinental absolutamente
ignorado hizo que todos los aspectos de la vidafeda cambiaran totalmente, en tanto
que expandié la mente y la concepcion de lo qudaehastoria universal. Pero sobre
todo significé una resignificacion de la posiciéal dujeto civilizado frente al “otro”
incivilizado (segun ellos), hizo que la cristiandadeptara nuevas formas de vida
humanas apenas sospechadas y especuladas a tealass shgradas escrituras. Las
antipodas existian de verdad, y estaban habitadas,por seres estrafalarios
antihumanos, sino por seres humanos, con rasgistals pero a fin de cuentas seres
humanos. La naturaleza nueva, los seres humane®siuenuevos temores, nuevas
angustias, pero al final, como veremos, un nuewméyo para los espafoles que en el
mismo afo habian expulsado a sus enemigos intearios,musulmanes y los judios, y
se sentian enteramente comprometidos con la lalaogelizadora de todos los pueblos
ajenos a la Palabra. América se configuraba ensoomeo el Nuevo Mundo, lleno de
peligros, de amenazas, de miedos que controlangeveUn nuevo lugar para ejercer la
fuerza del evangelio contra los ataques continebsi@monio y sus agentes, un lugar y
unos seres humanos que no conocian la verdadRkddhra, y que para los espafioles
estaban siendo engafiados por el demonio para élaneal, y para atacar a Dios y al
cristiano luego de haber sido expulsado de Euroge Espafia por la efectiva arma de

la inquisicion.

Sin embargo es necesario, en primer lugar, hald@resel significado que el
“descubrimiento” tuvo para los espafioles del SKloy XVI. Como se construyo la
idea de “descubrimiento”, por un lado, y despuéaa@e forjo la idea de América. Es
claro que el hecho de encontrar un lugar nuevayagpsospechado, lleno de riquezas y
de posibilidades imperiales fue algo impactantdaehistoria del continente europeo,
pero no habria sido tan crucial si el significade ge le concedié al hecho en si, al
lugar como tal, y a la persona que llevdé cabo ent@cimiento, no se hubieran
publicitado de la manera en que se hizo, y solie ® no se le hubiera dado la

importancia espiritual dada, podria decirse inclpgpoencima de lo material. Podemos
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decir que la evangelizacion fue la excusa perfeetéenvaliosa y suficiente para que el
naciente imperio espafol pudiera llevar a cabo &dwoceso desordenado, arbitrario,

excluyente e imponente de conquista y colonizacion.

Veremos entonces si la palabra “descubrimientgdegBnente para el hecho como tal, o
si fue una imposicidon conveniente para los interede la corona espafola. Luego
entonces sabremos si Colon tuvo la importanciasguie dio histéricamente, o si para
sus contemporaneos fue un loco mentiroso que nadinMando encontrar lo que no
habia encontrado. En este proceso encontraremoselgpeder del simbolo y el
significado fundamentan el imaginario que a palita época trascenderd incluso hasta

nuestros dias.

Posterior a la imagen del descubrimiento, entraseah@roceso de conquista como tal.
Veremos la espiritualidad dominante, es deciralleignomento de ver como el miedo y
la angustia rompen las fronteras de Europa y viajaavés del océano hasta tierras del
Nuevo Mundo, imponiendo su imagen en todos losnestéos de los nativos. Los
pueblos amerindios seran ahora quienes soportenwrdan ante el poder imaginario
del demonio y del mal, y se conviertan en el nuewvemigo de la cristiandad por el
proceso simbdlico de la demonizacién. El diablodotsu cuerpo se expandira por todo
el territorio, y los espafoles veran que su figarece en cada hoja y en cada ser
humano nuevo que encuentren. El miedo de nueva entescena, y mas poderoso que

nunca.

3.1 El concepto de Descubrimiento y su descubridor.

Para éste capitulo se hara referencia a dos audtorédamentales para comprender la
problematica sobre el descubrimiento de Américapacson Edmundo O’Gorman vy
Mathew Restall, pues sus textos, referenciados dibliografia responden claramente
a los cuestionamientos que propongo en este tradaaber una critica al concepto de
descubrimiento y su descubridor, y es a travéslids gue se construye el texto,

comparando y complementando sus posturas.

Se descubrié América en 1492, y segun eso, comerezdstir desde entonces. Ahora

pensamos que simplemente las cosas existen objetita, sin un antes o después,
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simplemente estan ahi, pero el valor del nombed gee le da el valor de existencia, y
practicamente comienzan a existir en el momentguense les proporciona un nombre.
En el caso del continente americano, el valor dexsstencia radica en el momento en
que surge ante la realidad europea, con caragtasigjue les impone el sujeto, o el

sistema, segln su conveniencia, pues . el sen tarexistencia — no es sino el
sentido y la significacion que se le atribuye dewkel amplio marco de la imagen de la

realidad vigente en un momento dado” (O’Gorman 21989 48).

Como se afirmo6 en la introduccion del capituldldgada de Colén a tierras americanas
no habrd sido importante si no se hubiera tomadatitud que se tomd, de acuerdo a
necesidades imperiales y espirituales, o tal vematmlo como fundamento estas
ultimas, pero en todo caso el significado que skde las nuevas tierras fue el que hizo
gue aquel suceso tomara la importancia mundiahgsta ahora nos llega a través de la
historiografia y del imaginario alrededor del misrttel mal que esté en la raiz de todo
el proceso histérico de la idea de descubrimiemoAthérica, cosiste en que se ha
supuesto que ese trozo de materia cdsmica que abocgemos como el continente

americano ha sido eso desde siempre, cuando étackab lo ha sido sino a partir del

momento en que se le concedid esa significacia@ejgra de serlo el dia en que, por
algun cambio en la actual concepcion del mundongae le conceda” (O’Gorman,

1992, P.49), o se le otorgue otro.

Asi, entendemos que la idea del descubrimientdtaeser una significacion atribuida al
gran trozo de tierra llamado América en gran pattegado por conveniencia. Esto se
puede decir de acuerdo con la conveniencia de derlesentido “descubrible” al
continente para hacer que el hecho como tal supusiegran acontecimiento realizado
por una persona o varias, 0 mejor, por un reinpleno expansionismo. Este atributo
hace dar cuenta que la aparicion del continente yodas sus caracteristicas facticas
asumen el papel de un tesoro que surge practicardent nada, y salta a la vista del
mundo europeo para cambiar la concepcion de myretto,sobre todo para cambiar el
mapa politico de la época, asumiendo Espafia latgraa de surgir como una gran
potencia, por encima de Inglaterra y los demasepaitgacias al “descubrimiento” de
una fuente de riquezas fisicas y espirituales ualdes, pero sobre todo con la gran
riqueza de ser el reino que descubridé el gran ®ecogulto por las nubes de los

tiempos, y apenas sospechados en relatos mitofdgitantasticos. A fin de cuentas, las
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ideas de Coldn, sus planes iniciales y demas, qued#é penumbra y casi en el olvido,
pues lo importante es el ser descubierto, el objavo, en blanco y presto para ser
creado, imaginado, construido por los conquistaloteas ideas del descubridor
simplemente no afectan en absoluto lo descubieun® esta ya predeterminado e
inalterado: es el continente de la expansion ecaa&mero sobre todo, el espacio para

la evangelizacion y la expansion espiritual.

Encontramos entonces que la idea de descubrimiehtiesoro americano no fue como
tal hecho por Coldn, sino por quienes se dieromteukiego de la importancia de ese
lugar, o mejor dicho de quienes tuvieron la comgensobre la importancia de

encontrar, no la ruta al Asia, sino la ruta a dagares fantasticos, repletos de oro y
riquezas que les brindarian el poder de la explotade esos lugares, y el poder y

prestigio ante los demas de ser los valientesugasstiescubridores.

Entonces, ¢en donde queda Coldn, la figura herpiease celebra cada siglo como el
gran personaje, el gran descubridor que sacé aizauh continente enteramente
ignorado? Resulta impertinente “responsabilizan &dambre de algo que expresamente
se admite que no hizo” (O’Gorman, 1992, P.46),exsrale sacar a la luz, descubrir en
un sentido ontologico, como si el continente, adia de €l haya permanecido oculta
hasta ese momento, algo improbable. Es bien sapiedColon no solo creyo, sino que
estuvo completamente seguro de que habia llegddiaaa una isla cerca a Japén, asi
gue de primera vemos que la idea de Colén comaidgdor se trunca al no saber o0 no
querer ver que él no estaba descubriendo Améragurseél, su finalidad de encontrar
una ruta maritima a Asia estaba cumplida, y surlabmo almirante estaba cumplida,

de acuerdo con las prebendas y titulos que leriusyoferidos.

En O’'Gorman a invencién de América, 1992ncontramos los variados puntos de
vista que sobre Colén comenzaron a surgir (GongZaloandez de Oviedo, Lopez de

Gomara, Fernando Coldn, entre otros), a travé®slelales se ve que mas alla de lo
qgue hizo él como almirante, fue mas lo que se l@écréen vituperio y ensalzando su

imagen, cualquiera. Por un lado se le defiende csiraopiera hacia donde iba, es decir
que su finalidad era la de descubrir las nuevasa$ie gracias a sus amplisimos
conocimientos de escrituras antiguas y de viajésrianes. Esta la discusion de si la

idea de ir a tierras ignotas surgié de una razéntifica del almirante, es decir, de sus

58



59

propias conclusiones al leer una gran cantidadbdascclasicas en donde se refiere el
tema de lugares desconocidos pero existentespor st contrario no tenia la menor
idea de la existencia de aquel Nuevo Mundo, y geenias casualidad que talento, al
intentar un simple camino al Asia, creyendo de bestcontrarlo al pisar por primera
vez tierra. (O’Gorman, 1992, Pp. 23-26). Tambiéreseuentra el punto medio de la
discusibn en manos de Fray Bartolomé De las Cagai®n aporta una razon
providencialista: “Dios es la causa mediata y seffiie, y el hombre, la causa inmediata
e instrumental. Asi, el descubrimiento de Amérisaekecumplimiento de un designio
divino que fue realizado por un hombre elegido mm@ efecto” (O’Gorman, 1992, P.
27). Las razones que haya tenido Colon para reaizeiaje carecen de importancia
para De las Casas pues por encima de ello el ataidebia cumplir fatalmente el
designio divino, es decir que lo que haya movid€a@on queda supeditado a la
inspiracion que Dios le dio para realizar tal hazf@'Gorman, 1992, P. 28). Aunque
anota que en si Colén no precisamente fue quiesuded América, sino que encontrd
el camino oculto para que Cristo llegara a esasaiede gente perdida, olvidada y sin
haber conocido el evangelio salvador (O’Gorman 2199 29). Pero lo que no se tiene
en cuenta es el contexto del siglo XV, e inclusterdores cuando los viajes de
exploracion por el Atlantico ya se venian dandesyahora Matthew Restall quien nos

desmiente el mito que sobre Coldn se ha creado.

Doscientos afios antes de que Coldn zarpara y satesi@ con América los Hermanos
Vivaldi Zarparon del puerto de Génova (1291) comlva a Occidente, viaje que fue
solo de ida (Restall, 2004, P. 34). Posteriormentel siglo XIV y comienzos del XV
se abrié una nueva zona de exploracion delimitaddgs Azores en el norte, las islas
Canarias por el sur y las costas ibérica y africaoa el este. Los portugueses se
encontraban en plena exploracién del atlantico,apidn “descubierto” una gran
cantidad de islas como Flores, Corvo, las de Cadrdé/y las del golfo de Guinea. Este
proceso de expansion fue avalado por el vaticanoya perdono el impetu imperial
portugués y adicionalmente ovaciono los nuevosulgsoientos como un gran triunfo
y gloria para la cristiandad, y con esto el pap#iénas llamadas bulas de expansion
(1486), dandole a Portugal la bandera de la expamsir el Atlantico (Restall, 2004, P.
35)
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Colén participd de varios de estos viajes, en taui® los italianos eran comunmente
invitados a tomar parte de estos procesos de dgpanpero sus méritos y

descubrimientos nunca fueron del todo aceptadospseabando asi la reputacion del
almirante. Incluso luego de volver de su primejevia magnitud de sus logros era
cuestionada y cuestionable en el contexto de swaépoues las islas que habia
descubierto pertenecian a la zona asignada a hhsgpeses por la bula papal antes
mencionada. El papa arbitro un tratado entre Pakty§astilla que redefinia las zonas,
pero a pesar de esto, en los afios finales del XMlee hizo mas patente que las islas
descubiertas por Colén no hacian parte de Asia,@gie eran totalmente nuevas para el
mundo conocido. Es decir, que no habia encontiadknl prometida ruta al Asia, razon
por la que habia exigido los titulos que la Resabél le concedié. Era obvio que su
obstinacion por no reconocer esta situacion se endrin mucho tiempo, pues sus
titulos se mantenian expresamente e el caso deemgentrara la ruta al Asia, de

cualquier cambio que se llegara a producir en I fi@ra a encontrar, le arrebataria
inmediatamente todo lo conseguido. Entre tantoputes de 1499, Vasco Da Gama
regres6 de su viaje por el Cabo (Africa) y quediraclque los portugueses habian
vencido en aquella contienda. “El hecho de queviaigs de Colén y no los de Vasco
Da Gama, cambiasen la historia del mundo no estondétel genovés. Sus

descubrimientos fueron una consecuencia geograt@dental de la expansion

portuguesa iniciada dos siglos antes, asi coma dedlidad entre Castilla y Portugal,

mas antigua que e propio Coldn, en la busquedandeuia maritima hacia las indias

orientales. Ademas, si Colon no hubiera llegadareéca, cualquier otro navegante lo

habria logrado en menos de una década” (RestaM, 70 35)

Asi, la figura de Colon cayd fulminantemente luglgoque la reina Isabel mandara a
capturarlo y a llevarlo de vuelta a Espafia encatteriae hecho la figura de Hernan
Cortés fue la que surgié como el modelo de destoibyi conquistador, mucho mas que
la de Colon. Fue en el siglo XVI, a finales, cuamtlaimirante comenzé a aparecer en
la literatura épica italiana, y en el siglo sigueense forjaron dos figuras

complementarias sobre él: la primera como instrdonda la providencia, y la segunda
como un héroe injustamente ridiculizado, como wiowario infravalorado (Restall,

2004, P.37). De esta forma vemos que para la épelcdescubrimiento Colon no era
mas que un almirante comun y tradicional, que solo la afortunada casualidad de

tocar tierra ignota hasta entonces, pero quiengmgeramente surgen como héroes del
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descubrimiento fueron los posteriores descubridapei®nes no solo tuvieron contacto
con la tierra, sino con los nativos, quienes costquobn y diezmaron, y le dieron el

nombre a los lugares en honor a la corona y Iaimyle

Sin embargo la imagen de Colén ha llegado hastatmsedias exacerbada. Esto se
produjo, en parte por las mencionadas obras lieer#talianas, pero también, tres siglos
mas tarde, para el tercer centenario de la llegad@olon, no por los espafioles, y n
siquiera por los latinoamericanos, sino por loadminidenses, quienes rehabilitaron y
fortalecieron la figura de Colén como almirantela@élar Océano, y como el legitimo
descubridor de América, y pronto las nacientesomas latinoamericanas adoptaron
esta tradicion en el siglo XIX, incluso una tomoraumbre (Restall, 2004, P. 37). Asi
vemos que la imagen valiosa y heroica de Coldn lyddscubrimiento, no es una

imagen del siglo XV, sino del XIX, XX.

Luego de todo esto, podemos concluir que el desunigmto fue mas una idea creada
por conveniencia politica, creada y utilizada gdaraziente imperio espafiol para surgir
como una gran potencia econOmica, politica, y #gair con la necesidad de encontrar
razones para que la unidad nacional se mantuvieragndo en cuenta que su
unificacion acababa de suceder, y necesitabaridoetael espiritu del pueblo, darles el
sustento para enorgullecerse de su ser espafiolpbye sodo para darles las
oportunidades de progreso econdémico y social gbéahgperdido en tiempos de los
musulmanes y judios. Pero también vemos a un Gaigafioso, oportunista, que tuvo
inicialmente la fortuna de estar en el momento gafuindicado, pero que luego sus
afirmaciones erroneas, lo llevaron a la pobreza ydésolacion, apareciendo muy

tardiamente en el imaginario del descubrimientoaamhéroe.

3.2 El “otro” barbaro

Lo que hace particular el hecho del descubrimidetémérica no radica en el lugar, ni
en la gente como tal, sino la diferencia que seilperal tener en cuenta otros lugares
descubiertos, en donde no existe como tal esengento de “extrafieza radical”
(Todorov, 1999, P. 14) que caracteriz6 el choqueetdNuevo Mundo. Pero sobre todo
la extrafieza surge fundamentalmente en la categayiz del nativo americano dentro

de los esquemas que se venian manejando en ogam®dy dandose cuenta que las
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diferencias generarian problemas, y que el desorddrcaos administrativo arbitrario
conllevarian a tener que enfrentar muchos conflighoacticamente en todos los
ambitos, debido al desconocimiento que surge aketar a los nuevos seres humanos
encontrados en el nuevo mundo. Esta categorizambécentraria en la tradicion del
términobarbarag con el que se designaba a todo aquel que ediara ae las normas
de la sociedad dominante, reduciéndolo a un sahbopde varios en consideracion, es
decir a quienes se encontraban por fuera del dogmstano. Pero sobre todo la
extrafieza en cuanto a costumbres y ritos es |lhaetee trastabillar el paradigma mental
gue los conquistadores traian consigo, en grae paribién por la cantidad de pueblos
diferentes con sus propias formas tradicionalestigieanas. Es algo demorado, pero se
inicia un proceso de comprension del “otro”, o pmrmenos se intenta describir al
indigena con sus costumbres, pero cayendo inesitedsite en la catalogacion
peyorativa del agente maligno, de adorador del IDiabn poco mas alla de la
comprension encontramos el “reconocimiento pleriootte como sujeto” (Todorov,
1999, P. 143), mediante el cual se le da un cedtusal indigena para asi poderlo
explotar , es decir se declara por medio de lospaésentes esquemas medievales la
categoria del indigena, en dénde se debe ubidaseascalones de la evolucién humana
(ya son considerados como humanos) segun lasdemisiotélicas del esclavo natural
y de la sociedad ideal descritas eRdditica (citado por Todorov, 1999, P. 145).

Es por esto que miraremos en primer lugar la inapera de desentraiar el significado
del términobarbaro que describe Fray Bartolomé De las Casas y elepadsé de
Acosta, comparando sus perspectivas, es decirpvalngld el pensamiento de la época
con respecto al mismo. Ambos autores tienen swedifias, y de hecho, como
veremos mas adelante, la finalidad de cada ungseeoa la del otro, pero estaban
influidos, de una forma u otra, por las ideas tgiokls de la Escuela de Salamanca.
Como consecuencia, sus preocupaciones estaban igaglad, y sus teorias
antropoldgicas se basaban de igual manera enddddgd esencial de todas las mentes
humanas, en la capacidad innata del hombre paduleacion moral y en la necesidad
de una explicacion esencialmente histérica deifaseticias culturales” (Pagden, 1988,
p. 202)

Luego de pasar por la categorizacion del térnbAdbaro pasaremos a un segundo

punto, &lgido al hablar de la conquista del Nuevondb, pues sobre él circula la
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estrategia que los espafioles utilizaron para dongineontinente. El términaolatria

entonces es esencial para describir el procesordpuista, por un lado, pero sobre todo
nos es util para entender como el miedo y la argugte se describieron en los
primero capitulos se aplican ahora como una egteateconsciente para vencerlos por
medio del control del “otro”, quien como veremosrasel receptaculo de todos los
miedos, siendo catalogado como agente del mabv&srdel sometimiento del indigena
se podra someter la semilla del demonio, y a trdeéslominio total del continente se

podra dominar y controlar el miedo.

Para las respectivas comparaciones sobre los tasmisn respecto al térmiarbaro
nos remitiremos a la excelente categorizacion gakza Anthony Pagden, pues resume
de manera suficiente los postulados de ambos tasnisomentados ademas por el

autor del presente trabajo.

3.2.1 El barbaro del siglo XVI (Fray Bartolomé De las Casas y el Padre José de

Acosta)

Basicamente vemos que el problema del término hendegaices en la categorizacion
de la alteridad, para la cual Tzvetan Todorov erpoes ejes centrales en el manejo del
“otro”. Encontramos en primer lugar el plano axgi, que se resume en el juicio de
valor: El otro es bueno o es malo, lo quiero omquiero, partiendo obviamente de que
el bueno soy yo (o nosotros), y que el otro eseqidile de ser enemigo si no se acerca
siquiera al modo de vida nuestro; en segundo lugarel plano praxeoldgico, se
presenta una accién de acercamiento o alejamientel&cion con el otro, es decir, si
adopto los valores del otro, si me identifico cqroéien asimilo el otro a mis valores y
le impongo mi propia imagen; y por ultimo Todorasrhabla del plano epistémico, de
neutralidad o indiferencia, es decir si me compataa conocerlo, desde afuera, o si
bien lo ignoro. Se preguntaran por qué tomo estagpa y basica categorizacion del
“otro”. Pues bien, de esto tomaremos algunos aspe@ara comparar las
categorizaciones que De las Casas y Acosta reafiadicularmente con el término
barbaro el cual, como hemos dicho, se refiere exclusivaenahtrato, o la vision del

ajeno.
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En primer lugar describiremos ambas categorizasiggaga luego analizarlas en sus
puntos afines y en sus diferencias, y sobre toddaemmportancia que para la

intelectualidad de la época y para la vision sadsendios significaron.

Para la tipologia del término barbaro de ambosistag nos remitiremos, como hemos
advertido al final del apartado anterior (3.2), mthony Pagden, en su olra Caida
del Hombre Natura(1988), quien le dedica a cada uno un capituldigmaio de lo que
cada cronista tipifica e relacion al concepto eestidon. En primer lugar, De las Casas
reconoce como barbaros a quienes momentaneameetegciycunstancias especiales,
hayan perdido el control de si mismos, cuyas mdrgassido vencidas por las pasiones
(Pagden, 1988, P. 177). Esta categoria se refieaguallos que han dejado que el
instinto prime sobre la razon y el entendimientogrop anota que sucede
momentaneamente y en circunstancias especialegjges de recordar que para De las
Casas, todos los humanos poseen la capacidad alearag de entender, asi que en
teoria no pueden existir seres humanos sin razéntendimiento. Esto iria en contra de
la obra de Dios. En segundo lugar, encontramo®aosaros en funcion del lenguaje,
puesto que el lenguaje confiere poder a quienasdm, ademas de ser la condicién
necesaria para la creacion de la comunidad cioib. $eres civiles son los que pueden
conversar adecuadamente, asi que los barbarosna@uson hombres sociales, no
pueden. Asi pues, el leguaje no es solo un medi@lpcual se crea la sociedad civil,
sino que solo es posible cuando existe un entamnel gue puede operar. Fuera de la
sociedad no puede haber un lenguaje auténticd, aggigaun grupo de hombres que no
tiene lengua comdn no podria denominarse una stidtero por encima de esto, la
superioridad del ser civilizado radica en el pasdadengua hablada a la lengua escrita,
en la capacidad de consignar mediante caracteresorecimiento a futuro. La
capacidad para crear un sistema de escrituraagoglso al poder y los conocimientos
qgue dicho poder conferia, era sefial definitivaadsulperioridad del hombre civil sobre
el barbaro, que siempre vivia como esclavo de lesegan mas sabios (Pagden, 1988,
P. 181).

En tercer lugar encontramos “aquellos hombres gpieimpio y pésimo instintarfipio
et pessimo ingenjpo por las malas condiciones de la region quétdrabson crueles,
feroces, estolidoss{olidi), estupidos y ajenos a la razon” (De las Casaxl@iten

Pagden, 1988, p. 185). Tales pueblos no estan mgnibes por leyes, ni tienen ninguna
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idea de justicia. Carecen tanto de la capacidaa gaar formas culturales como de un
contexto ético para su comportamiento. Imaginacomtinente lleno de este tipo de
barbaros seria aceptar que la naturaleza es, emgdida, capaz de imperfeccion, y es
claro para la teologia de la época que eso es iblpd®agden, 1988, P. 186). Solo
podrian existir en nimero reducido, en las cond&soapropiadas, y tenderia rapido a

extinguirse.

Y por ultimo, en el cuarto lugar, encontramos senmgnte a todos los que no son
cristianos. Fuera de la sociedad cristiana no puwedstir una verdadera sociedad
politica porque el dogma cristiano es el fundameletta verdadera sociedad, pues es a
través de éste que el hombre busca la verdadecaddel basada en la idea de la
salvacion y la gloria.

Los indigenas del Nuevo Mundo se encontrarian enaumarias de estas ideas, pero
fundamentalmente estan en una, en la ultima. Nocsigtianos, y como tales, son
barbaros. Lo que defiende Las Casas de los indigah&gual que Acosta, es que a fin
de cuenta son humanos, y como tales, en vez darexélos, se pueden ensefar y
llevarlos por el sendero de la iglesia de Cristejaadolos del engafioso suefio de la

idolatria en que el demonio los tiene sumidos.

Veremos ahora los tipos de barbaro de Acosta. iareptugar encontramos “los que no
se apartan de la recta razén y de la practica éleérg humano” (Acosta citado en
Pagden, 1988, 220), tienen estructuras civilescialas, ademas de poseer un sistema
claro de escritura. Lo que los convierte en b@bas que tiene una vision erronea de
la naturaleza, la comprenden no segun el plan ds,Bino que la comprenden de
forma incorrecta. Un vez que se les demuestrer@amiento superior del mundo y la
tecnologia superior de los cristianos, los barbaosptaria enseguida su religion
superior. Acosta (segun Pagden) reconoce en gsigock a los aztecas y a los incas,
pues sus sociedades son ordenadas y civiles, gemhdena el haber sido engafiados
por el demonio y caer e la idolatria, la cual sgaben una lectura errénea del plan de

Dios para la naturaleza.

Los segundos barbaros para Acosta carecen de temaisle escritura y por tanto de
toda sabiduria filoséfica o civil, aunque tales lgas todavia poseen las formas de

organizaciéon social comunes a los hombres civibgay un “cierto esplendor
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religioso”. La transicién a las formas de cultoey @bmportamiento cristiano se deben
realizar con todos los medios de comunicacion pesily estos incluyen no solo las
palabras, sino también el lenguaje de los simbglestos simbolos, y el lenguaje deben
estar limitados por la autoridad mas poderosa ersupculturalmente, es decir los
cristianos. Por ultimo, encontramos en el extremferior de la escala humana los
“salvajes, semejantes a las bestias, que apemas tsentimientos humanogAcosta
citado en Pagden, 1988, p. 222). Son canibalesadasny andan desnudos. Antes de
que puedan convertirse es necesario conducirlalkagos fuera de la selva donde se
les pueda ensefiar las costumbres de los verdadenolsres como a los nifios. Por
tanto, la tercera clase de barbaro de la clasiipade Acosta, aunque conserva las
caracteristicas externas del esclavo natural, nmadercera especie entre el hombre y
el animal. Por muy salvajes que sean esas criatma® hombres siguen siendo seres
perfectibles capaces de salvarse... concluia ques todohombres pueden aprender la
razén, pues todos los seres humanos son capacesteleder el discurso racional,
independientemente de lo irracionales que searediamte el lenguaje llegar a adquirir

las costumbres de los hombres civilizados. (Padgtisg, p. 223)

El andlisis comparativo entre ambas posturas eshmassimple; de hecho se puede
reducir a decir que “cada quién es barbaro del’ ¢fodorov, 1999, P. 201), o en
palabras de Las Casas, “no hay hombre ni naciéanalgjue no sea de la otra
cualquiera barbara o barbaro” (Citado en Todor®891 P. 201). Vemos que ambas
categorizaciones crean una especie de escala hudeaaeuerdo a los conocimientos, y
a la capacidad de compartir y resguardar esos oomentos. Es decir, considero que se
basa en el problema del leguaje, en la facultapgodeer una legua propia e inteligible,
pero sobre todo a poder plasmarla en un sistersam®mlos. Para Acosta por ejemplo,
el paso crucial del mundsarbaro al mundo civilizado iba acompafiado del paso del
leguaje hablado al lenguaje escrito, pues la fiaalidel alfabeto escrito es la de
conservar y trasmitir este conocimiento de las £@san mundo intelectual posterior al
nuestro (Pagden, 1988, p. 247-248).

Volviendo a Todorov, veremos cada uno de sus révdie comprension del otro
comparados con las categorias de ambos cronistals jErimera, en la del juicio de
valor, fugazmente no se percibiria esta actitudedilsar las categorias, sin embargo,

debemos comprender que el término barbaro es ahaniempo una clasificacion y
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una valoracion. “no deriva de la necesidad de oaiay algo que esta fuera, como
ocurre con los términos botanicos y zooldgicos,0 sque, como hemos Vvisto,

Gnicamente sirve para expresar una diferencia @s@nnos miembros de un grupo
cultural al enfrentarse con otro grupo que no c@wantes” (Pagden, 1988, p. 175),
aclarando, claro esta, que la diferencia part@a @einparacion peyorativa del otro, en la
cual sus valores quedan subvalorados a los propgdsjue, puede afirmarse, el solo
hecho de que ambos autores, por mas ecuanimesuguargser, definan el término, y

lo apliquen para nombrar a los indigenas, ya corestan emitiendo un juicio de valor
negativo contra los indigenas. Ellos son malogriofes, y es necesario dominarlos
para poder llevarlos por el recto camino.

En segundo lugar, en cuanto al acercamiento, araiento, podriamos decir que hay un
alejamiento del otro. Seran ambos cronistas convoey generosos con los indigenas,
y que tanto Acosta como De las Casas se interegetopocer el pasado de los nativos,
pero a fin de cuentas lo hacen para poder sabezgleeque estan eliminando, es decir,
qué formas culturales son las que es necesari@@apala asi imponer el propio sistema
simbdlico. Asi, vemos que los espafioles procurartieda manera, y hasta cierto

punto, asimilar a los indigenas al sistema cristiamponiéndoles sus imagenes.

En ultimo lugar, el plano epistémico, lo conozcéodgnoro, ambos autores esta de
acuerdo en conocer antes de ignorar, y la categdiz del término barbaro considero

es una forma de clasificar a los nativos, a catla ttentro de alguno de los esquemas,
para asi luego saber como enfrentarlos y conwestebn las herramientas propias de
cada categoria preestablecida. En palabras de ®aggmniendo la tesis de Las Casas,
“todos los hombres, independientemente de su cadmdiienen un lugar en la escala

histdrica, que es la misma para todos los puelilos.que estan cerca del extremo
inferior de la escala simplemente son mas jovenedas que estan mas arriba, porque
todos los hombres tienen las mismas percepcioriesiakes, activadas por los mismos

objetos del mundo fisico... los pueblos mas sabida tierra, literalmente son los mas

antiguos (Pagden, 1988, p. 197).

Asi vemos como la historia de la tierra, ademaknaal, le da poder a los pueblos mas
antiguos, siendo, para ellos, el mudo cristiano amiguo que el indigena. Es algo que

no podrian saber sin embargo los cronistas, puasaaf que el pasado indigena es
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incognoscible al no tenerlo escrito, plasmado ersistema de caracteres, y que solo
son mentiras engafosas, viajes alucinados con sirdgade los demonios aparecen
para decirle al indigena qué decir para desvialtad/erdadera creacion de la tierra y
del plan de Dios (Acosta, 1962, Libro V). Asi, comezién descubiertos, son los mas
jovenes, ingenuos e inocentes (ambas cualidadesvempradas por el demonio para
poder engafarlos y hacerlos caer en el gran petatioidolatria).

Con esto ultimo encontramos el punto comun engelonistas, lo que caracterizara en
gran medida al barbaro. Es el problema de la caraaidin y el lenguaje el que de veras
funcionara como acusacion por su ausencia entreulagas americanas, pero también
para ambos cronistas sera el medio para la evaageélh de los barbaros, para hacerlos
menos barbaros (podria decirse que nunca dejar&erlte siempre seran inferiores).
Por medio de la comunicacion se juzgaran (valorcige alejaran para asimilarlos al
cristianismo, negandoles su identidad, y por mdditas letras todos los cronistas haran
lo propio para vituperarlos o defenderlos, pero sénpara conocerlos. Es en la
comunicacion y el lenguaje (escrito o simbolico) esbacio por excelencia de la
dominacién, para promulgar la doctrina, para rezgldos anteriores esquemas, para
ensefar y también para hacer olvidar. Por meditoslesimbolos se remplazara las
figuras divinas anteriores y se impondra un esquaoevo. En el siguiente punto
exploraremos la forma en que a través de los somls® demonizara al indigena con
toda su cultura, se le impondra el pecado por erca, la idolatria, y también
exploraremos la forma en que se remplaza un sissemizolico por otro, a través de la

imagen.

3.3 La idolatria y el engafo diabdlico

El encuentro de ambos mundos, el europeo y el eamgrj tuvo caracteristicas
simbdlicas fuertes, mas para el espafol, fuerteenemtaigado y cerrado en su
concepcion cristiana del mundo y la naturaleza, pm& el indigena quien resulté
permeable a las nuevas ideas cosmogoénicas. Depdaapio “cada cual se apresuré a
proyectar sobre el adversario sus propios patrohes. indios primero creyeron
reconocer en Cortés al dios Quetzalcoatl que halglo del lejano oriente, rodeado de
otros dioses, o bien descubrir en los religiososert@arnacion de los monstruos

tzitziminge las criaturas de su Apocalipsis. Por su parteangelizadores y
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conquistadores no se quedaron a la zaga y tomartos alioses indigenas por
manifestaciones multiples de Satan” (Gruzinski,1199 186).

Se puede ver la diferencia de actitud al contadtbeeunos y otros; los indigenas
asociando al propio sistema simbdlico, sin enteresariamente en juicios de valor,
puesto que, como vimos en el apartado 2.3, logémdis no concebian la dualidad
cristiana entre el bien y el mal. Asi que lo qugetan los espafioles simplemente era
algo utilizable, apropiable en el pantedn indigdfeo por el otro lado, “nada, ni las
palabras, ni los gestos, ni la vestimenta, lasuoaistes o las construcciones, cabia en la
comprension del observador europeo” (Bernand, @Gslzi 1992, p. 16) lo que cred
inmediatamente un conflicto que resultdé irremediai@nte perjudicial para los
indigenas, quienes fueron violentados en los ntémdrde su espiritualidad (entre otros
aspectos), en parte por relatos de algunos coaqorgls quienes cuenta sobre
“corazones que se arrancan y se devoran sin pre&lo ante la vista de los espafioles
estupefactos y asqueados, temerosos ante todocdetem sepultura en el vientre de
los indios, y en todas partes ese insoportable.ol&n ese desenfreno de sangre y
sinrazon, se puede descubrir la garra del demamio @n mayor medida el peso de la
ignorancia que nubla todo discernimiento y libresoua los deseos humanos” (Pedro
Cieza de Leon citado en: Bernand, Gruzinski, 19932), relatos que advierten sobre
el gran miedo y la gran angustia que embargabadpsitus de los conquistadores ante
el nuevo reto de dominar la tierra y las almasidasly engafiadas de los habitantes del
Nuevo Mundo, bajo las garras del demonio, quienadz libremente en estas tierras

olvidadas por Dios.

Sin embargo veremos que “a diferencia de lo quedden Espafia con la persecucion
y expulsién de los judios y moros, en la Américaplinica las necesidades de la
colonizacion hace imposible la eliminacion de lamanidades culturales diferentes...
en esta empresa de occidentalizacion, el conocimiéa las idolatrias es una etapa
indispensable” (Bernand, Gruzinski, 1992, p. 8R2)Jeemedida en que hace posible la
derrota de los miedos internos del cristianismdaWes en las definiciones de angustia
y miedo que el objeto contra el que se lucha setnoye bajo pardmetros cognoscibles,

0 mejor, ya conocidos y vencidos en la peninsutdgpeficiente arma de la Inquisicion.
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Asi que en primer lugar nos encontraremos con tmité bien conocido por los
espafioles]dolatria, pero que en el contexto del Nuevo Mundo se trasftd de
acuerdo con los nuevos y extrafios habitantes. Psi@a nos resulta completo y
suficiente sefalar a dos cronistas de vital impargaen la compresion tanto de la
idolatria, como de los propios indigenas, o mejiar,las idolatrias indigenas. Fray
Bartolomé De las Casas por un lado, el gran defefsdos nativos, y en seguida el
Padre José de Acosta, quien realiza toda una ex@edior la cultura y las tradiciones
de los nativos del Nuevo Mundo. A ambos los aceafamaciones y los alejan otras,
pero ambos, hijos del mismo tiempo, responden exaésés intelectuales y teoldgicos
muy parecidos, en particular la afirmacion de gataisds “elSimia Dej buscaba
siempre imitar a su creador” (Cervantes, 1996,0p. &ribuyéndole el gran engafio en
el que se veian sumidos los indigenas. Para llagambos cronistas, nos hemos
acompafiado de las categorias y apreciaciones gee h#s autores Carmen Bernand,
Serge Gruzinski, Anthony Pagden y Fernando Ceegampiues extraen de manera muy
completa las afirmaciones y categorizaciones que dmnistas realizan en sus
respectivas obras. Esto con el fin de exponer dasigposturas sobre los mismos
cronistas. Los autores mencionados nos acompaéaréo el capitulo, y se entendera
a través de cada referencia que quien habla egarl r@ferenciado, y de resto, el autor

del presente trabajo avisara cuado sea su propia vo

3.3.1 Definicién de la Idolatria

En este apartado procuraremos sentar las basesqie Iconceptualmente se entiende
por idolatria, claro estd fundamentado en el cdotelel Nuevo Mundo. Podriamos
comenzar con una analogia con un juego de mufi#nasente fijacion infantil sobre
el objeto que lleva al culto pernicioso de los ddpldeslizamiento insensible del juego
el pecado... el culto de los idolos antropomorfoxc@de a menudo de una fijacion
analoga: la transferencia a un objeto, una estatwaa imagen del sentimiento que se
tiene con respecto al ser que representa ese sopodel que guarda memoria”
(Bernand, Gruzinski, 1992, p. 56). Seria entoneestlibucion simbdlica de una
intencion divinizada a un objeto, el cual adquiare poder persuasivo frente a la
comunidad que lo comprende y lo reverencia; ungémaonstruida en algun material,
un elemento existente en la naturaleza, e inclussar humano, o la figura que

represente (un gobernante por ejemplo, o un hérmddgico). Sin embargo, nos puede
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sorprender que la idea de idolo no sea esencikd eategoria de idolatria. La figura
tangible, fisica, seria la forma dltima de la mesti&cion idolatrica, su materializacion y
condensacion con la funcion de ser adorada y teniidarealmente importante
entonces, como veremos luego con los cronistal®, @se se esconde detras, a lo que
remite: “el diablo, el error, la magia” (Bernandru@nski, 1992, p. 43). En suma,
considero que lo que realmente importa a los edwopes no es precisamente la
idolatria como tal, como concepto, sino al indi@ e esconde tras ella y la pone en
practica. Este se incorpora a una serie de desyiammmo los magos, hechiceros,
herejes, y demas fantasmas que pertenecen al pdsati peninsula. Por ello se
presenta al idélatra como un enfermo, un apestada@kveneno de la idolatria, la cual
es considerada como una epidemia. “El idolatraietgqu Al extirpador le indigna la
clandestinidad que lo rodea, el secreto que gudegaconspiraciones que trama”
(Bernand, Gruzinski, 1992, p. 145-146).

Pero la idolatria va mas alla que el simple midddeanonio y sus agentes del Nuevo
Mundo. Su expansion como concepto presenta unaccieneral entre los espafioles,
mas que un sentimiento de desconfianza y de inskglipues “...contribuia a arraigar

la imagen de unas sociedades complejas, ricas prdanas, despertando la codicia y
justificando todas las agresiones” en nombre devéngelizacion y de la cruzada de
tinte providencialista. De esta manera “la idotas aqui un sinGnimo de cultura y
civilizacion, sin importar cual sea el oprobio cgeeafiada a este concepto” (Bernand,
Gruzinski, 1992, p. 15), pues el hecho de que ldsiras tengan cierto esplendor

religioso, les confiere una capacidad de razonamignde progreso espiritual, hasta
cierto punto comparable, considero, con cualquiea oeligion antigua, como los

griegos o los romanos.

En efecto, este esplendor religioso fue un grablpnoa para los extirpadores, pues se
dieron cuenta que por mas que eliminaran idolateaamenaza demoniaca perduraba
pasadas varias generaciones, a pesar de que gernad se encuentren ya bajo el
sistema colonial. Esto sucede no por ninguna “méste ley de la inercia, sino antes
gue nada porque conserva una funcion cognoscisiwaial y material” (Gruzinski,
1991, p. 174), perdura por conviccion de la expeigede lo vivido, de los antepasados
y de las tradiciones, las cuales dificiimente gmiehran con solo la ensefianza tedrica

del cristianismo. Basicamente es en el terren@detimo, de lo doméstico, a través de
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los objetos, de ollas, ornamentos, y en si en tladafiguras que mantienen significado
y trascienden desde la antigiedad al manteneraatdivmemoria y las tradiciones
(Gruzinski, 1991, p. 176). Es a través de la clatdielad de la noche y las fiestas, la
sexualidad y el desenfreno de los sentidos en dsedarraiga la memoria de una
idolatria que se niega a desaparecer, al contrsgidablaria de la “viscosidad de una
idolatria pronta a anexarse fuerzas nuevas, penbiéa nuevos ritos, sobre todo si
extrafiamente se emparientan con las celebraciotigsias” (Gruzinski, 1991, p. 181).
En esto es fundamental la memoria en cuanto quiejaodesaparecer el sentido de la
existencia, o en palabras de Hermes Tovar, “la menes un arma, un instrumento de
defensa y agresioén contra todo aquello que repgmeega practicas y creencias,
verdades y testimonios” (Tovar, 2004, p.110), taho el impetu cristiano llevé a cabo
en el continente americano, negando la ancestdatidamodo sistematico afirmando
gue los antepasado paganos se consumian en las kbehinfierno (Gruzinski, 1991, p.
156).

¢En qué consistia esta negacion?, ¢ qué aspectigngeleminar? Hablariamos aca de
un orden totalmente nuevo, una absoluta negacideiale y la tierra, de las tradiciones
y los modos de vida, del sistema simbdlico mantedigrante siglos por los indigenas
por el cual vivia arménicamente con el mundo gsedoleaba, con la naturaleza que les
daba el sustento y la vida. Entonces “lo que ctuystila esencia de la idolatria es la
creencia e la veracidad de los oraculos, la negatgdas causas naturales, la pretension
de influir sobre el movimiento de los astros ydgularidad de las estaciones porque
todos los movimientos del tiempo esta encerradok esabiduria de Dios” (Bernand,
Gruzinski, 1992, p. 34).

Luego de definir conceptualmente el término idédatentraremos a reconocer en los
cronistas escogidos lo que significo para la éyoeara el desarrollo de la conquista del

Nuevo Mundo.

3.3.2 Fray Bartolomé De Las Casas y la idolatria

Aproximadamente en los afios 1550 y 1551 se diorém golémica entre fray
Bartolomé De Las Casas y Gines de Sepulveda eadddilll. EI primero defendiendo a

los indigenas de la acusacién de barbaros, y alndeghaciendo totalmente lo
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contrario. La obra de De Las CasasAfmlogética Historiafue escrita en 1550, y en

ella el Dominico se propone “demostrar que, lejessdr salvajes, muchos indios de
Ameérica alcanzaron grados de civilizacion que noiale® nada que envidiar a las
sociedades del mundo antiguo” (Bernand, Gruzingki92, p.38), es decir, que

cumplian con los requisitos aristotélicos para swaedad civil (Pagden, 1988, p.172).
De esta manera el método que utilizé el dominiedlide comparar con las culturas
clasicas aspectos de los amerindios comparables,una gran cantidad de datos
empiricos, puesto que vivido en América, tenia lpeeiencia de su lado, conocia a los

indios y asi podia entonces dar cuenta de su hdamhni

Se puede ver en la obra (citada por Bernand, Gskizih992) que el interés primordial
de Las Casas se centra en el caracter religiosgomm institucion, sino como ese
sentido humano de la divinidad, dando por sentas® tgdos los hombres poseen
alguna idea de Dios, tanto para él como para sugrporaneos “es indiscutible que el
hombre por su entendimiento, tiende a buscar a jpacs adorarlo. El hombre tiene asi
naturalmente — en virtud de la ley natural — unocamniento bastante confuso de Dios.
Dicho conocimiento permanece en la vaguedad yraxapacion mientras no se apoya
en la revelacion y la fe, es decir, en el crisia y la ensefianza de la Iglesia”
(Bernand, Gruzinski, 1992, p. 41), asi, de estandoel dominico le atribuye a los
indigenas la capacidad innata de conocer a Dios ntender el evangelio,
superponiéndolo a su error religioso, a sus coofigs influidas, como era natural
pensar en la época, por la accion del demonioakmlbservaciones sobre la sociedad
india, Las Casas reconoce que en la vida sociatpaso en la ciudad antigua, tiene que
existir, como sucede en América, sacerdotes yf&amsi, y “ello si importar cual sea la
religion, verdadera o erronea de que se trate”’n@ed, Gruzinski, 1992, p. 40), asi
mismo la existencia de estos dos entes (sacerds&cryficio) permiten pensar en
formas institucionales mas fuertes de la religasi,como los dioses, los santuarios, las
ceremonias y demas elementos que constituyen tmelevado, al igual que cualquier

religion de la que se hable.

De Las Casas perdona asi el hecho de realizafigasripor parte de los indigenas,
atribuyendo el hecho al simple “impulso naturaka#os los hombres a sacrificar a sus
dioses lo que considera mas querido, igual qudditria que lo acompana, surge del

deseo natural de reverenciar a las deidades deaafguma tangible” (Pagden, 1988, p.
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198), es decir, sacrificar lo mas querido, la widiama, y adorar algo simbélicamente,
pero real, pues a fin de cuentas, “todas las in€gencombinaciones de imagenes
remiten invariablemente a una experiencia de I (Barnand, Gruzinski, 1992, p. 57),

y asi se constituye un universo simbdlico y repred®o que bien puede ser
comparable con cualquier civilizacion del planetgesar de que sea errénea su forma
de leer el libro de la naturaleza. Por tanto, tdaia para Las Casas en si no era una
invencion diabdlica “sino un fenomeno igualmentéurad, aunque distorsionado, que
respondia al deseo natural del bien y proveia derwor de la razon, causado por la
ignorancia y la debilidad de una naturaleza caidk. ahi que o pudiera tener un origen
diabdlico” (Cervantes, 1996, p. 54). Esta aprediacie De Las Casas era el argumento
mas polémico, pues en gran medida iba en contta telogia de su tiempo, la cual
atribuia totalmente al demonio el hecho de aparias seres humanos, sean de donde

sean, del recto camino del cristianismo.

El dominico le da primacia a la razon y el enteneimo, siendo cualidades innatas de
todos los seres humanos, pero también afirma qeer@l es de humanos, y que la
ausencia de una instruccién adecuada produce ridolgat supersticion, e incluso
adoracion del demonio de manera inconsciente. doclpara Cervantes, “si el demonio
era realmente el culpable de todos los vicios menies indigenas, se le podia subyugar
facilmente una vez que la doctrina y la gracia és comenzado a moldear las
expresiones esencialmente religiosas de los indi@stvantes, 1996, p. 57), ademas
gue se parte de lo religioso para construir laestad, por tanto es necesario que el
evangelio llegue a los indigenas para que su des@@natural entre al camino de la
Iglesia de Cristo y asi vivan y mueran en la glori€oncluye Las Casas que lo
sobrenatural “por muy superior que sea a la razahentendimiento, sigue siendo tan
racional como lo natural, y que, por consiguietdadp deseo humano de lo sobrenatural
tiene arraigo en la naturaleza... reitera enfaticaeeune ello no excluye la bondad
esencial arraigada en la misma naturaleza hum@realés Casas citado en: Cervantes,
1996, p. 54).

Se puede concluir de De Las Casas que antes deill, 2| sentido religioso es el
fundamento de todas las sociedades, y que es pasidad tan humana que ningun ser
humano esta ajeno a ello. Este deseo sobrenatutraldsice en una idea inconsciente de

Dios, la cual se cofunde cuando no ha existidogdatccion adecuada, es decir cuado la
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palabra, la revelacién no ha sido promulgada. Estonces no quiere decir que el
demonio sea el causante de las desviaciones osd®iy rituales, sino que el
entendimiento y la razon estan confundidos, y fariésalidad toma el camino que no
es independiente de cualquier influjo demoniacé, lasdolatria para De Las Casas no
es MAas que una respuesta al impulso natural détisate la divinidad, desviado por
falta de instruccion y guia cristiana, es un edarentendimiento en la forma de leer el

libro de la naturaleza, el cual es el mismo patlagdos seres humanos.

3.3.3 El Padre José de Acosta y la idolatria

La obra de De Las Casas fue de hecho important&npma y demas, pero no tuvo la
influencia necesaria sobre la vision de los indigeh.a obra que si influyé de manera
mas concreta, y que domind las especulaciones swbreativos del Nuevo Mundo y
sus tradiciones culturales en la tltima parte @gd XVI y la mayor parte del XVII, fue

la Historia Natural y Moral de las Indiaslel padre jesuita José de Acosta (Pagden,
1988, p. 201), en parte porque, a diferencia dasdtistorias, el componente de lo
moral, le daba una dimension nueva, mas preocupadal jrdigena como tal, en su
cultura y sus tradiciones por si mismas, sin l&siead de comparar con otras culturas.
La Historia, ademas de descriptiva, era analitica; estabaagansomo un sistema
completo de los conocimientos sobre el Nuevo Mundge. podria definir como un
“primer intento de diferenciar las distintas cudisidel Nuevo Mundo” (Pagden, 1988,
Pp. 207-209). Es fundamental en Acosta el recuestacexperiencia antes que los
prejuicios, pues al examinar las causas y los @fet¢ los fendmenos naturales y de las
culturas ajenas, el conocimiento empirico y la erpeia deben primar sobre las
doctrinas filosoficas establecidas (Cervantes, 199617), por lo cual los misioneros
deberian intentar comprender a los indios bajo mwpios conceptos y formas
culturales, y no simplemente por medio de la coapén con otras culturas (como si
hace De Las Casas), pues intentar entender, ocssdascribir una cultura ajena sin
ningun conocimiento del objeto de estudio, del ti{@ocosa que se esté examinando,

inevitablemente conduciria a analogias absurdaapeapiadas (Pagden, 1998, p. 210).

De esto resulta el método fundamental del jeseitagcurso de la experiencia, de la
actividad préactica con relacion al objeto de estusin tomar en cuenta (supuestamente)

los prejuicios que la actualidad de Acosta man#ieSs asi que entendemos que Acosta
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se preocupaba por conocer y recuperar la memodfena, pues “correctamente
interpretado, el pasado indio, que los frailes igntes habian supuesto que era una
alucinacion del Diablo, podia proporcionar unainfacion inestimable sobre el mundo
en que el misionero siempre tenia que convencsude a los que eran escépticos o de
poco entendimiento” (Pagden, 1988, p. 206). Es i@minilizado por Acosta el recurso
de la analogia como procedimiento indispensabla peadenar el conocimiento, a lo
cual se afade “la observacion precisa, concretacpmalmente justificada por un
objetivo comdn: La conquista y la dominacién de pageblos del Nuevo Mundo”
(Bernand, Gruzinski, 1992, p. 80).

Hasta ahora se puede hacer una comparacion mugneeoon De Las Casas, pues
ambos son concientes de la necesidad de comprehdedigena a través de la
experiencia para no caer en apreciaciones ajesasnaundo, alejandose un poco en
cuanto al método de comparaciéon, pues De Las Gasasmite al mundo antiguo,
mientras que Acosta explora el pasado indigena c@ahoVeiamos ademas en el
dominico, que la idolatria era tan solo una desinade la razon y el entendimiento,
mA&s no requeria necesariamente de influencia dewarits con Acosta donde, a pesar
de sus ideas sobre la humanidad y el entendimiex#onado de los indigenas, la
influencia Satanica toma un caracter obsesivo fmeddalmente en el tema de las
creencias Yy los ritos, por lo que su analisis deréancia es sumario ya que en él no se
ven sino los efectos combinados del temor y losagog del Diablo (Bernand,
Gruzinski, 1992, p. 78) Sin embargo Acosta es cemgivo con los indigenas
americanos pues “por muy satanicos que parezcanadgle sus ritos, la estructura de
su orden religioso esta muy cerca de la estrualarda Iglesia Cristiana que la de
cualquier otro... Para Acosta, no menos que paradasss, esas cosas eran signo de
auténtico razonamiento. Pueden ser creacion dabld@igpero el diablo no puede
sembrar en suelo estéril. Sus mentiras son siesagramentales, ritualistas. No pueden
ensefar a los hombres a pensar o a creer; sqhoéele engafiar para que lea el libro de
la naturaleza de forma incorrecta, para que haggmodsas correctas de forma erronea”
(Pagden, 1996, p. 239).

Pero es necesario explicar que, a pesar de lo emisigo que pueda parecer Acosta con
la situacion indigena, su temor al maligno, y leeacia en la época de que Satanas

imitaba a Dios para hacerse adorar, sera la forarafiesta més fuerte de la influencia
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del demonio sobre los ritos indigenas, influenai@ gurge a partir del engafio del
maligno para hace caer a los nativos en el abomeiqezado de la idolatria, la cual es
el medio por el que “se habia valido el PrincipégageMentiras, movido por el orgullo y
la envidia, para cegar a los hombres en cuantwertiadera configuracion del designio
de Dios para la naturaleza” (Pagden, 1988, p. 288)se entiende que para Acosta, la
idolatria es una réplica demoniaca de la fe: “Quédusa de la idolatria ha sido la
soberbia y la invidia del demonio”, ademas del todiiortal y enemistad que tiene [el
demonio] con los hombres (Acosta, 1962, Pp. 217-218

Vemos entonces como Acosta si cree en la influedeiademonio, la cual se da a
manera de engafo e imitacion, no de forma propies fprocura el demonio imitarlo y
pervertirlo, para ser €l honrado, y el hombre n@sdenado. De esta forma tiene el
demonio sus sacrificios y sacerdotes, y su modsagdeamentos, y gente dedicada a
recogimiento y santimonia fingida, y mil génerospiefetas falsos” (Acosta, 1962, p.
235), haciendo que los indigenas tengan formasars@titales similares a los ritos

cristianos, pero tergiversados para que sea éh ge@ adorado.

Acosta tenia la idea de que el demonio, al serpaxto de Europa gracias a la
inquisicion, habia venido a reinar a América (Aapsit962, p. 217), en donde tenia
suelo propicio para ejercer su influencia, pues skres humanos en cualquier lugar del
mundo tienen conciencia de la divinidad, pero si reciben el evangelio, son
susceptibles de ser engafiados por el Maligno. S€givantes “cualquier atisbo de
religiosidad en las culturas paganas era, necesamiz, el resultado del incorregible
deseo mimético de Satanas. Era precisamente esde demeético el que originaba la
existencia de las practicas contrarreligiosas dog@ativos de Ameérica, pues el diablo
aprovechaba cualquier oportunidad que le permitreitar el culto divino” (Cervantes,
1996, p. 51).

Para esto, el demonio se hace adorar de dos mareras vez divididas en dos,
resultando cuatro formas de idolatria que reconAcesta: La primera division
compone las cosas naturales, que se dividen azservias que son generales, como el
sol, la luna, el fuego, la tierra o los elementospn particulares como montafas, rios,
piedras, y demas elementos cercanos. En cuanspaifoeros, las cosas generales, son

los que tienen un gran poder y controlan los fastatel mundo: pueden hacer llover,
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causar sequias, inundaciones y otros fendmenomtetuademas de ser los que dan y
guitan en la vida humana. Es a estos a quienesssgatrifican seres humanos para
complacerlos. Pero los segundos corresponden rmasa armonia panteista, no en el
sentido de que un dios esta en todas partes, €nqud todo lo que compone la
naturaleza es susceptible de ser adorado comal@sipero no se les hacia sacrificios.
La segunda division pertenece a la invencién oidfitdiumana, y corresponde, en
primer lugar, a los idolos de palo, de metal, deyodemas. Aquellos que habladbamos
antes, figuras que reciben la carga simbolicajdaifecacion. Pueden ser figuras de
todo tipo, zoomorfas, antropomorfas, zooantropoasripero el caso es que son
construidas por el hombre. Y en segundo lugar dremmos el elaborado culto a los

muertos, a los antepasados y cosas que perterzeeilas (Acosta, 1962, p. 219).

Ante esta ultima forma de idolatria, Acosta citd.ibro de la Sabiduria (Sabiduria 14,
15-21 citado en Acosta, 1962, P. 222) para dar amaogia sobre el origen de la
idolatria: Un hombre crea una imagen de su hijortoygara no olvidarlo. Pronto llega
a adorar la imagen misma. En las fases tercerimalimpone este culto a los demas
miembros de su casa. De esta forma, los princigéosa idolatria se encuentran en
alguna forma dentro de alguna forma de culto aitepasados (Pagden, 1988, p. 227).
La imagen de la casa es una metonimia para ladsatiey la figura del padre se
reflejaria en la del rey, asi como el hijo muerdorado se muestra como el héroe que
dio paso a la sociedad con su vida ejemplar y am abras. Es claro que lo
fundamental para Acosta en cuanto a la idolatriajes remite inmediatamente al
pasado, a los creadores del cielo y la tierras dévoes y personajes que sirven para dar
cuenta del caracter y la identidad de un puebloe8ibargo, el pasado indigena resulta
de un engafo, pues sus dioses son manifestacienés plerfidia y la envidia del
demonio, pues a pesar de las similitudes que egist@ algunos ritos paganos y el
cristianismo, es claro que no va a ser Dios quelnste a si mismo, por tanto es
alguien que lo conoce, que lo odia, al igual qugéero humano, es la Unica fuente
alternativa capaz de justificar estas similitudesgf{versadas), tenia que ser el Demonio
(Cervantes, 1996, p. 50).

Es claro que Acosta inauguré una nueva forma da @ indigenas, hizo que de ahi en
adelante los cronistas y demas conquistadores aonulr manera distinta el manejo de

las culturas americanas al interesarse especifidtenen el pasado cultural indigena
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para conocerlos mejor, sin recurrir a la ya desgastomparacion con el mudo antiguo,
con el mundo conocido para ellos. Esta fue sin dauddra que mas influyé durante los
siglos XVI y XVII, mucho mas que la de Las Casaseptenia una intencionalidad
politica muy uatil para los intereses colonialeseacr las condiciones intelectuales
suficientes para dominar los nativos desde ellesnos, desde sus conceptos, desde su
manera de ver su mundo, para asi, comenzar a aflimipoco a poco, imponiendo el
nuevo orden cristiano sobre América. En el sigei@piartado veremos como se dio esta
imposicion, como se eliming el sistema indiano gargentd) y se instaurd el cristiano

mediante el reemplazo de imagenes y espacios resm@nplejos.

3.4 Imposicion de un mundo simbalico

Ya esta identificado el problema. El enemigo ya datalizado, y las acusaciones en
primera instancia funcionan. Por esto se tomardibéatad, de la misma manera que
hicieron los antiguos invasores de la peninsulachgéde destruir los templos, imponer
sus dioses, negar el compartimiento o la sobreiiigosexigiendo la eliminacion de
los cultos locales. Ademas se apropiaron del mdimgel sacerdocio y de lo sagrado,
y por tanto, de la definicion de la realidad, eraptdo un sistema simbdlico tan
diferente y “tan involuntariamente hermético quegmos dudar de que la mayoria de
los indios haya podido captar su alcance exactotZi@ski, 1991, p. 154), o por lo
menos comprender el sentido profundo del nueverset Es claro que si para los
espafioles el Nuevo Mundo fue algo realmente extrp@oa los nativos no fue
diferente, en tanto que ambos lugares, hasta @erito, no tuvieron contacto cultural
profundo, que pudiera preparar el terreno paracghemto del encuentro. Por tanto es
comprensible que la imposicion fuera larga y tealigmiesto que “no solo necesitaban
qgue los indios pudieran descifrar aquellas imagesiae que a sus ojos fueran
portadoras de una parte de la divinidad. Si el @rimbstaculo solo implica una
costumbre progresiva a los cédigos iconicos e igaficos de Occidente, el segundo
exige que los indios tengan la experiencia sulged® lo sagrado cristiano” (Gruzinski,
1991, p. 190), es decir que, como veiamos con riauaton a un objeto de un
sentimiento al hablar de la idolatria, el indigdeleria comprender que la imagen que
estaba viendo tenia significado cercano a su @Jlaisu comprension del mundo. Sin
embargo los santos, la virgen, el mismo Jesucfisicamente eran tan distintos a ellos

gue su apropiacion fue bastante demorada, puesimers la imagen. Era también todo
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un engranaje de significacion detras, toda unaiéstun pasado ejemplar y un futuro
seguro: “Los evangelizadores queria que los indiivelasen su adhesion al pivote mas
extrafio de esa realidad exotica, sin referentbleissin raices locales: a lo sobrenatural
cristiano” (Gruzinski, 1991, p. 181).

Fue demasiado complicado para las culturas amasndipropiarse del mundo
simbdlico de la manera en que los evangelizadoreternian. De acuerdo a lo
planteado en el capitulo 2.3, vimos que la apriogese dio, pero a la manera indigena,
es decir, bajo sus parametros cosmoldgicos. Tomar@nisto, a Dios, a Satanas, al
Espiritu Santo y demas como dioses independienies, adhirieron a su pantedn de la
forma en que tradicionalmente lo hacian cuandessaban con otra cultura mas fuerte.
Es por eso que el universo simbdlico del indigenaxpandié (de hecho nunca estuvo
cerrado), adoré al Demonio y a Dios por igual,aitbuciones maniqueas, sino siempre
pensando en el equilibrio de fuerzas (damos y iraoi), podrian ser beneficiosos o
perjudicar la comunidad si no se les retribuiadoesario para estar de su lado. Asi que
la apropiacion fue en extremo complicada, dand@paes evangelizadores para castigar
a los indigenas que mantenian sus tradicione®s; pues “la iglesia limitdé el campo
de la realidad significante haciendo de lo que eliduia manifestaciones del demonio,
de vagabundeos de lo insensato o de la simplechgré” (Gruzinski, 1991, p. 182).
Asi, todos lo habitantes del Nuevo Mundo eran sifdes de ser acusados y
castigados por el pecado de la idolatria. Los esl@ragiores no tuvieron en cuenta que
“debian habérselas no solo con creencias y contiggdc sino con un tejido

extraordinariamente denso de relaciones y comtmnasi’ (Gruzinski, 1991, p. 178).

La obra del padre José de Acosta habia funcioreadia medida en que las acusaciones
de idolatria, supercheria y adoracibn de demonmsnque suene redundante)
proliferaron y se generaliz6 la mirada desconfisalare los indigenas brindandole a los
espafnoles la excusa perfecta para ingresar, ylaajorma de un providencialismo
arrogante, eliminar cuanto sea diferente, es daxiQ, “explotando las emociones, el
miedo, la angustia; integrandolos a una problematiel pecado y de la condena;
disipandolos mediante técnicas rituales — la codrfe$a penitencia — que conducen a la
cabal asimilacion de la tematica cristiana de hzas#n y de la redencion” (Gruzinski,
1991, p. 197), expandiendo la angustia existemgial ha acompafado a los cristianos

desde sus inicios, imponiendo la dual vision dehdny el bien y el mal, pero sobre
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todo obligando a los nuevos “conversos” a creemuenser tan omnipotente como
intangible e inalcanzable, a lugares futuros despl@édla muerte gloriosos pero lejanos,
asi como perturbadores, escalofriantes, pero aescapué pensaria un indigena al
escuchar que su padre, y sus ancestros estamsdofenas indecibles en un infierno
eterno, que no puede hacer nada por ellos, simopsoturar su propia salvacion, sin
embargo poco a poco el temor y la zozobra los amige(a través de imagenes
terrorificas) de que el infierno existe y esta agrcque para llegar al cielo tiene que

deja a un lado todo lo que conoce todo lo que Yidw; todo lo que es.

En los suefios que relataban los indigenas (redogilgor jesuitas y citados por
Gruzinski) aparece lo esencial de la imagineristiana, el infierno y sus demonios, el
paraiso y sus santos. “El antagonismo del bienl yndérevisten alli todos los avatares
imaginables e inspira hasta oposiciones secundaugs subrayan y apoyan las
primeras: el cromatismo, las intensidades lumino$as olores, los sonidos, los
materiales se reparten en pares antitéticos qitemegn todos los tonos la dualidad y su
resolucidon Ultima para beneficio del bien, de Dipsde la virgen, etc. Logica
imperturbable y rigida de un sistema que de mofidilite clasifica en una sola y Unica
casilla lo feo, lo sulfuroso, lo oscuro, el esttépiEstamos en las antipodas de la
idolatria en que dominan, como se recordara, laivaiemcia de los dioses, la
permeabilidad de los seres y las cosas, las traafbones sutiles, las multiples
combinaciones. Por el contrario, la vision cristiasbra de acuerdo con un esguema
simple y simplificado en su estructura y que resiormesencial de lo sobrenatural y del
mensaje cristiano” (Gruzinski, 1991, p. 197). Enntas triunfé. Lo mas angustioso y
temeroso de la religion cristiana perseverg y aléam colarse en los corazones de los
habitantes de América. Los espafoles venian a vensaniedos, pero lo que hicieron
fue compartirlos y promulgar los mismos esquemedtieos y cegados que el Viejo
Mundo manejaba. El miedo se expandid, y la angastiatensificé con el correr de los
afos, cuando nuevas formas inexplicables aparemiando las manifestaciones de la
antigiiedad dejaban ver esquirlas inolvidables dpasado que no deja de perseguir
buscando no caer en la nada. Cuando los arboleabait las melodias que los
antepasados escuchaban y que se niegan a desagaeecel miedo obliga a enfrentar,

y el enemigo siempre va a existir para el cristiara.
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CONCLUSION:

La angustia como sentimiento incontrolable en laideen que su objeto de lucha es
confuso, indefinido. En cuanto tal, la mente humesaurre inconscientemente a la
creacion de imagenes aterradoras que estimulansesBmiento, y apoyan la
incertidumbre y la impotencia, por tanto la imagiva funciona en contra del ser
humano en la medida en que crea las condiciones quag la angustia no solo siga
existiendo, persista en el alma humana, sino qe€eellevarla a niveles de amenaza
psicologica que se manifiesta de forma soméaticalipando las fundones de defensa
del cuerpo, y ademas de forma psicoldgica y mehtaitando la razén, alejando al
sujeto de la posibilidad de defenderse de algunaeraa A esto se le suma que, en
particular en el caso del sujeto cristiano, el daglandamenta se fuerza en la
concepcion que del pecado tiene. Segun Kierkegaamp se anoté en el capitulo
pertinente (1.1), es en definitiva un concepto phieable desde las ciencias, por
ejemplo desde la teologia, la ética, o cualquieria enedida en que cada una se limitara
a los efectos que este tiene en cada campo. Canmplg, la que mas se acercaria a
definirlo seria la ética, sin embargo caeria eacion de juzgar a través del pecado.
Por tanto lo mas ecuanime que realiza Kierkegaardedinirlo por analogias en la
forma que puede surgir y como se manifiesta. Emmmes, el pecado se origina
unicamente en el dogma del pecado original de Aldétlesobediencia a Dios) y podria
definirse simplemente como cualquier acto que @stéontra de la naturaleza y obra de
Dios, 0 en palabras mas institucionales, en caidréos postulados dogmaticos de la
Iglesia de Cristo. Es en definitiva la iglesia laeqdefine lo que es y lo que no es
pecado. El autor luego de esto se centra masfemta como Adan cayé en pecado, en
la razén psicoldgica ultima que lo llevé a desobeds contrariar a Dios, y que por
extension de especie recae sobre nosotros. Esa eazadinocencia el estado infantil
de desconocimiento de la verdad de Dios sobreeel ypiel mal. Pero anota que con el
pecado, sea por inocencia o deliberado, inaugureometepto de la culpa y de la
responsabilidad individual que el cristiano asurdeananera angustiante, precisamente
por no tener en muchos casos la conciencia sufiicigara saber si lo que hace esta bien

0 esta mal.
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El poder de la imaginacion en el caso del pecadibitn estimula la angustia por el
resultado que pueda llevar el pecado, el miedosibfe castigo. Con la imaginacién el
cristiano por mas hundido que se sienta en elgmptiede hundirse inconscientemente
aun mas. Y esta posibilidad es la que genera wraayrgustia. El futuro resulta ser la
extension de la angustia por el sentimiento deraspdefinida, pero sobre todo por la
relacion que el més alla trae consigo. La Muertireres se mezcla con la idea de
pecado y de castigo, y hace que las imagenes regntdé la condena sean

profundamente terrorificas y dolorosas.

En el imaginario del cristiano del siglo XV apareiteo motivo de angustia en donde
las imagenes monstruosas, el peligro y el pecadoezelan en un territorio incégnito,
apenas sospechado pero con una gran cantidad genesaterrorificas que viajeros han
publicado en sus relatos. Este espacio geografiaginario son las Antipodas, el lugar
opuesto a los pies del mundo conocido. Y como muald@vés, contiene una gran
cantidad de aberraciones fisicas, seres antinatucah costumbres bestiales y salvajes,
opuesto totalmente a la civilizacion cristiana. dste apartado lo mas importante es la
forma como el cristiano manifiesta su imaginaciagustiada dejando que la mente en
verdad crea en todos los monstruos malformadoshéabo, el capitulo se vuelve
importante en la medida que nos da una idea denkgenes que los viajeros de las
primeras travesias por el Atlantico esperaban yegue incluso algunos de ellos
aseguraban haber visto, debido a que la imaginasdan fuerte que al mezclarse con
la angustia realmente hace ver lo que la mentedaalc, o que la mente quiere ver.

Este cuerpo angustioso no se puede desligar deglssta por excelencia no solo del
cristiano, sino de todo ser humano. Es la angpstida muerte y por el mas alla la que
limita el mundo de los vivos quienes no sabran cpmepararse para cuando llegue el
momento de atravesar el umbral de la vida. Esttebe a que la racionalidad humana
se niega rotundamente a la idea del aniquilamiefiteoluto como la posibilidad
después de la muerte. Hay una gran angustia papaexer en las inexistentes mareas
de la nada y del vacio. Es por esto que la nadallahsse transforma en nada relativa,
es decir, en el suefio mitico la imaginacion angdatiprolonga la vida material, pero
gque no es Mas que una imagen onirica que se sivia duracion temporal para
expresar que el aniquilamiento de la existenciapnede aceptarse como absoluto,

construyendo como simbolo de esta nada relatigtelaidad
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Para el cristianismo en los siglos que abarcatests, la muerte se personifica y se
vuelve macabra. Se le teme por inefable y a veagsesiva. Su imagen se gesta de
forma cadavérica, como un sujeto mas entre la mdlte imagenes cristianas. No se le
considera ni buena ni mala, todo depende del sitpiien ser visitado por su helada
presencia, del siguiente en sufrirla. Solo se lsiera inevitable, pero a la vez fria y

macabra.

Vemos luego en el segundo capitulo, esas imagemasstiantes que se fijan en los
imaginarios colectivos, toman nombre; es decir g@iehombre las nomina, las

disecciona. Esta respuesta es instintiva, aungge sietamente en la razén. Para librar
la angustia, el hombre fracciona la angustia endosieparticulares para poder
identificarlos, conocerlos, y de esta manera vénseEs entonces como surge el miedo
con su particularidad que lo diferencia de la atigusonoce el objeto amenazante
contra el que debe luchar en tanto que al nombtarlta dado sentido de existencia

clara y cognoscible, haciéndolo vulnerable a ladacdefensiva del hombre.

El miedo, se concluye entonces que se construyecto@dmente como respuesta
concertada a una atmésfera angustiante e inexfdicale agobia a la comunidad, y
busca vencer la amenaza flotante. Es asi comonséregd el miedo a la muerte, tema
gue retomamos en este capitulo, pero que tieneaticydaridad de manifestarse
exclusivamente en el mas alla. El acto de morilt@smportante solo cuando ocurre
de manera instantanea y la victima no alcanzé dagugen con Dios. Esto sucede
volviendo un poco a la tematica del Pecado y ladenacion eterna, pues
institucionalmente se consolido el imaginario sadrmas alla, dividido en tres lugares,
el cielo-paraiso, el infierno y el purgatorio. Ligastia por la eternidad se libra con la
creacion de estos lugares, pero ahora el miedgpaeeder del cristiano debido a la
cercania que hay con el infierno y la tentaciom leoposibilidad tan fuerte de caer en
pecado sin saberlo bien, respondiendo al estadimadencia que relatabamos en la
definicion de pecado, y por no saber tampoco céstar ¢éotalmente a gusto con Dios.
Es en el purgatorio donde la posibilidad de sabratbma un poco mas de fuerza, y la
culpabilidad de los que quedan vivos se alivianaodker interceder desde la mortalidad
sobre el tiempo y las penas que el alma del difdetza padecer en el purgatorio antes

de llegar a la gloria. Claro est4, todo dependieselda cantidad de misas y sufragios
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gue pueda pagar la familia a la iglesia. Estosregyae consolidan para la iglesia como
las herramientas perfectas para mantener un dgminicontrol sobre las vidas, los
sentimientos, y hasta la intimidad de los crist®rmquienes atemorizados haran todo lo

que el sacerdote predique.

Este control mental no podria llevarse a cabortaate si no fuera por la compafia del
miedo por excelencia; por el simbolo del pecadd,cdstigo, de la tentacion y el
engafio; por el representante de todo lo que odeidmnsidera como malo. Satanas
entra en el imaginario y su imagen se manifiestaoglos los factores externos e
internos que contradigan la seguridad y la trardad anheladas por el cristiano. Para
el espaniol del siglo XV la acentuacion del mieddexhonio resulté de los avatares de
la reforma y del descubrimiento de pueblos nueypesas sospechados al otro lado del
Océano, ademas de la lucha interna contra lasi#®rejas otras religiones, por lo que
el sentido a la existencia fue dado por la luckbansable contra todos los seres que eran
distintos, intentado ganar la gloria por medio decbnversion de iddlatras y la
eliminacion de todo reducto que consideraran dgeordemoniaco, viajando la idea de
demonio con ellos hasta el Nuevo Mundo, en donaeiedlo se vio exacerbado por el
descubrimiento de gentes y culturas extrafias ycomtumbres a los ojos de ellos

salvajes, barbaras y en ultimas, demoniacas.

Es clave en el cristianismo entender la oposicitireesl bien y el mal, que resultan ser
opuestos, cada uno con su ente simbdlico. Encoosr@ntre los indigenas del Nuevo
Mundo que culturalmente estos conceptos no exisenconcepcion de mundo se
centra en el equilibrio de fuerzas y la retribuceriodas esas fuerzas mediante la
adoracion y el sacrificio. Esta fue la razon fundatal del choque de imaginarios entre
espafioles e indigenas, que los llevé a una luch&resjua para hacerse entender por
parte del otro de cualquier modo. La apropiacionlalddea de demonio resulté
totalmente inconcebible para el evangelizador,aemédida en que para el indigena
resulté ser mas un amigo que un enemigo por caeida donstante asimilacion por
parte de los evangelizadores de las costumbredicitraes y antepasados con el
demonio. Pero sobre todo con la influencia queléda idel sacrificio genero al asociarla
con el demonio. Para los indigenas, el sacrifiepresentaba la retribucion maxima con
los dioses, la congregacion fundamental que mantdréquilibrio de fuerzas cosmicas,

e incluso el estado de ansiedad psicoldgico, ébdaes de todos los malos sentimientos
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a través de la muerte ritual de uno de la comuni@dsacrificio era el ritual que
mantenia el equilibrio y la razén fundamental de ebistencia de las culturas
precolombinas; por tanto, un dios como Satanasnilasio totalmente como el
receptaculo del sacrificio, simplemente no podiarsalo, al contrario podia ser un
amigo siempre y cuando se siguiera manteniendtual.rEntonces, se concluy6 que la
insistente relacion por parte de los evangelizagjodel demonio con el sacrificio
genero el efecto contrario al que esperaban: agndarque surgiera una subcultura
demoniaca aun mas complicada de extirpar en tareosg manifestaba en suefios y
visiones de los indigenas, interpretados totalmgmte los evangelizadores como

manifestaciones del demonio en el alma de los ostiv

Ahora que se llego de lleno al tema de Américdize en la primera parte del capitulo
3 una critica a la idea de “descubrimiento” y de“descubridor”. Partimos de la
premisa de que Colén nunca tuvo la conciencia teerhiiegado a un Nuevo Mundo,
sino que defendid su idea inicial de haber cumptida lo que la corona le habia
encomendado, es decir, llegar a Asia. Asi nos dimasnta que el verdadero
descubrimiento se dio posteriormente, incalculaldepor si, cuando los espafioles se
dieron cuenta de que no era Asia, sino mas queusstygar totalmente nuevo, con
nuevas especies, nuevos seres humanos y muchazasquEl resultado de la
investigacion arroj0 que el interés expansionista E$pana fue el que le dio el
significado de “descubrimiento” al hecho de haberoatrado el Nuevo Mundo con la
finalidad de darle la importancia politica que rsétada para poder ascender en el mapa
politico de Europa como una gran potencia. Sobde,tgy mas pertinente para este
trabajo, la labor evangelizadora, la cruzada paylésia, le daba un peso espiritual muy
fuerte para el contexto que se estaba viviendd ®irep Mundo. Con esto llegamos a
la significacibn de América como un lugar oculto, gasado, pero con un futuro que le
darian los colonizadores; casi sin identidad promano se vio mas adelante, sino como
tribus prestas y ansiosas por ser evangelizadasmhbia de todas las riguezas. América

nacié entonces para la escena mundial.

Entonces, la figura de Colén para la época en duedan importante como nos ha
llegado hasta nuestros dias. Su leyenda se fogteparmente, en espacios totalmente
ajenos a Espafia, como son Estados Unidos e ltadizs siglos mas tarde. Asi, se

concluyo que la imagen de Colén como el gran degtabno se forjo en el siglo de su
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“hazafa”, sino en siglos posteriores, A partirgiglo XVI en la literatura épica italiana,
pero mucho mas adelante, en el tercer centenaridedeubrimiento por parte de los
Estados Unidos. Colon entonces, es una figura dpegp forjada desde finales del
siglo XVIII.

Lo que si se forj6 en Espafia, en el seno de ldacrikad, fue la imagen del Indigena
bajo los conceptos derbaroy el deldolatras. Ambas concepciones fueron teorizadas
por dos cronistas del siglo XVI utilizados en dsédajo. Fray Bartolomé De Las Casas
y el Padre José de Acosta, el primero dominicosgglindo sacerdote jesuita, utilizaron
los conceptos y el saber de la época para detarreinaaracter de los barbaros,
incivilizados, pero fundamentalmente no cristianosambién el de la idolatria como
engafio diabolico. Nos podemos dar cuenta querakeptérmino se refiere basicamente
a las actitudes como sociedad, en la forma de guhien las formas cotidianas, pero
sobre todo a través de la capacidad de comunicadénenguaje y escritura. El
segundo término se centra totalmente en el caraeligioso, en los artilugios del
demonio para hacerse adorar a través del peligresado de la idolatria imitando los
ritos de la iglesia de cristo. En Ultimas, las aciees de barbarie e idolatria servian
MAs como pretexto para ingresar violentamente &ikass, reducirlas y convertirlas al
cristianismo de manera superficial, para contrelarbélicamente a los nativos, pero
internamente, respondiendo a un llamado providedeiavangelizacion, venciendo el
gran miedo que representa la influencia del demeni@stas nuevas tierras olvidadas

por Dios.

Por ultimo, entendimos que no solo era reconocpradllema, enfrentar la amenaza. La
forma de hacerlo fue realmente lo que caracterizirazeso de conquista del Nuevo
Mundo, imponiendo los evangelizadores imagenedmetde ajenas a la realidad
indigena, eliminando todos los cultos locales, laggndo las imagenes autdctonas,
destruyendo todo un mundo simbdlico de combinasiopeun tejido espeso de
significaciones cosmologicas y cotidianas. El eetimgdor basicamente no se
enfrentaba solo contra el demonio y sus manifestasi sino contra un mundo inmenso
de tradiciones que obviamente se negarian a desapay que al contrario tomaron
nuevos rumbos, resignificando el mensaje cristi@poppiandolo al discurso propio,
haciendo un sincretismo de tradiciones. Sin embérgaun proceso lento y tortuoso

para los nativos quienes veian poco a poco comaensodo se desmoronaba a
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consecuencia de un arbitrario afan imperial. Ve@@mo su mundo desaparecia
involuntariamente mientras otro nuevo se alzab#adoente sobre las cenizas de un
pasado tranquilo y seguro. Todas las imagenesirs@aiton, llegaron nuevas, y con

ellas, el miedo y la angustia, en vez de desapareeexpandio por toda América, en

donde nunca antes habian tenido la necesidad @arhab

Es entonces donde la angustia y el miedo de loafielgs conquistadores mas se
manifiesta. En la destruccion de todo lo que naocenen la imposicion de un orden
visual nuevo, en la apropiacion de los esquemadbdions perceptibles y en la

traduccion del imaginario cristiano al mundo indiggellevando consigo el miedo y la
angustia por la muerte, el miedo al infierno y aimdnio, la promesa lejana de
salvacion y gloria, y el olvido del pasado en laareas indisolubles de la memoria

ancestral. Fue entonces cuando América descubaidgiastia y el miedo.

* k k k k%

Al final, este trabajo respondié las preguntas sgibabian planteado. Se reconocio otro
problema en la materia del descubrimiento y coniguisl Nuevo Mundo, se exploré el
imaginario psicoldgico con respecto a la angustiacdnquistador, y se vio cOmo se
construyo el miedo en el seno del cristianismo.oPssbre todo, se enlaz6 ésta
problematica con el proceso y resultado de la deraoidn del indigena de América a
través de todo este mundo simbdlico. Sin embargomeegsario reconocer que un
trabajo como este abarcaria mucho mas. Se podighnrimuchas mas visiones sobre
el tema, aunque la literatura sobre problemas deaigades en el Nuevo Mundo como
tal son pocos, y los autores referenciados sorestruparecer los mas importantes. Se
advirti6 en la introduccion el caracter conceptd@ este trabajo. Sin embargo
reconocemos que la argumentacion puede ver tamiééros mismos procesos,
analizando estructuras sociales y eventos factMas. que una falencia, diriamos que

es una posibilidad de ampliacion de este trabajo.
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