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En esta contribucién, a modo de una recopilacién de notas cri-
ticas y metodolégicas, nos proponemos repasar las implicaciones
del vocablo griego koinonia en la historia del pensamiento utépico
griego. La palabra koinonia evoca un antiguo debate conceptual
en torno a la comunidad de bienes y familia en el grupo humano,
pero también en cuanto a la politica antigua, la sociedad civil y
su cohesion y relaciones internas desde el mundo clasico hasta el
grupo socio-religioso en la época cristiana. Es un término de larga
trayectoria, pero especialmente usado en la discusion sobre la co-
munidad politica ideal, que aun hoy centra el debate en el campo
de las utopias antiguas por su uso en el Pitagorismo primitivo y en
los primeros teoricos de la politica, sobre todo en Platén y Aristote-
les. Su uso gira en torno a la nocion de compartir la propiedad de
la tierra y la hacienda (el oikos) y también la comunidad familiar.
Es un término importante ademas por sus connotaciones, en am-
bito religioso, de vida en comun ascética y comunitaria: asi se ve
desde el mundo pitagérico, espejo para la filosofia neoplatonica de
cenobitismos posteriores. La cuestion de la koinonia y del koinon
bios, no en vano, marcara posteriormente, ya en el mundo cristia-
no, tanto el primer monacato como incluso el concepto cristiano
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de la comunién.! La discusién que proponemos aqui parte de la
relectura de varios textos clave en torno a este concepto que se
encuentran en las fuentes del antiguo pitagorismo y en el pensa-
miento de Platon y Aristételes y, en segundo lugar, de la reconsi-
deracién de una monografia ya clasica para la idea de comunismo
y comunidad de bienes y de familias en el pensamiento utépico
griego, el libro de D. Dawson, Cities of the Gods: Communist Uto-
pias in Greek Thought.?

Como se ha podido constatar en esta sucinta presentacion, el
vocablo koinonia evoca conceptos de enorme importancia en la
historia del pensamiento politico y en las ciencias sociales. De-
jando aparte las hondas implicaciones sociologicas de la idea de
la «wvida comun» o la «comunidad de vida» que, para los grupos
religiosos representan algunas de las postrimerias de este debate,
nos centraremos ante todo en su vertiente politica y, en concreto,
en la historia de la formulacién tedrica de modelos alternativos a
la comunidad politica tradicional. Puede decirse que el surgimien-
to del estado, que encuentra su base en la Grecia clasica, se fun-
damenta en un triple sentido de la polis: el fisico, el constitucional
y el comunitario. En ese tltimo sentido se hablaba de koinonia en
el origen del estado democratico como la comunidad solidaria de
hombres y mujeres nacidos o radicados en la polis. De ahi la gran
relevancia histérico-politica del término koinonia en los origenes
de las ciencias sociales y también en la filosofia politica. Valga
como ejemplo la polisemia y los multiples matices que presenta la
palabra en griego antiguo: si en el mundo pitagérico se subraya
especialmente el valor de la koinonia en el hecho de compartir la
vida con los miembros de la escuela, en Platon designa no solo
una comunidad humana como prerrequisito de la amistad® o la
educacion en la filosofia,* sino también a la sociedad en su con-

! Vaya por delante que este término, sobre el que disertaremos a continuacion,
da nombre, por cierto, al grupo de investigacion interdisciplinario y consolidado de
la Universidad Nacional de Educacion a Distancia (UNED), bajo la denominacion
concreta de Koinonia. Grupo interdisciplinario de investigacién sobre Trabajo Social,
Historia, Derecho e Intervencién Social (Ref. GI62: <www.koinonia.org.es>), en el
que se enmarca una seccion de la linea de investigacion sobre historia social e
historia cultural del mundo antiguo de la que forma parte este trabajo.

2 Dawson 1992.

3 Platon, Gorgias 507e.

4 Platon, Leyes 861e, Simp.188c.
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junto.® En su uso por Aristételes, como se verd, se concreta la
acepcion del término que pasa a significar sobre todo la comu-
nidad ciudadana y politica.® Ademas del sentido filoséfico, otras
acepciones de este término griego se refieren al ambito del derecho
griego (comunidad de matrimonio o de propiedad) y, en época mas
tardia, cobrara también un sentido teolégico, como comunién con
lo divino, en el griego neotestamentario. Hay que anadir, por ulti-
mo, que autores como Euripides recogen la acepcion de «comercio
sexual» igualmente.” Propiedad, sexo, familia y vida en comun ten-
dran relevancia a la hora de examinar las implicaciones utopicas
de este término, como veremos.

En primer lugar, en efecto, cabe recordar que el término koino-
nia, sustantivo del adjetivo koinon («comun»), es la palabra griega
por excelencia que designa la «sociedad» o la «comunidad» huma-
na, en el sentido de convivencia y apoyo mutuo entre un grupo de
personas identificadas politica y socialmente. El propio adjetivo
koinon tiene también una importante acepcion politica que sale a
la palestra con la consolidacién de la polis como estado de ciuda-
danos iguales con conciencia comunitaria y colectiva. Con esta vi-
sién se consolida la revolucién sociopolitica paralela al surgimien-
to de la guerra hoplitica, un cambio en el que, como tantas veces,
la transformacion en los medios de produccién y su control por la
fuerza, cambian la faz de la sociedad. Frente a la tradicional ma-
nera de luchar de las elites griegas anteriores en duelos singulares
de aristo® la introduccion de la falange de ciudadanos libres e
iguales, propietarios de pequefias haciendas familiares, va a revo-
lucionar las condiciones de acceso al poder politico y a sentar las
bases de la sociedad de la ciudad-estado griega durante al menos
dos siglos. Todos los ciudadanos que forman la koinonia politike
en pie de igualdad, tanto aristécratas y medianos propietarios,
como modestos campesinos, son iguales en el campo de batalla y
en la lucha hoplitica en la que cada ciudadano cubre a su compa-
fiero. Ya no luchan los nobles a la imagen de los héroes homéricos
que, como Héctor, Ajax o Aquiles, peleaban por alcanzar una fama
individual, el kleos inmortal, sino que los ciudadanos en armas

5 Platon, Politico 276b.

¢ Aristoteles, Politica 1252a7.

7 Euripides, Bacantes 1276.

8 Como han sefialado autores como Hanson 1989 o Keegan 2014.
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168 Davib HERNANDEZ DE LA FUENTE

de la falange hoplitica luchan en defensa de lo comun (to koinon).
Mas alla de los modelos de la épica antigua en busca de la gloria
del héroe aristocratico, sacrificar de la vida del ciudadano en be-
neficio de la comunidad politica y social, la koinonia, que agrupa
ambos sentidos inseparables en la antigua polis, se convierte en
una gesta digna de ser recordada en la posteridad, la Ginica haza-
fha ciudadana merecedora de tal nombre, independientemente del
estatus social del implicado. Asi, puede inferirse de la ideologia
que transmiten los versos de ciertos liricos arcaicos.’

El trasfondo de esta nueva guerra es, como recuerda también
Hanson (1995), econémico y agricola, dando fe de la relevancia
de las explotaciones agricolas en la civilizacién griega, pero tam-
bién derivado de un cambio de paradigma politico. Y asimismo la
comunidad hoplitica de ciudadanos libres se engendra sobre la
suma de nucleos que suponen las haciendas particulares de los
ciudadanos libres e iguales, entendidas como las unidades con
comunidad de propiedad y familia que son los oikoi.!° Corre pa-
rejas el nuevo sentido de comunidad en pie de igualdad en los
anos de la consolidacion de la falange hoplitica con la idea de
«lo comun». Asi se ve, por ejemplo, en la notoria proliferacion de
inscripciones legislativas a lo largo de los ciento cincuenta afos
posteriores a la implantacion del régimen democratico en Atenas.
Se puede decir que configuran un espacio publico, siguiendo la
terminologia de Jurgen Habermas, en la polis de Atenas marcado
por el uso publico de la escritura y, en otro sentido, de la oratoria
oficial. Destaca en estas manifestaciones de la voluntad politica
el empleo de términos como koinon o demosios en referencia a la
comunidad politica. A la vez, el espacio publico en el sentido de
discusién sobre la politeia abunda tanto en el agora como en la
oratoria y la filosofia. Los elitistas simposios y las aristocraticas y
contestatarias hetaireiai de indole oligarquica y conspirativa, a su
modo, también constituyen un ejemplo de espacio publico para el
debate politico en torno a la mejor koinonia.!!

9P.e. Calino 1 W= 1D, 5-9, 14-19.

19 Es conocida la tesis de Hanson (1995) sobre la importancia de la «granja»
como elemento constitutivo del despegue politico de occidente frente al mundo del
antiguo Oriente.

11 Puede verse el reciente tratamiento de Canfora (2014) para el ambiente de
debate en torno a la comunidad politica en los diversos niveles del espacio publico
ateniense, desde las asambleas a las hetaireai.
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Tras la isonomia de los ciudadanos-soldados, la milicia en de-
fensa de lo comun (koinon) y el espacio de lo publico (demosios),
la nocién de koinonia aparece también en el discurso econémico
y social a la hora de plantear la administraciéon de la hacienda u
oikos, tanto de los bienes muebles o inmuebles, como de la familia
extensa que conlleva esta unidad basica de la polis. No de forma
sorprendente, a partir de estas reflexiones sobre como adminis-
trar el propio oikos, mezcladas con noticias variadas de los viaje-
ros e historiadores que referian otros modelos de gestion familiar
y politica, van a surgir cuestionamientos del orden politico e ideas
para su mejora y reforma. A la par que los griegos fueron cono-
ciendo noticias de allende los mares, de las colonias de nueva fun-
dacion o de los pueblos con los que se encontraron, se procedié a
redefinir la propia identidad por el contraste, mientras surgia a la
vez el interés por una teoria politica. Tras la consolidacion de la
polis, no es extrafio que, en sus origenes, los primeros esbozos de
una teoria politica griega se localicen en el contraste con el otro:
los dialogos de Creso y Solon y el logos tripolitikos que transmite
Herédoto dan buena cuenta del uso de la ficciéon del barbaro para
teorizar sobre los modelos politicos.!?

En todo caso, las ideas de reforma de la polis, a partir de las
premisas que otorga la nocién de koinonia, se centran en una me-
jora de la sociedad reforzando la cohesion entre sus miembros y
se relacionaran a menudo en el pensamiento politico griego con
el ideal de una vida en comunidad en cuanto propiedad comunal,
comunidad de familia o comunidad politica de especial refuerzo
y excelencia. Tal es también la suma de connotaciones que para
Dawson supone la caracteristica mas destacada de la génesis del
pensamiento utépico, en cuanto a las ideas comunistas, en la Gre-
cia antigua.!® Esto acaso se puede explicar mediante la conexion
cultural que existia entre la palabra griega koinonia y el concepto
de oikos, pues en el seno del oikos griego, entendido como familia
extensa y a la vez como hacienda que gestionaba el lote de tierras
hereditarias (kleros), se encontraba esta juntura fundamental en-
tre la comunidad de bienes y la comunidad familiar.

Como se ve, se trata de un debate conceptual muy relevante en
el que hay que partir de las nociones basicas a la hora de entender

12 Cf. en general, Barcel6 y Hernandez de la Fuente 2014, en esp. 217 ss.
3 Dawson 1992, 8 ss.
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qué debemos comprender como koinonia. Desde la idea de oikos y
kleros a la propia nocién extensa de la polis o las reglas y condicio-
nes que marcan la pertenencia a un cuerpo de ciudadanos (politai)
y en el marco de una constitucién politica de la ciudad estado (poli-
teia). Luego, ante los problemas que se plantean en la ciudad-esta-
do tradicional, esta comunidad familiar y de propiedad daria lugar
en el pensamiento utépico a una evolucién hacia un modelo de re-
forma politica: la nocién de reformar la polis desde el oikos surge a
partir de modelos de la historiografia, la religion o la comedia sobre
todo durante la Guerra del Peloponeso y culmina en la propuesta
que acaso sea su cuspide absoluta o quiza mas conocida, la famosa
koinonia de mujeres e hijos que se da en la Reptblica de Platén.
En el acervo del saber comun de los griegos habia ciertos lu-
gares comunes, bien estudiados por Dawson, que inducian a dar
crédito a unas koinoniaiutépicas que pudieran mejorar la comuni-
dad politica, a partir de la perfeccion de una vida comtn en cuan-
to a propiedades o familias. Estas nociones provenian de campos
muy diversos. En primer lugar, los griegos habian oido también
ciertas noticias —transmitidas por los escritores de viajes, los ora-
dores y los historiadores— sobre comunidades fantasticas y uté-
picas allende el mundo griego que ponian en comun propiedades
y familias, notablemente algunos barbaros remotos que se supone
que compartian sus bienes y sus mujeres. Tales ejemplos eran
referidos con cierta admiracién o como prueba de la convenciona-
lidad de las leyes y de las costumbres por ciertos sofistas, como
Protagoras de Abdera, que los asociaban a sus teorias sobre la
convencidén frente a la naturaleza y los relacionaban con la situa-
cién sociopolitica de la Atenas democratica. En efecto, se contaba
acerca de las costumbres de ciertos extranjeros que eran conoci-
dos por su koinonia de mujeres: la tribu némada de los agatirsos,
relacionada con los tracios, es descrita por el historiador Herédoto
como un pueblo poligamo, tatuado y amante del lujo que vivia en
la llanura del rio Maris.!* Las fabulas sobre la promiscuidad de
las mujeres barbaras, su polyandria o, lo que es mas atractivo, la
imagen de unas mujeres poderosas y masculinizadas que ejercen
el gobierno (gynaikokratia) encuentran multiples reflejos en la mi-
tologia y en la literatura, si se tiene en cuenta en la leyenda la gran

14 Herodoto IV 104.
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cantidad de noticias disponibles sobre las Amazonas, los tracios,
ilirios o chipriotas (incluso sobre nuestros cantabros se contara la
leyenda del gobierno matriarcal en tiempos posteriores).

Otro elemento importante eran los ecos de las supuestamente
excelentes constituciones dorias, como las de Creta y Esparta, y
de instituciones como las comidas en comun o el epiklerato mas
favorable a la mujer. En cuanto a lo primero, hay que recordar que
la legendaria legislacion de ambos lugares —de origen supuesta-
mente divino, pues en Creta se decia provenir de Zeus a través de
Minos y en Esparta de Apolo mediante Licurgo— conformaba las
constituciones mas conocidas del mundo griego y casi todas las
investigaciones sobre la ley en la literatura antigua hacian uso de
ellas como modelos.!® Incluso en el propio Platon, pese a sus dis-
tancias criticas, el comienzo de las Leyes no deja dudas al respec-
to, cuando el extranjero ateniense comienza con el juicio critico de
las constituciones de Esparta y Creta,'® y hay otros ejemplos en la
obra del fil6sofo en los que se alaba la idiosincrasia de espartanos
y cretenses,!” su sistema educativo y social o se pondera positiva-
mente la tradicion de sus gobiernos aristocraticos.!® Especialmen-
te se valoraba en el debate politico la costumbre edificante de las
comidas en comun, amenizadas por canticos patriéticos.

En cuanto a la especial situacién de la mujer doria hay que
recordar que, a las muchachas o viudas con herencia, figura del
derecho griego llamada epikleros, literalmente «da que esta sobre
la herenciar, se las denominaba en Esparta y Gortina, muy signi-
ficativamente, patrouchoi (es decir «las que poseen el patrimonio»):
aunque estaban en general obligadas a casarse con alguien lo mas
cercano posible a la sangre de su padre, en los estados dorios es-
tas mujeres tenian cierta independencia y poder en la gestion del
patrimonio y en la toma de decisiones sobre su vida (a la influen-
cia negativa del excesivo poder femenino achacara Aristételes la
decadencia de Esparta). Por ello, la evocacién de las poderosas
mujeres dorias —junto con otros aspectos de la vida comunal es-
partana, como las comidas en comun— era uno de los leitmotiven
mas presentes para la reformulacién utépica de las koinoniai.

1S Brisson - Pradeau 2006, vol. 1, 334.

16 Hernandez de la Fuente 2010.

17 Platon, Protdagoras 342a ss.

18 Platén, Rep. VIII 544. Cf. también Herdédoto I 65.
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En un tercer punto, estaba la religiéon, con los conceptos tra-
dicionales sobre la edad de oro como utopia en un pasado legen-
dario (como evocaba Hesiodo en Trabajos y dias) o en el mas alla
de los misterios, que prometian un mundo mejor en otro lugar, y
una felicidad que a veces regresaba pasajeramente, a lo que acaso
dedica menos atencion Dawson. Los hombres de la edad de oro
pasaban su vida en ausencia de dolor, penas y conflictos, eterna-
mente jovenes y gozando de comidas comunes que se les daban
espontaneamente.!'® El viejo mito de las edades de Hesiodo, y su
variante mistérica de las islas de los bienaventurados que aparece
en Pindaro y otros autores, se actualiza en la polis y vuelve a los
hombres gracias a la compasion de los dioses. Este mito ciclico
y recurrente de la edad de oro es de interés para el pensamiento
utépico por la idea de su retorno prometido, ya circular, ya pe-
riodico. Los textos sagrados del orfismo también hablaron de la
posibilidad de alcanzar la edad de oro paradisiaca para los justos
bajo el gobierno del viejo Crono en un mas alla utépico y es Dio-
niso el dios que parece regir ese mundo aureo del mas alla en sus
regresos periodicos al nuestro.?°

Como quiera que sea, el debate sobre la reforma de la sociedad
a partir de una aplicacién al conjunto de la polis de recetas utoé-
picas basadas en sus elementos basicos, se agudiza en la época
de la guerra del Peloponeso, sobre todo en su fase final. Sus
ejemplos afloran especialmente en Atenas, que es el laboratorio
de toda esta génesis del pensamiento utépico, en un momento
marcado por el declive de la ciudad en la guerra, condicionado
por la sofistica y para el que la comedia de Aristéfanes es un
testimonio clave. La necesidad de cambiar los mecanismos poli-
ticos saltaba a la vista en este momento. El gobierno del demos a
partir del sistema asambleario clisténico habia caido en la para-
doja de tornarse ciertamente tiranico para muchos de los griegos
sometidos a su imperio, siguiendo la famosa expresién tucididea
que haria de Atenas una «ciudad tirana».?! Este momento cru-
cial es abordado por Aristéfanes echando mano del recurso a
los temas utépicos, como se ve en la comedia Lisistrata. En ella
se debate acerca de la Tagespolitik ateniense, si, pero también

9 Hes. Erg. 117-118.
2° Hernandez de la Fuente 2009.
2! Barcel6 y Hernandez de la Fuente 2014, 248 ss.
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se abordan temas de interés general para la koinonia futura: y
su reforma, no por casualidad, se efecttia en el plano literario a
partir del oikos y de sus tareas tipicas y en torno al papel de la
mujer como gobernante del mismo. Asi, para su reforma politica,
la Lisistrata aristofanica ideara una utopia de un gobierno ba-
sada en las technai tipicas de las mujeres, es decir, las artes del
telar. De tal manera se podra obtener una mayor cohesién social,
como tejiendo una tela:??

[pdtov pév ypiiv, domep moKoV, v Paravein

EKTAOVAVTOG TNV 0loTATNY €K THig TOAEWC, &Ml KAIVNG
€xpaPoilev Tovg poxOnpovg kai Tovg TpPdrovg dmorésot,

Kol TOUG Y€ GUVIGTOUEVOVG TOVTOVG Koi TOVG TIAODVTOG E0VTOVG
€mi 10ig apyaiot dta&fvar Kol Tog KeQOANG AmoTtihot

gita Eatvey gig kahabickov kowviy ebvoloy GmovTag
KOTOUEYVOVTAG: TOVG Te HETOtkoVg el Tic EEvog Ty pidog Dpiv,
kel T1g 0¢eiln @ dnpocie, Kol TovTtovg EyKatapeitol:

kol vi Al tdg ye Tolels, omdoar Tiig Yiig T1od’ giciv dmokot,
Swyryvokety 6t Todh’ Niv domep T Koty roTo. Kelton
Y®Pic EKOOTOV: KET’ A0 TOVTOV TAVTOV TO KéTaypo AaBOVTog
debpo Euvayew kai Euvabpoilew &ig v, kdmerta Tofjcon
TOMOTINY PeYEANY kaT Kk TadTng T SMue YAdivay defvor.

Primero habria que, como el vellon en la pila, sacando con el lavado
la grasa de la ciudad, sobre una cama varearla hasta echar fuera
a los malos y quitar las cerdas, y a esos que se conglomeran y se
apelmazan por los cargos, separarlos cardando y quitarles ... las
cabezas; luego cardar, en una cestilla, la buena voluntad reciproca
mezclando; y a los metecos y si hay algiin extranjero amigo vues-
tro y si alguno debe al tesoro, a estos también meterlos juntos; y,
por Zeus, las ciudades que son colonias de esta tierra, reconocer
que son para vosotros como copos de lana, cado uno en su sitio; y
luego, cogiendo los copos de todos ellos, traerlos y reunirlos en un
montoén, y hacer asi una gran pelota y luego con ella tejer un manto
para el pueblo.

Aristéfanes, Lisistrata 575-587. Traduccion de F. Rodriguez Adrados

Si la Lisistrata finaliza con una utépica comida en comun entre
atenienses y espartanos, propiciada por la insélita gynaikokratia

22 Platon usara también el simil del tejedor en su Politico.
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174 Davib HERNANDEZ DE LA FUENTE

que ha conducido, por medio de una huelga sexual, al fin de las
hostilidades, en otra célebre comedia, Las asambleistas, se repite
el esquema del gobierno femenino. Hay que pensar que el pro-
pio titulo de la obra era una enorme paradoja, pues el rol social
de las mujeres les impedia participar en la asamblea politica: su
papel estaba cefido al mantenimiento y conservaciéon del oikos
y sacarlas de ese ambito era el juego utépico que nos ofrece el
comedi6grafo. Desde luego que es fantastico aplicar las artes de
las mujeres —el tejer, como en el caso de la Lisistrata— al juego
de la politica ideal o de las propuestas utépicas, basadas en las
mencionadas nociones como pilares basicos. No por casualidad
esta relacionado el poder femenino —y su metaforica traslacion al
plano politico— con el tejer. Tampoco es ocioso que se relacione
con la idea de las relaciones sexuales que, como vemos desde los
modelos evocados de la barbarie hasta la Reptiblica de Platon, es-
tan en el trasfondo del debate utépico sobre la koinonia familiar y
la comunidad de mujeres.

En Las asambleistas las mujeres dan un paso adelante para
regir la politica de la ciudad y se visten como hombres: la propues-
ta que se hace en la asamblea politica es muy notable y la recoge
aqui Praxagoras.

U1 vov tpdtepov Undeig DUV dvteinn und’ drmokpovon,

npiv énictocBon v Enivolov kai Tod Ppalovtog dkodoat.
KOW®VELV Yap TAVTOG PO YPTiVOL TAVTOV LETEXOVTOG

Kbk TovTod Cijv, kai pn Tov pév mlovteiv, tov 8 d0Mov ivan,

UNSE yempyeiv TOV pév moAMv, T & eivon unde tapijvor,

und’ avdpamddolg tov pev ypijcat ToAloig, Tov & 008" dkoAovO®:
AN €va To1d Kovov mictv Biotov kai TodTov Gpotov.

Atencion, y que nadie me contradiga ni me interrumpa antes de
dar a conocer mi pensamiento y de haberme oido hablar. Propongo
que todos los bienes sean comunes (koinonein) y que todos parti-
cipen por igual de ellos y vivan de ellos, y que no sea uno rico y
otro pobre, ni cultive uno un campo enorme y otro no tenga donde
caerse muerto; que no haya quien tenga cien esclavos y quien ca-
rezca de uno solo servicio: sino que establezco una vida comun e
igual para todos.

Aristofanes, Las asambleistas 588 ss.
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En linea con las ideas del comunismo utépico, se propone que
todas las cosas sean comunes, es decir, que se cree una koinonia
global, agrupando todos los oikoi en una sola gran hacienda co-
mun: el estado. O, como dice mas adelante Praxagoras, <hacer de
nuestra ciudad una sola morada, derribando todas las paredes.»
También, al modo dorio, los ciudadanos comeran en esas grandes
comidas que eran el modelo de gran parte de esta corriente de de-
bate utépico que trasluce en la comedia, o, en palabras de Praxa-
goras «todos los pérticos y tribunales se convertiran en comedo-
res». Dawson ha notado sagazmente que la clave de la cuestién y
de este debate utépico reside en resolver la pregunta de por qué la
koinonia de propiedad deriva necesariamente en el pensamiento
utoépico griego en una koinonia de mujeres, es decir por qué de la
hacienda se pasa al sex0.?> Dawson piensa con mucha razén que
tal vez aqui confluyan varias tradiciones miticas del conglomerado
heredado relacionadas con la Edad de Oro (frecuentemente paro-
diada en la comedia)?* y con la idea del gobierno femenino. En todo
caso hay que recordar también que ya Aristoteles, al trazar una
breve historia de las doctrinas politicas griegas, presenta una in-
teresante subdivision entre constituciones teéricas de pensadores
que incluyen la comunidad de bienes y la igualdad entre los sexos
—en referencia a su maestro Platon— y las teorias de otros, tal vez
no filésofos, que conservan la propiedad privada y las distinciones
entre sexos, permaneciendo mas cerca del actual estado de la po-
litica en las ciudades-estado griegas.

Es interesante comenzar la discusion sobre el nacimiento de
la utopia en torno a la koinonia griega con la obra de Aristéfanes,
pues, pese a ser un testimonio, el de Las asambleistas, relativa-
mente tardio, esta ofreciendo un tratamiento comico y popular de
algunos de los temas que, heredados de la génesis de la teoria po-
litica en Herédoto y de su desarrollo en la sofistica, estaban espe-
cialmente vivos en el debate ciudadano de la época final de la Gue-
rra del Peloponeso y sobre los que una década después volveria la
Reptiblica de Platon. Las diferencias, ciertamente, son claras, pero
salta a la vista incluso en un tratamiento parédico como este (o el
de la Lisistrata y las Tesmoforiantes anteriormente), la relevancia
del tema de la comunidad familiar (i.e., sexual, de mujeres) y la

23 Dawson 1992, 38-39.
24 Cf. de nuevo Hernandez de la Fuente 2009, 108.
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de la gynaikokratia. Sobre esto ultimo, aunque ciertamente muy
atenuado, también volvera Platéon cuando atribuya a la mujer un
papel importante, tanto en la Reptblica como, especialmente, en
las Leyes.

Pero mucho antes de Aristéfanes o Platon, tal vez la primera
escuela filosofica que trata el tema de la koinonia fuera la secta pi-
tagorica, que mas que una escuela en el sentido posterior del tér-
mino —derivado, por cierto, del griego schole, como el ocio elevado
en el debate, a menudo politico, entre hombres de bien— se apro-
xima a un modo de vida comun: el bios pitagoérico, al que dedican
sendos libros los neoplaténicos Porfirio y Jamblico, no es sino una
comunidad de vida, o una vida en comun (koinos bios), al margen
de la polis en general, que debia incluir cierto modo de comuni-
dad de propiedades y también de familias, aunque sobre estos
se discute mucho.?® No cabe descartar que en la redaccion de las
biografias de los mencionados filésofos neoplatonicos que hemos
conservado, y que datan muy verosimilmente del siglo IV, haya in-
fluido de alguna forma el debate contemporaneo del ascetismo y el
cenobitismo cristiano. Sin embargo, tanto Platén como otras fuen-
tes antiguas certifican que la vertiente politica de Pitagoras y su
escuela, aparte de centrarse en las teorias de proporcion matema-
tico-musical que podrian ser aplicadas a la comunidad humana,
estaba especialmente enfocada en el modo de vida pitagérico como
koinonia tou biouw:?*® asi aparece en la Unica menciéon a Pitagoras
en la Republica de Platén (600 ab), que subraya precisamente el
concepto de la synousia, en el sentido de la vida en comun de los
miembros de la escuela del sabio de Samos.?’

Frente a las propuestas de reforma utépica posteriores que
surgen del contraste con otros modelos, el pitagorismo tiene muy
clara la necesidad de una segregacion del grupo cenobitico de la
sociedad general para intentar refundarla. Lo primero para lograr
la mejor sociedad es la «comunidad de vidav», el koinon bios, del gru-
po. Se basa en parametros ascéticos, rigoristas, de implicaciones
cientifico-religiosas, que primero constituiran la sociedad interior
y perfecta y luego cambiaran la sociedad general. Quiza sigan ahi

25 Véase la primera parte de Hernandez de la Fuente, 2011 [2014?].

26 Dawson 1992, 16 ss.

27 Aunque esta palabra implica mucho mas, como se analiza en Hernandez de
la Fuente 2010, 110-112, en el plano mitico en Platén.
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los modelos que los estudiosos de la sociologia de la religién han
planteado para la dicotomia iglesia-secta.?® Hay que subrayar la
implicacion politica de la comunidad de vida pitagérica —frente a
la falta de interés de otros grupos religiosos como los érficos, por
ejemplo, en la polis— que hace de esta escuela algo mas que un
grupo sapiencial y religioso y lo hace susceptible de comparacion,
en cierta manera, con la forma en que las elitistas hetaireiai trata-
ron de interferir en el curso de la politica de la sociedad general.
La concepcién de la amistad (philia) de los pitagéricos, una fuerte
solidaridad interna que llegaba a poner en comun no solo inte-
reses filos6ficos sino también politicos y econémicos,?® convirtio
a sus comunidades en la Magna Grecia en verdaderos grupos de
presiéon con influencia mas alla de sus esferas particulares, lle-
gando a dominar la politica de las ciudades de la zona, como se ve
en ciertos episodios clave en los que se consulta a Pitagoras sobre
cuestiones de politica tanto interior como exterior y de mediaciéon
social en casos de conflicto entre ciudadanos. Pitagoras aparece
como un legislador de cara al interior de su escuela y pronto sera
imitado en el exterior, como recoge Jamblico, admirado como me-
diador y lider carismatico.

vopovg 1€ map’ ovtod defdpevol kol mpootdypata doavel Ogiog vmobnKkac,
OV €KTOC 0DOEV EMPOTTOV, TAPEUEWVOY OHOVOODVIEG OA® T@ T®V OUANT®V
aOpoiopati, evpnuodevol Kol mapd TV TEPIE pokapllOpeVol, TG T€ 0Voiog
Kkowag £0evto [...] moMreia 0¢ 1) Pedtiot Kol Opodnuio koi ‘kowvd o Pilov’

Recibieron leyes de él y mandatos como si fueran preceptos divi-
nos, fuera de lo cual nada se hacia, y vivian juntos en comunidad
de espiritu toda la congregaciéon de acoélitos, bendecidos y estima-
dos felices por los que les rodeaban, puesto que tenian todas las
cosas en comun [...] Y también la mejor constitucion y la concor-
dia, la «comunidad de los amigos».

Jamblico, Vid. Pit. VI 30, 32.

Hay quien quiere localizar el origen de ciertas nociones basicas
del pensamiento politico griego, como la del equilibrio y la armonia
precisamente en la escuela de Pitagoras. Segun la teoria que se le

28 Burkert 1982.
29 Cf. Konstan 1997.
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atribuye en torno a la ordenacién armoénica de las series numeéri-
cas y los intervalos que condicionan cualquier relacién matemati-
ca o composicién musical, la armonia entre los seres humanos se
configura, en su teoria de la amistad, como una auténtica politica
pitagoérica, enunciada por vez primera en el discurso dirigido a la
asamblea de Crotona por Pitagoras, que recoge su tradicién bio-
grafica.®® Ahi estaria la idea de la armonia politica que hace de los
conciudadanos, miembros de la koinonia pitagérica, auténticos
amigos, en un orden (kosmos) proporcionado. La interaccion entre
ellos conforma un equilibrio aureo, un logismos («calculo» o «razo-
namiento») que aparecera mas tarde en uno de los mas célebres
pitagoricos posteriores, Arquitas de Tarento.3! En efecto, la idea de
regular la koinonia mediante la proporciéon geométrica aparece por
primera vez en el fragmento 3 de Arquitas —un pensador que real-
mente lleg6 a tener responsabilidades politicas en su ciudad—, en
lo que representa una aplicaciéon del equilibrio aureo a la politica.
No es ocioso pensar que luego recogera estas ideas probablemente
el Platén de la Reptblica.

La koinonia defendida por los antiguos pitagoricos en sus comu-
nidades del sur de Italia, en lo que de ellas podemos conocer, se
vio reflejada tanto dentro como fuera de su sociedad carismatica,
por seguir la terminologia de Max Weber. En primer lugar, cabe
destacar la fuerza de ley de los dicta pitagoéricos. La relacion entre
Pitagoras y la ley divina en que se convierten al instante las pala-
bras inspiradas del maestro —el ipse dixit— se pone aqui de mani-
fiesto. En la historia de la legislacién griega se puede comparar con
los origenes religiosos de la ley, por ejemplo, en figuras miticas de
legisladores como Minos o Licurgo. En la vertiente politica Pitago-
ras aparece como legislador en los fragmentos de los aristotélicos
Dicearco de Mesina y Aristéxeno de Tarento.*? Para Dicearco, Pi-
tagoras es ante todo un guia politico y moral. Para Aristéxeno, en
cambio, es un mitico educador politico de todo el mundo antiguo.

Pero, en segundo lugar, cabe recordar que la secta pitagérica
tuvo funciones de mediacién social también entre los ciudadanos

30 Cf. Kahn, 2001, 47; Konstan, 1997, 115. Para una interpretaciéon de la ver-
tiente politica del antiguo pitagorismo, combinada con su faceta religiosa, véase
Hernandez de la Fuente, 2011 [2014?], 120-132.

31 Estrabon I 3 4. Cf. Huffman 2005.

32 Cf. Dicearco F 33 W, Justino XX 4.
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de la polis crotoniata y de otras poleis, que se sometian volunta-
riamente a sus arbitrajes, como confirma algiin otro pasaje de
Jamblico.®® También ha quedado atestiguada en las fuentes por
varios episodios, como la recepcién de embajadores de Sibaris por
Pitagoras en nombre de Crotona,** la evidente influencia politica
que tuvo el pitagorismo sobre la sociedad exterior. Los miembros
de dicha escuela, al decir de Jamblico «hicieron guardar las leyes
y dirigieron algunas ciudades de Italia, revelando y aconsejando
las mejores medidas que pudieron concebir, pero absteniéndose
de recibir un sueldo publico... [los italicos] quisieron que los asun-
tos constitucionales fueran administrados por aquellos. En esta
época parece que las mejores constituciones se dieron en Italia y
Sicilia.»®®* Aunque no parece que ni Pitagoras mismo ni sus segui-
dores hubieran desempefnado cargos publicos, si cabe decir que
el maestro y sus seguidores eran consultados como consejeros
politicos de primer orden en asuntos publicos cuya importancia lo
requiriese.®® Desde luego que la herencia mas importante que se
le atribuy6 a la koinonia pitagérica advino con la idea comun de
que habia sido adaptada en el comunismo de Platén, como figura
en este pasaje de Jamblico:

GpyT) TOIVLV 0TI SIKOOGVVNG LEV TO KOVOV Kol {00V KOl TO £YYVTAT® VOGS GOUATOG
Kol Udg yoyiig Opomadeiv Tavtag, kol €mi 10 avTd T0 EUoV eOéyyechar kol 10
aALOTPIOV, Bomep oM kai [TAdtov pobov mapa t@v [Mubayopeiov cuppaptupel.
70070 TOIVLV GploTa AvopdY KoteokeDaoey, &v Toig fjfeot 10 1dtov mdv E€opicag,
70 8€ KOOV 0DENGOG HEYPL TAV EGYATOV KTNUATOV Kol 6TACEMS aitiov dvimv Kol
Tapayfic: Koo yip mict Thvto Koi TodTd fv, 1810V 88 00deic 0088V kéktnTo. Koi
€l pév Npéoxetd <tig> ti] Kowwviq, £xpfTo TOIg KOWOIC KATd TO dtkadToTOV, €l
8¢ pn, dmodaPav av v Eavtod ovoiav kai mheiova g eloevnvoyel gic O KooV
GINAAGTTETO. OVTMOG & APYTiG TG TPMTNG TNV dKAOGVVIV GPIGTO KOTEGTIGATO.

Asi pues, el principio de la justicia es la comunidad y la igualdad,
que se deberia experimentar de la misma manera que si se tuviera
un mismo cuerpo y una sola alma, llamando con igual nombre lo
mio y lo ajeno, como atestigua también Platon,*” que lo aprendi6 de

3% Jamblico, V. Pyth. 124

34 Jamblico, V. Pyth. 133, 177.

35 Jamblico V. Pyth. 129.

36 Cf. Riedweg 2002 [2005], 60-61.

37 El comunismo de las obras politicas de Platon encontraria, segiin los neopi-
tagéricos, un precedente en Pitagoras. Cf. Platon, Resp. 462b ss.
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los pitagoricos. Pitagoras, pues, logré esto entre los seres humanos
de la mejor manera, tras expulsar de los caracteres todo lo privado
y acreciendo lo comun incluso en cuanto a las posesiones mas ba-
sicas, por ser causa de discordias y disturbios civiles. Pues [entre
los pitagéricos| las cosas eran comunes y las mismas para todos y
nadie adquiria nada de forma privada. Y si alguien estaba a gusto
en la comunidad, hacia uso de las cosas comunes de la manera
mas justa, pero si no lo estaba, tomaba de nuevo su patrimonio y
lo recuperaba incluso acrecentado para marcharse. De esta forma
Pitagoras estableci6 asi la justicia de una manera excelente desde
su primer principio.

Jamblico, Vid. Pit. XXX 167-168

Hay que recordar ahora el comunismo que evoca el dicho koi-
na ta philon, que tal vez evoca la feliz edad de oro del mito o de la
religién antigua, con abundancia y felicidad comun.?® Este céle-
bre motto, procedente de la paremiologia, también seria adapta-
do por la politica ideal de Platéon no solo en la Reptiblica sino en
las Leyes y habria de devenir también posteriormente un tépico
literario y filoséfico en relacién con la edad de oro y el communis
usus omnium rerum.*®* En cuanto a lo que queria decir este modo
de vida pitagérico Dawson afirma que no es el modo de vida casi
monastico que describe muchos siglos después Jamblico: inclu-
so el circulo interior de los pitagéricos —que en cierto modo coin-
cide con los cenobitas cristianos— parece vivir su fraternidad en
comidas en comun y tiempo en comun, mas bien que viviendo
juntos en un sentido literal, y seguramente la koinonia de vida
hay que entenderla asi, con mantenimiento de su propiedad y
vida privada.*°

Se puede argumentar, contra lo que aduce Dawson, que si
existia una cierta comunidad de bienes, puesto que, ademas del
koina ta ton philon de los pitagoéricos, hay que senalar la existen-
cia de las magistraturas intrapitagoricas de los llamados «econé-
micos» (oikonomikoi) o administradores de bienes y los «politicos»
(politikoi). En el marco de la koinonia pitagorica, como analizare-
mos a continuacién, si parece haber existido un tesoro comun

38 Hesiodo, Op. 112, Pindaro, OL II 68 ss.
39 Ovidio, Met. I 135, Séneca, Ep. CX 38, Octavia 403.
40 Dawson 1992, 44, n. 5.
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administrado por estos personajes. De nuevo, el aspecto econo-
mico de la idea de koinonia resulta clave aqui, en cuanto que los
llamados oikonomikoi ponian en comun las propiedades. Segun
se deduce de varios testimonios de Jamblico parece que unos se
dedicaban a gestionar el oikos pitagorico, es decir, la vivienda y
el patrimonio comun, mientras que los segundos tenian parte en
las relaciones del grupo con la sociedad externa.*! Veamos uno de
los textos en cuestion:

Kol GvTivo, dokipdoeiey obtms, £piet TPdV ETdV Vtepopdcdor, dokiudlov Tdg Exet
BePordtrog Kkai aANnOwiig erhopabdeiag, Koi i Tpog d6&av ikavdg TapecKELOOTAL
HOTE KATOUPPOVEIV TIUAC. HETO 6€ TODTO TOIG TPOGIOVGL TPOGETATIE GLOTNV
TEVTOETT], AMOTEIPMUEVOG DG EYKPOTEING EXOVOLY, OG YUAETDTEPOV TAOV GAN®V
£€YKpoTELUATOV TODTO, TO YADGONG KpaTelv, Kobd Kol VIO TdV TO HuoThpLo
vopoBetnodvtov gueaivetor Muiv. &v oM @ Ypove ToVTE TO UEV EKAGTOL
VIAPYOVTO, TOLTEGTIV i OVGI0L, £KOWOUVTO, SIBOUEVO TOIG GTOSESEIYUEVOLG
€ig 10010 Yvwpipolg, oimep €koAODVTO TOMTIKOL, KOl OIKOVOUIKOL TIVEG Kol
vopoBetikoi Gvteg.

Después de ponerlos asi a prueba, les dejaba en observacion du-
rante tres anos, a fin de probar que tenian firmeza y una verdadera
buena disposicién para el aprendizaje y si estaban suficientemente
preparados para la fama de forma que pudieran despreciar todo
honor. Después de esto ordenaba a los que llegaban ante él que
guardaran silencio durante cinco anos, poniendo a prueba la re-
sistencia que tenian, pues esta es la mas dificil de todas las formas
de dominio de uno mismo, el control de la lengua, segin se nos ha
revelado por quienes han establecido las regulaciones de los miste-
rios. Durante este periodo los bienes de cada uno de ellos, es decir
sus posesiones, quedaban en comun y eran entregados a los dis-
cipulos destinados a ello. Estos recibian el nombre de «politicos»,
expertos unos en administracion de bienes (oikonomikoi) y otros en
legislacion (nomothetikoi).

Jamblico, Vid. Pit. 72.

Seguramente la realidad se descubra analizando con algo de
detalle la escala jerarquica como la transmiten las fuentes acer-
ca de los pitagoricos. Dentro del grupo hay que mencionar cier-
tas distinciones que se refieren a la actividad filoséfica y politica.

41 Jambl. Vit. Pyth. 72, 74.
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Por un lado, aquellos miembros mas cercanos al maestro eran los
llamados «pitagéricos» y se ocupaban especialmente de politica,
ademas de sus estudios sobre religion y matematicas.*? A ello hay
que anadir la progresion sapiencial desde la iniciacién en el grupo,
pues los principiantes comenzaban atendiendo las palabras del
maestro desde fuera de una cortina, sin poder verle en absoluto:
tales eran los «exotéricos». Luego, si los jévenes superaban todas
las pruebas, pasaban al interior del circulo y a convertirse en ho-
makooi, o «cooyentes», nombre genérico para los seguidores de Pi-
tagoras, que le «<escuchan conjuntamente». Esto sugiere un nuevo
grado de division jerarquica dentro de la secta entre los esotéricos
y los exotéricos (los de dentro y los de fuera).*® En tercer lugar se
ha hablado de los «matematicos» frente a los «acusmaticos», sien-
do los primeros quienes conocian los mathemata de Pitagoras y
eran capaces de racionalizar sus teorias y dichos, y los segundos
quienes simplemente memorizaban los akousmata a modo de con-
juros o letanias, sin penetrar en su significado.*

En todo caso, reforzando la argumentacion frente a la tesis de
Dawson, lo anterior parece senalar que las propiedades en comun
eran administradas por estos magistrados y hay que dar por hecho
que al entrar en la secta el patrimonio de cada cual quedaba pues-
to a disposicién del «tesoro comuin» pitagoérico, bajo la administra-
cion de una categoria especial llamada politikoi o «administrado-
res», en su doble subdivisién de «econdémicos» y «legisladores», que
muy verosimilmente se ocupaban del patrimonio interno de la sec-
ta y de regular sus relaciones con el exterior, respectivamente. En
esta dinamica entre mundo exterior e interior cabe interpretar el
testimonio de Focio*® acerca de la subdivisién del grupo: afirma el
Patriarca de Constantinopla, en su epitome de la vida pitagérica,
que existian grupos de «reverentes» para la contemplacién, «mate-
maticos» para las doctrinas esotéricas y que «los que se ocupaban
de los asuntos humanos se llamaban politicos». Es de notar esta
suerte de comunismo primigenio en los miembros de la sociedad,
que para unos autores se sigue de la maxima de «las cosas de los

42 Jamblico, Vit. Pyth. 80.

43 Jambl. Vit. Pyth. 89.

4 Para los diversos grupos de la secta, cf. Burkert 1962a [1972], 192 ss. y
Hernandez de la Fuente 2011 [2014?], capitulo 2 epigrafe 3 de la primera parte.

45 Focio, Bibl. cod. 249.1.
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amigos son comunes» y para otros simplemente refleja la amistad
pitagérica como solidaridad sectaria.*® En todo caso, mas adelante
Jamblico dice que los bienes depositados en el periodo de prueba
para ingresar en la escuela eran devueltos con creces si el proceso
no culminaba con bien, aunque no hay que descartar que hubiera
un tesoro comun pitagérico mas alla de la fase de admision en la
secta. Parece que unos se dedicaban a gestionar el oikos pitagéri-
co, es decir, la vivienda y el patrimonio comun.

Se puede hablar tal vez de un plano mas racional y filoséfico
en la escuela, encarnado por los matematicos y politicos (que se
rigen por las ensefhanzas o mathemata y practican la politike te-
chne), frente a otro mas irracional o mistico, que representan los
acusmaticos (que siguen los akousmatay la mantike techne).*” Las
subdivisiones jerarquicas de los pitagéricos que se han transmi-
tido —en las que las clases superiores y mas cercanas al saber
puro viven en comun— se pueden ciertamente asociar al modo de
vida que practica solamente una elite en lo que Platén refleja en
la Republica: es decir, que semejaria la vida de los guardianes, la
clase de los sabios gobernantes de Platén, que podria estar aso-
ciada directamente con el modo de vida pitagorico, casi como una
forma de ascetismo individual.*® Mas adelante Aristoteles también
discutira a los precursores de la koinonia de Platon en el libro se-
gundo de la Politica, pero curiosamente no menciona a Pitagoras,
en la linea de la suerte de damnatio memoriae que a veces parece
haber sufrido este sabio y su escuela primitiva, a los que se sue-
le englobar en la obra de Aristételes con la comoda etiqueta de
«los llamados pitagéricos». En todo caso, interesa aqui subrayar la
idea de que, pese a la incertidumbre que rodea todo lo que esta re-
lacionado con el primitivo mundo pitagoérico, desde muy temprano
les pareci6é a muchos autores —incluso antes que Jamblico— que
habia un vinculo entre la elite politica de la Reptblica de Platén y
el precedente de la vida comun pitagérica. Ciertamente habia di-
ferencias obvias también, puesto que el comunismo pitagorico no
parece haber tenido ningun papel constitucional, ni parece haber
existido una comunidad de mujeres.

4 Cf. Konstan 1997, 115, 82.
47 Ciceron, De leg. 1. 12, De Off. 1 7; Diog. Laercio VIII 10.
48 Cf. para el comunismo pitagorico, de nuevo, Dawson 1992, 16-18.
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En todo caso, las herencias pitagéricas en la teoria politica de
Platén siguen el hilo de la discusién en torno a la koinonia de
bienes y familia. No es este ciertamente el lugar para exponer la
teoria politica platénica en torno a estos temas —ni mucho menos
la compleja e irresoluble cuestiéon de la influencia del pitagorismo
en el filésofo ateniense—*° sino solo para esbozar algunas ideas
sobre el particular. Desde luego que la Reptblica puede leerse
como una aplicacién tedrica hasta el tltimo extremo de la idea
de justa proporcién natural a la politica. Platén, como catalizador
de las doctrinas politicas anteriores, y seguramente de la indaga-
cién césmica de los pitagoricos, presenta la idea de la armonia,
la amistad y la proporcién (philia) en la buena distribucion de los
tipos de hombres como base del sistema de la Reptiblica (524b), en
la creencia de que un fundamento filoséfico-racional y un equili-
brio aureo es el mejor esquema tanto para el estado como para el
alma. En las Leyes (645a-b) sera la «<buena y vieja ley» (el nomos,
seguramente en su sentido matematico-musical) la que habra de
imperar entre los hombres, lo que parece encontrar inspiracion
directa en el logismos pitagorico.

La idea de proporcién se convierte en Platéon en un modo de
determinar racionalmente que el orden natural constituye tam-
bién un orden moral, ya que en todo se encuentra la presencia
del numero, siendo la armonia politica la mas excelsa realizacion
de la justicia social. Se trata, asi, de un proyecto de reforma de la
sociedad basado en una suerte de redistribucién secundum na-
turam de la ciudad en koinoniai separadas, a partir de premisas
filosoficas y cientificas. La division proporcionada de la sociedad
en clases separadas segun su naturaleza —en los diversos grados
que se ven en la Reptblica y las Leyes— impone que cada parte
realice solo y exclusivamente las tareas para las que esta dotada
en una division de funciones que se deduce de la teoria del alma
platonica y que da fe de la habil combinacién entre abstracciéon
tedrica y aplicaciéon practica a la politica. La clase productora de-
bera ser vigilada por la clase de los guardianes con la intermedia-
cion de los auxiliares, y todo sera gobernado por la elite superior
de los guardianes, que estan mas cerca de la idea del bien y viven
en una comunidad casi perfecta, en koinonia de bienes y mujeres,

% Para una interpretacion parcial, cf. Hernandez de la Fuente 2011 [20147],
133-137.
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y dedicados a la contemplacién del kosmosy a la direccién supre-
ma del estado.

Pero preferiremos ahora centrar el tema de la comunidad de
bienes y de mujeres, siguiendo el hilo anterior, en la disyuntiva
entre utopia y realidad que subyace tras el pensamiento politico
de Platén. El juego de espejos entre la polis que le tocé vivir al fi-
lésofo, las tradiciones utépicas y las posibles puestas en practica
de las ideas politicas a veces provoca mas de un problema a los
estudiosos de la Reptblica y de las Leyes. Entre medias, el impor-
tante aporte que representa el Politico acerca de la naturaleza del
gobernante y sus modelos, completa un complejo triptico para su
exégesis, a lo que se suma el juego constante con los modelos miti-
cos y con el campo de la expresion literaria. Una de las cuestiones
basicas es si Platon esta teorizando como paradigma genérico y
filoséfico o si hay realizabilidad en las propuestas. O, en palabras
de Dawson, la contraposicion entre la lexis, la mera enunciacion
mitico-literaria, y la praxis o la realidad de la politica en accién.>°
El tema lo plantea el propio Sécrates en la Reptiblica, donde nos
da una clave al respecto:

Ovk dpoa, £on, Ta ve ToMTIKO £0EANGEL TPATTEWY, EAVIEP TOVTOV KHONTAL.

N1 1oV khva, v 8 &yd, &v ye i avtod TOAel Kod P, od péviot icmg &v ye T
maTpid, £av ur Ogia Tic cupPii ToxN.

MovOévem, Epn- &v T vOv S1qABopev oikilovteg moAel Adyelc, Tij v Adyolc keévn,
el yiic ye 00Sapod olpot bty elvau.

A, v & €yd, &v oDpavd iomg Topadetypo dvakerton T Poviopéve opdv koi
0pAVTL £0VTOV KaTowKilew. Alopépetl 3¢ 0Vdev gite Tov Eotv gite EoTon T YOp
TOOTNG HOVNG AV Tpaéetev, GAANG 08 0VdeIag.

—Si estos son —dijo— los intereses del sabio, este no querra inter-
venir en politica.

—No, por el perro —dije yo— sino que solamente se ocupara de
su propia ciudad y mucho, pero seguramente no de la patria, a no
ser que concurra alguna circunstancia divina.

—Me doy cuenta —dijo—. Te refieres a la ciudad cuya funda-
cion hemos descrito y que existe solamente en nuestras palabras,
pero no creo que exista en ningin lugar de la tierra.

—Pero —respondi yo— seguramente existe en el cielo como pa-
radigma para el que quiera mirar hacia él y, al mirarla, gobernarse

50 Dawson 1992, 71 ss.

Studia Philologica Valentina
Vol. 14, n.s. 13 (2014) 165-196



186 Davib HERNANDEZ DE LA FUENTE

a si mismo. Pues no importa mucho si existe en algtin sitio o si
existira alguna vez. El sabio seguira solamente las leyes de esta y
no de ninguna otra ciudad.

Platéon, Reptblica 592a-b

Como de este pasaje emblematico, de muchos otros lugares
se desprende la ambivalencia de los diversos tratamientos po-
liticos de Platon entre la realidad y la utopia. A partir de esta
dualidad se ha generado un fecundo debate académico al res-
pecto, sobre todo a la hora de conciliar las propuestas de los
tres didlogos politicos del fil6sofo. La tesis mayoritaria sobre el
particular afirma la coherencia del pensamiento politico de Pla-
tén en una triple escala en la que la Reptblica funcionaria como
el paradigma ideal de sociedad —alli donde se presenta la per-
fecta concreciéon de la koinonia superior para la elite gobernan-
te— y las Leyes como una concreciéon un tanto mas pragmatica
que rebaja las expectativas de esta clase superior o extiende
un modelo posibilista,®! con el modelo legalista del Politico en-
tre medias, que interesa especialmente destacar para entender
esta gradacién politica y de realizabilidad. Hay que decir que
este esquema ya no es compartido por todos los estudiosos, por
supuesto, y hay otros puntos de vista que proponen que las
Leyes no son una aplicacion de la Republica sino mas bien una
construccion completa de una nueva politeia que parte de pre-
misas muy diferentes: un ejemplo clave se podria hallar en la
abundante utilizacién del simil del mito de la edad de oro en los
dialogos tardios de Platéon (Politico 272 y Leyes 713), donde se
presenta una version alegorica del mito de Crono que sigue ese
leitmotiv como modelo para la vida humana.>?

Desde luego que ya no es posible explicar el desarrollo del pen-
samiento de Platén, o las aparentes contradicciones entre Republi-
cay las Leyes, segin la discutida tradicion biografica del filésofo y
siguiendo la afeja tesis de Wilamowitz. Hay que superar el atracti-
vo de explicar las renovadas propuestas politicas de Platon tras la
Republica con el recurso a la simplificacién a partir de los desenga-

51 Un esquema de las relaciones entre estos dialogos en Horn et al., 2009, 168-181
52 Sobre el mito del Politico, cf. Hernandez de la Fuente 2014. Cf. también el
articulo de Montserrat Molas en este volumen.
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nos en Sicilia y con el trasfondo de la siempre polémica Carta VIP?
y el tema de la «<segunda navegacion». Es sabido que Platén utiliza
esta expresion proverbial (deuteros plous), que existia en el habla
cotidiana, para designar un medio de segundo orden que permite
alcanzar un fin.>* En el Politico parece implicar que, tras el ordena-
miento ideal, todo intento de legislacion es un deuteros plous, una
«segunda navegacién», para una ciudad que pareceria tal vez la
«segunda mejor».> Segln esta vision el filésofo habria descendido
a tierra desde aquel paradigma «en el cielo» de la Republica para
marchar en pos de una propuesta mas pragmatica, como la de las
Leyes, es decir, hacia una reforma posible de la ciudad-estado. El
Politico es la clave de esta inflexion: en €l, a la hora de sentar las ba-
ses de una nueva koinonia, el verdadero gobernante aparece como
un hombre cuya palabra se convierte en derecho y que gobierna en
virtud de un conocimiento de indole superior revelado gracias a la
filosofia y muy cercano al bien divino. Pero de nuevo hay una bre-
cha entre lexis y praxis, teoria y practica, modelo politico ideal del
mundo mitico-literario y deuteros plous pragmatico de la politica. A
falta de ese tipo de gobernante las leyes pueden proporcionar una
solucién provisional para un buen funcionamiento de la sociedad
y la politica. En las Leyes parece que hay una puesta en practica
de esa solucién, una concrecion de la Reptiblica como un ideal po-
litico y de la defensa del imperio de la ley que hace el Politico en las
condiciones no ideales de la contemporaneidad que vivié el filésofo.
La propuesta platénica de su gran ultimo dialogo de recurrir a la
legislacion enlaza desde luego con toda la tradicion del nomos grie-
go tradicional y de los patria o leyes tradicionales y no escritas. Las
leyes que deben regir en la comunidad politica seran generales y
tenderan a la conservacion de la tradicién heredada, a la que cada
forma de estado debera atenerse.

En cuanto a la aproximacién de Dawson, comienza siguiendo
el modelo tripartito tradicional acerca de la realizabilidad de las
dos ciudades platéonicas, pero innova en cuanto a una stercera
viar inferior de reforma pragmatica.®® En primer lugar, habria un
disefio para la mejor construccion politica, en absoluto, que es el

53 Cf. el comentario de Cano Cuenca 2014, 134 y ss.
5% Platén, Fedén 99a-102a.

55 Platon, Politico 293e, 297e4, 300c2.

56 Dawson 1992, 73.
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que aparece en la Republica. Luego habria otro para la segunda
mejor, la ciudad de las Leyes, y otro para la tercera mejor en algu-
nas alusiones a ciertas incursiones posibles y de caracter legisla-
tivo en la politica real de las ciudades-estado contemporaneas. En
todo caso, huelga decir que, en primer lugar, la mejor politeia seria
aquella en la que habria una koinonia total tanto en la propiedad
como en cuanto a la familia, con una puesta en comun de las mu-
jeres y los nifos. Solo esa ciudad paradigmatica podria alcanzar
unidad perfecta gracias a una educacién comun en la virtud. En
cuanto a su realizabilidad, tal ciudad, que desde luego no existe,
no parece que pudiera existir alguna vez. Solo ocurriria si hubiera
un ser humano de caracter excepcional, a modo de los personajes
del mito de las edades, que pudieran llevarla a la practica.

Otav €lg ToDTOV T® QPOVEIV T€ KOl 6OPPOVELY 1| peyiom dvvopg év avlpdnm
ouuméoT), T0te moAteiag Thg ApioTng Kol VOU®VY TOV TO0DTOV QUETOL YEVEGIG,
Mwg 8& o0 pf mote yévmron. todta pév ovv kabamepel pudBOC TG AeyOeic
KexpNopmOMcbm, kol Emdedeiyfm Tij HEV xodemOV OV TO TOMY gbvopov yiyvesOa,
] 8°, elmep yévorto & Aéyopev, TAVI®V TUXIGTOV TE KOl PAGTOV HAKP®D.

Cuando en un ser humano sucede que el poder mas alto coincide
con la inteligencia y la prudencia, entonces se produce por na-
turaleza el nacimiento de la mejor forma de gobierno y de las le-
yes correspondientes. De otra manera, esto no ocurre nunca. Pero
hagamos como si un oraculo nos hubiera relatado un mito que
demostrara que es dificil, por un lado, que una ciudad llegue a
adquirir un buen orden politico y legal, pero que, por otra parte, si
en verdad se llegara a dar esto de lo que hablamos, seria asi lo mas
facil y sencillo con mucho.

Platén, Leyes 712a.

En ausencia de ese tipo de personaje la segunda mejor cons-
truccién politica seria, por supuesto, aquella que se parece lo mas
posible a la primera pero a la vez que es capaz de ser puesta en
practica. Tal seria, por ejemplo, la idea de la fundacién de una
ciudad —en concreto, la colonia cretense de Magnesia— que su-
pone el argumento de las Leyes, de honda impronta doria y que
sigue el nomos tradicional, con una notoria influencia de la ley
sacra. En tercer lugar, dice Dawson, la tercera mejor ciudad se
describira mas tarde (aunque esto no lo llegd a completar Platén),
por las alusiones que este autor ve a un tercer nivel de reforma en
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las Leyes (709e; 710d; 738 etc.). A esto se suma que, tomando en
consideraciéon el modelo mitico de la edad de Crono como si fuera
el paradigma divino y perfecto de ciudad, por encima incluso de la
alta utopia de la Reptblica, Dawson lo sittia como inspirador ab-
soluto de toda la politica platénica, al realizar un cuadro con sus
otros modelos en orden descendente (Reptiblica, Leyes y las refor-
mas practicas en ciudades reales), que corresponderian al mundo
de la realidad histérica o edad de Zeus.%

La critica principal que se le puede hacer a este esquema es,
sin duda, que la Reptblica es claramente, como reconoce el propio
Socrates, un paradigma irrealizable, no susceptible de ser conse-
guido en la edad histérica y en el plano humano. Tal vez se deberia
considerar en otro plano mitico-religioso, aunque esta vez no de la
religion tradicional —como la edad de oro o mito de Crono— sino
de la nueva religién filoséfica de Platén, con su ascenso al bien y
con su recurso a los cuerpos astrales.

Mencién especial merece, desde el punto de vista de la koino-
nia, la propuesta de las Leyes como realizaciéon pragmatica. Si
pensamos un momento en el significado de la palabra nomos, que
no por casualidad da titulo a la obra, hay que recordar su proce-
dencia del verbo nemoy su nocién de «reparto»: esto puede inducir
a una relectura sobre el tema de como se explicita la comunidad
de bienes y de familias en esta obra. Nomos, ademas, es una pala-
bra utilizada especialmente en la musica y la poesia para designar
la regla ajustada para obtener la armonia y el ritmo. La politeia
que se propone en las Leyes, seglin la sugerente interpretacion de
Bobonich (2002), «reparte» los matices comunistas de la Reptblica
y los extiende a toda la sociedad. Mientras que en la Republica la
koinonia de mujeres, bienes e hijos se circunscribia a las clases
dominantes, sobre todo los guardianes, en las Leyes, a tenor de
esta propuesta, se extenderia a toda la ciudad.®® Asi la «segunda
mejor» ciudad se referiria, mas que a una recreaciéon de la kallipo-
lis de la Reptblica, a una nueva construccion politica en la que el
comunismo de aquella se extendiera a toda la sociedad. Un ejem-
plo clave seria, en otro sentido, la importancia que se le confiere
a la mujer en las Leyes: Platén, que habia sostenido la necesidad
de darle un papel de igualdad en la constitucién ideal e irrealiza-

57 Dawson 1992, 66.
58 Bobonich 2002, 10-13, 385-389.

Studia Philologica Valentina
Vol. 14, n.s. 13 (2014) 165-196



190 Davib HERNANDEZ DE LA FUENTE

ble de la Reptiblica, se implica esta vez en su realizabilidad en la
comunidad politica que se esboza en las Leyes, tal vez siguiendo
el leitmotiv de las koinoniai utépicas anteriores que hemos visto,
otorgando a las mujeres un papel importante en la educacién y en
la participacion politica.>®

Como ya habia destacado Aristételes, uno de los problemas de
la Repuiblica era que, pese a unificar y clasificar el cuerpo ciudada-
no, nunca se concretaba el papel de los productores en esa socie-
dad con un comunismo en la cuspide ni se aclaraban los medios
de control de las masas para la aceptacion de tal sistema politico
y econémico en un grado extremo de control.%® Esto, en cambio, si
se explicita en las Leyes de forma razonable y realizable, con un
gran apoyo de la tradicion de la legislacion doria. Platon fue claro
en que el ideal absoluto deberia incluir la aboliciéon de la tenencia
de tierras al menos para alguna parte de los ciudadanos, pero es
en las Leyes cuando se concreta: un modelo para la propiedad
comun de las tierras entre una elite ciudadana que esta apoyada
por la importacién de esclavos y trabajadores extranjeros.

Aristoételes, por su parte, retoma el tema de la koinoniay su trata-
miento tedrico confiriéndole la maxima importancia ya desde el co-
mienzo de su Politica. Asi se ve en sus conocidas lineas definitorias:

"Ene1dn) miicav oMy OpBUEY Kovmviay Tive oDy Koi ticoy Kowovioy éyedod
Tvog &vekev cuvestnkviav (tod yap sivar Sokodvtog dyadod yépv mhvio
TPATTOVOL TAVTEG), OfjAov ®¢g mhoar pEV ayabod tvog otoxdlovral, HAMoTo
0¢ Kai ToD KUPIOTATOV TAVTIOV 1| TOCHY KUPIOTATN Kol TACHS TEPLEXOVCA TAG
GAL0G. ot 8 €0Tiv 1] KAAOLUEVT TTOALG KO 1] KOWVMVIQ, 1) TTOALTIKT.

Puesto que consideramos que toda ciudad-estado es una cierta co-
munidad (koweviav) y que toda comunidad se ha constituido por
causa de algiin bien (ya que por lo que se considera un bien todos
actuan siempre), es evidente que todas las comunidades tienden
a alcanzar algiin bien, especialmente hacia el mas importante de
todos la mas importante de todas y que contiene las demas. Y esta
es la que llamamos ciudad-estado o comunidad politica.

Aristoételes, Politica 1252al ss.

59 Freudiger 1995, 19, 27 ss.
%0 Dawson 1992, 89 ss.
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La ciudad estado es la comunidad por excelencia, el marco
donde han de realizarse todas las koinoniai, las puestas en comun
de seres humanos en una colectividad en aras de algiin bien: la
ciudad estado es, por supuesto, la colectividad de ciudadanos mas
importante y que incluye las demas formas de comunidad, tanto
de bienes como de familias. Esta koinonia de koinoniai, por asi
decir, es el medio natural de vida del hombre griego como eviden-
cia Aristételes en su Politica (1253a) al decir que el hombre es un
«animal politico» (zoon politikon), o sea, un ser cuyo medio natural
es la polis. Asi se destacaba ante todo que el nombre de polis no
podia aplicarse a cualquier nucleo de poblacién urbano, sino solo
al que diera cobijo a una comunidad politica (koinonia politike),
formada por ciudadanos que comparten un ideal de virtud indi-
vidual y colectiva. Alli donde estén sus ciudadanos se encuen-
tra la polis, mas alla de cualquier otra consideracién, politai que
comparten un sistema organizativo para sus vidas, unos valores y
leyes propias, unas tradiciones ancestrales y religiosas, indepen-
dencia politica y legislativa (eleutheria y autonomia) y una capaci-
dad de autoabastecimiento (autarkeia).

El término koinonia alcanza en Aristételes su definicién como
la palabra griega por excelencia que designa la «sociedad», la co-
munidad y la participacién comunitaria. Por contraste con lo an-
terior, cuando en el pitagorismo y en el platonismo el debate en
torno a la koinonia se centra en el bios koinos y en la comunidad
de bienes y mujeres, con Aristételes el vocablo se centrara se-
manticamente en la comunidad por excelencia: la ciudad-estado,
abandonando un tanto sus nucleos menores, notablemente los
oikoi como comunidad de tierras, propiedad y familia. En efecto,
si en el pensamiento de Platon koinonia designaba no solo una co-
munidad politica sino también educativa o filosofica, Aristoteles lo
cifie en su Politica a la comunidad ciudadana y politica. Considera
el filésofo que, desde el nucleo basico de la sociedad, la familia
(oikos) y la estirpe (genos), como se ha visto, hay un desarrollo
ulterior de diversos modelos estatales en progresion hasta llegar
a la koinonia politike, alma de la polis, la comunidad politica, que
puede luego concretarse en diversos modelos constitucionales (po-
liteiai), como el monarquico, el oligarquico o el democratico. El
animal civico que es el hombre, dotado de palabra (phone) y razén
(logos), ha de comunicarse con sus semejantes para organizarse y
sobrevivir en comunidad (koinonia). Su actuaciéon en comunidad
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ha de estar guiada por la justicia y, en la perfecciéon de su ser en
sociedad, se debe atribuir a cada cual lo que le es propio, pues la
propia idea de la politica conlleva la necesidad social de una jus-
ticia equitativa, tal y como afirma Aristételes al cierre del capitulo
I del libro primero:

QVGEL PEV 0DV 1 Opp| &V TaGLY &Ml THV TOOTHY KOavioy: 0 8& TpdTog GLGTHGAC
peyiot@v ayaddv aitiog. domep yop kol tehewbelg BEXTIOTOV TRV {DOV AVOpmTOSG
€0TLv, OVT® Kol yoplodeig VOHoL kol Sikng ¥eiplotov mivtov. YOAET®TAT YOp
adikio Eyovoa dmha- 6 8¢ dvOpwmoc Smha Exwv OETON PPOVAGEL Kol GPETH, O1C
€mi tavavtio £otl xpTicdot LAMoTo. 610 AVOCIOTATOV KOl AypldTATOV GVEL APETTG,
Kol TTpOG APPOodicta Kol E3ATV XEIPLoTOV. 1] 8 SIKO0GHVI TOMTIKOV: 1] YOp dikn
TOMTIKT|G Kowvmviag TaELg €otiv, 1) 6€ dikatocvn Tod dikaiov Kpioig.

La naturaleza arrastra pues instintivamente a todos los hombres a
la asociacién politica. El primero que la instituy6 hizo un inmenso
servicio, porque el hombre, que cuando ha alcanzado toda la per-
feccion posible es el primero de los animales, es el Ultimo cuando
vive sin leyes y sin justicia. En efecto, nada hay mas monstruoso
que la injusticia armada. El hombre ha recibido de la naturaleza
las armas de la sabiduria y de la virtud, que debe emplear sobre
todo para combatir las malas pasiones. Sin la virtud es el ser mas
perverso y mas feroz, porque soélo tiene los arrebatos brutales del
amor y del hambre. La justicia es una necesidad social, porque el
derecho es la regla de vida para la asociacion politica, y la decisién
de lo justo es lo que constituye el derecho.

Aristoteles, Politica 1253a29-39

La virtud individual y colectiva y la justicia social se perfeccio-
nan en la comunidad politica. Esta idea de la cooperaciéon de los
seres humanos, que ya estaba en Platon,®! implica en Aristételes el
ideal de convivencia en una comunidad politica (koinonia politike).
El término koinonia, que no habia sido usado con un sentido poli-
tico tan hondo por pensadores anteriores y pasara a designar des-
de entonces por excelencia la «sociedad», la comunidad humana y
la participacion comunitaria. En el pensamiento de Aristételes se
amplia el campo conceptual del término que denota especialmente
la comunidad ciudadana y politica, una participacién comunitaria
(koinonia) que esta fundada sobre la razon (logos), prerrogativa ex-

61 Platon, Reptiblica 368b.
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clusivamente humana. Para Aristoteles la razén es lo propio de los
seres humanos frente a los demas animales y entre todas las otras
diferencias, que incluyen el discernimiento del bien y el mal o lo
justo y lo injusto, destaca la idea de la participacion comunitaria
que funda la familia y la sociedad.

A los efectos de la filosofia politica, se ha tomado como referen-
cia indiscutible en la modernidad la koinonia politike aristotélica,
cuya traducciéon aproximada podria ser «comunidad», «<asociacion»,
«sociedad politica» o «sociedad civil», y que pasara al mundo roma-
no a través de pensadores como Ciceréon. En latin, communitas y
societas se propondran como traducciones de este concepto de la
filosofia politica griega en una dualidad que se ha prolongado en
castellano (comunidad y sociedad) y en otras lenguas modernas
(como Gemeinschaft y Gesellschaft en aleman). En la posteridad,
y hasta llegar a la filosofia actual, el debate en torno a la nocion
de koinonia ha implicado una discusién conceptual de hondo ca-
lado sobre esta dicotomia que han tratado pensadores como Carl
Schmitt, Hans-Georg Gadamer, Jean-Luc Nancy o Roberto Espo-
sito. La discusion actual en torno a la comunidad politica y a la
sociedad civil parte, en todo caso, de la expresion aristotélica koi-
nonia politike y su equivalente latino communitas o societas civilis.
Podemos anadir también que desde la perspectiva actual de la
teoria politica y de las ciencias sociales y juridicas, este debate ha
sido directamente heredado por la investigaciéon actual en temas
como la ciudadania democratica, la relacion entre la sociedad civil
y estado del bienestar, y las formas de intervencién social en los
ambitos personal, grupal y comunitario. Mas alla de su vertiente
utdpica en el antiguo pitagorismo y en los proyectos platénicos,
esto es lo que mas trascendera hasta el pensamiento actual de la
koinonia antigua, pero la cuestion ya rebasa nuestras modestas
intenciones en esta contribucién.
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RESUMEN

La comunidad de vida, propiedad, familia y politica que fue de-
signada en griego antiguo con la palabra koinonia en autores como
Platén y Aristételes es examinada en esta contribuciéon metodolégica
y terminolégica como marco conceptual y punto de partida necesario
para entender la historia de las utopias politicas en la Grecia anti-
gua. Especial atencion se presta a la comunidad de vida pitagorica
como precedente de la politica platénica, a la combinacién entre bios
y comunidad en Platén y a la idea de koinonia politike. Se propone
una reflexion sobre las implicaciones del vocablo en los origenes del
pensamiento utépico desde la perspectiva de la historia social.

PaLaBras crLave: koinonia, Pitagorismo, Platén, Aristételes, pen-
samiento utépico

ABSTRACT

The community of life, property, family and politics that was
named in ancient Greek with the word koinonia in authors such
as Plato and Aristotle is discussed in this methodological and ter-
minological contribution as a conceptual framework and starting
point for the history of political utopias in ancient Greece. Special
attention is paid to the Pythagorean community life as precedent to
Plato’s politics, the combination of bios and community in Plato’s
works and the idea of koinonia politike present in Aristotle. This
paper puts forward a reflection on the implications of the word in
the origins of utopian thought from the perspective of social history.

Keyworps: koinonia, Pythagoreanism, Plato, Aristotle, Utopian
thought.
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