La Hustracion escocesa y la idea de progreso

Si ha habido una idea que ha caracterizado a la conciencia de la moderni-
dad ha sido la de progreso. La conciencia moderna se ha afirmado como con-
ciencia progresista: a la vez conocedora de las claves del avance de la
humanidad y luchadora en favor de ese avance. Durante mucho tiempo, «pro-
gresista» ha sido en Europa inequivoco adjetivo comendatorio, tanto en el te-
rreno intelectual como en el moral. Hoy, sin embargo, la palabra ha dejado
de tener en gran parte aquella resonancia aguda e inapelable. El mds caracte-
ristico de los metarrelatos justificatorios, el del progreso, se encuentra hoy bajo
la mds grave de las sospechas: la de ingenuidad.

Si ha caido bajo esa sospecha, ello es debido a que a menudo la doctrina
del progreso se ha presentado en efecto ingenuamente. Utilizada ante todo como
arma politica, se ha mostrado bien en forma partidista y negativa {«écrasez I’in-
fame») bien en forma ahistérica e hinchada («liberacién del hombre de su cul-
pable incapacidad»}: en todo caso, como triunfo de la Razén, al principio proceso
lento e inconsciente, entrafiado en la ruda tarea de domenar la naturaleza, pero
después proceso que, a través de los intelectuales, de los «philosophes», se hace
consciente de si mismo, de sus objetivos y de sus medios, y se precipita inexo-
rablemente hacia su fin. En los pensadores mds radicales (tal un Condorcet)
ese fin tiene un nombre grandioso: la Revolucidn, la apokatastasis de los nue-
vos tiempos. Con respecto al pasado, si el intelectual atin hace matizaciones
y encuentra «antecedentes», la conciencia popular «progresista» es terminante:
historia de la infamia, muestrario de crimenes y supersticiones, «edad media»
global del espiritu, el pasado no merece siquiera la genérica piedad que el hombre
propende a otorgar a lo ya desaparecido.

No siempre, sin embargo, la doctrina del progreso ha estado afectada de
tanta ingenuidad. En Escocia, un importante grupo de pensadores {Henry Home
Kames, Gilbert Stuart, William Dunbar, y sobre todo, Adam Ferguson y John
Millar) han practicado una historiografia en la que la idea de progreso tiene
ciertamente un papel importante; pero se trata de una idea sumamente matiza-
da, que no olvida los peligros y los limites del avance global de la humanidad,
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ni ignora los aspectos valiosos del pasado que ¢l progreso ha asfixiado inexo-
rablemente. Intentaremos esbozar algunos rasgos de esta idea, cifiéndonos a
las obras de A. Ferguson y J. Millar, que son claramente las mds caracter{sti-
cas ',

Tres son los rasgos de la doctrina escocesa que nos interesa destacar: a) la
existencia de un progreso espontdneo de la humanidad, que procede de la «ru-
deza» al «pulimento», y que no es ilimitado ni irreversible; b) este progreso
no es fruto de una busqueda consciente, no es directamente pretendido ni reali-
zado, sino que es mds bien el resultado preterintencional de los esfuerzos indi-
viduales en busca de la propia mejora; ¢) el progreso ticne un cardcter conflictivo:
no sucede sin el sacrificio de aspectos valiosos de la vida humana y se encuen-
tra siempre con contradicciones y limites internos.

I. En un sentide que buscaremos en seguida matizar, los pensadores esco-
ceses creen realmente en el progreso. Ferguson, p. €., comienza su Ensayo
con la siguiente afirmacion: «L.os productos naturales se forman generalmente
de manera gradual. Los vegetales crecen de un tierno brote y los animales a
partir de un estado infantil. Puesto gue estos dltimos estdn destinados a actuar,
extienden sus operaciones a medida que sus capacidades aumentan: muestran
un progreso tanto en lo que realizan como en las facultades que adquieren. En
¢l caso del hombre, este progreso contimia en mayor medida que en el de cual-
quier otro animal. No solamente el individuo avanza de la infancia a la madu-
rez, sino que la especie misma avanza de la rudeza a la civilizacion» (Ensaye,
pdg. 1). Progreso por tanto natural y espontdneo, que tiene su origen en un
impulso constitutivo de la misma naturaleza humana. Para Ferguson, ¢l hom-
bre «tiene en si mismo un principio de avance y un deseo de perfeccion» (En-
sayo, pag. 1), mientras que para Millar «el hombre estd dotado de una tendencia
que lo capacita para un desarrollo superior de sus condiciones de vida» (Ori-
gen, pag. 48).

Mis importante que la afirmacion de la existencia del progreso es, sin em-
bargo, el establecimiento del sentido de su marcha. Los términos empleados
usualmente por los pensadores escoceses son «rudeza» (rudeness) como térmi-
no a guo y «pulimiento» (polishment) o «civilizacién» como término ad guem.
Estos términos no contienen una valoracion moral inequivoca, «Rudeza» y «pu-
limiento» designan ante todo los aspectos exteriores del comportamiento, con-
siderados especialmente desde un punto de vista estético: son cuestion de
«refinamiento». El paso de la rudeza a la civilizacién no implica necesariamen-
te un progreso moral, si por «moral» entendemos, como hacen los escoceses,
un desarrollo de las «cualidades amables» (amiable quialities) de las personas.

I. Empleamos las siguientes ediciones: A. FERGUSON, An Essay on the History of Ci-
vil Seciety (1767), Edinburgh, 1966; J. MILLAR, Vom Ursprung des Unterschieds in den
Rangordnungen und Stiden der Gesellschafi, Frankfurt, 1985 (esta traduccion alemana re-
coge el texto editado por W. C. Lehmann en su obra John Millar of Glasgow, 1735-1801,
Cambridge 1960, del que no hemos podido disponer). Las citaremos como Ensaye y Ori-
gen, respectivamente.
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En consecuencia, no encontramos entre los pensadores escoceses un endo-
samiento explicito de la tesis comun entre los ilustrados franceses de que el
progreso de la razén y el progreso moral estdn intrinsecamente unidos. Para
la corriente principal de la Ilustracidn francesa, la tesis resultaba tan obvia que
apenas merecia la pena establecerla explicitamente: «Las ciencias sirven para
conocer to verdadero, lo bueno y lo util en todo género de cosas; conocimiento
precioso que, al iluminar los espiritus, debe naturalmente contribuir a depurar
las costumbres. La verdad de esta proposicion sélo necesita ser presentada para
ser creida; por ello no me detendré a probarla» 2. Para los pensadores esco-
ceses, por el contrario, es incierto que «la virtud» sea un fruto natural de la
razon. La virtud y la vida moral tienen que ver directamente, no con la razon,
sino con el sentido moral, cuya combinacidn con el desarrollo del conocimien-
to no es de ninguna manera inequivoca. El progreso moral consiste, como he-
mos adelantado, en ¢l desarrollo de las «cualidades amables», cualidades que
el sentido moral necesariamente aprueba; y la conexion de este desarrollo con
el avance cientifico-técnico es una cuestién meramente empirica. En principio
nada autoriza a hablar de un progreso moral unidireccional: las virtudes de una
época feudal, por ejemplo (Ja fidelidad personal, el honor, la obediencia) no
son aufgehoben, sino simplemente suplantadas por las virtudes caracteristicas
de la época comercial. Podemos decir que, en general, los pensadores escoce-
ses no comparten la afirmacion del «anglizante» Hume de que «la industria,
¢l conocimiento y el sentimiento de humanidad estdn unidos por una cadena
insoluble» *.

Condorcet, que daba por supuesto que vicio e infelicidad estaban enraiza-
dos en el error y que, por tanto, serfan desarraigados por el progreso de la
razén 4, vio claramente que el pensamiento escocés se separaba en este punto
del suyo propio: «pero en Escocia otros filosofos, al no encontrar que el andli-
sis del desarrollo de nuestras facultades reales condujese a un dnico principio
que diese a la moralidad de nuestras acciones una base suficientemente pura,
suficientemente sélida, idearon la atribucién al alma humana de una facultad
nueva, distinta de las de sentir o razonar, pero que se combinase con ellas,
facultad cuya existencia no demostraba mas que demostrando que les era im-
posible prescindir de ella. Haremos la historia de estas opiniones, demostrare-
mos como, si bien han perjudicado a la marcha de la filosofia, han sido dtiles
a la propagacion mas rdpida de las ideas filoséficas» 5. La base suficientemente

2. Respuesta del rey Estanislao 1 Leszcynski at Discruso sobre las ciencias y las artes
de Rousscau. En: Rousseau, Qeuvres complétes (ed. M. Launay), Parfs: Seuil, 1971, II,
pag. 72.

3. En su ensayo «Of refinement in the arts». El calificativo de «anglizante» aplicado
a Hume es de A. Maclntyre.

4. Condorcet, Bosquejo de un cuadro historico de los progresos del espiritu humano
(ed. de A. Torres del Moral y M. Sudrez), Madrid, Editora Nacional, 1980, pags. 225 y ss.

5. Ibid., pag. 194,
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solida de la moralidad es, desde luego, la Razén, y el perjuicio causado a la
marcha de la filosofia es probablemente la escasa confianza en el cardcter li-
neal e irreversible del progreso, lo que no ha dejado de tener consecuencia po-
liticas.

En los pensadores escoceses la idea de progreso no sélo aparece rebajada
por lo que toca a su sentido, sino también por lo que respecta a sus efectos.
No existe una mejora substancial de la capacidad intelectual del hombre civili-
zado con respecto al salvaje: «Hay un vigor, un alcance de capacidad y una
sensibilidad de la mente que puede caracterizar tanto al salvaje como al ¢iuda-
dano...: los mismos poderes de la mente pueden convertirse 2 muy distintos
propdsitos» (Ensayo, pag. 109). Ni tampoco puede aceptarse sin discusion la
idea de que la historia aporte necesariamente un aumento, por asi decir, del
nivel de felicidad: «Nos resulta dificil concebir cémo la humanidad puede sub-
sistir bajo costumbres y usos enormemente diferentes de los nuestros; y tende-
mos a exagerar la miseria de los tiempos barbaros, imaginando lo que nosotros
mismos hubiéramos sufrido en una situacion a la que no estamos acostumbra-
dos. Pero cada edad tiene sus consueios, asi como sus sufrimientos. Entre ul-
trajes ocasionales, el trato amistoso entre los hombres, incluso en su mds ruda
condicién, ha sido afectuoso y feliz» (Ensayo, pag. 105-106).

Supuestas todas estas restricciones, jen qué sentido, sin embargo, cabe se-
guir hablando de progreso? Precisamente en el siguiente: en la historia de la
humanidad se da un avance hacia la libertad politica y social; y la creciente
adquisicion de esa libertad (no exenta, como veremos, de cfectos perniciosos)
significa sin embargo la posibilidad del desarrollo de las mejores cualidades
humanas.

Podemos ver un ejemplo de como la libertad social conduce a aquella me-
jora en el andlisis de la situacién de la mujer llevado a cabo por J. Millar en
el capitulo primero de su estudio. Como trasfondo de su andlisis, utiliza Millar
la teoria de los cuatro estadios de ia evolucidn social (cazadores, pastores, agri-
cultores y comerciantes), teoria que, aun contando con numerosos anteceden-
tes, habia sido popularizada por Turgot,

En ¢l perfodo mds rudo, marcado por la ausencia de la propiedad y, por
tanto, la falta de diferencia de rango entre los individuos, hay originariamente
entre los sexos una suerte de libertad en el trato, debida a la ausencia de impor-
tancia y significado que se concede a esas relaciones. Con el surgimicnto del
matrimonio, sin embargo, la situacion cambia v la igual libertad de los sexos
se limita. El matrimonio se introduce por motivos que poco tienen gue ver con
la pulsién sexual (ante todo, el cuidado de los nifos nacidos de relaciones oca-
sionales) y no entrafa, en su origen, ninguna preferencia erdtica especial por
el conyuge: se contrae exclusivamente por razones pricticas. Ahora bien, una
relacién continuada, pero que no adquiere importancia erdtica, pone constan-
temente de relieve la inferioridad fisica de la mujer y la hace determinante de
su situacion social. En el matrimonio primitivo, la mujer es generalmente con-
siderada como sierva y esclava. Millar sefiala cé6mo la ausencia del matrimo-
nio lleva, por el contrario, al matriarcado, a la consideracion de la mujer como



La Tustracion escocesa y la idea de progreso 627

la persona mas importante de la casa: <En los paises en los que el matrimonio
es desconocido, la evolucién general conduce a que las mujeres se erijan como
cabezas de familia y alcancen los honores de caudillo y de guia» (Origen,
pag. 87).

Millar describe con gran agudeza el creciente refinamiento de las pasiones
erdticas a lo largo de los periodos pastoril y agricola: es una verdadera historia
de sentimiento amoroso la que, apoydndose fuertemente en la literatura, nos
ofrece en estas pdginas. Especial importancia concede Millar al ideal de amor
caballeresco: «La alta consideracidn y el gran respeto que en aquel tiempo pa-
sado eran dedicados a las damas, determinan adn en forma decisiva nuestro
comportamiento. A partir de aquel momento nos dirigimos a las mujeres con
esa expresidn de tacto, cortesia y disponibilidad que era desconocida para los
griegos v los romanos, y seguramente para todos los pueblos de la antigle-
dad... Podemos ver en elio un valioso progreso, que brota precisamente de
aquella notable elegancia del feudalismo en la Alta Edad Media» (Origen,
pag. 111).

Es sin embargo el desarrollo de la industria y el comercio, con el refina-
miento de las formas de vida que lo acompaiian, el responsable de la «libera-
cién de la mujer»: «Podemos asi comprobar que en las naciones cultivadas y
educadas domina en ¢l trato mutuo de los sexos la misma libertad que entre
los hombres de los niveles primitivos de cultura. Ahora bien, en el nivel primi-
tivo las mujeres poseen una libertad completamente ilimitada porque entre los
pueblos barbaros domina la opinion de que no importa en absoluto qué uso
se haga de ella. Por el contrario, en las naciones cultivadas las mujeres disfru-
tan del derecho a una libertad sin trabas por razon de sus cualidades amables,
y de su rango y consideracion dentro de la sociedad» (Origen, pags. 122-123).
En efecto, la mayor libertad social de que disfrutan las mujeres permite que
«desarrollen en si mismas aquellos talentos que todo el mundo valoras (Ori-
gen, pag. 122).

Millar, sin embargo, advierte (y con ello apunta un tema que después desa-
rrollaremos: los limites del progreso) que, en relacién con la situacién de la
mujer, «parece haber determinados limites sobre los cuales una auténtica y cul-
tivada evolucion, en cuanto se basa en la riqueza y en la abundancia, no puede
pasar» (Origen, pdg. 123). En la riqueza y la abundancia, que son las condi-
ciones sociales que hacen posible la liberacion de la mujer, «existe una tenden-
cia natural a rebajar el rango y la dignidad de la mujer» y el trato libre y no
constrenido de los sexos «conduce al libertinaje y desenfreno de las costum-
bres, lo que no estd de acuerdo con el orden correcto ni con los intereses fun-
damentales de la sociedad» (ibid.). Sobre este tema de los limites internos del
progreso volveremos mas adelante.

La libertad politica es también fruto del desarrollo natural de las condicio-
nes econdmicas en las que vive la humanidad. El siguiente texto de Millar me-
rece, a pesar de su longitud, ser citado en toda su extensién: «Place a muchos
escritores hacer la constatacion de que el amor de la libertad pertenece a la
naturalcza del hombre, de quc se encuentra en su forma mas completa entre
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los pueblos naturales, y de que forzosamente debe resultar menoscabado cuan-
to mayores sean los progresos de los hombres en civilizacién y cultura. Que
los hombres en el estado natural de salvajismo no conocen ninguna forma de
gobierno ni estdn acostumbrados a ningtn tipo de imposicion, esta suficiente-
mente demostrado; pero esta patente exencién de ataduras surge de sus mise-
rables condiciones de vida. que simplemente no ofrecen nada que sirva de
estimulo a un hombre para hacerse sibdito de otro. Sin embargo, desde el mo-
mento en que los hombres dejan tras de si ese sencillo estado original y... co-
mienzan a adquirir posesion, intervienen motivos completamente diferentes,
que desarrollan nuevas actitudes y principios vitales. Cuando los habitantes de
la tierra en aquellas épocas simples se componian adn de tribus de pastores
y de agricultores, la conocida forma de distribucion de la riqueza hizo a la gran
mayoria del pueblo dependiente de unos pocos principes, y honor significaba
entonces esencialmente fidelidad y subordinacion, y éstos fueron los rasgos de-
finitorios del cardcter nacional... Pero cuando a las personas de baja situacion
sc les da la posibilidad de llegar al bienestar por su propio trabajo y no necesi-
tan ya hacer la corte por el favor de los superiores, podemos esperar entonces
que las ideas de libertad alcancen una extension general. Esta feliz conjuncién
de las cosas es el resultado orgdnico del comercio y de la industria» (Origen,
pags. 230-231). La libertad politica, que es el resultado ldgico del desarrollo
material, ofrece asi nuevas posibilidades para la vida humana.

Comprenderemos mejor en qué sentido la libertad social y politica es por
si misma un progreso si recordamos que el pensamiento escocés estd atravesa-
do por una profunda vena antihedonista y, por el contrario, por una exaltacion
de la naturaleza activa del hombre. Ferguson, en el capitulo «Sobre la felici-
dad» de su Ensave subraya fucrtemente este cardcter dindmico de la accidn hu-
mana. La felicidad surge mads de la libre actividad del hombre en la prosecucion
de un fin que de su consecucion y disfrute; depende mas del grado en que nuestra
mente y demds facultades del cardcter son empleadas que de las circunstancias
en que nos encontramos o de los instrumentos de que podemos echar mano.
Y puesto que «en la conduccién de los asuntos de la sociedad civil encuentra
la humanidad el ejercicio de sus mejores talentos, asi como ¢l objeto de sus
mejores afectos» (Ensaye, pag. 155), resulta como consecuencia que «la felici-
dad del hombre consiste en hacer que sus disposiciones sociales sean el motor
principal de sus ocupaciones; en establecerse como un miembro de la comuni-
dad, por cuyo bien general su corazén puede arder con celo ardiente, y la su-
presion de aquellas preocupaciones personales que son motivo de ansiedad,
miedo, celos y envidia» (Ensayo, pag. 54).

I1. La segunda cuestion que nos proponiamos era la del modo cdmo se pro-
duce el progreso. En este punto, los pensadores escoceses ofrecen una doctri-
na sumarmente caracteristica (aunque no, desde luego, completamente original)
que podemos caracterizar como «preterintencionalidad del progreso», y que po-
demos resumir asi: el progreso de la sociedad (en el sentido recién expuesto)
¢s en gran parte un resultado no pretendido ni siquiera previsto, que los hom-
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bres se encuentran mientras buscan o planean otras finalidades. Ferguson pre-
senta la doctrina de la siguiente manera: «La humanidad, al seguir el estado
coyuntural de sus mentes, al esforzarse por eliminar inconvenientes, o ganar
aparentes u ocasionales ventajas, llega a fines que ni siquiera en imaginacion
podia anticipar... Como los vientos, que provienen no sabemos de dénde y so-
plan hacia donde quieren, las formas de la sociedad se derivan de un origen
oscuro y distante; surgen, mucho antes de la fecha de la filosofia, de los instin-
tos de los hombres, no de sus especulaciones... Cada paso y cada movimiento
de 1a multitud, incluso en las llamadas épocas ilustradas, se realizan con igual
ceguera con respecto al futuro; y las naciones tropiezan con instituciones que
son, desde luego, el resultado de la accion humana, pero no la ejecucion de
un designio humano» (ensayo, pag. 122).

Hay, a mi entender, dos elementos distintos en esta doctrina de la preterin-
tencionalidad del progreso: uno, comin a muchos pensadores del s. XVIII,
es la idea de que la resultante global de muchas acciones individuales puede
ser de naturaleza muy distinta de las acciones que fueron su origen; otro, mds
caracteristico del pensamiento escocés y que podrfamos llamar elemento an-
tientrépico, es la idea de que, a largo plazo, de la libre confluencia de las ac-
ciones individuales tiende a surgir una situacién social no pretendida, pero mejor.
El empleo mds conocidoe de este elemento o principio antientrépico es la mano
oculta que, segin A. Smith, ordena la distribucién de los bienes en ¢l merca-
do. Como hemos visto, Ferguson lo emplea de manera mas genérica: lo refie-
re, no sélo a la vida econdmica, sino a la historia general de las instituciones
sociales. Podemos encontrarlo en un sentido afin mds amplio, aplicado a un
orden metafisico y moral, en los Ensayos sobre los principios de la moralidad
v la religion natural de Henry Kames: «El bien general es un objeto demasiado
sublime y demasiado remoto para ser el Gnico motivo que impulse a la accidn.
Esta mejor dispuesto el que, en la mayoria de los casos, los individuos tengan
tan sélo un objetivo limitado, que puedan cumptir con facilidad. A cada perso-
na se le asigna su propia tarea. Y si cada hombre hace su deber, la buena vo-
luntad general sera favorecida con mucho mayor éxito que si fuera el objetivo
de cada accidn aislada ®.

Todo ello puede sugerirnos que el principio de la preterintencionalidad, sean
cuales fueren las razones que puedan alegarse en su favor en campos delimita-
dos, no es tan solo la expresién de una concepcion modesta de las posibilida-
des de la razon humana, sino que se recorta sobre un fondo teoldgico cristiano,
y mds especificamente calvinista. Los designios de Dios son inescrutables, y
lo son mucho mds desde que no existe una interpretacién «oficial» por parte
de 1a Iglesia; pero ello no nos excusa de actuar con la confianza que, al obrar
de acuerdo con nuestro oficio (Beruf, vocacién), estamos ayudando al cumpli-
miento de esos designios.

Dejando, sin embargo, de lado esta conjetura, resulta claro que esta mane-

6. H. H. KAMES, Essays on the principles of morality and natural religion, Edinburgh,
1751, pdg. 90.
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ra de concebir el funcionamiento del progreso es substancialmente diferente
de la linea general de la Ilustracion, que estd dominada por el espiritu cartesia-
no. Recordemos que Descartes, en la segunda parte del Discurso del método,
habia escrito: «<Me di cuenta de que a menudo no hay tanta perfeccidn en las
obras compuestas de diversas piezas y debidas a la mano de diversos maestros,
como en aquéllas en las que uno sélo ha trabajado... De este modo llegué a
pensar que los pueblos que, habiendo sido antes medio salvajes y no habiéndo-
se civilizado mds que poco a poco, no han hecho sus leyes sino a medida que
los inconvenientes de los crimenes y querellas los han obligado a ello, no pue-
den estar tan bien organizados politicamente como aquéllos que, desde el co-
mienzo de su unién, han observado las constituciones de algin legislador
prudente». La idea de un progreso racional sugiere enseguida la de un proceso
planeado, y es muy facil el paso del fildsofo que descubre el sentido de la his-
toria al estado o partido que pretenden llevarlo a término por vias expeditivas.

Esta idea del planeamiento del progreso es, sin embargo, totalmente extra-
fia al pensamiento escocés sobre este punto: «No podemos adscribir a un desig-
nio previo lo que sélo a través de la experiencia puede llegar a conocerse y
lo que ninguna sabiduria humana puede prever» (Ensaye, pag. 123). Por ello,
puede comprenderse perfectamente el ataque de Ferguson (ibid.) y de otros
pensadores escoceses a la doctrina de la necesidad de «legisladores» origina-
rios y de «fundadores» de los estados.

La doctrina de la preterintencionalidad del progreso entrania una valoracién
positiva del conflicto como causa de mejora social e institucional: «El interés
publico queda a menudo asegurado, no porque los individuos estén dispuestos
a considerarlo como el objetivo de su conducta, sino porque cada uno, en su
lugar, ¢std determinado a preservar su propio interés. La libertad se mantiene
por las continuas diferencias y oposiciones entre los grupos, no por su unani-
me celo en pro de un gobierno equitativo. Por tanto, en los cstados libres las
leyes mds sabias no son quizd nunca dictadas por el interés y la inteligencia
de algin grupo superior de personas: son promovidas, atacadas o corregidas
por diferentes manos, y finalmente llegan a expresar aquel punto medio y arre-
glo que los grupos en liza se han obligado unos a otros a adoptar» (Ensayo,
pag. 128). Ferguson, que no es desde luego un laudator incondicional del es-
tado «comercial», constata simplemente que esa forma de estado es la ejempli-
ficacién mas evidente de la ley de preterintencionalidad. Pero justamente por
ello se hace mds acuciante ¢l problema de los limites internos del progreso.

III. Tomemos de nuevo, para ilustrar la peculiaridad del pensamiento esco-
cés, a Condorcet como punto de referencia. Para Condorcet, el programa mo-
ral {es decir, la mejora de la cualidad humana) es una simple consecuencia del
avance de la razén a medida que las circunstancias la empujan a estudiar la
naturaleza y descubrir sus Jeyes. El tinico obstdculo verdaderamente extrano
a este avance son los intereses de los poderosos (en substancia, de los reyes
y los sacerdotes). Ahora bien, estos intereses, en cuanto son peculiares, se ba-
san igualmente en un error que puede y debe ser desvelado por la razén. El
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progreso, por tanto (y la iconografia contempordnea fue profusa en represen-
tarlo asf) debe imaginarse como la marcha majestuosa e irresistible de la ra-
z6n, alejando con la clara luz de su antorcha las oscuridades de la vida humana.

El ambiente del pensamiento escocés es, en este aspecto, notablemente dis-
tinto, a pesar de la coincidencia ocasional en algunas férmulas. En la medida
en que pueda hablarse de un progreso propiamente moral {un desarrollo de las
cualidades «amables» de los hombres), éste es un producto secundario de lo
que constituye la substancia dura del progreso histérico: el aumento de la ri-
queza, el progreso econdémico. En efecto, el mismo progreso econdmico arrastra
necesariamente consecuencias que son contrarias al desarrollo de las cualida-
des amables, e incluso al desarrollo espiritual tout court. Es, sobre todo, Fer-
guson quien ha destacado los efectos perversos del progreso econdmico. En
el capitulo de su Ensayo dedicado a la «separacion de las artes y las profesio-
nes» (lo que, a partir del tratado de A. Smith, se llamara «divisién del traba-
jo»), estd expuesta con gran claridad la importancia de la division del trabajo
para el progreso econdmico: «Un pueblo no puede hacer grandes progresos
en el cultivo de las artes de la vida hasta que se han separado las distintas ta-
reas que requieren una habilidad y atencién peculiares, y las ha encomendado
a diferentes personas» (Ensayo, pig. 181); pero hay también una aguda per-
cepcién de los inconvenientes espirituales que trae aparejados aquella division,
Por un lado, para la generalidad de los miembros de la sociedad, para el «pue-
blo», la divisién del trabajo supone un empobrecimiento intelectual frente a
las formas artesanales de produccién: «Puede incluso dudarse de que el nivel
medio de la capacidad social aumente con el avance de las artes. Muchas artes
mecdnicas, desde luego, no requieren ninguna capacidad intelectual; funcio-
nan mejor si suprimimos totalmente el sentimiento y la razén; y la ignorancia
es la madre de la industria tanto como de la supersticion. La reflexion y la ima-
ginacion estdn sometidas a error; pero el hdbito de mover una mano o un pie
es independiente de ambas. De acuerdo con ello, las manufacturas prosperan
al maximo cuando la mente es consultada al minimo» (Ensayo, pdg. 183). Es
cierto, desde luego, que, para quienes dirigen, el sistema industrial en su con-
junto puede requerir un intenso trabajo intelectual: «el pensamiento mismo, en
esta época de separaciones, puede convertirse en un oficio especializado» (ibid.).
Pero ello es justamente una prueba del fundamental efecto perverso que Fer-
guson reprocha al sistema industrial: que engendra una forma particularmente
corruptora de subordinacién. En un célebre capitulo de su Ensayo («Acerca
de la subordinacidn derivada de la separacion de artes y profesiones»}, Fergu-
son afirma penetrantemente: «Un primer fundamento de la subordinacion fde
unos hombres a otros] se encuentra en la diferencia de talentos y disposiciones
naturales; un segundo, en la desigual divisién de la propiedad; y un tercero,
no menos importante que ellos, en los hdbitos gue se adquieren por la practica
de diferentes artes» (pag. 185). El estado comercial, basado en la «separacién»
de las artes, tiene necesariamente que engendrar desigualdad: «En cualquier
estado comercial, no obstante cualquier pretensién a iguales derechos, la exal-
tacion de unos pocos debe rebajar a los demas» (pag. 186). Peor aiin, con to-
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do, es que engendra corrupcion y bajeza: «Admiracién de la riqueza que no
se posce, que pronto se transforma en un principio de envidia o servilismo;
hdbito de actuar perpetuamente con miras al propio provecho, y con un sentido
de sometimiento, ...son ejemplos, no de ignorancia, sino de corrupcion y ba-
Jeza. Si el salvaje no ha recibido nuestra instruccion, tampoco ha trabado co-
nocimiento con nuestros vicios. No reconoce superior, y no puede ser servil;
no conoce distinciones de fortuna, y no puede ser envidioso; actia empleando
sus talentos en la situacién mds elevada que la sociedad humana puede ofrecer,
la de consejero y la de soldado en su pais» (Ensayo, pag. 186).

En otros sistemas no igualitarios. como el espartano, la desigualdad servia
al menos —piensa Ferguson— para engendrar una verdadera aristocracia, un
orden de hombres dotados de «una elevacién y magnanimidad de espiritu, para
los que el peligro no suponia terror ni ¢l interés albur de corrupcion» (ibid ).
Pero la desigualdad engendrada por el «sistema comercial» tiene la peculiari-
dad de que tiende también a corromper a las clases superiores. Les hace perder
su sentido de responsabilidad por el bien comun y los transforma en seres tan
serviles y mercenarios como sus subordinados. De aqui la famosa impreca-
cién, citada por Marx con aprobacion: «Si las pretensiones de igualdad y liber-
tad terminaran volviendo a cada clase igualmente servil y mercenaria, formamos
una nacion de hilotas y no tenemos ya ciudadanos libres» (ibid.).

Ello es asi porque la separacion de profesiones, y el estado comercial en
que desemboca, tiende a disolver el sentido de solidaridad, los «lazos comunes
de la sociedad»: «Aparte de estas consideraciones, la separacién de profesio-
nes, mientras parece prometer mejora de la hahilidad, y es realmente la causa
por la que los productos de cada arte se hacen mas perfectos a medida que avanza
el comercio, sin embargo, en sus efectos dltimos, sirve en alguna medida para
romper los lazos de la sociedad, para substituir la sinceridad por ¢l formalis-
mo, y para retirar a los individuos de la tarea comtin en la que los sentimientos
del corazdn y la mente pueden emplearse de la manera mds feliz» (Ensayvo,
pag. 218). Ferguson piensa que el lazo social es algo mucho mids profundo y
menos racional que la seguridad del provecho obtenido por la pertenencia al
grupo. Ahora bien, la realidad del estado comercial sugiere fuertemente una
interpretacion de la sociedad como mero grupo de intereses. En las sociedades
naturales, el afecto y el sentido de unidn opera con tanta mayor fuerza cuando
las dificultades son mayores, y la ventaja propia menos evidente: tal es el caso
de la unidn del padre y del hijo pequefio o enfermo, el salvaje y su miserable
tribu, los camaradas en la batalla: «Comparemos esos cjemplos con el espiritu
que reina en un estado comercial, donde puede suponerse que los individuos
han experimentado en su plenitud el interés que tienen en la preservacion del
su pais. Pues bien, es justamente aqui, si en algun sitio, donde encontramos
a veces al hombre como un ser separado y solitario: ha encontrado un objetivo
que lo pone en competicion con sus compafieros, y trata con ellos como lo hace
con su ganado y sus tierras, por causa del provecho que extrae de ellos» (Ensa-
yo, pag. 19).

Esta pérdida del sentido de comunidad tiene, naturalmente, consecuencias
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potiticas. En el capitulo «Acerca de la sociedad civil» (uno de los mas impor-
tantes del Ensayo), Ferguson comienza por reconocer el ideal griego de la vida
politica como forma suprema de la vida humana: «Es en la conduccién de los
asuntos de la sociedad civil en donde la humanidad encuentra el gjercicio de
sus mejores talentos, asi como el objeto de sus mejores afectos» (pdg. 155).
Pero la vida politica del estado comercial estd lejos de este ideal. Desde el mo-
mento en gue la riqueza y la separacién de fortunas se convirtieron en fuentes
de poder y simbolos de superior situacién social, la libertad civil ya no es el
resultado espontdneo de las virtudes individuales de los ciudadanos, sino del
poder coercitivo del estado: «Nosotros debemos estar contentos con derivar
nuestra libertad de una fuente diferente; con esperar la justicia de los limites
establecidos a los poderes del magistrado; y con descansar en busca de protec-
cidn en las leyes que se hacen para asegurar la propiedad y la persona del siib-
dito. Vivimos en sociedades en las que hay que ser ricos para ser grandes; donde
el placer mismo se busca a menudo por vanidad...; donde la justicia piblica,
como grilletes aplicados al cuerpo, puede prevenir la comisién de crimenes
sin inspirar sentimientos de sinceridad y de equidad» (Ensayo, pags. 161-162).

Y, sin embargo, y quiza no del todo consecuentemente, Ferguson sostiene
que no existe conexion necesaria entre el progreso y la corrupcién. El progre-
so material, el aumento de riqueza, el lujo y el refinamiento, no son malos
en sf mismos. Ofrecen sin duda una casi irresistible tentacion a tomarlos como
fines, y en esa medida colorean sombriamente la vida de nuestras sociedades.
Pero las tentaciones, podriamos decir con la venia de Oscar Wilde, estdn para
ser vencidas; y la virtud civica, el esfuerzo individual, puede aiin conservar
la libertad, que era el fruto mejor del progreso material, y las posibilidades
de mejora espiritual que aquélla abria: «Aunque las constituciones libres rara
vez o nunca surgen de los planes de un tnico planificador, sin embargo se sal-
van a menudo por la vigilancia, la actividad o el celo de individuos aislados»
(Ensayo, pag. 134). El unico remedio a los peligros del estado comercial es
la decision civica de actuar por si mismo y mantener sus derechos: «Después
de todo, el mérito de un hombre se determina por su sinceridad y generosidad
con sus compafieros, por su celo por los asuntos nacionales, y por su vigor
en mantener los derechos politicos (Ersayo. pdg. 199). De nuevo el elemento
energético y antihedonista se nos manifiesta como el elemento que subtiene to-
do el progreso y que, sélo, puede hacernos salvar sus peligros.

En comparacién con la abstracta doctrina del progreso de los philosophes,
la de los pensadores escoceses se muestra mucho mds compleja y rica. Coloca-
dos por su situacion vital, como ha subrayado D. Forbes a propdsito de Fergu-
son’, entre la comunidad del clan y el estado comercial de las Lowlands, han
podido vivir desde dentro los afectos y actitudes que caracterizan a la comuni-
dad humana (la lealtad, la generosidad, el sentido del bien comin) y, desde
csa experiencia, han podido calcular mejor el costo espiritual que el progreso

7. Introduccion al Ensayo, piags. XXXVII-XXXIX.
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material trae necesariamente consigo. Si el balance no ha resultado completa-
mente negativo, es porque, a pesar de todo, han mantenido una profunda con-
fianza en la capacidad del individuo, en su «vocacién», para desarrollar sus
mejores capacidades y para responder a las necesidades de la sociedad.
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