O Sectarianismo da Idade Axial

e as Antinomias da Modernidade
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Gostaria, neste ensaio, de focar alguns temas que tém sido centrais na obra de
Eric Voegelin e que sfo cruciais para a compreensio dos dinamismos da civilizacio
moderna e suas raizes histéricas na civilizacio Axial. O tema principal do meu ensaio
serd o lugar do sectarianismo e das heterodoxias na civilizacio Axial, no moldar da
civilizacio moderna.l O ponto de partida da minha anilise serd as antinomias bdsicas
da Grande Civilizacio; e a transformacio destas antinomias nas Grandes Revolucdes
e no programa cultural e politico da modernidade.2
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Uma das caracteristicas distintivas destas civiliza¢des é que se foram
desenvolvendo continuamente no seu interior visdes alternativas ¢ transcendentais
concorrenciais das relagdes entre as ordens transcendental e mundana. Estas
concepedes ou visdes alternativas, cristalizaram-se em torno de trés antinomias
hdsicas distintas, inerentes ds préprias premissas destas civilizagdes € no processo da
sua institucionalizagio - a saber, primeiro em torno da consciéncia de uma grande
variedade de possibilidades de visées transcendentais ¢ da sua implementagio;
segundo, em torno da tensio entre razio e revelacio ou fé, ou seus equivalentes, nas
civilizagoes Axiais nio-monotefstas; e terceiro, em torno da problemdtica da !
desejabilidade das tentativas de plena institucionalizaciio destas visdes na sua forma
pristina.

A consciéneia de uma grande gama de possibilidades de visdes transcendentais,
da prépria defini¢io das tensdes entre as ordens transcendental e mundana e da
busca pela sua superagio, i.e. da implementacdo de tais visdes, constitui uma parte

£ M, A. Ph, D, Rose Issacs Professor Emeritus of Sociology. The IIel)l(.w University of Jerusalem,
Traducio de Elisio Gala,

L Sobre as Givilizagdes da Idade Axial, ver 8. E, Eisenstadt, “The Axial Age: The Emergence of
Transcendental Visions and the Rise of Clerics”, swropean fournal of Sociology, 28/2, 1952, pp. 294-
-314.; 8. N. Eisenstadt, ed., The Oviging and Diversity of Axial Age Civilizations, Albany, New York, Sunny
Press, 1986.

2 g N Eisenstadt, “Frameworks of the Great Revolutions: Culture, Social Structure, History and
Human Agency”, Indernational Social Science Journal, Vol, 133, 1992, pp. 885-401.; idem, Revolutions and
the “Transformation of Societies. New York: Free Press, 1978; idem, “Comparative Liminality: Liminality
and Dynamices of Givilization”, Religion, Vol. 15, 1985, pp. 815-338.; idem, “Cultural Traditions and
Political Dynamics”, British Jornal of Sociology, Vol. 82, 1981, pp. 15") 18L.; Eric Voegelin, nlightment ‘
and Revolution, edited by John H. Ilallowcll Durham N. C,, Dukc University Press, 1975; A. Seligman, i
"The Comparative Studies of Utopias”, “Christian Utopias'and Christian Salvation: A General
Introduction” e “The Eucharist Sacrifice and the Changing Utopian Moment in Post Reformation
Christianity”, em idem (ed.) Order and Transcendence, Leiden, E.]. Brill, 1989, pp. 1-44.
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intrinseca da sua institucionalizacdo nas civiliza¢des Axiais. Historicamente, tal
processo de institticionaliza(gﬁO das visdes transcendentais jamais foi um processo
simples ou pacifico. Qualquer destas institucionaliza¢des continha, usualmente,
elementos fortemente heterogéneos e até contraditérios. Estava frequentemente
ligado com uma continua luta e competicio entre virios grupos e entre as suas vises
respectivas. Por causa desta multiplicidade de visdes, nenhuma podia ser considerada
como certa ou completa. Uma vez institucionalizada numa sociedacde, ou pelo menos
10 scu centro, a concepgio de uma tensio basica entre a ordem transcendental e a
mundana, ela tornou-se muito problemitica. A elabora¢io de uma tal visdo
subordinada a wma tal institucionalizacio em termos totalmente articulados, gerou a
possibilidade de diferentes énfases, de reacgdes ou interpretacdes, todas elas
reforgadas pela existéncia em qualquer fundo histérico, de uma tal
institucionalizagdo de multiplas visdes realizada por diferentes grupos.

"A segunda antinomia basica inerente a estas civilizagdes tem sido aquela entre,
por um lado, a razio e, por outro lado a revelagio e a £fé na tradigio monoteista e
alguns principios transcendentais no Confucionismo, Hinduismo e Budismo. As
premissas destas civilizagOes - e as institucionaliza¢des das mesmas - implicaram um
alto nivel de reflexibilidade, inclusive uma reflexibilidade de segunda ordem, sobre
estas mesmas premissas. Tal reflexibilidade foi, claro, reforcada pela consciéncia de
visoes alternativas. Arrastou consigo necessariamente, o exercicio da razio nio
apenas como uma ferramenta pragmditica mas também, pelo menos, como um
drbitro ou guia de tal reflexibilidade, dando [requentemente origem i construcio da
ruzdo como uma categoria distinta, no discurso, da desenvolvida nestas civilizagbes, A
partir dai a razio pode ter sido facilmente dotada de uma dimensio e autonomia
metafisica ou transcendental, inexistente nas civiliza¢bes pré-Axiais - e podia ter
gerado confrontagoes entre o exercicio auténomo da razio e revelagio ou os seus
equivalentes nas civilizagoes nao-monoteistas, Tal confronta¢io foi historicamente
muito central nas civilizagdes monoteistas na medida em que tenham confrontado a
tnica civilizagao Axial - a Grega - que de facto definiu razio, logos, como o derradeiro
valor transcendental. Mas confrontacées paralelas, ainda que, escusado serd dizer,
aninhadas em outros termos e meios menos conflituais desenvolveram-se nas
civilizacOes Axiais. '

Esta antinomia relacionava-se estreitamente com a terceira que era inerente as
civilizagbes Axiais, nomeadamente a que se centrava no problema da desejabilidade
do ponto de vista destas visoes, das tentativas na sua plena institucionaliza¢io na sua
forma pristina. Por um lado, na maior parte destas civilizacbes, enfatizava-se
fortemente o facto de existir uma nitida discrepincia entre, por um lado, a ordem
ideal, como prescrita ou prevista pelas visbes transcendentais prevalecentes nelas,
pelos mandamentos de Deus, pelos ideais de harmonia césmica, e por outro lado a
ordem mundana enquanto construida pelas exigéncias da vida politica e social, pelas
extravagancias da natureza humana - frequentemente concebida como guiada por
condi¢oes puramente utilitdrias ou por consideragées de poder ou de raison d’éat,
De acordo com o que temos visto, uma das caracteristicas centrais de todas estas

. civilizagoes foram tentativas de implementar as visdes transcendentes na ordem

mundana, )
Por outro lado, todavia, desenvolveram-se também duvidas dentro das tradicoes
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reflexivas destas civilizagdes, duividas, dada a imperfectibilidade do homem, quanto 4
possibilidade - ¢ até exequibilidade - da total implementagao de tal visiio. Tal opinido
niio era inerentemente exdgena s concepedes basicas e premissas destas civilizacoes
- era até uma componente bisica, ainda que controversa, destas premissas, O préprio
énfase na diferenca entre a ordem transcendental e a ordem mundana arrastou
consigo também a visio da inerente imperfectibilidade do homem. Foi também de
igual modo frequentemente enfatizado no discurso que se desenvolveu nestas
civilizacdes, que tais tentativas para ultrapassar totalmente a diferenca entre as
ordens transcendentais ¢ as mundanas, poderiam ser muito perigosas, e que
poderiam levar humanos frigeis a a tentarem ab-rogar para si mesmos o poder
divino. Nessa conformidade, desenvolveram-se no interior destas civiliza¢des fortes
&nlases na necessidade de regular os assuntos humanos, sem tentativas de uma
extrema ¢ totalfstica implementacio de uma visdo pristina transcendental, Os limites
adequados de uma tal implementacdo, o campo de acgio das arenas e aspectos da
vida social que deviam ser regulacos de acordo com tal visio, em oposicio aquelas
en que preocupagoes mais mundanas, de poder ou econémicas deviam ser aceites -
mas também reguladas por meios mundanos, constituiu uma das maiores
preocupacoes do discurso reflexivo em todas estas civilizagdes.

A famosa distingio de Santo Agostinho entre a Cidade de Deus ¢ a Cidade do
Homem é uma das melhor conhecidas ilustracées desta preocupacio - bem como da
resolucio deste problema na direc¢do da separacio das duas cidades - que foi
desafiada por vdrios grupos heterodoxos, entre os quais os gnésticos. Discursos
idénticos podem toclavia ser também encontraclos noutras civilizacées Axiais.

Estas preocupagdes estavam estreitamente relacionadas de com o problema que
era central no discurso de todas estas civilizagdes, nomeadamente o da avaliacdo dos
impulsos hedonisticos ¢ andrquicos e do interesse mundano dos povos. Em todos os
discursos que se desenvolveram em todas estas civilizagdes, desenvolveu-se uma forte
preocupagio com as relagoes entre, por um lado, estes impulsos ¢ interesses, entre os
impulsos egoistas, hedonistas ¢ andrquicos dos individuos e grupos no dmago da
sociedade e, por outro lado, o encorajamento da ordem social adequada.

Em estreita relagiio com estas consideragoes, desenvolveram-se em muitas destas
civilizagoes alguns niicleos da ideia de contrato social, da ideia de que a verdadeira
ordem mundana, especialmente a politica, é constituida através de um qualquer
contrato implicito entre diferentes membros de uma sociedade, ou entre eles ¢ o
governante, Diferentes variagdes dessa ideia de contrato social poderiam ser
encontraclas em alguns cos grancles escritos sobre questdes politicas e sociais das
civilizaches Asidaticas, como as de Artashartra de Katulya?’, na obra de Ibn Khaldoun?,
ou na obra de alguns pensadores chineses - como Motzu ou Hsuntsu.®> A maioria

3 . C. Heesterman, The Inner Conflict of Tradition, Essays in Indian Ritual, Kingship and Society,
Chicago, University of Chicago Press, 1985,

4 Ver I, sellner, Mustim Society, Cambridge, Cambridge University Press, 1981; B. B, Lawrence, ed,,
The fn-Khaldoun and Islamic ldealogy, Leiden, E. J. Brill, 1984

5 1 A Metzger, Escape from Predicament - Neo-Confucionism and China’s Evoluding Political Culiwre, New
York, Columbia University Press, 1977; W, T, DeBary, “Introduction”, in W, T, DeBary and the
Conference on L7th Century Ghinese Thought, The Unfolding of Neo-Confucionism, New York,
Columbia University Press, 1970, pp. 1-3.
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destas discussdes enfatizava que um tal contrato com os governantes era baseado em
algumas consideractes utilitdrias, bem como sobre as do medo. Tais consideragdes
eram usualmente vistas como sendo uma parte natural da ordem mundana, nos
potenciais andrquicos da natureza humana, que tinham de ser regulados pelas leis
ou costumes que embainhavam nestes potenciais andrquicos e/ou pelo poder dos
governantes. O reconhecimento desta necessidade foi frequentemente ligado a
legitimagiio da ordem politica baseada em consideragées de poder. O contrato
baseado em tais consideracoes poderia ser visto como legitimo mas certamente nio
como vinculando aplena implementacéo da visdo transcendental pristina; mas a sua
legitimidade também poderia ser associada com o medo de tentativas de
implementar totalisticamente a visao transcendental pristina.

Ao mesmo tempo todavia, foi criada a possibilidade neste discurso de quc a
regulaciio de tais impulsos poderia ser melhor assegurada pelo exercicio da razio do
que por tentativas para implementar visbes transcendentais de um modo totalistico.

111

Foi sobretudo em redor das antinomias bdsicas inerentes as premissas das

civilizagoes que analisdmos acima, que se desenvolveram dentro delas as virias visoes
alternativas de ordem transcendental e das suas relagdes com a_ordem mundana,
Estas visoes alternativas com as suas possibilidades fortemente antinémicas,
vincularam a reconstrugio quer das concepgoes ontolégicas bésicas da realidade, da
concepgio da ordem transcendental, bem como das suas relagdes com a ordem
mundana, especialmente a ordem politica e as formagdes sociais bdsicas que estavam
institucionalizadas nestas civilizacbes,

Algumas destas visoes [requentemente negavam a validade das préprias
defini¢oes dua realidade ontolégica sustentada nas respectivas civilizagdes, Uma
dirccgdo de tal negagio foi a reformulagio da tenséio entre as ordens transcendental
e mundana, como foi o caso da reformulagiio Budista das premissas do Hinduismo e
a reformulagio Cristd das premissas do Judaismo. Tais visdes alternativas podiam
também promulgar a negacio ideoldgica do préprio stress na tensio entre ordens
transcendental ¢ mundana e um regresso a uma concep¢io pagd de retorno, como se
fosse para um estddio pré-transcendental e pré-Axial 4 concep¢io de mitua
reincrustragdao do transcendental e do mundano, e por vezes a uma concepgio
cronoldgica do mundo. Outra tendéncia ou visio muito forte ligada com a procura
do regresso a tal reincrustracio que frequentemente se desenvolveu nestas civilizagoes,
foi a gndstica que tentou imbuir o mundo com um profundo mas escondido sentido.
Esta demanda podia também vir a ligar-se com a énfase na autonomia da razio e a
legitimidade dos esforgos mundanos. Tdo diferentes visbes alternativas podiam vir a
ligar-se com a ¢labora¢do de uma grande variedade de orientacdes religiosas e
intelectuais, especialmente misticas e esotéricas que foram além da versio ertodoxa,
estabelecida ¢ rotineira da implementagfio da visio transcendental. .

Todas estas visdes com as suas fortissimas potencialidades antindémicas foram
geralmente articuladas por agentes especiais que se apresentaram como 0s
portadores das religides pristinas e/ou das visées civilizacionais destas civilizacoes.
Ilustragoes de tais portadores sio os homens santos da antiguidade, os ascetas

revisaGEPOLLS 120




T M b i s e

H

Indianos ou Buclistas, os monges Cristios - em outras palavras, os virtuosos religiosos,
que frequentemente permaneceram em relacoes ambivalentes ou dialécticas com as
vias existentes de institucionaliza¢io das visdes transcendentais, frequentemente
agindo do timo de situacdes liminares e que frequentemente surgiram no amago
de grupos distintos - sectores, ordens que se poderiam tornar heterodoxias.b

Estes agentes souberam frequentemente combinar as tentativas de implementar
tais visbes com mais vastos movimentos sociais, especialmente com movimentos de
protesto. Como consequéncia, tais visdes alternativas tornaram-se de facto muito
frequentemente combinadas com os temas perenes do protesto social, com tentativas
de suplantar ou substituir os predicamentos e limita¢ées da existéncia humana em
geral e da morte em particular; a tensdo e dificuldades inerentes A institucionaliza¢io
da ordem social; especialmente a tensido entre igualdade e hierarquia; a tensiio entre
a complexidade e a fragmentacio das relacdes humanas inerentes em qualquer
divisdo institucional do trabalho ¢ a possibilidade de alguma participagio total,
incondicional ¢ nilo mediada nas ordens social ‘e cultural; e a tensdo entre a
demanda de uma participagao significativa nas principais arenas simbélicas e
institucionais pelos vdrios grupos na sociedade e a limitagio no acesso a tais arenas.

Um dos mais importantes resultados das combinagoes.de tais visdes alternativas,
com os problemas da implementagio das respectivas visbes transcendentais, com os
termos universais de protesto, foi a emergéncia nestas civilizacdes Axiais de visoes
utépicas de uma ordem cultural e social alternativa.” Essas concepgdes utépicas, essas
visdes, continham muitas vezes fortes elementos milenarios e revivalistas que também
podem ser encontrados em civilizagdes da Idade pré-Axial ou ndo-Axial tal como o

Japio; mas estas visbes utépicas vio além das milenaristas combinando-se com a

busca por uma melhor ordem alternativa para além da dada, uma nova ordem social.e
cultural que serd construida de acordo com os preceitos de 1ima mais elevada ordem
transcendental ¢ que negard e transcenderd a existente. Tais visoes utopistas também
frequentemente continham componentes ou visdes fortemente gnésticas e
escatolégicas.8 '

v :

Fstas visGes alternativas com as suas fortes potencialidades antinémicas, nao
estavam confinacdas ao dominio puramente intelectual - também podiam ter mais
amplas implicagbes institucionais e politicas. Estas implicagdes estavam enraizadas no
facto de que estas visdes frequentemente vinculam orientagoées muito. fortes para a

& Para alguns exemplos do lugar dos intelectuais nos processos de des-Axialiacio ver: E. Cohen,
Christianity and Buddhism in Thailand: The “Battie of the Axes” e “Contest of Power” in Social
Compass, 38 (2) 1991, pp. 115-140.

A. Seligman “The Comparative Studies of Utopias”, “Christian Utopias and Christian Salvation: a
General Introduction” ¢ “The Rucharist Sacrifice and the Changing Utopian Moment in Post
Reformation Christianity”, op. cit,; S. N. Eisenstadt “Comparative Liminality: Liminality and
Dynamics of Civilization”, op. cit. '

8 . Voegelin, The New Seience of Politics, Chicago, University of Chicago Press, 1952; idem,_Die
Politischen Religionen, Munchen, Wilhelm Fink Verlag, 1996; N. Cohn, In the Pursuit of the Millenium,’
New York, Harper; 1961,
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9 S, N. Eisenstadt, “Heterodoxies and Dynamics of Civilizations”, Diogenes, Vol. 120, 1982, pp. 3-25;

construgio do mundo mundano dando origem ao potencial de discérdia pelos
detentores destas visdes, Mas além disto, estas visdes tal como foram experimentadas
pelos vdrios actores - especialmente pelos virtuosos religiosos, seitas ou potenciais
heterodoxias, podiam também ter mais especificas, directas - ¢ potencialmente mais
amplas - implica¢des institucionais e politicas. A promulgacio destas visdes estava
estreitamente ligada A luta entre diferentes elites - tornando todas estas elites - para
seguir a designaciio de Weber dos antigos profetas Israclitas - em demagogos politicos
que também podiam desenvolver distintos programas politicos pessoais. Tais
programas podiam em principio - e sob condi¢des propicias - tornar-se desatios
muito fortes dos regimes existentes, aos sistemas politicos ¢ 1‘eligiosos.9

Tal potencial politico destas seitas ¢ das visoes alternativas por elas promulgadas
estava enraizado nos problemas emergentes de qualquer institucionalizagio concreta
das civilizagoes Axiais, acima da liga¢do de tal institucionaliza¢io as concepgdes da
responsabilidade dos governantes perante uma ordem maior, especialmente das
relagoes de tal msponsal)ilidadc com os problemas ¢ as possibilidades e limites da
implementacio das visdes pristinas transcendentais. Qualquer destas
institucionalizagdes naturalmente arrastou algum compromisso de uma aproximagio
pristina ou visio com a realidade politica, social e mundana; a aceitagio da
impossibilidade de uma total unidio que ultrapassassc o abismo entre a ordem
mundana ¢ a ordem transcendental; o estreito entrelacamento de uma tal
implementag¢io parcial com a ordem politica, e a énfase concomitante e a
importincia da manutengdo da ordem politica em vista a manter inclusive a possivel
parcial implementaciio da visio transcendental. Ao mesmo tempo foi exactamente
esse compronisso que pdde constituir o topo da critica da diferenca sobretudo dos
movimentos sectdrios utopistas - movimentos ¢ue promulgaram visdes utdpicas
visando a total anulacio do abismo entre ordem transcendental ¢ ordem mundana,
da plena implementagao das visdes transcendentais e 4 constru¢do de uma ordem
politica que asseguraria uma tal plena implementacio.

v

Apesar dest

as visdes alternativas, o sectarianismo e as tendéncias para a
heterodoxia cristalizaram em todas estas civilizagoes, desenvolvendo grandes
diferengas entre si quanto a4 extensio do desenvolvimento de tais utopias e
heterodoxias e ao seu impacto na cena politica para a qual o institucional e politico
existente constituiu um foco central de tais orientacdes e actividades sectarias
ortodoxas, especialmente das visdes utdpicas e escatoldgicas. Tais diferengas estavam
relacionadas com as concepgdes e critérios de responsabilidade dos governantes,
especialmente até a0 grau em que os governantes eram vistos como responsdveis pela
implementag¢io, na sociedade, das visdes transcendentais, bem como para a
especilicagdo das leis institucionais ¢ processos mediante os quais essa
responsabilidade possa ser realizada. 10

;
idem, "Comparative Liminality, Liminality and Dynamics of Civilization”, op. cit.

10 5 N Eisenstadt, “Cultural Traditions and Political Dynamics” op. cit,; “The Axial Age: The
Emergence of Transcendental Visions and Rise of Clerics”, op. cit; idem, (ed.), The Origins and
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Os diferentes modos em que as concepcoes da responsabilidade dos governantes

ra concebida nestas civilizagdes, estava estreitamente relacionada primeiro que
tuc\o, com as concepedes ontoldgicas bdsicas da natureza do abismo entre as esferas
transcendentais ¢ mundanas e dos modos de ligar este abismo - i.e. as diferentes
concepeoes da visdo transcendental que eram prcdominanteq nestas civilizacoes.
Segundo, estas estavam ligadas a e influenciadas pela concepgao do lugar da arena
politica na implementagio das visdes transcendentais; e terceiro, pela extensio da
aceitaciio ¢ possivel legitimacio das dimensdes utilitdrias ¢ egofstas da natureza
humana.

Quaisquer ue fossem as diferencas entre estas civilizagbes Axiais, os varios
grupos sectdrios heterodoxos, constitufam um componente continuo na dinimica
destas civilizaghes. Na esfera das civilizagdes FEuroperas-Cristéls, eles constituiram um
componente central na cristalizagio da civilizagio moderna, da modernidade, 2
medida que ela cristalizava no Iluminismo e nas Grandes Revolugoes.
Contrariamente a algumas interpretagdes simplistas da tese da Ltica Protestante de
Weber, estas orientag¢des sectdrias ndo originaram o capitalismo ou a moderna
civilizagao em geral. Pelo contrdrio, sob condigdes institucionais e geopoliticas muito
especificas e distintivas, constituiram uma componente importantissima nesta
cristalizacio da civilizacio!! - uma componente que implicou simultaneamente uma
continuagio e uma radical transformacéo do lugar dos movimentos sectarianistas e
proto-fundamentalistas na dinimica das Grandes Civilizagoes.

VI

As Grandes Revolugdes podem ser vistas como o culminar das potencialidades
heterodoxas sectaristas que se desenvolveram nas civilizagdes Axiais - especialmente
naquelas em cue a arena politica era vista como, pelo menos, uma das arenas de
implementagio da sua visio transcendental, incluindo outros componentes verbais
ou orientacdes. Tal ransformacio vinculou a reviravolta - ainda que em termos
seculares - da hegemonia da visio Agostiniana, ¢ a tentativa concomitante de
implementar as visdes heterodoxas gndsticas, € as visoes sectarias que queriam trazer a
Cidade de Deus para a Cidade do Homem,

As Grandes Revolugbes podem de facto ser vistas como a primeira ou pelo menos
a mais dramdtica e possivelmente a mais bem sucedida tentativa na histéria da
humanidade de implementar, numa escala macro-societiria, a visio utdpica com
fortes componentes gndsticas. Esta visdo partilhava muitas caracteristicas com os
movimentos proto-fundamentalistas - excepto que nas revolugdes eram sobretudo
visbes orientadas para o futuro que se tornaram predominantes € componentes
centrais do programa cultural da modernidade. Foi de facto o grande discernimento
de Eric Voegelin - ainda que o tenha apresentado de um modo bastante exagerado -
o apontar para aquelas raizes profundas do programa politico da modernidade nas
tradi¢oes heterodoxo-gnésticas da Furopa medieval.!2 O programa cultural e

Diversity of Axial Age Givilizations, op. cit,

Ver S, N, Eisenstadt, “Origins of the West, The Origins of the West in Recent Macrosociological
Theory. The Protestant Ethic Reconsidered”, Gultural Dynamics, Leiden, E, J. Brill, 1991, pp. 113-147.
E. Voegelin, The New Science of Politics, op. cit.; idem Die Politischen Religionen, op. cit.
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politico moderno, o programa cultural e politico tal como cristalizou com a
Renascenga, a Reforma ¢ o Iluminismo, e sobretudo nas Grandes Revolucdes foi de
facto grandemente influenciado pelos movimentos sectdrios proto-fundamentalistas
da era medieval tardia ¢ da era moderna primeva. Sdo estas raizes histéricas das
Grandes Revolugodes e as suas transformacdes na sua forma moderna, que estdo
estreitamente relacionadas com algumas das suas caracterfsticas distintas que as
diferenciam de outros movimentos de rebelido, protestotou mudancas de
governantes que podem ser encontrados na maior parte das sociedades. Estas
caracteristicas das Grandes Revolu¢des sdo também muito importantes para a
compreensio das relagoes entre estas Revolugdes e os regimes e processos politicos
que cristalizaram apds estas revolucdes.

VII

Esta transformagdo das actividades sectdrias que teve lugar na Grande Revolugio
esteve estreitamente relacionada com o desenvolvimento de um novo tipo de
activistas politicos e de lideranga.

O componente mais central de tal lideranga, o componente mais central nestes
processos revoluciondrios - e um que provavelmente constitui as suas caracteristicas
mais distintas - ¢ o lugar de grupos especificos, culturais religiosos ou seculares e
acima de wdo de intelectuais e activistas politicos, entre os quais se salientavam os
depositdrios da visio gndstica do trazer o Reino de Deus, ou alguma sua visio
secularizada, para a Terra. Os puritanos Ingleses ¢ numa extensio diferente os
puritanos americanos; os membros dos clubes Franceses tdo brilhantemente
descritos por Albert Cochim e mais tarde por Francois Furet!®, Mona Ozouf, ¢
outros dos vdrios grupos da intelligentzia Russal4, sdo as ilustracoes melhores e mais
conhecidas deste tipo social. Foram frequentemente estes grupos que forneceram o
elemento distintivo que transformou rebelides em revolugoes.

Foi de facto o papel central em todas estas revolugoes de intelectuais auténomos
que mostrou uma transformagao radical, das actividades politicas e orienta¢oes das
mais significativas heterodoxias e seitas medievais, da natureza do processo politico e
do lugar dos intelectuais neste processo. A esséncia desta transformacéo foi a que se
verificou contra a supressdo ou abolicdo das actividades mais radicais, sectdrias e
heterodoxas ¢ orientagbes em espagos especiais e altamente controlados ( tal como
0s mosteiros, o que era caracteristico na cena medieval ), estas actividades ¢
orienta¢oes foram transpostas, nas Revolucdes e no moderno processo politico
subsequente, para a arena politica central.

A Reforma constitui, deste ponto de vista, o ponto crucial de transformacio do
sectarianismo Caldlico numa orientacao deste mundo: a famosa frase de Lutero de
transformar o mundo inteiro num mosteiro - enquanto manifestamente orientado

13 A Gochin, La Révobution et la libve pensée, Paris, Plon-Nourrit, 1924; idem, 1, espil du Jucobindsme,

Paris Presses Universitaives de France, 1979; T Furet, Mench Revolution, New York, Macmillan, 1970;
idem, Inderpreting the French Revobution, Cambridge, Gambridge University Press, 1981; M. Ozouf, La
Iete Revolbudionnazre, Paris, Gallimard, 1982,

vy ¢ Nahivay, The Russian Intelligenisia: Frow Tormint to Silence, Rutgers, N. . Transaction
Publications.
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contra as ordens mondsticas existentes - denotava a radical transformacio das até
entdao prevalentes tendéncias hegeménicas em actividades sectdrias na Cristandade.
Tal transtormagio foi levada a cabo ainda mais energicamente, tanto pela Reforma
radical como pelo Calvinismo - em que se desenvolveu uma muito forte énfase no
juntar a Cidacde de Deus e a Cidade do Homem., Mas o Luteranismo nio deu, no seu
todo, origem a actividacdes politicas auténomas, e a Reforma radical e o Calvinismo
foram bem sucedidos - ¢ s6 por perfodos relativamente curtos em comunidades
relativamente pequenas - em Génova, em algumas seitas Holandesas e Escocesas e
em algumas das primeiras colénias Americanas.

Tudo isto forneceu de facto um pano de fundo crucial para o desenvolvimento
das Grandes Revolugoes. Mas foi somente nas revolugdes que tais actividades
sectdring foram retiradas, na sociedade em geral ¢ os seus centros. Foi $6 nas
revolugoes que estas orientagdes sectdrias radicais se tornaram entrelagadas com
rebelides, levantamentos populares, movimentos de protesto ¢ com a luta politica no
centro e foram transpostas para o centro. Nesse entrelagamento, as aptiddes
ideolégicas, propagandisticas ¢ organizacionais destes intelectuais ou elites culturais
foram de crucial importincia ideolégica e organizacional,
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VIII

Foi através das actividades desses activistas e intelectuais que o programa cultural
moderno, os programas culturais e politicos da modernidade com as suas distintas
antinomias, desenvolveram, como é bem sabido, este promulgado programa
cultaral 9

Os componentes mais importantes deste programa foram primeiro a supremacia
potencial da razio na explora¢io e até no moldar do mundo; a naturalizagdo do
homens, sociedade ¢ natureza; ¢ a énlase na autonomia do individuo.

O homem e a natureza tenderam a tornar-se naturalizados, tenderam a ser
progressivamente percebidos ndo como directamente regulados pela vontade de
Deus, como nas civilizagoes monoteistas, ndo por alguns superiores principios
metalisicos transcendentais, como no Hinduismo e Confucionismo, nem pelo logos
universal, como na tradi¢do Grega. Ao invés, foram concebidos como entidades
auténomas reguladas por algumas leis internas que podiam ser plenamente
exploradas e compreendidas pela raziio e inquiricio humana. Foi tal naturalizagio
do cosmos ¢ do homem que constituiram o ponto de viragem central da visio pré-
-moderna para as modernas visio e concep¢iio cosmoldgicas e ontoldgicas.

Concomitantemente, central a este programa cultural foi a énfase na crescente
autonomia do individuo; na emancipacio dele ou dela, mas neste programa
certamente a emancipagio dele das cadeias da autoridade tradicional, politica e
cultural ¢ a continua expansido do dominio da liberdade e actividade pessoal e
institucional. Tal autonomia arrastou duas dimensdes - primeira, a reflexibilidade e a

15 5 Toulmin, ¢ amopolis, New York, Free Press, 1990; J. Habermas, The Philosophical Discourse of

Modernity, Cambridge, M. L T. Press, 1987; H. Blumenberg, Die Legitimal der Neuzeil, Frankfurt,
Suhrkamyp, 1987; S. N. Eisenstadt, ed., Post-Traditional Societies, New York, Norton, 1972; C. Taylor,
Hegel and the Modern Society, Cambridge, Cambridge University Press, 1989; idem, Sowrces of the Self The
Malking of the Modern. Idendity, Cambridge, Farvard University Press, 1989,
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exploragdo, e depois a construgio activa, dominio da natureza e da sociedade. Mas se
a naturalizagio do cosmos foi sobretudo concebida como sendo governada por
algumas leis ou forgas inerentes - quer as leis da natureza que podiam e deviam ser
cientificamente exploradas, ou alguma espécie de esséncia romdntica interior, a
sittiacio foi mais complicada no respeitante a autonomia do homem. A naturalizagio
e a autonomia do homem foi concebida em duas diferentes e contraditérias
direccdes, como Kant mostrou. Por um lado, o homem era também visto como
sujeito as leis da natureza, as quais ele mesmo podia explorar. Por outro lado ele, era
caracterizado pela autonomia moral - parecendo pelo-menos transcender estas leis e
precedendo uma forte orientagéo critica como componente bdsico desta ordem.

A exploracio da natureza ¢ a busca pelo seu potencial dominio, também tendeu,
pelo menos em algumas versées desta nova tradigdo, especialmente em alguns
sectores do Iluminismo, para extravasar para além das esferas técnicas e cientificas
para a esfera social. Uma tal perspectiva conduziu quase naturalmente ao énfase na
exploracdo e na investigagio da natureza humana e da sociedade. Podia vir a estar
ligada com a énfase na importincia e possibilidade de uma crescente aplicagio de
um tal conhecimento a prépria esfera social; na relevincia da informagdo ¢
conhecimento para a gestdo dos assuntos da sociedade e a construgdo da ordem
socio-politica, ‘

Tal esfor¢o consciente podia-se desenvolver em duas direc¢des - por vezes
complementares, outras vezes conflituantes. Uma foi a direc¢do lecnocrdtica, baseada
na presuncio de que aqueles que eram detentores do conhecimento, os que
dominavam os segredos ¢ os arcanos da natureza € do homem, podiam imaginar os
esquemas apropriados, as apropriadas disposi¢bes institucionais para a
implementagio do bem humano, da boa sociedade. A segunda destas direcgdes pos
um grande &nfase na implementagio de tal visio mediante o esfor¢o moral-racional
dos homens.

Fora das conjuncdes destas diferentes concepgoes ou orientacoes desenvolveu-se
no interior desta nova moderna tradi¢io ou programa c.ultural, a crenc¢a na
possibilidade de formacio activa pela actividade e participa¢io da consciéncia
humana e pela reflexdo critica dos aspectos culturais das ordens social, cultural e
natural. A prépria sociedade tornou-se um objecto das actividades humanas do
esfor¢o humano consciente orientado para a sua reconstrugio. Tal reconstrucdo foi
também [requentemente vista como um componente bdsico da possibilidade de
alargar o dominio dos individuos do seu préprio destino.

IX

No ambito deste novo programa cultural, desenvolveu-se o especifico programa
politico da modernidade. !0

As novas concepgdes ontoldgicas promulgadas no programa cultural da
modemidade transformaram necessariamente as caracteristicas ¢ orientacoes bdsicas

da tradicdo e da autoridade; os parimetros e premissas da ordem politica, da sua

16 E. Shils, "Center and Periphery; and Society and Societies - The Macrosociological View”, in
idem, ed., Center and Peviphery, Essays in Macrosociology, Chicago, University of Chicago Press, 1975,

pp. 8-11,; C. Leforte, Democraey and Political Theory, Minneapolis, University of Minnesota Press, 1983.
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legitimagdo, e das concepgoes da responsabilidade dos governantes; bem como as da
estrutura cas relagoes centrais ¢ centro-periferia. Este novo programa politico, em
estreita relagio com os programas culturals que se enraizaram em revolucdes e na
institucionalizagio de novos regimes politicos que cristalizaram no seu inicio,
implicou uma transformagdo radical das préprias concepgoes de politica. Deu
origem, talvez pela primeira vez na histéria da humanidade, & crenca na
possibilidade de ultrapassar, através da ac¢iio politica, o hiato entre as ordens
transcendentais e mundanas, de realizar nas ordens mundanas, na vida social,
algumas das visdes utdpicas e escatoldgicas, e na possibilidade de transformacio da
sociedade através da acgio politica guiada por uma visdo distintiva. Num programa
cultural mais vasto da modernidade tal visio podia ser uma visdo tecnocritica, de
engenharia que implicava a perspectiva de que a comunidade politica é uma entidade
auto-constitutiva e auto-reflexiva, que a sociedade pode, mediante ac¢des politicas
reconstituir-se continuamente de vin modo conscientemente reflexivo.

Ao mesmo tempo, em estreita relagio com o comportamento utépico na vida-

politica moderna, vastas transformagdes enraizadas no imagindrio das Grandes
Revolugdes, ocorreram no simbolismo ¢ estrutura dos centros da politica moderna,
enquanto comparacdas com as suas predecessoras ou com os centros de outras
civilizagoes. O ponto capital desta transformacio foi a carismatizacio do centro
como o portador das visdes transcendentais inerentes no programa cultural da
modernidade e a concomitante incorporagao de temas e simbolos de protesto como
um bidsico e legitimo componente das premissas destes centros, e das suas relacées
com as periferias das suas respectivas sociedades. 17

Em contraste com quase todas as anteriores civilizagoes, temas e simbolos de
igualdade, participagiio e justica social tornaram-se nio sé elementos de protesto
orientado contra o centro existente, mas também um importante componente da
legitimaciio politica de exigéncias de ordem pela periferia no centro. Eles tornaram-se
componentes centrais da visio transcendental que promulgou a autonomia do
homem ¢ da razao. Protesto e a possibilidade de transformar alguns aspectos das
premissas institucionais da sociedade deixavam de ser considerados ilegitimos ou, no
maximo, aspectos marginais do processo politico. Eles tornavam-se componentes
centrais do discurso e prética politica moderna. A incorporagio de temas de protesto
constitui um componente importante do moderno projecto de emancipagio do
homem, um projecto que procurou combinar igualdade e liberdade, justica e
autonomia, solidariedade e identidade. Foi de facto a incorporagiao destes temas no
centro (ue epitomizou o seu estatuto como componentes centrais da visio
transcendental da modernidade e que anunciou a radical transformacio da visdo
sectdria, utépica em componentes centrais do programa politico e cultural,
Concomitantemente, desenvolveram-se tendéncias continuas ao permear das
periferias pelos centros ¢ ao impacto das periferias nos centros, da concomitante
desfocagem das distingdes entre centro e periferia, e da incorporagio dos simbolos e
exigénciay de protesto nos simbolos centrais da sociedade:

17 g, N. Eisenstadt, Modernization, Protest and Change, Englewood Cliffs, Prentice Hall, 1966; idem e J.

Azmon, eds., Socinlism and Tradition, New York, Humanities Press, 1975,
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X

A cristalizacdio ¢ institucionalizagdo deste programa com as suas miiltiplas e
sempre mutiveis implicagoes institucionais desde o séc. XVIII, com a sua expansio
da Europa Ocidental para as Américas, Europa Oriental, e depois para a Asia ¢
Africa, implicou, tal como aconteceu com a institucionalizagio de qualquer grande
visio transcendental da ordem social, multiplas antinomias, tensées e contradigoes,
dando origem a win dos mais intensos discursos e diniimicas sociais ¢ politicas na
histéria da humanidade - discursos e dinfmicas que naturalmente se¢ intensificaram
com o continuo desenvolvimento e expansio da modernidade.

Por detrds destas antinomias e tensées surgiram algumas muito poderosas ainda
que por vezes escondidas, diferentes meta-narrativas da modernidade - segundo a
feliz expressio de L. Tiryakian - a Cristd, no sentido de afirmag¢io deste mundo em
termos de wma mais elevada, nio totalmente realizada visio, a gnéstica que tenta
imbuir o mundo de um profundo sentido escondido, e a cténica que enfatiza a plena
aceitacio da palavra dada ¢ da vitalidade das suas forcas.!8

Estas antinomias e tensdes bdsicas no programa cultural ¢ politico da
modernidade tiveram as suas rafzes nas civilizages Axiais que analisimos acima,
especialmente na tensio entre, por um lado, a busca pela implementagio da visao
transcendental no mundo mundano e o reconhecimento da imperfectibilidade do
homem que naturalmente se apoia na possibilidade de tal implementag¢do no
programa cultural da modernidade, No programa cultural da modernidade, estas
antinomias e tensoes transformaram-se radicalmente naquelas entre as diferentes
interpretagoes da autonomia e hegemonia do homem e da razio, e da prépria
possibilidade de fundar a moralidade ¢ a ordem moral numa tal autonomia e
hegemonia. As premissas bidsicas deste programa constituiram os temas culturais de
continuos discursos e criticas que se focavam nestas antinomias e suas relagdes com
os desenvolvimentos institucionais nas sociedades modernas.

A mais radical critica deste programa - enraizada nas meta-narrativas acima
mencionadas ¢ nas premissas ¢ antinomias das civilizagdes Axiais pré-modernas - negou
a validade das reivindicagdes dos promulgadores destes programas para fundamentar
A% suas premissas - € a sua institucionalizacdo - em principios metafisicos
transcendentais bem como para os ver como epitomes da criatividade humana. O
ponto central da maior parte destas, enquanto criticas radicais, externas deste
programa, foi a negacio da possibilidade de fundamentagio de qualquer ordem
social e moralidacde, bem como da criatividade humana na premissa basica do
programa culwiral da modernidade; especialmente na autonomia do individuo € na
supremacia da raziao. Estreitamente relacionada estava a negacio das reivindicagées
de que o desenvolvimento institucional da modernidade se enraizava numa visio
transcendental ¢ podia ser visto como a implementa¢io de uma tal visio e da
criatividade humana. Estas criticas afirmaram que, ao contrdrio destas reivindicagées,
a institucionalizagio destes programas negava a criatividade humana; rebaixava a
experiéneia humana e conduzia 4 desintegragdo ou erosio da ordem moral, das
morais - ¢ transcendentais - bases da sociedade, e a alienacao do homem, da natureza

I8 1 Tirvakian, “Three Meta Cultures of Modernity: Chistian, Gnostic, Chtonic®, Theny Culiwre and
Society, Vol. 18, N* 1, 1996, pp. 99-118.

revista(; 1’0118 128




¢ da sociedade.

Estas criticas raclicais podiam ser consideradas de dois pontos de vista opostos,
ainda que por vezes curiosamente complementares. O primeiro era o religioso ou o
tradicional - que sublinhava a primiciedade da tradicdo e da autoridade religiosa
sobre as reivindicagoes da razio e da autonomia humana. A outra critica da primazia
da razdo podia vir daqueles que proclamavam que tal primazia nega a autonomia da
vontade e criatividade humanas.

Lado a lado com estas criticas radicais externas e de facto muito estreitamente
relacionadas com elas, desenvolveram-se tensdes e contradi¢cées no interior do
programa cultural da modernidade entre as suas vdrias premissas e entre estas
premissas ¢ o desenvolvimento institucional das sociedades modernas. Mais
importante é que essas tensdes e antinomias foram, primeiro, entre concepgoes
totalizadoras ¢ mais diversificadas ou pluralistas dos componentes mais relevantes
deste programa - da prépria concepgio de razio e do seu lugar na vida e sociedade
humana, ¢ da construgao da natureza, da sociedade humana e sua histéria; segundo,
entre a reflexibilidade e a construgio activa da natureza e da sociedade; terceiro,
aquelas entre as diferentes avaliagdes de dimensdes mais relevantes da experiéncia
humana; e, quarto, entre o controle e a autonomia, entre disciplina e liberdade.

O foco central da dicotomia entre visdes totalizadoras' e pluralistas tem sido
aquele entre a visdo que aceita a distingdo de diferentes valores e racionalidades,
enquanto contra a visio que conflitua as diferentes racionalidades num modo
totalizador, que basicamente subsume a racionalidade-valorativa ( Wertrationalital )
ou racionalidades, sob a racionalidade instrumental ( Zweckrationalitat ) quer nas suas
versoes tecnocriticas ou moralistas utépicas. Esta tensio desenvolveurse primeiro que
tudo no respeitante a concepgiio de razdo e ao seu lugar na constituicio da
sociedade humana. Lra manifesto por exemplo, cémo Stephen Toulmin mostrou
ainda que exacerbadamente, na diferenca entre as concepgdes mais pluralistas de
Montaigne ou Erasmo ¢ a visio totalizadora da razio promulgada por Descartes.!9

Esta tensdo entre coneepgoes totalizadoras e pluralistas da existéncia humana e
da vida social desenvolveu-se também na concepg¢io e construcio do curso da
hist6ria humana - especialmente por algumas visdes totalizadoras guiadas pela razio
ou pelo espirito das diferentes colectividades contra a énfase na multiplicidade de tais
caminhos. As concepgdes utopistas escatolégicas inerentes 4 crenga na possibilidade
de unir ligar os abismos entre as ordens transcendental e mundana, implicou,
também algumas ideias muito especificas de tempo, especialmente enquanto
relacionadas com o curso da histéria humana. Entre as mais importantes destas
concepgoes, muitas delas enraizadas na escatologia Cristd, que também constituiram
nela transformacoes de grande alcance, esteve primeiro uma visio do progresso
histérico e da histéria como processo mediante o qual o programa cultural da
modernidade, especialmente a autonomia individual e a emancipacio devia ser
implementado. Tal progresso foi definido sobretudo em termos de valores
universalistas da racionalidade instrumental, como razio, ciéncia e tecnologia. Nesta
concepgiao desenvolveu-se uma tendéncia muito forte para fazer confluir ciéncia e
tecnologia com os valores dltimos, para fazer confluir a Wertrationalitat e a

[ . . . . ) o . . . . . .
195 Toulmin, ¢ wsmopolis, op. cit; [ Habermas, The Philosophical Discourse of Modernity, op. cit.
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Zweckrationalital humana com a racionalidade instrumental e até técnica. Mas todavia
quanto para o futuro estivesse orientado este programa, ele também desenvolveu

_referéncias a um comum e passado imagindrio humano. Ele tinha também uma forte

orienta¢ao evangelista e que, juntamente com as suas verbalizadas orientacdes, lhe
deu um muito forte impeto para a expansao.

Como que contra tais visdes totalizadoras da histéria desenvolveram-se diferentes
visoes - talvez melhor representadas por Vico, e mais tarde por Herder - da existéncia
de mumplos caminhos de histérias de diferentes sociedades. Esta maior tendéncia
contraria (romintica) enfatizou a autonomia das emoc¢des e da distincdo das
colectividades primordiais, mas partilhou com o novo maior programa muitas das
concepgoes fortemente utdpicas, escatoldgicas, ainda que nido cvrtamente a ideia de
progresso.20 .

A segunda tensido que se desenvolveu no interior do programa foi aquela entre
diferentes concepgoes de autonomia humana e da sua relagio com a constituigio da
sociedade ¢ da natureza - especialmente entre por um lado a reflexibilidade e
exploragao e por outro a construgdo activa ou mestria da natureza ¢ da actividade
humana e da sociedade; entre a engenharia tecnocrdtica ¢ as mais exploratérias,
reflexivas, criticas ¢ moralmente auténomas concepgdes de construcio da sociedade
e atitude para com a natureza. O énfase na construciio activa da sociedade ¢ dominio
da natureza pode tornar-se estreitamente ligado com a tendéncia, inerente as
concepgdes instrumentais cognitivas para enfatizar a radical dicotomia entre sujeito
e objecto, e entre homem e natureza - reforgando a critica radical que reclamava que
o programa cultural da modernidade necessariamente implicou uma alienacio do
homem, da natureza e da sociedade. )

A terceira tensdo mais significativa que se desenvolveu no interior do programa
cultural da modernidade foi a respeitante a relativa importincia ou primazia de
diferentes dimensées da existéncia humana. De especial importincia neste contexto,
tem sido a avaliagio da relativamente importante autonomia e predominio da razio
¢ como que contra a dimensdo emotiva da existéncia humana, a segunda sendo
frequentemente estreitamente relacionada ou identificada com a estética, ou com
varias forgas vitais, bem como com os chamados componentes primordiais na
construgio das identidades colectivas. Estreitamente relacionadas estavam tensoes
entre diferentes concepgdes das bases da moralidade humana, quer tal moralidade
possa ser baseada ou enraizada em principios universais enraizados acima de tudo na
racionalidade, instrumental da razdo, quer nas experiéncias concretas das diferentes
comunidaces humanas.

20 Mark Lilla, Malking of an Anti-Modern, Cambridge, Harvard University Press, 1933; idem, “Was ist

Gegenaulklarung?”, in Merkur, N® 566, 1966, pp. 400-411; T, Berlin, “Two Concepts of Liberty”, in
Pouy Pssays on Liberty, London, Oxford University Press, 1975, pp. 118-172; idem, Vico and Herder, New
York, 1976; idem, Against the Crrent, New York, 1980; idem, The Crooked Timber of Humanity, New
York, 1991; G. Vico, The New Science of Giambaltisia. Vico, Abriged and Rev. Ed., Graden City N. Y,
Anchor Books, 1961; J. Herder, [ G. Herder on Social and Political Gulture, Cambridge, Cambridge
University Press, 1969,
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XI

Cortando através destas tensdes ou contradi¢des no programa cultural da
modernidade, desenvolveu-se no seu interior ¢ acima de tudo com a sua
institucionalizagio uma forte tensio continua entre controle e autonomia, entre
disciplina e liberdade.

Esta tens@io tem duas raizes basicas: a primeira, a mais geral foi o facto de que a
institucionalizacao de qualquer visdo ontoldgica que por defini¢io implica limitacoes
mediante o exercicio do controlo social, em que poder e confianca estio ligados
com a distribui¢do dos recursos, limitacdes na criatividade humana:2! Mas além deste
facto geral ¢ num sentido mais central para a compreensio das dinimicas da
modernidade, esta tensdo tem sido enraizada nas continuas - ainda que
continuamente mudando - contradigdes entre as premissas bédsicas do programa
cultural da modernidade e os mais relevantes desenvolvimentos institucionais das
sociedades modernas, que eram até a algum ponto pelo menos inerentes a este
programa.

A primeira destas contradigdes foi aquela entre por um lado a énfase na
autonomia ¢ por outro lado a dimenséo de controle fortemente restritivo enraizada
em concepgoes Lecnocriticas ¢/ou morais visiondrias de institucionalizacio deste
programa - uma dimensio de controle energicamente analisada - ainda que de um
modo exagerado - por Norbert Elias ¢ Michel Foucault.?2 Entre as mais importantes
manifestacoes desta dimensdo de controle estavam as tendéncias homogeneizadoras
dos estados modernos, especialmente a pés-revoluciondria nacdo-estado e a
concepgio do que significa ser civilizado na sociedade burguesa cristalizada.

Estreitamente relacionadas tem sido as contradicoes tio fortemente enfatizadas
por Weber. Assim, a segunda desta contradigbes foi aquela entre a dimensio criativa
inerente ds visoes que conduziram a cristalizagio da modernidade, as visdes da
Renascenca, Reforma, Iluminismo e as Revolugdes e o esvaziamento destas visdes, o
desencantiamento do mundo inerente a crescente rotinizacdo acima de tudo na
crescente burocratizacio do mundo moderno.

Terceira fol a contradi¢do também acentuada por Weber, entre uma visio
excessiva mediante a qual o mundo moderno se torna com sentido ¢ fragmentagio
de tal sentido gerada pela crescente autonomia, as diferentes arenas institucionais - a
economia, a politica ¢ a cultural 23

Quarta, foi a contradi¢io entre a tendéncia para a auto definigio e construcio de

2L yer em maior detalhe S. N. Eisenstadt, Power, Trust and Meaning; Chicago, University of Chicago
Press, 1995, especialmente o capitulo 111,

2 N Elias, The Court Society, Oxford, B. Blackwell, 1983; idem, The Civilizing Process, New York,
Urizen Books, 1078-1982; M. Foucault, The Birth of the Clinic: An Archaeology of Medical Perception, New
York, Vintage Books, 1973; idem, Technologies of the Selfs A Seminar with Michel Foucaull, Amherst,
University of Massachussetts Press, 1988; idem, Swrveiller el Pus
Galimmard, 1975; idem, Mad
Pantheon Books, 1965, .
23 Para uma muito boa andlise destes problemas ver M, Weber, On Charisma and Institution Building:
Selected Papers, Chicago, University of Chicago Press, 1968; idem, “Wissenschaft als Beruf”, in idem,
Gesamanelte: Aufsatze awr Wissenschaflstehre, Tubingen: J. C. B, Mohr, 4% ed. 1978, pp. 582-613; idem,
“Politik als Beraf”, in idem Gesammelte Politische Schrifien, Tubingen, ]. C. B. Mohr, 1971, pp. 505-560,

2 Naissance de lo Prison, Paris,
ess and Civilization: A hisimy of Insandly in the Age of Reason, New York,
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unidades politicas auténomas - acima de todos os estados e estados-nacio e o
continuo crescimento das forgas internacionais acima do controle de tais unidades
politicas auto-constituidas, aparentemente auténomas. Dadas as continuas mudancas
sociais e politicas inerentes ao desenvolvimento das sociedades modernas, esta
tensiao entre controle ¢ autonomia constitui - como Peter Wagner mostrou - um
componente continuo destes desenvolvimentos.24

X1

Estas tensoces e contradigdes surgiram também na arena politica e tornaram-se
manifestas nela. O trazer junto, sobretudo no despertar do lluminismo e das
Grandes Revolugdes em esquemas culturais institucionais comuns, das vérias
orientagoes ideoldgicas e institucionais e tensées institucionais que se tornaram
componentes inerentes do programa cultural e politico da modernidade, da
dindmica politica dos regimes modernos, Estas tensdes foram grandemente
mtensificadas pela sua combinagio com as tendéncias de carismatizacio do centro, &
absolutizag¢io das mais significativas dimensées da existéncia humana com o
desenvolvimento das novas relagdes centro-periferia e de wm novo tipo de processo
politico nas sociedades modernas.

A primeira destas tensoes foi aquela entre a aproximagdo construtivista que
visiona a politica como o processo de reconstrugdo da sociedade e especialmente da
politica democrdtica - para seguir as formula¢ées de Claude Lefort ou Johann
Armason como uma activa auto-construgio da sociedade igualmente como uma visio
que aceita a sociedade na sua corporagiio concreta, 25

A segunda destas tensdes, estreitamente relacionada com a que se desenvolveu na
totalidade dos programas culturais da modernidade, foi aquela entre uma visio
global totalizando frequentemente visdes utépicas e/ou comunais, frequentemente
implicando uma forte aproximacio construtivista, ou, por outro lado, uma visio mais
pluralista que, ainda que nio necessariamente negando uma aproximacio
construtivista & politica, implica a aceita¢io de muitos padrdes de vida, de tradicées e
concepedes de interesses socials que se desenvolveram no sen interior. Esta tensio
frequentemente aderiu com aquela entre os componentes civis e utépicos na
construgdo das modernas arenas e processos politicos, entre politica revoluciondria e
normel e por outro lado a aceitagio da sociedade na sua composigio concreta,

XIII

Lstas tensGes cristalizaram no dominio da ideologia politica entre por um lado a
legitimagao da pluralidade dos interesses discretos de individuos e grupos, e por
diferentes concepgdes da vontade comum, da liberdade para seguir tais interesses e
concepgoes, ¢ por outro lado, em orientagdes que negaram a legitimidade dos
interesses privados e de diferentes concepgdes de bem comum e que enfatizaram a

reconstrugao total da sociedade através de accoes politicas. O foco central destas

24 P

cter Wagner, A Sociology of Modernily, Liberty and Discipline, London, Routlecdge, 1994,
25 ’

C. Leforte, Democracy and Political Theoy, op. cit.; ver também J. P. Arnason, “The T heory of
Modernity and the Problematic of Democracy”, Thesis Eleven, N 26, 1990, pp. 20-46.
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tensdes foi o problema do lugar da pluralidade dos interesses ( individuais ) e as suas
relaghes com a constitui¢io da vontade geral nas constitui¢des e trabalho dos
regimes democrdticos modernos extremamente constitucionais.

Os depositirios das concepgdes pluralistas consideraram que quaisquer que
fossem as possiveis resolucdes entre estas concepgdes, elas serdo alcancadas através
do processo politico tal como focado no trabalho das institui¢es representativas e
judiciais ¢ mediante o continuo entrelagamento entre a sociedade civil e o estado.

A imagem de espelho destas visdes pluralistas, das diferentes concepgoes da
legitimidade de multiplos interesses privados individuais ou grupais, e de diferentes
concepgoes de bem comum, que se desenvolveram em ligagdo com as tensoes
inerentes ao programa politico da modernidade, foram o que pode ser chamado

es Pollticas

3

viriay orienta¢oes colectivas ou ideologias que desposaram a primazia da ]
colectividade ¢/ou de visio colectiva. Dois destes tipos amplos de orientagdes ou
ideologias foram especialmente importantes, Um foi alguma forma de ideologia i

enfatizando a primazia da colectividade baseada em comuns atributos primordiais
e/ou espirituais da - acima de tudo - colectividade nacional. A outra e possivelmente
distinta orientagio ou ideologia moderna enraizada na ideologia revoluciondria, tem
sido a Jacobina. A esséncia de tais orientagdes Jacobinas ou a crenga na possibilidade
de transformar a sociedade mediante uma acgdo politica totalistica. Estas
orientagdces, as raizes historicas que recuam as fontes escatoldgicas medievais,
desenvolveram-se plenamente em conjunto com o programa politico da
modernicdade ¢ epitomizaram a moderna transformacio das atitudes sectdrias nas
antinomias das civilizacoes Axiais.

Rel

Os componentes Jacobinos do programa politico moderno tem sido manifestos
numa muito grande énfase no activisimo social e cultural, na capacidade do homem,
para reconstruir a sociedade de acordo com algumas visoes transcendentais, com a i
estreitamente ligada ¢ muito forte tendéncia para a absolutizacdo das mais i
significativas dimensoes da experiéncia humana, bem como com as maiores ‘
constituintes ou componentes da ordem social ¢ com a concomitante ideologizacio
da politica. Tais orientacdes Jacobinas tendem a enfatizar a crenga na primazia da
politica e na capacidade politica para reconstituir a sociedade. As pristinas
orienta¢gdes ¢ movimentos Jacobinos tem sido caracterizadas por uma forte
predisposicio, para desenvolver ndo sé uma visio totalistica do mundo, mas também
ideologias totalitirias que enfatizam uma total reconstitui¢io da ordem social e
politica ¢ que desposaram um forte zelo missiondrio, ainda que nio-sempre
frequentemente universalista,

Estas orientagdes tornaram-se visiveis acima de tudo nas tentativas de reconstruir
os centros das suas respectivas sociedades; na quase total confluéncia do centro e
periferia, negando a existéncia de instituicées intermedidrias e associagoes - do que
pocde por vezes ser chamado a sociedade civil, fazendo confluir a sociedade civil com
o todo da comunidade. As tendéncias de hegemonizagio promulgadas pela maioria
das modernas nagoes-estado, especialmente aquelas que cristalizaram depois das |
Revolugdes eram fortemente imbuidas por tais orientacdes ]acobinas.QG i
26 Sobre os clementos Jacobinos nas politicas modernas ver: A. Cochin. La Revolution et la Libve |
Pensee, op. cit; idem. Lesprit du facobinisme, op. cit; e J. Baechier, preficio em idem, pp. 7-13,;
F. Fuvet. Rethinking the Vrench Revolbution, op. cit. . L. Talmon, The Origins of Totalilarianism Democracy,
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As orientagdes Jacobinas na sua, pristina forma moderna ou nas suas versdes
desenvolveram-se nos vdrios movimentos revoluciondrios esquerdistas que
frequentemente confrontaram a primazia da politica com a implementa¢io do
progresso e razio. A componente Jacobina também apareceu em diferentes
aparéncias concretas e em diferentes combinagoes com outros componentes
politicos ideoldgicos. Assim de facto, tal como Norberto Bobbio tem muito
frequentemente enfatizado nos.seus trabalhos, a componente Jacobina tem estado
presente quer nos movimentos socialistas, nacionalistas e fascistas, estas orienta¢des
podem vir a tornar-se estreitamente interligadas tal como foi em muitos movimentos
fascistas e Nacional-Socialistas, com os movimentos enfatizando a primazia das
comunidades primordiais.27 Os componentes Jacobinos também constituiram
componentes muito fortes de muitos outros movimentos. Também podiam tornarse
estreitamente ligados como nos movimentos fundamentalistas com o apoio da
primazia da autoridade religiosa. Esta componente também se podia tornar
manifesta em modos mais difusos, por exemplo, na peregrina¢io intelectual para
outras socieclacdes, em tentativas de encontrar ai o pleno florescimento do ideal
revoluciondrio utépico?® e em muitas atitudes totalitdrias que floresceram em
diferentes movimentos sociais ¢ na cultura popular, Em todos estes cendrios, a
componente Jacobina ligou-se com a sua posi¢io intelectual no respeitante as
diferentes antinomias da modernidade desenvolvidas dentro delas.

X1V

Sao estas diferentes concepgoes da relagio entre a ordem individual e social, dos
diferentes modos de legitimagdo dos regimes politicos modernos, que geraram
algumas das tensoes bdsicas no discurso politico moderno e na sua dindmica. Foi no
interesse da estrutura basica do discurso politico da modernidade que as tensdes
concretas nos programas politicos da modernidade se desenvolveram -
nomeadamente aquelas entre liberdade e igualdade, entre a &nfase numa visio da
hoa ordem social ¢ 0s acanhados interesses de sectores individuais da sociedade, entre
a concepgio do individuo como um soberano auténomo e a énfase na comunidade,
entre os componentes racionais ¢ processucis deste programa; e as estreitamente
relacionadas tensoces entre politica revoluciondria ¢ normal, e entre diferentes bases de
legitimagdo destes regimes. No programa politico da modernidade, estas tensoes ¢

New York, Praeger, 1960; Ver também J. L. Salvadori e N. Tranfaghia ( eds ), I/ Modelo Politico

Giacoling ¢ le Rivoluzione, Firenze, La Nova Italia 1984; ¢ M. Salvador, Lwrope, America, Marsismo,
Torino, Einaudi; 1990, capitulo VIL Ver também E. Frankel. “Strukturdefekte der demokratic und
deren unberwindung” e “Ratenmythos und soziale selbstbestimmung”. In Frankel Ernest Deuischland
und die Westlichen Demokratien, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1990, pp. 68-95. e 95-187.,
respectivamente. Um testemunho muito forte contra o énfase na “vontade comum” em nome da
“emancipagao” pode ser encontrado em H, Lubbe: Freiheil statt Amanzipationszwang. Die Liberalen
Tradiotionen wnd das Ende der Mavxistischen Hlusionen, Zurich: Edition Interfrom, 1991,

N. Bobbio. 1 Future Delle. Democrazzia, Torino; Giulio Einaudi Editore, 1984:; idem, “Postfazione”
In Bobbio N. Profilo Ideologico del Novecento Italiano, Torvino: Giilio Einaudi, 1986, pp. 177-185.; N.
Matteucci. "Democrazia ¢ autocrazia nel pensiero di Norberto Bobbio”, In Per wna Teoria Generle della
Politica, Scritti dedicatti Norberto Bobbio. Firenze: Passignili Editori, 1983, pp. 149-179.

S. N. Bisenstact, Transcendental Visions, op. cit.
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antinomias coalesceram sobretudo na forma, para seguir a terminologia de Luebe,

entre liberdade ¢ emancipacio que em alguma extensio coincide também com a

| distingiio de Isaiah Berlin entre liberdade negativa e positiva.2?

| Estas vdrias tensOes no programa politico da modernidade estavam estreitamente
relacionadas com aquelas entre os diferentes modos de participacio ou legitimacio
dos regimes modernos, especialmente mas nao sé dos politicos constitucionais e
democriticos - nomeadamente entre por um lado a legitimagio processual em
termos de adesao civil as regras do jogo e por outro lado em termos substantivos
diferentes; ¢ por outro lado uma muito forte tendéncia para promulgar outros
modos ou bases de legitimagio - acima de tudo, para usar a terminologia de Edward
Shils, algumas primordiais sagradas - religiosas ou seculares - componentes
ideoldgicas.H0

A contradigiio entre por um lado a énfase numa visdo circundante revoluciondria
ou teenocrdtica ¢ por outro lado a aceitagfio da possibilidade de muiltiplas vias sobre
assuntos politicos e sociais, ¢ da legitimacao de multiplos padroes de vida e
interesses, ¢ o forte énfase nas regras processuais que sdo da esséncia dos regimes
constitucionais, ¢ as outras tornaram-se totalmente visiveis nas posteriores revolucoes
Russas, Chinesas ¢ Vietnamitas, mas os seus ingredientes podiam ser identificados
bastante explicitamente nos grupos Jacobinos ¢ ideologia na Revolugdo Francesa e
mais implicitamente, em alguns grupos puritanos, na Inglaterra, Estados Unidos,
Holanda, ¢ de modo mais tortuoso em Franga. Em todas as sociedades posteriores foi
a opgio constitucional republicana que ganhou o dia.3! O reconhecimento da
legitimidade de madltiplos interesses desenvolveu-se apesar das origens
revoluciondrias - na maioria destes regimes democraticos constitucionais, De facto,
um dos problemas mais importantes na andlise dos modernos regimes democrético- ;
-constitucionais, é o perceber como o reconhecimento da legitimidade de multiplas
visdes da boa sociedade se podia desenvolver de tais origens revoluciondrias, Mas
ainda quando tal reconhecimento se desenvolveu ele ndo podia obliterar o medo da
potencial divisibilidade que podia surgir do desenvolvimento de miltiplas
concepgdes de interesse geral, bem como da énfase nos interesses miltiplos e
diferentes.

Quaisquer que fossem as manifestacées concretas destas orientagdes Jacobinas,
ela constitui um componente continuo do discurso moderno, do discurso da
modernidade. E de Facto a continua confronta¢io entre o componente e orientagio
e as orientacoes mais pluralistas, bem como entre diferentes ideologias Jacobinas que
constitui um cos &magos centrais do discurso da modernidade.

O desafio da contradicdo, entre a visao de uma circundante, totalistica,
potencialmente totalitdria colectividade primordial, e/ou um compromisso com as
premissas pluralisticas constituiu um elemento inerente destes regimes
constitucionais ¢ um componente bdsico de dinimicas politicas da era moderna.
Nenhuma das modernas democracias constitucionais e/ou liberais tem inteiramente
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29 1 Berlin, “Two Concepts of Liberty”, op. cit,; H. Lubbe: Freiheil stalt Amanzipationszwang. Die

Libevalen 'Praditionen wned das Ende dev Mayxistischen Husionen, Zurich: Edition Interfrom, 1991,
3¢ 1 Shils, “Primordial, Personal, Sacved, and Civil Ties”, op. cit.
|
B. Foutana, edy, The Invention of the Modern Republic, Cambridge, Cambridge University Press,
1994,
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dado - ou poderd até dar - com, quer componentes Jacobinos, especialmente com a
sua dimensdo utépica, a orientagdo para alguns componentes primordiais da
identidade colectiva, ou com os apelos para a ceritralidade da religiao na construgio
de identidades colectivas ou na legitimacio da ordem politica.
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