A llusao Moral do Pensar e a Licao
Esquecida da Areté

por Carlos /*Ie'mvl(/'z,(,e do Carmo Silva *

Nota prévia

Reportase da sabedoria oriental, do incisivo da sapiéncia taoista, a seguinte
formula: «Quem fala ndo sabe, quem sabe ndo falar, e é pertinente nestes coléquios,
na proliferaciio de comunicagdes o rebarbativo daquele aforismo, verdadeiro sinal de
contradi¢do ao processo iterativo de multplicagio de discursos, de hermenéuticas
sem fim, que nada resolvem, nada acrescentam de realizante da consciéncia e da
vida. Tudo deriva de uma pequena inversio que tem consequéncias imensas e que
consiste em, em ver de praticar a vida inteligentemente, querer entender a vida,
pervertendo a fungio racional numa gnosiologia estdtica, numa estabilidade de
comunicagao linguistica, julgando que, por se falar de algo, por se decidir
mentalmente, algo se torna diferente na realidade.

Nesta observacio critica A propria deontologia do trabalho universitdrio e do
projecto de semindrios deste género vai jd antecipada uma outra postura, uma outra
atitude filosofica, mais no sentido simples de uma busca de sabedoria, do que de uma
discussdo filoligica sobre o corpo textual, sobre o acervo histérico da palavra
amortalhada e sepultada até pelos sucessivos lastros interpretativos. O assomo ou
cicate da inteligéncia na vida, como a experiéncia do amor, néo se deixa interpretar
mas antes demanda o regime intuitivo, o acerto categorial e criativo de uma
comrreensao. Nao uma busca de sentido, mas o sentido da busca da Verdade.,

Se esta perspectiva parece eliminar grande parte do comentarismo ¢como uma
exegese apenas pedagdgica, reformulando a lectio medieva, oir mesmo a pre-lectio
moderna 1o que seja o vivo didlogo socratizante, crid as condi¢des para o irrepetivel
da prépria hermeneia, o preliminar de uma realizagio consciente,

Introducao

As consideragoes prévias situam-nos no clima introdutdrio a tese da ilusdo moral do
pensar, ow scja, do wuso ilusério que se faz do pensamento a partir da sua pretensa
constitui¢do como um saber ético orientativo da accfio. A nossa critica nio se baseia
no irredutivel da accio, numa irracionalidade do agir mas no cardeter discursivo, no
limite cientifico na construcio de uma razdo pratica.

Pode dizerse que o momento primeiro que, inclusive, dd nome a este saber, se
encontra no pensamento antigo, ¢ em Aristételes, é o projecto da Etica. Bsta pretensa
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ciéncia, como alids outras que receberam nome com o Estagirita, sdo fruto de um
bizarro “modernismo” da época, quais novas ciéncias e saberes artificiosos do que ird
ser a futura “en kyhlos paidéia”. A luz de uma outra filosofia da culiura, e sobretudo do
ensinamento das grandes tradi¢oes orientais e antigas, parece arbitrdrio e anémalo
que se pretenda pensar o agir em vez de encontrar um agir inteligente, pelo exercicio
de ensinamentos rituais, de mandamentos e, sobretudo, daquela eficicia de morais
adaptadas como sistemas de habitos e de regras de acgio nfo tanto justificdveis por
uma epistéme. ‘ .

Aquilo que se vai saudar no ulterior destino da ética no Ocidente, seja em
Ispinoza, seja mesmo em Kant, ou Hegel, hi-de ser essa busca de uma
universalidade de principios ou postulados que, ao pretenderem definir a razio
pratica, mais estdo a manifestar uma pratica racional, que nada tem a ver com o
realismo dos mébeis da ac¢lo, das energias determinantes da vontade, numa palavra,
do plano pratico ¢ moral da vida,

Tem por isso razao Martin Heidegger, quando no inicio da Carta sobre o
Humanismo diz, que “ainda ndo pensamos de forma decisiva ( radical ) a esséncia do
agir”, nao confundindo essa experiéncia do pensar esse colher o logos do humano viver,
com a “logiké teklin@ que, no seu dizer, a partir de Platdo e de AristSteles, esquece
essa palavra reveladora para apenas a reduzir a uma arte probatéria de argumentos,
a uma lecnologia racional, redutora ainda do Zéon i6gon ékhon ao “animal racional.”

A seducio pelos paradigmas da autonomia légica do pensar, da necessidade e
universalidade e sua condicio epistémica, mais tarde manifesta nos éxitos cientificos
¢ tecnoldgicos, parece contagiar todas as outras dimensées do humano convertendo
obrigatoriamente o poidtico ¢ o prdatico a uma teorese entretanto decaida ao nivel do
logdico. Estamos perante o ideal de tudo falar, e, sobretudo, deixando como heranga o
wniverso reldrico, a ulterior “narrativa sem fim” com que o homem se entretém,
defendendo-se do acicate imprevisivel da Vida, do Ser, e de uma outra experiéncia
do pensar,

A ética torna-se em breve o baluarte do humanismo, mesmo “contra Deus”, dir-se-
-ia, na farisaica autojustificagio, no néo discernir que- pensar ¢ acedo néo é agir, € que
SO determinado tipo de inteligéncia motiva o acto.

Alids, ¢ significativo nos 1iltimos anos 0 modo como se multlphcam as morais, as
reflexdes sobre a ética, ndo apenas face ao descalabro das ideologias politicas, mas
sobretudo como sintoma de extrema decadéncia, do mal-estar de uma cultura humanista
que esbraceja contra as virtualidades tecnoldgicas, as eficicias civilizadoras de uma
nova era. Se se admitir a dialéctica ciclica das cultums reconhecerse-ia ( com Elie
Faure ) que nos momentos arcaicos inauguradores de uma civiliza¢io nunca foi
preciso uma fica, mas antes uma épica: Momentos césmicos e teoldgicos, nao do
decadentismo juridico e moral, momentos de poesia e criagdo, que nio da prosa
tratadista justificativa ou desculpabilizante.

De qualquer modo o préprio momento da ética aristotélica, ainda que como
estratégia diddctica adentro da escola, surge tardio e antecipando de alguma
maneira o individualismo moral dos estdicos, o “salve-se quem puder” da ulterior
solugdo gnéstica para a vida. E sintoma do declinio da consciéncia religiosa e
também da tradig¢do sapiencial presocrdtica, canvertendo jd o didlogo platénico
sobre a virtude em algo que é o discurso asténico da preocupagio politica, dir-se-ia
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doméstica, da vida da cidade,

Se ndo fora a invengao aristotélica da ética (ou socrdtica, se¢ se quiser), porventura
poder-se-ia buscar num outro esteio do pensamento antigo uma diferente
compreensio do agir e da realizacio do homem. Queremos referir-nos a essa
espantosa consciéncia de que o homem tem uma natureza propria, ndo é apenas
parte de um universo, mas um microcosmos com determinada autonomia, que nele
pulsam as raizes elementares do que se poderia dizer uma alquimia de alma, as
forcas construtivas que nele sio domadas como os corcéis simbdlicos da atrelagem
alada platénica,

Lra a arte dos “physiologo’” o perceberem que a natureza nio se pode conhecer
“de fora”, isto é, raciocinando-a, dizendo-a, predicando-a, como vai acontecer na
sofistica, no convencionalismo. Que a Hlysis se colha a si mesma, numa dificil tensdo
de conbrdrios, descobrindo de permeio ao aparentemente tragico da situagfo, aquele
medicina de alma, aquele meio exorcizante que permite o reconhecimento do
homem, « libertagio de si préprio. E o ensinamento de que a nalureza se domina a s
propria, se transforma ¢ se supera naquela intuicéo dialéctica que ainda mais tarde, e ja
naturalmente num contexto diferente, fard o jovem Hegel relevar da medilacdo da
Vida.

Para o que nos interessa bastard sublinhar que essa outra “ciéncia” do agir
poderia antes ser a medicina, fosse por tradicdo hipocratica, mesmo no tratamento
das alteractes psicoldgicas e humorais, como de algum modo vem a reconhecer
Nietzsche a propdsito da condigio temperamental bdsica do filosofar como seu
destino, seja na homeopatia ‘avant-la-lettre’, no roméntico dolorismo empedocliano
ainda patente em Holderlin e de algum modo na “compassiva” Gelassenheit
heideggeriana. .

Tste retorno dos moralistas a médicos, ou a “fisicos”, ( como durante muito
tempo se disse ), teria hoje outro significado perante a epistemologia das ciéncias da
satide, as pretensoes neo-biologistas no rebatimento do homem, a manipulagio
genética, o controle dos neurotransmissores, etc., numa palavra, a seducdo pelo
“Admirdvel Mundo Novo”, qual sociedade cientifica e eticamente perfeita, que se
poderia apodar dum “angelismo exterminador”. A razio desta atitude estd,
entretanto, na denincia do moralismo literdrio subjectivo das morais, do seu meta-
discurso, incapazes de dizerem o que é e, sobretudo, ineficazes enquanto ética em
transformar ou reorientar a accio.

O proéprio éxito politico aparente da ética resulta mais de formas temerosas,
coercitivas ¢ outras, do que das razées morais, devendo aqui lamentar-se, outrossim, a
capacidade iluminativa da razdo contemplativa, da inteligéncia metafisica bem mais
Jecunda, inclusive na sua ascélica compreensdo de que néo basta conhecer a verdade
para a realizar. :

Ora, no quadro das preocupagdes aristotélicas o que ainda se recupera nao é
apenas uma teorese dos principios da acgio e, sobretudo, da idealizacao da vida
como «bids theorelikis» na garantia gnéstica de que ndo se pode deixar de ser justo
contemplando a Justica, de que no sdbio toda a sinergia das diferentes partes da alma
realiza a impecabilidade desse conhecimento do Bem que é necessariamente um ser
bom. ‘

Nesta perspectiva a Ltica de Aristételes & sempre um momento segundo de uma
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outra funcéo, longe daquela perfeigdo teorética, ¢ distinta por seu turno da “poiésis”.
P"lra os antigos ter de agir € uma imperfeicio e apenas na contemplagao, dir-se-a, no

“agir ndo agindo” ou no acto puro, melhor, na “energeia”, na plena atitude
contemplativa, estd a perfeicio.

Estamos, pois, nos antipodas da sobrevalorizagéo do uso pratico da razio na ética
kantiana e pos—k«mtnna ¢ estamos também muito longe do sucedineo da mentalidade
estélica e do recurso i condigho poética do homem e da sua ac¢io no dmbito das
fenomenologias € do que diriamos as wvisées operdrias e arlesanais da vida e do mundo
hodiernos.

Aqui se retoma, ndo apenas a consciéncia do declinio a que conduz a histéria do
pensamento, das instituicoes, e até da escola omdental mas sobretudo daquele
momento de passagem, dir-se-ia da filosofia “do campo”, para a “cidade”, da natureza
para a Poélis, do indémito de um laboratério de alma para a sensatez da “medida
humana de todas as coisas”. Esquece-se que a Pdlis resulta de um crime,
simbolicamente o roubo prometeico, em que a capacidade civilizadora técnica estd
primeiramente desprovida do sentimento moral. A sociedade homérica, a vida
aristocrdtica e palaciana, mesmo das cortes orientais nunca foi um horizonte
politico, mas a estruturacéo hierdrquica do real de acordo com instancias do sagrado
o vinculo de uwma descendéncia de sangue ou de uma hereditariedade psiquica e espiritual,
Por isso, a propria “cidade” de Platdo € jd um mito superador da “utopia” politica.

Ora, o que acontece € esquecer-se também que a natureza, que “ama esconder-
-se”, € a for¢a que primeiramente elege ndo apenas os que, como herdis, sdo capazes
de agir, mas os que sabiamente sabem que o ético demanda um mais além e um mais
aquém do que simplesmente homem. I o que nos diz a ligio de Heraclito, quando refere o
&thos para o homem, 0 seu estar mais do que o seu ser, a sua condigio de
possibilidade a vizinhanga do ddimon, a algo que é do horizonte do sagrado, € que s6
na perspectiva dessa abertura poderia encontrar plena formulagio. Do que se trata
nio é de uma realiza¢io do homem pela arte, nem pelo poder, nem de uma
realizagio pelo saber, outrossim, um processo médico ¢ litdrgico de um ensinar @ viver
desde a saiide & experiéneia contemplativa, passando pelo exercicio das virtudes e todas as
Sformas motivadoras daquele ousar ser que no ensino de Heraclito se assinala,

A prépria consciéncia moral encontra-se ensinada nio apenas pela familia e pela
paideie de uma tradi¢io, mas por este trago de uniio com a natureza, com a
consciéncia do homem no mundo, da relagio holistica, e, dir-se-ia, desta plena
“fisica” da alma que hoje se terd de dizer uma metdfora da consciéneia.

A licao da areté antiga

A reflexdo filoséfica é originariamente precedida por um lastro ndo apenas
mitico, mas ritual, de condutas e vivéncias sibias na perspectiva de uma prética
virtuosa. Seria uma pretensio indevida julgar que o pensamento filoséfico tutela de
uma vez por todas o sentido da accdo e ndo depende ja de si, daquele pasmo,
daquele admiracio que a converta ao mais simples e dificil, 4 humildade de uma
inteligéncia que nio se pré-determina em segurangas mas arrisca o admirdvel do
outro, do que no prépric homem € esse desconhecido.
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Na pré-historia da teoria das virtudes estd ainda esta admirzigz"lo pela prépria
virtude, depois contemplativa, ¢ sobretudo esta memdria de heréis que tipificam o
possivel de ser realizado e o ideal de uma pedagogia ética :

O surgimento da questio da virtude ligada com o melhor, com o poder excelente, a
forca de alma, vem remotamente ligada com a dessacraliza¢io da vivéncia holistica,
mitico-religiosa, em que apenas os deuses governam, ou em que a impregnacgao do
sagrado € dominante. A crise da concepgdo hierdtica e da estrita vivencia littirgica
permite essa extraordindria descoberta do humano pelo plano da acgio, jd nio
determinado, passivo, da natureza de um destino, mas realizante da condicio
humana ainda que na tensio com o destino ou na trdgica consciéncia do mesmo. O
surgimento dessa época de herdis ou dessa realizagio “theindrica”, dir-se-ia
prometeica, fica, no entanto, na intransmissibilidade da prépria vida: ninguém pode
viver por ninguém, por se imitar o herdi ndo se é herdi. A estrutura “logdica” da
épica nao é a de um conhecimento relacional, mas coordenativo apenas se podendo
narrar e acordo com a genealogia dos feitos a acgdo heréica. Nos “Poemas”
homéricos encontra-se esta tradi¢io nobilidrquica da virtude personificada, da
mtriga das circunstancias que beneficiam ou conteriam a acgao, nao pensada, mas
contada.

O aspecto catalizador mesmo do discurso épico nédo é o da inteligéncia
Justilicativa mas o do movimento emocional que estimula, que leva ao descobrimento do
cerne da propria ac¢do, a partir das formas emocionais desiderativas e do que, mais
tarde vai ser preservado como o entusiasmo, o éros ou o préprio prazer como condigdes
estimulantes da accéo.

O que fica desta ligio da virtude heréica é o seu cardcter integrador do-humano
tornando sindrgicas a saide e a beleza, o vigor fisico e emocional, o préprio
discernimento ¢ inteligéncia do heréi numa realizagio completa de si préprio. A
virtude € o homem, ¢ ndo o homem de “virtudes”, j4 numa visio analitica e
diferenciaca dos diversos meios de realiza¢do moral. Numa palavra, para o heréi a
forca adquirida de viver, a capacidade de realizacfio, é o plano de wma sabedoria pelo
agir e que ndo pocde ser aprendida sendo pela acgdo valorosa. Tal paradigma presente
por exemplo na tradi¢io hindu no dito Karma Yoga do Bhaghavad-Ghite ¢ ja referido
a tradigdo homérica, nio se deve entender tanto na glosa meramente retérica e
literdria de uma paideia culturalista, mas, outrossim, por exemplo na educagio
guerreira na persistente ideia do exercicio ainda que no ambito da prépria
experiéncia interior ¢ como exercicio espiritual,

A transposi¢io deste ideal do dpos para o dmbito do ligos pode sumariamente
apontar-se em Heraclito e noutros pre-socriticos, quando neles se encontra a
referéncia a uma busca filoséfica que é o ideal ético'em que a virtude se desloca do
agir para a energia polémica do pensar e, sobretudo, para o entusiasmo da inteligéncia
unitiva e sdbia,

LEste transito estd na base da classificacao mais tardia, aristotélica e posterior, das
virtudes éticas ¢ das virtudes dianoéticas, ou seja, do que corresponde ao que o
homem pode ser por natureza ¢ destino, e aquilo que pode ser além da natureza,
transformando-a numa “segunda natureza”, ou além do destino, podendo realizar
pela sabedoria a economia da ac¢io e sobretudo por aquela “vizinhanca do mais que
humano” que transformard a virtude em forca divina, em energia que vem do alto,
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como dynamis theio a que Platdo ainda se refere.

De facto, o regime de inspiragao, de vidéncia, nao se centra sobre o que o homem
faz ou pode, mas a partir de uma inteligéncia ¢ energia catalizadora do préprio
homem como momento absolvido, momento meramente interpretativo de uma
natureza, de uma dimensdo cdésmica aglutinante.

Entdo o “imperativo luminoso” da dialéctica platénica e a antiga referéncia ao
“raio que tudo governa” existe um andlogo registo de um centro nao
antropocéntrico que, sob o nome de natureza ou paradigma constitui
verdadeiramente o “sujeito ético”. Como se dissesse que o homem sente a ac¢io
como siia, mas o autor da mesma estd aquém de si numa culpa bem mais antiga, ou
além de st numa soteriologia gndstica, num divino plano de referéncia.

Ao contrdrio da ética moderna que tanto afirma o principio da autonomia, é na
heteronomia da virtude entendida como mediagdo do outro, como a obediéncia a
“mandamentos”, como wm cumprir a natureza ou o deus esquecido no homem, que
o drama moral antigo mais enriquece a paleta do humano.

Ao invés, se este logos diferencial porque comum se transforma na idiossincrasia
de cada um e pretende gel‘i r a vida pelo conceito, reduzindo a lei a norma, a physis a
uma nalure naburata, etc,, entdo a moral deixa de ser a aventura da filosofia como
amor a um saber, para passar a ser o costume sofistico, a regulamentacéo social e
comunicativa de um discurso politico. E a bem conhecida postura do pensamento
sofistico e da profunda influéncia que, por via socrdtica ainda tem nos grandes
filésofos que fundam a intengao da ética.

Para a filosofia presocrdtica a fisica prolonga-se numa psicologia que é o veiculo da
realizagdo cosmica do homem: saber o exercicio do olhar, a funcio dos sentidos, a sua
correlagao com os elementos, perceber no corpo e na estruturacio dos veiculos
humanos o lugar cosmico e a fun¢io transformadora do humano; perceber
sobretudo o parentesco mortal-imortal, o cardcier intermedidrio do microcosmos
humano perante a realidade do divino.

Para a filosofia sofistica, que antes dirfamos para a filologia, o que estd em causa ja
nao ¢ a enigmatica natureza nem esta metamorfose do humano, mas o cardcter
autocentrado dos sentidos ¢ das emog¢des gerando essa miragem de auto-
-identificagao, esse desejo logéico de uma felicidade moral que muitas vezes nfo é mais
do que eufemismo de desejos egoistas e mesquinhos, da “fuge mundi’ e de querer ver
1nos outros o mesmo, paradigmatizando na estabilidade das realidades médias a base
para a ética e para a politica, '

O erro da filosofia humanistica

Tendo em conta aqueles prédromos da abertura do humano para dimensoes
mais amplas, hd-de reconhecer-se como erro persistente a redugio da propria
filosofia a uma condi¢fio humanistica definindo, como o faz Aristételes, os actos
como aclos humanos € esquecendo que o modelo do verdadeiro acto sé poderia ser o
da prépria perleicio, isto é, sem comeco nem fim, qual inteligéncia sempre em acto
sobre si mesma, qual energia sem residuo. O acto ¢, de facto, o milagre na existéncia,
o ressalto da natureza ¢ do que estd determinado a ser na liberdade causal diferente,
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na capacidade ao menos de uma consciéncia superveniente.

Ora, muitas das perplexidades de Aristételes perante o estude da ac¢iio advém
mais da incongruéncia entre a consciéncia e o paradigma epistémico da ciéncia
prevista ¢ determinista da argumentagao necessaria,

Nio é aqui ocasiiio de discutir 0 modo como ao silogismo apodictico, ou que
parte de preniissas necessarias, Aristételes tem de substituir na argumentagao ética, o
modelo de raciocinio dialéctico, do silogismo que parte apenas de premissas
provaveis. O que importa reconhecer é que, ainda que se possam pensar todas as
determinagdes possiveis do acto, todos os mdbeis ¢ razdes para agir, e se tenha
mentalimente decidido fazé-lo, o acto de deliberacio nao se deduz do raciocinio,
reconhecendo Aristdteles uma espécie de intui¢do, mais propriamente de um acerlo
volitiva da deliberacio. E como se se dissesse que, afinal, a vontade, ainda que
condicionada por razées de agir, tem uma fonle prépria que nao se pode domesticar
na preocupagao humanistica e racionalista da filosofia moral.

Isto é particularmente visivel quando se discute a capacidade do diseerfiimento
moral ¢ da wirtude dienoblica, ndo tanto um entendér para a ac¢iio, mas como um
processo jd activo da inteligéncia. O que mostra como o que se contrapde a
expectativa do pensamento moral ndo é a irracionalidade volitiva do agir, mas a
consciéncia e a inteligéneia ja de si volitiva.

Dai, em nosso entender, a fecundidade que ainda possui a ética aristotélica, néo
apenas nesta consciéneia de perplexidades, mas na prépria indole de caracterizagio
da accio, nao insistindo tanto na idealidade dos fins ou nas inten¢des morais do
agente, libercdade, vontade, etc., mas na atencdo as mediacdes. Nao ao que se pensa
“dever ser” a accdo, mas ao realismo das condi¢des intrinsecas do seu exercicio,
estudando as for¢as que podem tornar mais ficil o exercicio tipico daquela
deliberag¢io ¢ que nao sao faculdades ou contetidos racionais mas sobretudo
disposi¢oes adquiridas, treinos na aquisicdo como virtudes € dianoéticas.

Porém, o que vai ficar da Ltica para o futuro é tambhém aquele paradigma de uma
ciéncia, aquele desejo de uma argumentacio, aquele cardcter estimativo ¢
justificativo do agir em considerandos sempre intteis, que acompanharam o préprio
ciclo da decadéncia das virtudes morais do homem querendo, tantas vezes
hipocritamente, substituir-lhe uma pretensa “boa consciéncia” no posiulado moral. A
heranca desta filosofia humanista, sobretudo nos muitos comentarios que hi-de
suscitar ¢ na busca cada vez mais de uma “ciéncia da ac¢io”, hd-de tornar-se cada vez
menos criativa ou sapiencial. Dito de outra forma mais simples, o drama humano
deixa de convocar as reais energias para uma transformagio de si e, outrossim,
determina-se no meta-discurso de exorcizar o “medo”, ¢ nem sempre com menos
violéncia mental.

E conhecido o progressivo recurso a um saber de finalidades, logo entendido
como autoridades, ou até como valores, como um processo impositivo, embora
oscilando desde o protréptico convite, a estratégia emulativa, etc., até a coercitiva e
persecutdria mentalidade moralista e preconceituosa.
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A importincia da moral das virtudes

Deriva ainda de Aristételes um conjunto de distingdes que resultam da
ohservagio do plano ético e que s@o sobretudo uma sintese de saberes mais antigos,
apresentados ji de forma diddctica, posto que,ainda fragmentdria. Entre outros
desses indicativos, em particular sobre o agir humano, vai a destrin¢a entre as
disposicoes ¢ as capacidades e, por outro lado, os actos e movimentos da alma. Se é
certo que o que determina a acgio é a energia volitiva e a mocio assim consequente,
também é certo que o que facilita ou potencia tais ac¢oes supde uma estruturacio de
faculdades e de disposi¢des adquiridas, ou virtudes.

O que estd na base € uma concepedo antropolégica que analisa varios patamares
ou niveis da realidade complexa do homem. Se a natureza parece determinista ao
nivel da base corpérea e das sensagbes enquanto passivas e esse nao é ainda um
horizonte moral; se, ao nivel da necessidade 16gica e da intui¢io intelectiva ja nfo hd
liberdade para um ser diferente, é no plano intermedidrio das emog¢des aos desejos e
destes aos pensamentos que se exerce o horizonte daquelas coisas que estio em
nosso poder para utilizar a bem conhecida ulterior férmula dos estéicos,

E curioso notar como o ambito da filosofia moral, por exemplo a satide ou a
doenga, jd nao é tomacdo na perspectiva fasta ou nefasta de uma valéncia mitica, sinal
do bem agir ou de uma culpa ou pecado. De facto, para o contorno citadino da
moral, os senticdos, mais do que domesticados, sio considerados inocentes e, tal
como outras mog¢oes pré-conscientes, supostos da natureza, de um nocturno ou
subconsciente que nada tem a ver com a natureza vigil, ou prétensamente tal, da
filosofia apolinea.

No entanto, ji a realidade passional, as emogdes, e muito particularmente os
desejos, supdem-se determindveis, ndo na medida em que sejam pensdveis, mas no
ambito das virtudes dianoéticas, das aquisi¢oes de disposi¢des, na légica dos hdbitos
morais, numa palavra, através de uma experiéncia ética.

L aqui que a andlise herdada de Arist6teles parece mais atenta e fecunda pelo
realismo da observagdo: a natureza que tende, de forma dirse-ia cega, é uma forga a
ser reorientada e transforma-se nao tanto pela presenga do ideal da perfeicio do
acto que estid em causa, mas por essa “terceira dimensio” insita a uma meméria ¢ a
um exercicio que se determina como virtude,

Sabemos que a virtude nido é a faculdade, ndo estd na ordem do poder, nem se
confunde com os actos da ordem dos fins inteligiveis e das mogdes, ou do querer,
mas representa aquela esfingica dimensdo de um ousar, de um acometer ainda nio
razodvel nem propriamente volitivo, mas que se desenvolve com o treino, isto &, tal
como a-experiéncia, pela intensificacio das virias memoérias de um mesmo gesto. Eo
que fica do gesto herdico pelos muitos feitos ou “trabalhos” do heréi, € o que se
adquire pela (e na ) maturidade, dependendo, como diz Aristételes, da experiéncia
e do tempo.

Nio deixa, porém, de ser enigmadtica a héxis, a constitui¢io a partir da fragilidade
de cacdla vez, aquela virtude, aquela forga de alma, de uma vez por todas ou, melhor
dizendo, de uma disposi¢io que se mantém. Poder-se-ia aqui remeter para uma
antecipagdo da paciéncia do conceito, uma dialectizagdo da consciéncia, posto que
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nio na historicidade ideal mas na temporalidade finita de um trabalho psicolégico
sobre si mesmo ao nivel das emocdes, dos desejos, dos pensamentos,

E também compreensivel a partir deste sentido paciente bdsico da virtude e do
seu tempo repetitivo que normalmente todo o edificio das diferentes virtudes tenha
como raiz essa coragem ou, como serd retomado na tradicdo cristd; tenha como base
a humildade, ainda directamente afecta aquela paciéncia como virtude do tempo.

Se ndo fora esta temporizagio na experiéncia formativa da consciéncia moral a
vida activa constituirse-ia pelas puras descontinuidades de um acerto que pudesse
ser ainda uma intuicio espiritual. Cada acto poderia ser um absoluto mas perderia a
possibilidade transformadora da consciéncia do mesmo. A moral das virtudes nao
deve ser entendida na forma orgulhosa mental de uma conquista de perfei¢des, mas
na disposicilo que se torna cada vez mais humilde, ou seja, que torna ddctil a
realizaciio e, sobretudo, o assumir ¢ acto. A responsabilidade nio é uma espécie de
epifendmeno mas antecipasse assim ao nivel das condi¢oes das disposicoes efectivas
virtuosas do mesmo,

Por outro lado, a moral das virtudes permite reconhecer que o homem nao €
logo livre para agir, mas, mais realisticamente, se vai libertando 2 medida que pela
pratica das virtudes vai adquirindo os hdbitos de uma maior autonomia e dominio
dos obstdculos & sua realizac¢io.

E certo que, em ultima andlise, ndo é a “aretologia” uma “soteriologia”, e por
muito que se ouse nesses estados virtuosos, nem por isso se € ou realiza os fins da
accio. Mesmo na tradicio cristi, e quando se fala das virtudes sobrenaturais, por
conseguinte infusas, com uma vida teologal adveniente, nem mesmo assim basta o
humanao desenvolvimento destas disposigdes para a Graga da Salvagao.

Quer isto dizer que o Amor ¢ a Vontade néo se reduzem a5 condicoes do seu
exercicio e desenvolvimento, que as virtudes sdo uma condigio necessdria, mas nao
suficiente para a vida moral, - mesmo quando em Aristételes se prolonga o hdbito
moral em virtudes dianoéticas ampliando da légica do equilibrio médio para a
“infinita” perfei¢io. A prudéncia moral, a prépria sabedoria pratica, nao atinge o
que 86 como pura con tcmphcﬁo constitui a perfeigio da vida teorética e dir-se-ia de
uma Felicidade que estd p'ua além do Bem e do Mal”, Distinta ji de toda a
pedagogia da arelé.

E justamente nesta perspectiva mediadora € pcchgog,m que parece importante o
conjunto de observagdes sobre as virtudes, o ensaio de classificagiio, os catalogos
daquilo que constituem os meios efectivos de aperfeicoamento do homem. Mais
tarde reconhecer-se-d o interesse deste discernimento, nio sé na ascese estdica, mas
muito especialmente na heranga patristica e crista.

Hié-de, no entanto, evitarse toda uma “interpretacio” que converte a pratica das
virtudes a uma concepgio tecnoldgica das mesmas, confundindo a disposi¢do para
agir e a moc¢io interior da alma que se repete, com obras externas e finalidades

extrinsecas, ainda com movimentos do fazer e néo do agir. A virtude nio é um savoir

[faire, uma pericia téenica, um constructo artificial como se pretende, por exemplo,
através do ensino e da cultura ao construir uma personalidade, ao obrigar a hdbitos
de fazer ( que na maioria dos casos sio uma real indoléncia em relagdo ao agir ). Do
que se trata é de uma realizacio da alma em termos de forcas capazes de a auto-
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determinar, mesmo que na completa falta de jeito e de técnicas de realizacio
exterior,
E importa ainda ter em atencio esta cautela distinguindo entre as virtudes como

disposigaes técnicas adentro de uma moral, quais habilidades sempre suspeitas de
orgulho, e a auténtica natureza pratica da virtude como um agir ainda emocional,
desiderativo, intelectivo, discernido na pratica mais do que numa moda racional,
numa consciéncia ética espiritual tantas vezes documentada na tradicio ascético-
mistica, ,

O que se faz pode vir determinado pela techné mas a disposigio para agir é de
uma outra ordem ‘energética’ que supde um nivel de consciéncia transformacional e
ndao meramente de reaccdes extrinsecas.

Da moral da virtude a verdade do Ser

Tanto na li¢ao de Aristételes, como na do Estoicismo, fica a consciéncia de que a
realiza¢io do homem nio é monolitica, apenas racionalizante, mas supde a
diferenciagdo dos meios, a arte psicolégica das distingdes, para que faculdade apés
faculdade, nivel de consciéncia apés nivel, se encontre a medida certa para uma
realiza¢io do homem. Porém, nio é este um ponto de vista psicolégico subjectivo,
uma delimitagdo da moral a partir do sujeito, mas na objectiva consciéncia do que
importa no acordo do homem e da alma como microcosmos em relacio ao cosmos e
a verdade mesma do Ser a que tudo se refere. A moral deixa de ser simplesmente
humana preocupagio para cumprir um sentido metalisico constituindo as bases, a
maturidade necessiria para a vida contemplativa,

Naturalmente que, para o pensamento moderno, se poe em causa a possibilidade
de uma referéncia a essa verdade do Ser, pois tendo-se julgado que se poderia
conhecer sem amar levou-se a razilo tedrica a desisténcia da realidade em si mesma e
ficou-se com um uso prético, um “amor” de dependéncias, de imperativos ¢ deveres
Jdsem aluz e o entusiasmo espontineo do Ser,

A moral tornase sinal de decadéncia metafisica e cultural do homem ocidental,
apenas uma filosofia da acgéo, ou uma busca universal de valores, longe da li¢io mais
humilde da pedagogia em que os antigos situavam o exercicio ético.

Primeiro é necessdrio adquirir as qualificagdes morais, nio apenas para se poder
pensar mas, sobretudo, para atingir a vida contemplativa. O fim da vida ndo é o
“fazer muitas coisas” em que se confunde a actividade, a obsesséo civilizadora que
exterioriza e esvai em imanéncia outras energias criativas possiveis a0 humano.
Também ndo é esse fim Gltimo um dinamismo de actividades num primado da
acgao, confundindo-se num ideal de liberdade a quieta liberdade de ser, a
reabsor¢ao de todas as consequéncias do acto no puro acto, na pura perfeicio
intelectiva ¢ espiritual. O fim tltimo € a vida contemplativa € o pensamento torna-se
entdo um estado cénscio, uma vida iluminativa. No fundo, numa parte de nds
mesmos, em determinado patamar de consciéncia, admite-se esta possivel quietude
da “morada” mais interior... Por vezes o préprio principe soube que a regra suprema
do agir era “nio agir” e que a perfeicio, assim contemplativamente exigida, nio poe
em risco o realismo das obriga¢ées exteriores, dos “trabalthos e dos dias”, dos actos
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que, entretanto, cumprem a pedagogia que vai cerzindo as outras partes de nés
proéprios.

Nota conclusiva

A pretensa fundamentagio racional da ética tenderia a uniformizar toda a
economia da acgao tdo sabiamente equacionada em diferentes morais e, sobretudo,
tenderia a esquecer a heterogeneidade das virtudes, os irredutiveis de outras
dimensdces do humano catalizadores da ac¢fo. Esta pretensio deriva em grande
parte dacuela inversio da filosolia como cidncia, ainda que a ciéncia do espirito, quer
no “panlogismo”, quer na proposta aparentemente modesta de uma fenomenologia
narrativa clo agir. Naturalmente que na perspectiva biblica e criacionista, mais do

. ue a “ac :10’ L(,(')l(,tl(,d o que importa é um fazer acontecer o 57 I’I,L icado, uma
t)

1ca11/ag‘1o do Espirito, uma incarnagio. Porém, 1mporta nio con{undlr o sentido
profético, a abertura & Transcendéncia, o descobrimento sempre Novo do
Acontecimento como uma realizagio criativa, ¢ o sentido da prdxis humana ainda
determinada pelas possibilidades emocionais e desiderativas, e ainda pensantes. Uma
filosofia da vontade, ¢ da vontade criadora pode estar mais proxima do ideal de uma
vida contemplativa do que ser confundida numa filosofia da ac¢iio que queira
subordinar a teorese ¢ também a espontaneidade do Amor, da Vontade, da Graca...
Nio sendo aqui ocasido para desenvolver este mero reparo importa ter em conta
que a moral no sentido de uma filosofia pritica conduz, naquela ligio de humildade
de uma ética das virtudes, ao que se diria uma pedagogia de mediagdes, melhor
preservivel numa alargada “medicina” do que no paradigma epistémico. E é
particularmente relevante que este exercicio se tenha mantido, independentemente
da filosotia epistémica naquela sapiéncia cristd, que é um outro modo de estar atento
a condi¢io incarnacional, ds resisténcias da natureza, do egoismo, ou ainda do

espirito ¢ que constitui as observagées, o cuidadoso discernimento, a fina psicologia.

que se encontra ao longo da tradi¢io ascético-mistica.

L no “labor” moral, € nesse laboratério de alma que também foi o socratismo
cristao, que a moral deixou de ser doutrina initil de ser pensada, para constituir a
experiéncia vivida e ensinamento pritico dando, inclusive, & teologia o indicativo
claro da sua realizagio apenas possivel como via pritica e como realizacio espiritual.

A pretensa autonomia épistémica da moral, a pretendida independéncia do
pensamento €ético terd apenas o valor limitado e critico, o teor doutrinal capaz de
fundar uma filosofia do Direito, uma teoria politica, uma ideologia geral, qual
axiologia, mas insuficiente e sempre frustrante em relagio ao drama individuado,
ontolégico, de quem vive ainda a emogdo e o desejo, de quem nio pode fazer batota
de escamotear outras dimensdes apenas valorizando uma racionalidade do agir.

Assim, a licdo que [ica da ética antiga, e particularmente dos processos de
transformagao moral em termos de virtude, nio se deve uma vez mais reduzir a esse
modelo hermenéutico da filosofia dominante. Outrossim, importa aprender nessa
virtude um outro andamento da prépria filosofia, um exercicio virtuoso na
humildade obediencial dquilo que é e que se revela, ndo a partir das estratégias
mentais, mas do verbo sensivel A relevancia do real, dos sentidos despertos e da
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experiéncia inteira do humano na busca da Verdade. Nio é entdo a moral uma
disciplina filoséfica, mas a filosofia, sem pretensos especialismos, toda ela uma
disciplina moral no seu-amor ao saber, seja no Eros de um entusiasmo ainda
pasmado, seja na paciéncia sofrida das virtudes, seja ainda na aceita¢io do puro Dom
de wna iluminagio gratuita, de “um amor sem porqué”. Entio poderfamos dizer que
tal exercicio do pensamento ¢ da atitude global do homem nao é apenas um amor
da sabedoria, mas desde logo a sabedoria pratica desse amor.
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