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«O Rito vive da referéncia que o acredita»
Aproximagao teoldgica ao agir ritual
numa antropologia politica

ANGELO CARDITA®

«Uma coisa é observar as pessoas enquanto executam os
gestos estilizados e os cantos misteriosos das celebragdes rituais e
uma coisa bastante diversa ¢ atingir uma compreensao adequada
daquilo que os movimentos e as palavras significam para eles»'.

Introdugao

O estudo de Alfredo Teixeira, no &mbito da antropologia politica, em que
se apresentam os resultados da pesquisa realizada numa pardéquia de Lisboa, da
um relevante e peculiar lugar ao rito?. A perspectiva politica, tal como o autor
a elabora, destina-se a captar a criatividade social propria da religido. O rito

* Bolseiro da Fundagéo para a Ciéncia e a Tecnologia.
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2 A. TEIXEIRA, Entre a exigéncia e a ternura. Uma antropologia do habitat institucional catélico,
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tornar-se-4, neste sentido, ilustrativo da forma como se jogam as identidades, as
pertencas, as relagdes (de autoridade e reconhecimento), no contexto religioso,
em suma, um lugar de verificagdo das suas tdcticas e estratégias. Os resultados
de uma abordagem assim do rito terdo como primeira consequéncia, para o
te6logo, a descoberta da ingenuidade com que cai na tentacdo de mascarar a
efectiva forma pratica do acontecer ritual com um sentido teoldgico que ai deseja
descobrir. Mas, por outro lado, o rito, ainda segundo o modelo politico de andlise
antropolégica, surge como lugar de referéncia onde confluem a memoria e o
evento fundador, refazendo-se constantemente um ao outro e, portanto, como
o contexto ideal para a construcao e reconstrucgdo da identidade crente. Daf que
da antropologia derivem também muitas indica¢des imprescindiveis para uma
justificagdo teolégica do rito.

O objectivo deste artigo é resgatar as provocagdes presentes em tal estudo que
convidam a uma abordagem antropolégica do rito, submeté-las a andlise valorativa,
a fim de afinar as suas potencialidades e, finalmente, ponderar a eventualidade de
uma mediagdo entre a antropologia e a teologia, necessdria para captar o rito na sua
globalidade, na confluéncia entre pratica e saber, acgdo e interioridade. Com esta
aproximacdo teoldgica, situada no &mbito da epistemologia, procedemos consciente-
mente a um recorte do alcance do estudo que a motiva, mas sem qualquer intengdo
de limitar os contributos de uma antropologia politica aplicada a religido a questdo
ritual. Por extensdo, devemos ainda reconhecer que, para além dos aspectos que
aqui serdo discutidos, hd outros pontos de contacto entre a teologia e esta proposta
antropoldgica, igualmente merecedores de andlise e reflexdo. Contudo, ndo sera
descabido afirmar que detectando o estimulo antropolégico capaz de levar o olhar
teoldgico a voltar-se para o agir ritual como uma «modalidade de crenga», estamos a
recolher o niicleo da aportacdo, de forma a questiond-la no &mbito de uma teologia
fundamental (a que poderfamos ainda acrescentar o qualificativo de «litirgica»),
para além das ilac¢es que a prética pastoral possa daf retirar.

O nosso percurso propde-se ilustrar a possibilidade e o defeito com que o
rito é abordado neste modelo antropolégico. Esclarecamos: a possibilidade de
um encontro entre a andlise antropoldgica e a perspectiva teologica a volta da questao
ritual; e o defeito que, do nosso ponto de vista, se devera diagnosticar e superar
em ordem a essa meta inter-disciplinar. A permitir a aproximagdo estd o reco-
nhecimento, nem sempre constactdvel nas descrigdes antropoldgicas do rito,
da referencialidade do rito, isto é, da remeténcia para uma terceira realidade,
para além da semantica (significante-significado) e da pragmaética do rito (sig-
nificante-utente), no jogo da presenca/auséncia. A dificuldade concentra-se no
pressuposto tacito que faz valer a dissemetria entre o «crer» e a «crenga» num
sentido quase pejorativo, de maneira tal que entre a constituicdo do sujeito
religioso e a sua tradugdo social s6 se pode pensar num processo descontinuo,
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sendo de dissolugdo, pelo menos de suspeita. A antropologia do rito pode e
deve oferecer o «dado» na sua crueza, captar o «fenémeno» na imperfeigdo da
sua categorialidade, mas ndo pode viciar a interpretagdo, langando ainda que
subtilmente um a priori de ddvida sobre a sinceridade da intencionalidade que
acompanha o acontecer do rito, precisamente porque lhe é intrinseca.

Comegaremos por apresentar em linhas gerais o modelo politico de analise
antropolégica desenvolvido por Alfredo Teixeira, de forma a mostrar o lugar
e a fungdo que af ocupa a realidade referencial do rito, 0 modo como surge e é
invocada no discurso. Assim, num momento sucessivo, poderemos perceber o
sentido daquilo a que o autor chama bricolage ritual, refazendo-nos as situacdes
descritas que servem de base a essa leitura. Finalmente, numa valorizagdo con-
duzida desde o ponto de vista teolégico, faremos um diagndstico epistemoldgico
da forma como, no nosso entender, se procede a imanentizagdo do fundamento,
tentando, a0 mesmo tempo, com a hipétese de que o rito possa aparecer como
uma modalidade de crenga numa continuidade positiva com o crer, abrir um
caminho de aproximagdo a forma ritual que a fé assume na liturgia.

1. O modelo antropolégico-politico

Interessa, antes de mais, situar a elaboragdo e proposta deste modelo
de abordagem antropoldgica da religido. Para tal, sera suficiente perceber os
objectivos e a hipétese que guiaram a pesquisa. A transi¢do da «estrutura»
a «situagdo» descreve bem o sentido dos itinerdrios seguidos pelo autor.
Nao menos importante, mostra-se a discussdo sobre a nogdo de «religido» e
de «sagrado» que serve para determinar melhor o objecto de estudo. Num
segundo momento, poderemos entdo apresentar os trés modelos referidos
pelo autor — semiético, econémico e politico — de modo a perceber a sua
opcdo pelo modelo politico.

1.1. Bases para uma analise antropolégica da religiao

O presente modelo politico desenvolve-se tendo como base o actual con-
texto sécio-religioso, identificdvel como o «fim da civilizagdo paroquial». Que-
rendo superar as caréncias de uma perspectiva exclusivamente estruturalista, a
opgdo metodolégica e epistemoldgica pela «situagdo» ndo depende menos desse
contexto, que proporciona as condi¢des para a revisdo do modelo estrutural.
Tal torna-se patente na discussdo sobre as nogdes de «religido» e «sagrado» e
sobre os fenémenos interpretativos que as acompanham: a «secularizagdo» e a
«substancializagdo do sagrado».
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a) Objectivos, hipétese e contexto da investigagio

Logo na introdugdo, Alfredo Teixeira indica com precisdo os objectivos da
pesquisa, o contexto sécio-antropolégico em que se situa, e a hipdtese subjacente,
a partir da antropologia do crer de Michel de Certeau, que motivam o estudo. O
autor pretende determinar os dinamismos politicos que permitem a instituicao
religiosa pardquia reafirmar a sua credibilidade num ambiente urbano, radical-
mente impermedvel ao tipo de socialidades préprias da «civilizagdo paroquial»,
de cariz rural e centradas no pdlo religioso®. O ocaso desta civilizagdo constitui,
alids, o proprio contexto da pesquisa*. A intencdo de conseguir uma sintese
operativa destes elementos torna-se patente na hipétese levantada:

«[...] ahipétese que orientou a pesquisa € a de que essa recomposi¢do do
sistema paroquial, enquanto terreno de produgéo e circulagdo de bens religio-
s0s, no contexto do pluralismo da metrépole urbana contemporanea, depende
de um trabalho de elasticidade normativa em torno do intervalo entre o poder
estratégico dos produtores e as tacticas dos consumidores»°.

A elasticidade que caracteriza o intervalo entre «estratégia» e «tdctica»,
postulada como critério heuristico, encontra tradugao na distingdo entre o crer, a
crenca e as crengas®. Deste modo, o estudo pretende superar a confusdo em tor-

% «[...] Os objectivos da pesquisa podem resumir-se na perseguicao das qualidades politicas
mobilizadas pela institui¢do paroquial catdlica na construcdo da sua credibilidade num contexto
urbano novo [...]». TEIXEIRA, O. c., 11. A preocupagdo levantada pelas socialidades urbanas ndo é
contudo recente, tendo levado j4, no que respeita a liturgia, a algumas propostas: J. Remy, Commu-
nauté et assemblée liturgique dans une vie sociale en voi d’urbanization. Jalons pour une analyse sociologique,
«La Maison-Dieu» 23 (1967) 76-104. Cf. ainda: «Phase» 208 (1995) [monografico sobre: «Parroquia
y vida littrgica»].

4 Cf. TEIXEIRA, O. c., 12-13, temdtica que o autor explana em pormenor no cap. 5 da dissertagdo
(cf. 175-210). No mesmo sentido, cf. C. BERAUD, La participacion des laics i la vie ecclésiale. Approche
comparée avec les modalités d’engagement en milieu associatif profane, «La Maison-Dieu» 241 (2005)
7-27. A autora define a civilizacdo paroquial como «um facto social total onde o tempo, o espago
e o conjunto das actividades da vida social se encontravam determinadas em profundidade pelo
catolicismo» (14). Coincidindo com a afirmagéo da subjectividade, o fim desta civilizagdo faz rela-
tivizar a participagdo nos ritos cristdos: «hoje, a autenticidade e a implicagéo pessoal prima sobre
o cumprimento dos deveres cultuais periédicos» (15). E, no que respeita a dimensao politica, «se
as modalidades de adesdo ao catolicismo se encontram profundamente remodeladas, o tipo de
autoridade que se exerce no seio da instituigdo ndo pode permanecer inalterdvel» (15).

5 TEIXEIRA, O. c., 15.

¢ Uma tal hipétese levou a «[...] perceber o problema desta pesquisa enquanto interrogagao
acerca da continuidade e/ou descontinuidade entre o «crer» como acto fundante e estruturante do
sujeito humano, a «crenga» como pratica social e institucionalizagdo do crer, e as «crengas» como
enunciados produzidos pelos interlocutores sociais na sua condigdo de «crentes» [...]». TEIXEIRA,
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no da defini¢do de religido, «explorando uma aproximacao a religido enquanto
modalidade de crenga, ou seja, terreno de praticas e representacdes»’.

b) Da «estrutura» i «situagio»: sentido dos itinendrios metodolégicos

Deste movimento, importa ressaltar a importancida dada a descrigédo
metddica da ac¢do dos individuos. Trata-se de uma resisténcia ao paradigma
estrutural da antropologia (Strauss), mas ndo de uma recusa completa do
mesmo, uma vez que a determinacdo analitica dos vdarios percursos possiveis,
na indeterminagdo subjectiva da acgdo dos sujeitos, visa a sua inser¢do numa
estrutura, deixando, contudo, espaco para as narrativas pessoais®.

A distancia parece ser o pressuposto epistemolégico requerido pelo tipo de
objectivagdo estrutural. O desinteresse pelo cristianismo e pelas suas manifesta-
¢Oes rituais assim o confirma’. Deste modo, o resituar da andlise antropoldgica
coincide com um movimento que pretende captar a religido no dinamismo
proprio do seu acontecer, enquanto se faz'.

«[...] Ainvestigacdo priveligiou a observacao das estratégias da institui¢do
que visam a integracdo dos individuos no grupo por meio de estruturas de mutu-
alidade [...]. Esta estratégia é quase sempre acompanhada de uma «metodologia

0. c., 18. «<A manutengdo daquela dupla caracterizacdo, — o «crer» e a «crenca» —, sinaliza assim
a vontade de perseguir ndo tanto os objectos do crer (as «crengas»), mas sobretudo as acgdes, 0s
modos de adesdo, as modalidades de enunciacdo, que dao corpo as transac¢des que acontecem em
determinado habitat institucional» (19).

7 TEIXEIRA, O. c., 19.

8 «[...] Os resultados do estudo antropolégico, para além das abstraccdes e teorizagdes ne-
cessdrias, terd de encontrar lugar para a descrigdo eficaz da acgdo — registo em que os actores vao
surgir em situacdes diversas, construindo aliancas vérias —, de modo a possibilitar uma leitura
dos itinerdrios possiveis dos individuos e dos grupos dentro de uma estrutura especifica [...]».
TEIXEIRA, O. c., 216. Para uma reflexdo epistemoldgica sobre a possibilidade de articulagdo entre
o «compreender» e o «explicar», cf. A. YANEZ CAsAL, Para uma epistemologia do discurso e da prdtica
antropoldgica, Cosmos, Lisboa 1996.

? «A antropologia tem mostrado um enorme interesse pela reconstituicdo das tradi¢Ges orais
e pela descrigdo dos rituais, mas esse interesse parece ndo ultrapassar facilmente as dificuldades
que o cristianismo lhe levanta quer pelo facto de apresentar, dentro de si préprio, um volume
extraordindrio de exegeses, quer pelo facto das liturgias cristds serem sobejamente conhecidas
e serem muito estudadas sob o ponto de vista da histéria e arqueologia dos ritos. Em resumo, o
terreno cristdo parece nao ser suficientemente distante». TEIXEIRA, O. c., 219.

1 Dai que o autor tenha empregado a metodologia da «observagdo participante» na sua
pesquisa. Cf. TEIXEIRA, O. c., 221-222. Este método foi proposto para a investigagao littirgica, no
ambito da teologia da libertacdo, por I. Buyst, Como estudar liturgia.Principios de ciéncia litiirgica,
Paulinas, Sao Paulo 1990, 124-128.



140 z‘fngelo Cardita

dainterioridade» [...] que tanto pode adaptar-se aos ideiais individualistas como
responder a nostalgia da comunidade [...]»".

¢) Discussdo sobre a nogdo de «religido» e de «sagrado»

A nogdo de religido é submetida a discussdo nos seus pressupostos, com
o fim de se poder determinar o campo da pesquisa, formalizando assim o seu
objecto. A heranca durkheimiana da osmose entre o social e o religioso, com
a ideia de que a sociedade seria a alma da religido' e esta, portanto, apenas o
reflexo de dinamismos sociais, é recusada pela sua heterogeneidade — a religido
acaba por, numa orientagdo societista, ser explicada a partir de outros factos
sociais'® — em relacdo ao fenémeno que pretende captar e explicar.

Mas a religido ndo pode, tdo pouco, ser definida pela compreensdo veicu-
lada pelas institui¢des religiosas', sendo necessario encontrar uma metodologia
que possibilite uma apreensdo das modalidades concretas das transferéncias
e das figuras de religiosidade que ddo testemunho da mesticagem do préprio
fenémeno religioso. Igualmente necessdria é também uma antropologia dos
fenémenos de re-apropriagdo (adesdo) do habitus religioso™.

«Sob o ponto de vista das Ciéncias Sociais, o que importa é perceber se as
estruturas e as fungdes do rito politico necessitam de ser explicadas a partir do
rito religioso. O que parece poder adiantar-se é que a homologia que relaciona
o politico e o religioso diz respeito as modalidades de institui¢do e manipulagdo
da crenga, mas tal ndo implica que se esperem os mesmos efeitos da actividade
politica e da actividade religiosa»'®.

A discussdo sobre a nogdo de «sagrado» tem o seu contraponto simétrico
na consideragdo da secularizagdo como 6ptica analitica do fenémeno religioso
seguida pelas ciéncias sociais e pela antropologia”. Tanto o movimento de subs-
tancializagdo do sagrado, como o desvio secularista sdo tidos por insuficientes:

1 TeIxeIra, O. c., 228.
12 Cf. TeixeIra, O. c., 118.
13 Cf. TEIXEIRA, O. c., 123.

4 Cf. TEIXEIRA, O. c., 124. Para um confronto teoldgico, cf. A. Russo, Il concetto di religione come
categoria teologica. Problematica funzionale ad un’interpetazione del pluralismo religioso, «Rassegna di
Teologia» 37 (1996) 505-526.

15 Cf. TEIXEIRA, O. c., 134.
16 TEIXEIRA, O. c., 136-137.
7. Cf. TEIXEIRA, O. c., 104-114.
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no primeiro, perde-se de vista a primeira e fundamental nota do sagrado que é a
de ser a qualidade de uma pessoa, objecto ou lugar num determinado contexto's;
no segundo, o fendmeno religioso é abordado nédo s6 de forma extrinseca, mas
também sob o prejuizo da sua dissolugdo — politica, social, cultural®. «Neste
contexto, é necessdrio encontrar um registo antropoldgico que permita perceber
a plasticidade da crenca tendo em conta a variedade de factores que conduzem
a fragmentacdo e a relativizacdo da crenga»®.

1.2. Trés modelos de andlise antropoldgica

A apresentac¢do do modelo politico na sequéncia do modelo hermenéutico
e econdmico visa justificar a op¢do, na medida em que as varias dimensdes dos
fenémenos religiosos poderdo ser captadas ndo sé no ambito de um esquema
suficientemente amplo, capaz de os englobar sem deformacdes, mas também res-
peitoso para com a relativa autonomia que as socialidades religiosas exibem.

a) Modelo hermenéutico e semidtico

A religido possui um sentido, na medida em que se inscreve num campo
referencial, remetendo para o «fundamento» da realidade, que apenas pode
ser mostrado e ndo demonstrado?®’. Nesta visdo o universo simbdlico-religioso
descobre-se como operador semantico, ou seja como produtor de sentido. A
cultura aparece como sistema simbélico de significacdo, implicando uma tarefa
hermenéutica, dirigida para o sistema de significagdes dos simbolos religiosos e
para a correlagdo entre a religido e os processos sociais, culturais e psicolégicos,
que a estruturam enquanto sistema?.

S6 com a distingdo de Certeau entre o crer e a crenga, segundo Alfredo
Teixeira, é que se consegue a eficdcia deste modelo, na medida em que a andlise

18 Sobre 0 emprego teoldgico da categoria do sagrado, cf. S. D1aN1CcH, Metamorfosi del sacro in
teologia, in C. Dotoro (ed.), Teologia e sacro. Prospettive a confronto, Dehoniane, Roma 1995, 55-75.

19 A desintegracdo da «grande narrativa» da secularizagdo constitui um dos tragos caracterfsti-
cos da pés-modernidade, em que o ressurgir religioso ¢ acompanhado tanto de um fervor religioso
expontdneo e altamente pluralista, como de um fundamentalismo religioso e secular. Cf. F. FEHER
— A. HELLER, La condicién politica postmoderna, in Ip., Politicas de la postmodernidad. Ensayos de critica
cultural, Peninsula, Barcelona 1989, 149-161, 156.

20 TEIXEIRA, O. c., 113.
21 Cf. TEixeIra, O. c., 144.
2 Cf. TEIXEIRA, O. c., 145-146.
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da sintaxe dos sfmbolos religiosos se pode acrescentar, sem o perigo de confuséo,
a implicacdo dos seres humanos nessa mesma realidade®. Uma tal distin¢do
— que, como veremos, funciona de forma assimétrica — tem, portanto, a missao
de conjugar a hermenéutica dos simbolos religiosos com a sua inser¢do numa
estrutura, contribuido para superar a oposigdo entre a aproximagao fenomeno-
l6gica e estrutural e o funcionalismo social*.

b) Modelo econdémico

Aqui, a religido é considerada como conjunto de bens simbélicos relati-
vos ao sagrado, tendo em atencdo os agregados de relagdes objectivas entre
as oposicoes que definem o campo religioso. Neste sentido, «estudar a génese
do campo religioso é descobrir a génese do poder, do sistema que estrutura
hierarquicamente o campo religioso»®.

¢) Modelo politico

Com a proposta deste modelo, Alfredo Teixeira tenta «encontrar um lugar
epistemoldgico que permita perceber os efeitos sociais das representagdes reli-
giosas, mas também as formas de mediacdo e legitimacéo»*. E que a religido,
sem deixar de ser determinada pelo contexto e dinamismo social que a envolve,
possui uma consisténcia prépria e uma relativa autonomia. Isto implica alicercar
a religido na tradicdo que dela deriva, fazendo emergir a religido como genea-
logia de uma relagédo, lugar da descoberta de uma dependéncia matricial.

«Abordar a religido como actividade simbdlica alicercada numa tradigdo
permite um olhar antropoldgico sobre a religido em vias de se fazer e de se
produzir, reproduzindo-se e recriando-se, num percurso histérico em que a
instituicdo da origem, a conservacao e a inovagédo constituem objecto especifico
do trabalho religioso. [...] E necessério nao perder de vista que um determinado
mundo religioso pode conter, dentro de si, um permanente trabalho de releitura
do material simbélico disponivel»?.

2 Cf. TEIxeIra, O. c., 147.
2 Cf. TEixeIra, O. c., 148.
% TEIXEIRA, O. c., 150.
2 TEIXEIRA, O. c., 154.
2 TEIXEIRA, O. c., 155.
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A religido serd, assim, abordada como modalidade de crenga, no apelo a
uma autoridade que a legitima, passando para primeiro plano as estratégias e
tdcticas que o religioso implica na sua institui¢ao e reprodugdo. O religioso passa
a ser reconhecido como uma realidade que atravessa o fenémeno humano em
geral, mas segundo diferencas impostas pelas varios contextos sécio-culturais.
Neste sentido, «€ possivel descobrir nos fendmenos religiosos um certo tipo de
representacdo da eficdcia que lhes é préprio»?, sem reduzir a antropologia da
religido a uma antropologia do poder, uma vez que esta questdo é inserida no
movimento de construcgdo das socialidades religiosas®. A actividade religiosa
deve, entdo, ser observada:

- nas suas dimensdes rituais, que traduzem a referéncia ao respondente
ultimo e ao «fundamento»;

- na capacidade de instituir/transmitir sistemas de lealdade ou compro-
misso, produzindo formas de socialidade;

- na aptiddo para instaurar poderes interpretativos que salvaguardam a
regido entre a inovacdo e a tradigao®.

A opgdo pelo modelo politico parece justificar-se por dois motivos princi-
pais. Segundo a proposta de Alfredo Teixeira, este modelo consegue englobar
os aspectos dos outros modelos (o destringar do sentido dos significantes reli-
giosos e a gestdo do capital simbdlico disponivel), articulando-os sob o pano
de fundo das relagdes politicas de poder e do reconhecimento da autoridade,
como dinamismo préprio das socialidades religiosas no seu devir entre a fide-
lidade a uma tradigdo recebida e a resposta a novas situagoes. Enlaga aqui o
segundo aspecto: o modelo politico abre-se a relativa especificidade dos fené-
menos religiosos na medida em que tenta captar a dimensdo do «crer» na sua

2 TEIXEIRA, O. c., 160.

» «Mas seria um erro, como ja se sublinhou, reduzir a antropologia da religido a uma an-
tropologia do poder, ao modo de Maurice Bloch. Prefere-se, aqui, situar o problema do poder de
produgao e distribuicdo dos bens simbdlicos de salvacdo no contexto da construgao das socialidades
religiosas». TEIXEIRA, O. c., 162.

¥ «Este angulo de observagao do campo religioso apresenta-se como eminentemente politico.
Isto porque se procura determinar as formas de «autorizagdo» que governam as préticas, os enun-
ciados e as interpretacdes; perceber a relacdo entre os dispositivos locais e as normatividades que os
sobredeterminam (aqui se incluem as formas de elasticidade normativa); descriminar os elementos
constitutivos do dispositivo de transmissdo / manutengdo do sistema de lealdade; discernir os modos
de gestdo das tensoes entre as diversas polaridades do campo; e encontrar as zonas de transacgao
entre os «produtores» e os «consumidores»». TEIXEIRA, O. c., 165.
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expressdo institucional (entre a tradi¢do e a sua apropriacgdo subjectiva). Neste
mesmo sentido, o rito adquire uma importancia decisiva na medida em que é
considerado como a forma tipica de acesso ao fundamento, visibilizando a re-
feréncia tltima do fendmeno religioso. Mas ndo s6 por isso, pois o rito, fazendo
parte da tradicdo, deve poder ser apropriado pelos crentes, como condicdo de
possibilidade da experiéncia fundamental em que consiste o «crer»: saber-se
gerado, dependente.

2. A «referéncia» entre o «crer» e a «crenga»

A grande aquisi¢do antropolégica, patente neste estudo, em relagdo ao
rito, é precisamente o reconhecimento de que o rito vive da sua referéncia,
porta de saida do impasse em que a ruptura epistemoldgica® mantinha o rito,
considerando-o tendencialmente como forma, sendo sem contetido, pelo menos
com um contetido de uma ordem extrinseca (como, por exemplo, a sociedade,
no caso de Durkheim) ao imagindrio religioso™.

O estudo de Alfredo Teixeira tenta libertar-se desta pré-conceptualizacdo
socioldgica, mas sem deixar de reconhecer na religido, enquanto modalidade
de crenca, uma interaccéo social especifica. E o préprio ponto de vista politico
adoptado que impde os critérios de andlise e a leva a centrar-se no espaco do
compromisso que o jogo entre as estratégias da instituicdo e as tdcticas dos
sujeitos abre a descri¢do antropolégica®, como zona fronteiriga, de uma certa
maleabilidade e livre circulacdo de sensibilidades diversas no que respeita ao
empenho da identidade e ao reconhecimento da sua genealogia religiosa. Desde
este ponto de vista, o fundamento torna-se, por assim dizer, negocidvel, devendo
ser mostrado de acordo com a receptividade esperada ou possivel.

31 O autor usa esta expressdo referindo-se a Durkheim, mais concretamente a separagéo entre
as categorias de sagrado e de divino. Cf. TEIXEIR4, O. c., 117.

2 E, contudo, a antropologia do rito pode ser considerada como uma verdadeira arqueologia
hermenéutica, a caga dos contetidos vertidos nestas formas que sdo os ritos. «Nesta histéria de
bronze, «ritual» realizou-se a partir de uma metdfora sélida e profundamente enraizada: é antes
de mais uma forma em que se vertem contetidos, isto é, principios, valores, realidades, fins e signi-
ficados de otro modo e noutro lugar constituidos, mas que através dele sdo expressados». R. Diaz
Cruz, Archipiélago de rituales. Teorias antropoldgicas del ritual, Anthropos — Universidad Autonoma
Metropolitana, Barcelona — Mexico, 1998, 13-14 (cf. ainda 305-320). O que o autor critica aqui é antes
de mais aquilo a que chama «modelo criptolégico»: o sentido dos ritos seria desconhecido para
aqueles que os realizam, mas acessivel a visdo critica do antropélogo (cf. 76-79).

3 «[...] Dado o enfoque politico que motiva a pesquisa, o olhar etnografico acabou por se centrar
no conjunto daqueles que praticam o terreno como actores das técticas e estratégias que dao corpo
a politica do simbdlico que caracteriza a paréquia enquanto instituicio». TEIXEIRA, O. c., 223.
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2.1. Nogoes operativas

O «crer» e a «crenga» funcionam, nesta proposta, na sua distingao e corre-
lagdo, como nogdes operativas, capazes de dar conta de forma satisfatéria das
vdrias «crengas» que se encontram no terreno. Para o nosso objetivo, importa,
sobretudo, perceber que o rito repropde a estrutura fundamental do «crer»
ao nivel da «crenga», surgindo como uma representagdo do préprio sentido
de dependéncia e crédito em relagido a uma terceira realidade, dadora de sentido,
invisivel mas omnipresente, que caracteriza o «crer», a0 mesmo tempo em que as
autoridades interpretativas daquela relacdo podem ai ser englobadas por meio
do seu reconhecimento e aceitacio. E esta possibilidade que expde a religido a
Optica politica.

a) O «crer»: constituicdo da subjectividade no reconhecimento da alteridade

O crer é caracterizado essencialmente pela relagdo com o «outro», uma
relagdo que deve, de algum modo, ser creditada. O crer exige o reconhecimento
de uma alteridade e o estabelecimento de um contrato®. E necessario postular a
existéncia de uma alteridade dotada do poder, do querer e do saber que garantem
a retribui¢do®. «Para que a retribuicdo seja esperada é necessario supor que o
outro se sente obrigado pelo dom de que beneficiou, ou seja, o garante aparece
como duplo do crente, pois também cré na sua obrigacao»™.

b) A «crenca» ou a institucionalizacdo do crer

As institui¢des procuram por o crer ao servico da racionalidade social e
fazem-no limitando a dimensédo poética a0 mesmo tempo que, num «recorte
pragmatico do acto de crer»¥, reforcam a dimensdo ética®®. O poder pastoral

34 Cf. TEIxeIRrA, O. c., 36.
% Cf. TEIXEIRA, O. c., 38.

% TEIXEIRA, O. c., 38-39. E assim que se introduz a temética do sacrificio como uma prética do
crer, segundo Michel de Certeau. «A destruigdo é uma operacéo irreversivel a qual desencadeia,
da parte da divindade, uma outra operacdo irreversivel: a retribuigio do dom. Esse lugar vazio
que o sacrificio promove exprime a diferenca entre a condigdo do sacrificador e do Deus protec-
tor, mas também o tempo diferido que medeia o gesto de privagdo (dom) e o acto de retribuigdo
(contra-dom)» (42).

%7 TeEIXEIRA, O. c., 59.

% «Oimperativo vai-se definindo cada vez mais a medida que os campos semanticos vao sendo
cada vez mais delimitados. Mobilizando o que de poético tem o «recebido», falando em nome dele,

a instituicdo mobiliza o crer ao servigo de préticas que ela controla. Porque faz «crer», a instituigdo
faz «fazer». Produzir crentes, é produzir praticantes». TEIXEIRA, O. c., 59.
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surge aqui como «uma forma de poder que transforma os individuos em su-
jeitos»*, na medida, precisamente, em que incide sobre a sua ac¢do®. Assim, a
autoridade ndo é outra coisa sendo o préprio reconhecimento do poder?'.

«Estamos, pois, perante o pressuposto de que os individuos da espécie
humana nascem imersos na indiferenciagdo, e que o trabalho institucional
consiste na superacdo desse magma, abrindo caminho as possibilidades de
identificagdo»*, entre a legitimacdo das categorias invocadas para a reprodugdo
do religioso e a necessdria apropriagdo das razdes tltimas da prépria subjecti-
vidade religiosa®.

A nogédo de crencga, enquanto modalidade especifica do crer, surge na
sequéncia da passagem da eficdcida da ordem do enunciado para a ordem da
enunciagdo, operada por Bordieu; manobra que permite entrever nas condi¢des
formais de um acto autorizado as condigdes sociais das quais depende o seu
reconhecimento®.

«Precisamente porque, numa primeira e fundamental caracterizacdo, a
crenca é esse movimento de consentimento que se traduz em praticas, essa
operagdo de adesdo — de tal modo persuasiva que dispensa um dominio dos
contornos daquilo a que se adere —, ela ndo tem necessidade de provas; melhor,
a tnica prova € a evidéncia repetida da sua prépria existéncia»®.

% TEIXEIRA, O. c., 60.

% «Arelagdo de poder é, portanto, uma acgdo de uns sobre os outros. O poder ndo existe como
uma coisa ou como um ser difuso. Mesmo que se inscreva num campo de possibilidades apoiado
por estruturas permanentes, poder s6 existe enquanto acto. Nao hd poder que néo seja exercido por
uns sobre outros. Mais concretamente, trata-se da ac¢ao de uns sobre a ac¢do de outros — uma acgdo
sobre a acgao, sobre acgdes eventuais, presentes ou futuras. Para que o poder se exerga é necessdrio,
pois, que o outro seja reconhecido como sujeito de acgdo [...]». TEIXEIR4, O. c., 62.

“ TEIXEIRA, O. c., 63.
“ TEIXEIRA, O. c., 66.

# «As construgdes normativas surgem assim como o ponto de encontro entre o individuo e a
sociedade: de um lado, temos a exigéncia politica de legitimagdo das categorias de reproducdo e,
do outro, a necessidade que o individuo tem de assumir o porqué do que o institui como sujeito».
TEIXEIRA, O. c., 67.

4 Cf. TEIXEIRA, O. c., 70-71.

“TEIXEIRA, O. c., 93. Portanto, «as crengas nao se situam no terreno do que pode ser contradito»
(93); «a crenga é criadora de espacos de interpretagdo» (94); e é um «a priori para compreendermos
o proprio acto de crer» (95).
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2.2. Orrito e a «referéncia» que o acredita

E neste contexto que se inclui a tese da referencialidade do rito: é que as
relagdes de crenca e de crédito que se traduzem no rito ndo se podem reduzir
a comunicagdo entre a institui¢do e o crente, mas reclamam um terceiro termo,
sobre o qual a relagdo possa assentar.

«[...] N&o h4 gesto ritual que ndo seja referido: a ritualidade s6 é praticdvel
na relacdo com a «referéncia» que a acredita. Esta relacdo exprime-se na teatra-
lidade prépria do rito, em particular nas diversas montagens do «em nome de»
(ou «<no nome de») —este é, alids, o ponto em que se articulam ritos e mitologias,
uma vez que estas pretendem superar o ndo-dito da ritualidade fixando as
origens e os efeitos do «em nome de». Esta observacdo permite supor que é a
relagdo com a Referéncia que confere ao rito o poder de classificar»*.

Sado quatro, pelo menos, os aspectos a sublinhar: antes de mais, 1) a refe-
rencialidade do gesto ritual. Tal supde que o rito passa a ser visto como forma
de um contetido, e ndo ja como forma vazia, mera gestualidade esquizofrénica
e primitiva. Depois, 2) a relevancia dada a performance ou a teatralidade do rito,
feita «em nome de». O rito é primordialmente da ordem da acgdo e, concreta-
mente, como acg¢ao social, deve ser tido como anterior a distin¢do entre o fazer
e o dizer. Mas é também por isso que 3) o rito ndo é um puro fazer, englobando
ainda um discurso, uma narrativa, isto €, o mito. Desta articulacdo depende em
grande parte 4) a eficdcia do rito e, portanto, os seus efeitos sociais que, desta
forma, sdo postos em relagdo com a realidade que acredita o gesto ritual®. O
rito revela assim a posicdo social dos intervenientes, mas em relacdo a um ter-
ceiro elemento que funda a autoridade. Desta forma, «a legitimidade da crenga

4 TeIxeIrA, O. c., 76.

¥ «Qualquer narragdo em sentido sintdctico-morfolégico mantém uma certa distancia em
relagdo ao narrado e actua como uma espécie de lugar-tenente em relagao a personagem que re-
presenta. Dito de outro modo: a disposi¢do material de uma narragdo determinada ndo coincide
simplesmente com a sacramentalidade. Narrar alguma coisa ndo equivale a experimentd-la ou a sofré-
-la de forma imediata. Costuma ser o rito, o que se converte em artefacto que pde em movimento
a sacramentalidade humana, e o dinamismo que possibilita o trajecto desde a mediatez do objecto
narrado até a imediatez da experiéncia». LL. Duch, Mito, interpretacién y cultura. Aproximacién a
la logomitica, Herder, Barcelona 1998, 177. Rappaport, por seu turno, sublinha que h4 coisas ditas
pelo rito que ndo podem ser ditas de outra forma (ndo sendo propriamente superior ao mito, o rito
constitui uma forma de comunicagdo e linguagem totalmente original e até originante). Cf. R. A.
RAPPAPORT, Ritual y religién en la formacion de la humanidad, Cambridge University Press, Madrid
2001, 65, 74-75.
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constréi-se na referéncia a uma alteridade recebida que é enunciada por um
locutor cuja fidelidade se supde»*.

O reconhecimento de uma realidade referencial do rito, de ordem trans-
cendente, tal como o mito testemunha, constitui o ponto de encontro possivel
entre a antropologia e a teologia®. Contudo, néo faltam dificuldades de ambas
as partes. A teologia tende a enfatizar o referente, a ponto de aglutinar nele ndo
s6 a semantica do rito, mas também a sua dimensdo pragmadtica®. A antropo-
logia, por seu turno, tem dificuldade em destringar a realidade referencial dos
significados culturais para os quais remetem os significantes rituais.

Esta dupla dificuldade parece encontrar uma transcri¢do préctica no tra-
tamento que o rito recebe, concretamente no dambito cristdo-catélico actual. A
andlise de Alfredo Teixeira documenta-o exemplarmente: submetido a operagdes
de bricolage, com o énfase num significado teoldgico previamente explicado e
aceitado, o rito acaba, paradoxalmente, por ser programado e reconstruido s6 ao
nivel cultural, o mesmo em que se pensa poder resolver cabalmente a questdo
da sua apropriacdo por parte dos fiéis.

“ TEIXEIRA, O. c., 77.

4 «[...] Um estudo integral e fundamental da celebragdo tem que debater-se com a compreen-
sdo critica seja do referente cristolégico do qual ela proporciona a experiéncia, seja da modalidade
antropolégica com que efectivamente faz aceder a tal experiéncia». L. GIRARDI, Liturgia e scienze
umane: riflessioni introduttive a partire da Sacrosanctum Concilium, in Liturgia e scienze umane. Itine-
rari di ricerca, Centro Liturgico Vicenziano, Roma 2002, 9-56, 49. Cf. ainda A. CarprTa, O Rito e a
estrutura simbélica da Fé. Caminhos de reflexdo fundamental a partir do dado litiirgico, «Theologica» 37
(2002) 315-346.

%0 Estd aqui em questdo a veritas do rito. Em relagdo a liturgia cristd, podemos distinguir uma
«verdade-correspondéncia» (a histéria da salvagdo como referente), uma «verdade-coeréncia» (as
condigdes estruturais do significado), e uma «verdade-uténcia» (a intencionalidade pragmitica dos
participantes-utentes). Cf. G. BoNAccORso, Il rito e I’Altro. La liturgia come tempo, linguaggio e azione,
Libreria Editrice Vaticana, Vaticano 2001, 287-320.

51 E pertinente, neste sentido, a releitura critica da antropologia que relativiza a tendén-
cia a polarizar no rito os dinamismos sociais, econémicos e relacionais da cultura. Segundo
Rodrigo Diaz Cruz, subjaz a este tipo de abordagem uma concepcdo domesticada, «diurna»
do rito, diante da qual o autor pugna pelo reconhecimento do seu lado selvagem, «nocturno»,
com a vantagem de fazer do rito um horizonte ou situagdo hermenéutica, isto é, ndo uma forma
de expressdo de um contetido construido desde fora, mas um peculiar espago de visibilizacao
e defini¢do do homem ritual diante dos outros, espago ordenado e, a0 mesmo tempo, ludico e
de criatividade, que possibilita a compreensdo da sociedade, do mundo e do homem. Cf. Diaz
Cruz, Archipiélago de rituales, 314-315.
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3. Do ordo recebido a bricolage local: a questao da apropriacao do rito

Na maleabilidade que o compromisso entre tdctica e estratégia consente, o
rito, forma pldstica da exterizagdo do fundamento, pode sofrer pequenos reto-
ques, numa operacao de bricolage que atinge e mobiliza as interioridades ideo-
logicamente fragmentadas. Os resultados desta andlise sdo por si estimulantes
para o trabalho teoldgico a volta da ritualidade cristd porque, na (re)construgéo
do rito, eles possibilitam uma (des)construgdo da autoridade como garante da
memoria e da tradigdo encerradas no capital simbdlico disponivel, embora
abertos a inovacao.

Ha4 algo, no entanto, que seria ainda de esperar do antropélogo neste tipo
de pesquisa. O itinerario mostra a capacidade de adaptagdo que a religido e o
rito possuem e pdem em movimento, mas fica na sombra um aspecto antro-
polégico, de fdcil intuigdo neste contexto: o problema das condi¢des humanas
requeridas para o agir ritual, da submissédo as suas regras e da implicagdo nos
seus gestos. Este aspecto acompanha a descri¢do subterraneamente, sem chegar
a ser discutido. E, no entanto, ndo se podera negar que constitui um dos para-
doxos exibidos pela dimensao politica do rito, e cuja atengdo poderia ajudar até
a delimitar convenientemente o préprio tipo de actividades que costumamos
inserir na categoria rito.

3.1. A estratégia que se trasmuta em tactica

Alfredo Teixeira descreve em pormenor algumas situagdes rituais: a missa
dominical, onde faz emergir a figura mediadora do padre, entre a palavra e o
rito, dando uma particular atencdo a homilia; a preparagéo e treino para o rito
no contexto da formacdo catequética; e, mais em pormenor, alguns ritos parti-
culares, com o intuito de mostrar a trasmutagdo do ordo recebido em bricolage
local. Todos os exemplos ilustram bem como o rito proporciona um contexto
adequado a transmutacdo da estratégia em tactica, isto é, a apropriacdo sub-
jectiva daquilo que a autoridade legitima em relagdo a tradicdo. Desta forma, a
tradigdo pode continuar a ser proposta como tal, sem rejeitar influxos inovadores.
Mobilizando mais o afecto que o intelecto, o rito pode congregar sensibilidades
muito distantes ao nivel das convic¢des. Daf a necessidade de investimento no
discurso homilético, como parte ritual propensa a proposta de praticas sociais;
a importancia da iniciacdo a oracdo e a ritualidade, no contexto catequético; e
também o remodelar (bricolage) das partes rituais que acolhem mais facilmente
a pequena narrativa pessoal.
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a) A figura do padre entre a palavra e o rito

Ao padre cabe assegurar as mediagdes necessdrias a presencializagdo do
ser divino, a qual, politicamente, é articulada a partir do rito®>. Mas o poder
estratégico do padre implica a producdo das suas condi¢oes de éxito uma vez
que a possibilidade de escolha por parte dos praticantes é inerente as tdcticas
de mobilidade da vida urbana. A objectividade do rito apoia-se no jogo entre
estratégia e tactica da subjectividade®. E por isso que o padre se pode apresen-
tar como intérprete e até como idedlogo que regula a fidelidade e a meméria
do evento fundante™. O padre assume, portanto, uma posi¢do de gestor do
ambiente institucional, onde cada grupo pode desenvolver os seus objectivos,
mas também gestor do compromisso e da adesao®.

A homilia é uma das formas mais ritualizadas do discurso religioso, com
a particularidade de propor praticas sociais®, dando «uma dimenséao performa-
tiva a um conjunto ritual que ndo depende, sob o ponto de vista politico, das
qualidades de quem o realiza, mas da sua autorizacdo»”. A relevancia deste
dinamismo € tal que «o investimento que o Prior faz na pregagdo dominical torna
essa prdtica da vocalidade e da oralidade num instrumento de identificagdo do
grupo que ali se retine»™.

b) Preparagio e treino do rito em contexto catequético

O acento na preparagdo catequética é uma das caracteristicas da pastoral
sacramental pés-conciliar que, desde modo, se viu dominada pela preocupagao
de educar a fé dos sujeitos e pela promogdo da participagdo comunitdria nos

%2 Cf. TEIXEIRA, O. c., 311 e ainda 315.

% «A objectividade do rito, reificada no ex opere operato, necessita, pois, de se apoiar no pra-
zer comunicante do discurso para ser eficaz sob o ponto de vista pragmatico. Ou seja, esse poder
estratégico [do padre] tem que produzir as condi¢des essenciais do seu sucesso, uma vez que as
tacticas de mobilidade préprias dos modos de vida na cidade facilitam o exercicio da escolha por
parte dos praticantes». TEIXEIR4, O. c., 312.

5 «E necessario pois perceber que o padre, estando ao servigo da objectividade do ritual caté-
lico, expresso num dispositivo gestual e linguageiro hierarquicamente organizado, pode aparecer
nesse mesmo dispositivo de objectividade institucional, como um intérprete da fidelidade ao carisma
fundador e um ide6logo da actualizacdo dessa meméria». TEIXEIRA, O. c., 314.

% Cf. TEIxeIra, O. c., 316.
% Cf. TEIXEIRA, O. c., 317.
5 TEIXEIRA, O. c., 320.
% TEIXEIRA, O. c., 321.
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ritos eclesiais®. No seu estudo, Alfredo Teixeira determina alguns aspectos
importantes no que concerne a ritualidade, concretamente as iniciagdo pratica
a oracdo e o treino prévio da primeira comunhéo.

As préticas orantes no dispositivo catequético «sdo um lugar privilegiado
de observacédo das formas elementares de institui¢do do crer [...] a ora¢do deve
ser vista como campo de competéncias para a comunica¢do com o ser divino
e para a interaccdo com os outros crentes»®. A oracdo, neste contexto, é uma
acgdo pedagdgica em si mesma: aprende-se fazendo®'. Neste processo, sdo dadas
indicagdes respeitantes a postura corporal, que parece ser uma condicgao de pos-
sibilidade para a cesura que a oragdo provoca em relacdo as atitudes correntes.
Este aspecto é essencial ainda para a descoberta das competéncias comunicativas
com o ser divino, na medida em que, desta forma, se visa a constitui¢do de uma
espacio-temporalidade adequada a «interioridade» que permite a comunicagao
com um ser transcendente e contudo omnipresente, ao mesmo tempo em que
se adquire a capacidade de ser enunciador ndo-locutor, isto é, a capacidade de
se reconhecer na voz e na letra de um texto proposto por outrém®.

Ao contrdrio da oragdo, que se aprende fazendo, o rito treina-se®. Quer
dizer que o rito reclama, da parte do sujeito religioso, uma capacitagao prévia.
No grupo de criangas que seguem o percurso catequético comum — sem excluir
o recurso a técnicas de encenagdo® — o investimento é canalizado para a dimen-

% Cf. P. TENA, Los sacramentos como verificacion y construccion de la Iglesia, «Phase» 201-202
(1994) 297-316, 303-306, que levanta sérias dividas, desde o ponto de vista teoldgico, sobre esta
opcdo generalizada.

® TEIXEIRA, O. c., 397.

¢! «As praéticas de oragdo na catequese sdo ao mesmo tempo acgdes orantes, tout cour [sic], e
actos de iniciagdo/aprendizagem, ou seja, o tempo da realizagdo da comunicagéo coincide com a
aprendizagem dos cédigos de comunicagdo». TEIXEIRA, O. c., 397.

92 Cf. TEIXEIRA, O. c., 398-401.

8 Cf. TEIXEIRA, O. c., 401. O autor descreve duas sesses de preparacdo para a Primeira Comunhao,
a fim de ilustrar este aspecto. Note-se que, na realidade, néo é o rito na sua totalidade que é treinado,
mas somente o segmento sobre o qual incide a «Primeira Comunh&o». Na nossa perspectiva, o autor
perde aqui a oportunidade para proceder a um confronto fecundo com as propostas de Victor Turner
que acentua o cardcter «processual» ou «anti-estrutural» do rito, desde uma ampla consideracio dos
ritos inicidticos e de passagem. Neste caso, a aprendizagem do rito é feita mediante a submissao ao
préprio processo ritual, da qual depende também o surgimento da communitas, na sua liminaridade em
relagdo a estrutura social. Até que ponto estes treinos do rito ndo acabam por mortificar o seu préprio
destino inicidtico — também ao nivel social — espera ainda esclarecimento de tipo antropoldgico. Sobre a
proposta ritual de Turner, cf. M. DEFLEM, Ritual, Anti-Structure and Religion. A Discussion of Victor Turner’s
Processual Symbolic Analysis, «Journal for the Scientific Study of Religion» 30 (2002) 1-25.

o Cf. TEIxgIra, O. c., 405.
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sdo semantica: «o rito sofre o impacto da prioridade dada ao discurso. Ou seja,
o investimento seméntico toma o lugar da prioridade dada a sintaxe social»®.
Mas, apesar disso, a operacdo mais delicada concerne ao «efeito propriamente
ritual, onde uma mesa posta para a refeicdo se torna lugar de uma recitacdo da
memoria crente»*.

A preparagdo para a Primeira Comunhé&o de um «grupo de recuperagao»,
embora os recursos ndo difiram muito®, pée em evidéncia mais claramente que
o rito treina-se. A distingdo entre o treino prévio e o rito coincide com o desen-
volvimento das competéncias da percepgdo de um acto autorizado®.

c) Bricolage ritual

Com as manobras de bricolage, isto é, de recomposicdo, colagem e adap-
tagdo do rito®, tal como é proposto, o que estd em jogo é a apropriagdo do rito
pelos participantes, com a inclusdo da pequena narrativa pessoal”, segundo a
exigéncia de compreensdo do significado do rito”. Aqui a estratégia transmuta-
se em tdctica’™. Por isso, «para se aceder a uma compreensdo do sentido e das

% TEIXEIRA, O. c., 402.
% TEIXEIRA, O. c., 404.
7 Cf. TEIXEIRA, O. c., 407.
% Cf. TEIXEIRA, O. c., 410.

% O autor descreve os seguintes ritos: celebragido do sacramento da reconciliagdo; missa domi-
nical «com criangas»; oragdo aquando do atentado terrorista em Nova Iorque; missa de encerramento
do ano escolar com um «rito baptismal»; missa com um grupo de adultos.

70 Para uma avaliacdo positiva do facto, cf. G. LUKKEN, Rituals in Abundance. Critical Reflections on
the Place, Form and Identity of Christian Ritual in our Culture, Peeters, Leuven 2005, 333-337. «[...] Uma
cultura que cultiva um interesse pelo aqui e agora e pelas pequenas histérias, é um tempo favoravel
para aliturgia» (337). Uma inculturagdo pés-moderna deve dar azo, segundo o autor, a uma liturgia
«indutiva» e «adequada», teologicamente valorizada como expressao dos preambula fidei.

! «As préticas inovadoras visam reorientar o rito recebido para objectivos locais e apresen-
tam-se como operagdes de aggiornamento para garantir que o rito continue a significar». TEIXEIRA,
O. c., 445.

2 «[...] No campo catélico, hd uma distancia assinaldvel entre os praticantes do rito e aqueles
que tém o poder de o regular segundo critérios arqueoldgicos e/ ou teolégicos. Neste contexto, um
certo senso pratico pode promover a necessidade de encontrar performances locais que respondam
as [sic] solicitagdes dos praticantes — dir-se-ia que nesse contexto de elaboragdo do rito, a estratégia
se transmuta em tdctica». TEIXEIRA, O. c., 436. «F recorrente, no campo paroquial, a reivindicacio
de mais espaco para a criatividade, que coincide com o espago de que os elementos rituais neces-
sitam para integrarem a pequena narrativa pessoal. Mas isso nao invalida que o recurso simbélico
principal continue a ser a tradi¢do, o dominio do recebido» (438).
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fungdes do rito torna-se necessario observar as suas varia¢des, no intuito de
analisar as suas equivaléncias [...]»".

As operagdes de bricolage incidem nos ritos mais eldsticos, preservando
no entanto as suas zonas mais reservadas’™ (normalmente da competéncia do
sacerdote”™); o que parece ser uma condigdo percebida como necessdria para
o desenrolar do rito, indicando mesmo uma «situagdo em que o problema da
eficicia parece depender da conformidade da execugao»".

3.2. Dificuldades diante do agir ritual

Com este paragrafo, temos a oportunidade de fazer uma primeira avalia-
¢do da presente andlise do rito numa antropologia politica. O fenémeno a que
o autor chama bricolage ritual tem também um seu diagndstico desde o ponto
de vista da teologia da liturgia. A nivel histérico, uma tal forma de apropriagdo
do rito compreende-se no contexto aberto pelo Movimento Littirgico. A men-
talidade reinante, antes do II Concilio do Vaticano, reduzia a questao litdrgica
ao «cerimonial», «juridico» ou «moral». Importava apenas a realiza¢do do rito

7 TEIXEIRA, O. c., 437. «Quando os padres aceitam no rito os contributos dos seus utilizadores,
por vezes vemos nascer algo que ndo sabemos definir a partir dos c6digos explicativos fornecidos
pela instituicao que controla o ritual, nem tao pouco a partir das teologias que procuram os funda-
mentos tedricos» (442). Os resultados da andlise de Alfredo Teixeira coincidem com os termos em
que Rappaport se refere aquela que considera a primeira caracteristica do rito: o facto de terem sido
estabelecidos por outrem. Esta peculiaridade poria em questao o surgimento de novos rituais, facto
que Rappaport minimiza pois «um ritual que nunca tenha sido executado antes pode parecer aos
presentes ndo tanto um ritual como uma charada. Os rituais compostos completamente de novos
elementos sdo, deste modo, propensos a ndo ter éxito ao tentar estabelecer-se. [...] Contudo hd lugar
para uma reorganizagdo de elementos e inclusive para descartar uns e introduzir outros, mas a invengao
limita-se, e a sangdo de manifestagdes anteriores mantém-se». RAPPAPORT, Ritual y religion en la
formacion de la humanidad, 67 (sublinhado nosso. Cf. ainda 72-73).

™ «...] Os praticantes especializados do rito desenvolvem um sentido pratico e um sentido
tedrico que lhes permite reconhecer as zonas de bricolage e as zonas protegidas pelos critérios de
conformidade institucional. Mas, como se observou, essa demarcacdo é uma zona de elasticidade
[...]». TEIXEIRA, O. c., 442. «[...] A dimensdo experimental é claramente o eixo fundamental da
aprendizagem. [...] E este tipo de experiéncia que permite a esses praticantes-produtores adquirir
o saber-fazer que as préticas de montagem ritual exigem, de forma a reconhecer o campo de pos-
sibilidades e a fronteira que delimita as zonas de protec¢ao dos rituais [...]» (443).

75 «Os ministros sao os sujeitos competentes e os actores propriamente ditos do ritual; os fiéis,
segundo os diversos cendrios possiveis, podem ser verdadeiros actores que entram, em alguns mo-
mentos, na cena, mas a sua missao fundamental, na maior parte dos casos, parece ser a de fornecer
um suporte ao emblema da unidade que o ritual exige». TEIXEIRA, O. c., 441.

76 TEIXEIRA, O. c., 439-440.
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em conformidade com a «rubrica», respeitando as suas condi¢des minimas de
realizacdo, e em atengdo ao «estado de graca» (do sacerdote que «administrava»
os sacramentos e dos fiéis que os «recebiam»). Ora, pretendendo romper com
esta situacdo, por um lado, e pondo em primeiro plano a dimensdo comunitaria
(ou «politica») da liturgia com o apelo a «participagdo activa», pelo outro, o
Movimento Littrgico procurou, dentro das possibilidades disponiveis, fazer
com que os fiéis pudessem intervir nas celebragdes litirgicas”. Os momentos
visados foram precisamente os de maior elasticidade, que se revestiam de um
cardcter pedagdgico (como a recitagdo das leituras e os didlogos com o sacer-
dote) ou estético (canto, musica). Numa palavra, porque simplesmente a sua
remodelac¢do ndo atingia as partes essenciais dos ritos™. A reforma da liturgia
foi vista como condi¢do para uma «participagdo plena, activa e comunitdria»
(Sacrosanctum Concilium 21), que ndo se restringisse aos momentos periféricos,
mas realizasse ela mesma uma dimensao fundamental da celebragao”.

Neste contexto, as observagdes do antropélogo poderiam partir da inci-
déncia da dicotomia entre o sagrado e o profano sobre o agir ritual. A liturgia
continua a ser tratada segundo uma forma de relagdo com o sagrado que a fé
cristd pretende superar na raiz*. Ora, é esta situagdo que, na nossa perspectiva,
continua a expor a liturgia a dois extremos: o da «secularizagdo ritual» e o da
«solenizagdo cerimonial». E tanto uma atitude como a outra acabam por ndo
respeitar a especificidade da linguagem ritual.

77 Cf. M. PA1ANO, Liturgia e societa nel novecento. Percorsi del movimento liturgico di fronte ai processi
di secolarizzazione, Edizioni di Storia e Letteratura, Roma 2000.

78 Cf. P. DE CLERCK, La messe dialoguée et la mise en relief des temps faibles de I’eucharistie, in Les
mouvements liturgiques. Corrélations entre pratiques et recherches, C. L. V. — Ed. Liturgiche, Roma 2004,
217-225.

7 Cf.J. P. C. ANTUNES, «Soli Deo Gloria». Um contributo interdisciplinar para a fundamentagdo da
dimensdo musical da liturgia cristd, Universidade Catélica Portuguesa — Fundagao Engenheiro Anté-
nio de Almeida, Porto 1996. O autor parte do pressuposto da participagdo activa como dimensdo
intrinseca a celebragdo. A partir de uma fenomenologia musical da liturgia, mostra como a dimen-
sdo musical tende a ndo acompanhar a dramaturgia litdrgica, provocando ai desequilibrios. Com
as fungdes morfoldgica e estruturante da musica litdrgica, fundamenta uma forma de participagdo
litdrgica através da expressdo musical que incide nos momentos rituais de maior densidade.

80 «[...] Mais que a categoria do sagrado o que o cristianismo elimina é a categoria do profano».
Y. CONGAR, Situacion de lo sagrado en regimen cristiano, in J.-P. Jossua — Y. CONGAR, La liturgia después
del Vaticano II. Balances, estudios, prospecciones, Taurus, Madrid 1969, 479-507, 485. Cf. ainda Y. LABBE,
Le sacré et I'alliance. Catégories du religieux, in Penser la religion. Recherches en Philosophie de la religion,
Beauchesne, Paris 1991, 217-245. Do ponto de vista biblico: A. VANHOYE, Sacerdotes antiguos, sacer-
dotes nuevos segiin el Nuevo Testamento, Salamanca 1984. M. I. ALVEs, Sagrado e santidade. Simbolismo
da linguagem cultual em S. Paulo, Didaskalia, Lisboa, 1996.
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E aqui que surgem algumas perplexidades sobre a proposta de Alfredo
Teixeira. Quando o autor se refere ao modelo semiético/ hermenéutico reconhece
que a religido inscreve a realidade num campo referencial, condicdo de possibi-
lidade da descoberta do seu proprio sentido. Por outro lado, se o fundamento
apenas pode ser mostrado, adquire uma importancia tnica o reconhecimento
da realidade referencial do rito, que se pode conceber precisamente como ex-
terioriza¢do do fundamento. Mas, segundo o autor, a hermenéutica destina-se
a destringar as dependéncias sécio-culturais dos simbolos religiosos. Estamos
portanto diante de um primeiro indicio de que o fundamento acaba por sofrer
uma deterioragdo, sendo imanentizado ao nivel da cultura. Se repararmos bem,
trata-se de uma operagdo andloga a das manobras de bricolage ritual, com a in-
sisténcia no significado-compreensdo dos ritos e na sua adaptagdo aos desejos
dos participantes. Nos dois casos, a consideragdo dos significantes religiosos
desliza da consideracdo da realidade referencial para a recolha de um signifi-
cado cultural. A reducdo semantica, tida como condi¢do da pragmatica ritual,
convive com a imanentizacdo do fundamento, encerrando o rito na relacdo
com a cultura.

Mas, ao mesmo tempo, a liturgia continua a ser percebida sob o ponto
de vista da oposigdo sagrado-profano. Na nossa perspectiva, o defeito reside
precisamente na relagdo da liturgia com o sagrado, por um lado reduzido a
cultura, e pelo outro mantendo a diferenca liminar em relagdo ao quotidiano,
cujo contetido — devido ao influxo daquela redugdo — ndo pode ser de ordem
transcendente ou teologal, mas somente sécio-cultural. Nestas condigdes, o
rito perde a sua especificidade tanto ao nivel da referéncia, remetendo apenas
para as suas condig¢des politicas de realizagdo, como ao nivel expressivo, sen-
do remodelado e recriado apenas de acordo com os critérios que derivam da
dimensao seméntica e das suas condi¢des culturais.

Uma reflexdo sobre a referencialidade do rito e sobre a importancia do
fundamento, conduzida sob o pressuposto da especificidade religiosa do sagra-
do®, levaria a resultados muito diferentes, conseguindo ainda, sem abandonar
o ambito antropoldgico e politico, dizer — ali precisamente onde se cala — uma
palavra sobre as dificuldades do homem moderno diante do agir ritual. As
proprias observagdes sobre o facto de o rito exigir uma aprendizagem pratica,
prévia a sua realizagdo, conjugadas com as reticéncias diante da substancializa-
¢do do sagrado, poderiam ajudar a esclarecer que ndo é apenas a inser¢do num

81 Cf. G. BONACCORSO, La liturgia e la fede. La teologia e I’antropologia del rito, Messaggero, Padova
2005, 165-176 e ainda 208-210.
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contexto (ritual) o que permite a experiéncia de um gesto ou de uma palavra
como sagrados, mas também o modo de os realizar, igualmente necessdrio para
a constituicdo desse contexto®.

Uma antropologia que ndo se esforce por captar a pertinéncia da relacdo
do rito com o sagrado acaba por projectar nas acgdes rituais as suas proprias
insuficiéncias epistemolégicas.

4. A imanentiza¢ao do fundamento
na dissemetria entre o «crer» e a «crenga»

Joga-se aqui a possibilidade de mediagdo entre a descri¢do antropoldgica
e a reflexdo teolégica, uma vez que a referéncia ao fundamento corre o risco
de ser confundida com as estratégias e tacticas que visam a sobrevivéncia da
institui¢do e o reconhecimento da autoridade. Neste caso, o rito seria instrumen-
talizado, desviando-se da finalidade para a qual aponta a sua intencionalidade.
Ora, a dentincia desta manobra caberia antes de mais a uma antropologia do
rito (tanto mais se conduzida segundo um modelo politico). Para a teologia, um
tal diagndstico seria quase impossivel, pois interessa-se pelo rito sé in secunda
battuta, isto é, como forma prética de acesso ao sentido e efectividade da fé na
sua relagdo com o fundamento, isto é, com a Revelacdo divina.

Por outro lado, subjaz a perspectiva e as suas conclusdes, a tese de que o
rito tem uma vantagem estratégica sobre as crengas, mobilizando mais o desejo
que o crer. Desta forma, no rito podem confluir as estratégias da institui¢do e as
tdcticas dos fiéis em nome de uma unidade que o rito exibe a custa da remo-
¢do das crengas e do prevalecer da troca s6cio-afectiva entre os sujeitos. Este

8 Esta ordem de observagdes remete para a importancia da dimensao inicidtica do rito: «Até
hoje, em grande parte, pensdmos que uma reforma, uma actualiza¢do da Igreja implicasse tam-
bém uma reforma dos ritos. [...] Mas o que é que significa a actualizagdo de que fala o Concilio?
Precisamente aqui temos ainda que pensar numa direccdo diversa. A reforma da Igreja, de que o
Concilio Vaticano II foi o artifice, comega com o que o culto littirgico faz amadurecer — enquanto
«fons» — na consciéncia de fé eclesial. O novo estatuto da participacdo do sacramento — na sua
identidade de mediacdo simbdlico-ritual estrutural — revela a «reforma littirgica» ndo antes de
mais como necessidade de modificar os ritos, mas como capacidade modificadora que a celebragdo
ritual reserva a vida da Igreja. A redescoberta da dimensao inicidtica do rito littirgico — com todas
as suas peculiaridades de palavra e de sacramento — constitui por isso uma «reserva de reforma»
ainda largamente inexplorada». A. GRILLO, La nascita della liturgia nel XX secolo. Saggio sul rapporto
tra Movimento Liturgico e (post-) modernita, Cittadella, Assisi 2003, 147. Cf. ainda G. BoNACCORSO,
Iniziazione cristiana e sensibilitia postmoderna, «Rivista Liturgica» 91 (2004) 59-72.
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pressuposto impede que a andlise antropolégica denuncie a tentagdo idoldtrica
do rito, aliando-se, a0 mesmo tempo, a uma confirmagdo tdcita da l6gica da so-
brevivéncia e da manutengdo do poder da institui¢do. A dissemetria entre o crer
e acrenga € aplicada aqui como se o rito, modalidade tipica da crenga e portanto
da religido, ao concretizar o crer trafsse os lagos miticos que com ele mantém e
do qual, em tultima instancia, depende nos seus tragos fundamentais.

Estamos, pois, diante de um modelo pertinente de andlise antropolégica do
rito, mas ndo exaustivo. A sua pertinéncia consiste na possibilidade de dentincia
de manipulagdo do rito, inerente ao dinamismo social que acarreta. A sua ina-
dequacdo vem a tona com o diagndstico da pressuposicdo dessa «consciéncia
infeliz» que caracterizaria tanto a instituigdo religiosa, quanto os fiéis que a ela
recorrem, e que faria do rito e da religido ao fim e ao cabo apenas uma drea de
negociacdo de compromissos, como se fosse insuportdvel a ideia de uma genuina
intencionalidade crente que se plasmasse nas varias modalidades que a crenga
assume. No fundo, aceita-se sem qualquer critica que algo como uma relagdo de
continuidade — expressiva, constitutiva e instituidora — entre o crer e a crenga é
impossivel® e, portanto, inaceitdvel como ponto de partida epistemolégico.

O proéprio reconhecimento da dependéncia referencial do rito reclama
a superagdo deste impasse. Neste sentido, o rito surge como decalque de um
evento com a missdo de o repropor a experiéncia crente que, assim, transver-
salmente, € instituida na sua efectividade®, ou, se quisermos aplicar o termo,
COMO «crenga».

4.1. Aprofundamento da critica

Apesar da importancia da referéncia para o agir ritual, correlativa a vi-
sibilizag¢do do fundamento com a qual a religido inscreveria a realidade num
marco referencial, ndo se deixa de reduzir a religido as suas condig¢Ges estrutu-
rais (sociais e culturais). No fundo, confundem-se estas condi¢des, patentes na
dimensdo semantica dos simbolos religiosos, com o remeter para uma realidade
referencial, que, deste modo, se vé imanentizada e homologada a cultura. Um

% «No campo das descri¢des etnogréficas correu-se frequentemente o risco de fazer, num
gesto de inferéncia, das praticas rituais prova da consisténcia de determinadas representagoes,
traduzindo o preconceito que dava como linear (causal) a relagdo entre uma certa ordem do imagindrio e as
priticas sociais». TEIXEIRA, O. c., 89 (sublinhado nosso).

8 Cf. P. SEQUERI, La presenza e il fare. Ritrattazioni filosofico-teologiche sul modello liturgico della
coscienza credente, in L'arte del celebrare, Centro Liturgico Vicenziano, Roma 1999, 21-40.



158 z‘fngelo Cardita

semelhante fenémeno caracteriza as actuais formas de apropriagdo do rito. A
propria reforma litirgica do II Concilio do Vaticano induziu a esta situagdo, na
medida em que consistiu prevalentemente em operagdes sobre os ritos situa-
das ao nivel da «cultura» (de modo a permitir a sua «compreensdo»). Se um
tal procedimento se figurava necessdrio e até urgente, pois o rito é sempre um
elemento social e cultural, ndo pode, no entanto, esgotar as potencialidades da
liturgia. £ aqui que interessa ponderar melhor a relacédo dos nossos ritos com o
sagrado, segundo um modelo que consiga superar a sua concepcao dicotémica.
No fundo, é este o tipo de compreensado do sagrado que ainda rege. O fenéme-
no do bricolage ritual demonstra-o bem: as zonas «sagradas», da competéncia
dos sacerdotes, devem ser mantidas, podendo todo o restante complexo ritual
envolvente ser recriado segundo as exigéncias de apropriacao subjectiva dos
homens «profanos».

Uma forma radicalmente diferente de formular a apropriagdo do rito seria
a de estimular as intervengdes a partir dos ritos tidos por essenciais, explorando
as suas possibilidades estéticas e lddicas, e ndo a partir da periferia ritual. Do
ponto de vista antropoldgico, a questdo joga-se, portanto, na forma de conceber
a relacédo rito-sagrado. E facil de perceber porqué. Uma assembleia litdrgica
que, na sua globalidade e com as suas articulagdes ministeriais, configurasse
um programa ritual desde o critério da participagdo nos segmentos mais de-
terminantes, ndo suportaria no seu interior a percepcdo da dicotomia entre o
sagrado e o profano. N&o haveria ali a entrada em cena de personagens e mo-
mentos sagrados, mas seria todo o contexto a manifestar essa diferenca. Ainda
na perspectiva antropolégica, emergeria a exigéncia de uma iniciagdo ao rito
através do rito. O rito treina-se, mas o treino néo é ainda o rito. A iniciagao é de
uma ordem diferente, onde o rito é transmitido e apropriado segundo as suas
proprias regras, os seus proprios cddigos comunicativos e a sua propria orga-
nizagdo social, com o objectivo de fazer passar o neéfito ao estado de iniciado,
pondo-o em contacto com o sagrado.

A caréncia pratica das nossas liturgias e a caréncia epistemolégica da
antropologia tendem a alimentar-se mutuamente. Ambas acabam por reduzir
o fundamento a imanéncia sécio-cultural. Ora, em estreita ligacdo com esta
manobra, temos também a desconfianga a volta da intencionalidade® crente

% Para a elaboracdo antropoldgica deste conceito, cf. D. ZADRA — A. SCHILSON, Simbolo y
sacramento, in Fe cristiana y Sociedad moderna. 28, SM, Madrid 1989, 107-182, 116-119. «A légica dos
simbolos e dos sacramentos estd determinada pelo principio intencional da transcendéncia, nao
pelas correspondéncias estruturais do sistema simbdlico, que degeneram facilmente em formalismo
externo» (119).
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do rito; de modo que o rito acaba por traduzir s6 as suas condig¢des estruturais
ou por proporcionar o dmbito para a negociagdo de tdcticas e estratégias que
visam a continuidade de uma instituicdo religiosa. Se, segundo a nossa leitura,
este é o resultado mais sélido da descrigdo analitica do rito num modelo an-
tropolégico-politico, entdo a tradugdo que a religido, enquanto modalidade de
«crenga», faz do «crer», nestes termos, é propriamente uma trai¢do. Do «crer»
a sua institucionalizagdo na «crenga» perdemos a sinceridade da fé religiosa a
favor do espago mais ou menos livre entre as estratégias e as tdcticas, a tradigdo
eainovagdo, a proposicao e a apropriacdo. O cepticismo inerente a perspectiva
pode ser salutar, mas ndo da razdo de ser do seu objecto enquanto tal, diagnos-
ticando apenas as suas possiveis deformacdes ao nivel das socialidades. A razdo
é simples. O analista assume como pressuposto que a performance religiosa esta
viciada desde o inicio, manifestando a dissemetria entre o «crer» e a «crenga» no
engano e na ingenuidade em que o homo religiosus vive ao realizar ritos, gestos
e palavras sagrados. Nesta dissemetria surge, portanto, um problema ao nivel
epistemolégico que condiciona o trabalho antropolégico: a dificuldade e até a
recusa em aceitar a intencionalidade crente como elemento intrinseco e consti-
tutivo do rito, situagdo que induz a imanentizag¢do do fundamento, apesar do
explicito reconhecimento da referencialidade do rito.

4.2. Para um recolocar da questao

Sao de referir aqui as propostas de Natale Terrin em ordem a uma me-
todologia antropolégica capaz de recolher o dado ritual, adequando-se a sua
racionalidade prépria®. Este autor defende uma antropologia interpretativa, res-
peitosa da diferenga cultural, concretamente da «liminaridade ritual» e da sua
«racionalidade» prépria, isto é, da emergéncia do seu sentido na descoberta da
globalidade de sentido que o mundo proporciona. Para tal, invoca a mediagdo
da fenomenologia, onde o transcendental se d4 sempre na categorialidade dos
eventos particulares, como condicdo de acesso ao um «universal ndo relativo»,
postulado, embora ndo demonstravel, pela relatividade do categorial. A nivel
antropoldgico, a tese é sustentada a partir dos trabalhos de Geertz e de Turner.
O primeiro sugere uma «epistemologia pratica» que colha os factos desde o
interior, numa espécie de «fenomenologia quasi religiosa». Geertz consegue
equilibrar a funcionalidade cultural dos simbolos religiosos com o horizonte

% Cf. A. N. TERRIN, Antropologia culturale e homo religiosus. Problemi epistemologici posti dalla
ritualita, in G. BoF (ed.), Antropologia culturale e antropologia teologica, Dehoniane, Bologna 1994,
63-113.
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de sentido a que eles mesmos déo origem, concretamente com a proposigéo do
elemento soterioldgico das religides. De Turner, o antropélogo italiano recolhe
trés tragos: 1) a religido como uma vivéncia, antes que uma interpretacgdo; 2) a
insubstituibilidade do rito na relagdo da religido com a cultura, pois o rito tem
um cardcter semiogenético (engendra o seu préprio significado) enquanto «ex-
periéncia significativa» e «significado padecido»; 3) o cardcter anti-estrutural
da religido, que no seu momento «liminar» desmascara a prepoténcia do social
e afirma inequivocamente o simbolismo religioso.

Uma antropologia politica que se interesse pelo rito deverd ainda articular
a sua perspectiva com outros saberes que reconhecem também uma dimen-
sdo politica aos gestos rituais. Antes de mais, a prépria teologia. No caso da
teologia cristd, o cardcter politico do rito emergiu com o apelo a participagao
litargica®, mas teve no aprofundamento da categoria de «assembleia litdrgica»
o0 seu momento mais explicito®. Mas também o saber filoséfico olha para o rito,
na sua dimensdo politica, como 4mbito de realiza¢do do bem comum, isto €,
como adequagdo comunitdria ao imperativo de justica que deriva da depen-
déncia ontolégica®. A questdo no fundo € a de saber se a liturgia é necessdria
a comunidade politica®™.

O problema deve, portanto, ser recolocado segundo uma perspectiva
antropolégica que, na abertura a interdisciplinaridade, se procure adequar a
peculiaridade epistemolégica imposta pelos fenémenos religiosos.

8 Cf. A. CARDITA, «Actuosa participatio». Reflexdo it volta de uma nogdo chave na «questdo litiir-
gica», «Humanistica e Teologia» 25 (2004) 87-104. L. VOYE, Le concept de participation en sociologie
et les attentes i 1'égard des pratiques rituelles, «Questions Liturgiques» 85 (2004) 81-95. J. LAMBERTS,
L'évolution de la notion de «participation active» dans le mouvement liturgique du vingtieme siécle, «La
Maison-Dieu» 241 (2005) 77-120.

% Cf. A.-G. MARTIMORT, La asamblea litiirgica, Centre de Pastoral Littrgica, Barcelona 2000. J.
GoNZzALEz PADROs, L'assemblea litiirgica. Recerca teologica en el pensament d’Aimé Georges Martimort,
Facultat de Teologia de Catalunya, Barcelona 2001. G. TANGORRA, Dall’assemblea liturgica alla Chiesa.
Una prospettiva teologica e spirituale, Dehoniane, Bologna 1998. A. CARDITA, El espacio del Espiritu. Un
Congreso sobre la asamblea litiirgica, «Phase» 257 (2003) 433-453.

% Cf. S. RouviLrois, Corps et Sagesse. Philosophie de la liturgie, Fayard, [s. 1.] 1995, 79-97; 143-
152; 153-177.

% «A nossa questdo é saber se a liturgia é necessaria a comunidade politica. [...] Se a liturgia
nao estd ligada a comunidade por um laco de necessidade, a tentativa litdrgica encontra-se neces-
sariamente votada ao fracasso por falta de coesao interna». RouviLLois, Corps et sagesse, 92.
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Conclusdo

A critica esbogada ndo pretende de forma nenhuma neutralizar a impor-
tancia do trabalho de Alfredo Teixeira que, como dissémos, ultrapassa o ambito
ritual. Contudo, é em relagdo ao rito que as suas propostas mais parecem ade-
quar-se a uma intersecgdo dialogante e mutuamente fecunda com a teologia,
pelo menos na medida em que atinge a forma de articular o «crer» e a «crenga»
em relagdo ao «fundamento» e a «referéncia».

A elaboragdo de uma teologia da liturgia ndo visa apenas a justificacdo da
ritualidade cristd, mas, mais arrojadamente, descobrir a forma de propor o sentido
cristolégico do fenémeno ritual humano, sem prejuizo das suas diferengas cultu-
rais e religiosas. A inser¢do metodologicamente requerida da liturgia cristad no
ambito fenomenoloégico-religioso do rito pressupde essa possibilidade, a tinica,
por outro lado, a poder dar razdo da continuidade do rito em ambito cristdo.
Uma tal afirmagdo pode — talvez deva até — deixar perplexos tanto o teélogo
como o antropdlogo. Parece propor-se de &nimo leve ndo sé uma contaminagao
teolégica da antropologia, como, mais radicalmente, uma imposicdo cristolégica
a todo o espectro religioso da humanidade. Mas, se o facto de uma ritualidade
que tem como referéncia o evento de Cristo ndo suporta uma explicagdo parti-
cular, que faria duvidar da sua categorialidade histérica e humana, realgando
a densidade antropoldgica das restantes expressdes rituais da humanidade
como contexto religioso daquela, ndo podemos cair na relativizagdo de uma
realidade referencial, crida e celebrada como tinica mediacdo entre Deus e os
homens. Portanto, a capacidade que a ritualidade humana exibe para mediar
o mistério de Cristo devera encontrar neste mesmo mistério a sua condi¢do de
possibilidade e oferta de sentido.

O contributo antropoldgico é indispensédvel para uma tal descoberta de
sentido a partir do rito. S6 assim se poderd salvaguardar dos perigos apontados
de contaminagcédo teolégica da antropologia e de relativizagdo antropolégica do
evento cristolégico. Mas isto supde ainda uma investigagdo ulterior sobre as
zonas de contacto entre teologia e antropologia. O defeito apontado na anélise
politica do rito, com a reclamada rearticulacdo da «crenga» como modalidade
do «crer» desde uma forma linear e proporcional de as entender que integre a
intencionalidade crente no agir ritual, visa, antes de mais, esse objectivo.






