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Como o sintetizou Lévi-Strauss, «a civilizagio implica uma coexis-
téncia de culturas que apresentam entre si o maximo de diversidade, e
consiste mesmo nessa coexisténcia», tese que a UNESCQO adoptou ¢ se
tornou um paradigma consensual (). Na verdade, na esteira de Marcel
Mauss, os antrop6logos contemporineos parecem convergir em que, entre
os fenémenos sociais, os «fendémenos de civilizac3o» sdo aqueles que tém
por caracteristica dominante «o serem comuns 2 um niamero maior ou
menor de sociedades e a um passado mais ou menos longo dessas sociedades»,
que um contacto ou uma mediacio historicamente aproximou. Tais fené-
menos, segundo ele, «vivem uma vida de certo modo supranacional»,
ultrapassando as fronteiras dos estados, das nagOes, das tribos ou de qual-
guer outro tipo de sociedades politicamente organizadas, Na sua definigio
mais concisa, enfim, «uma civiliza¢io constitui uma espécie de meio moral,
no qual mergulharam um determinado nimero de nagbes ¢ de que cada
cultura nacional nf#o € senfio uma forma particular» (2).

Esta defini¢do poderd servir-nos aqui de ponto de partida para algumas
reflextes liminares, em que nfo pretendo mais do que dar um contributo
para a busca daquilo que, na nossa cultura nacional, foi a matriz de uma
civilizagdo que se ¢ruzou com outras civilizagdes, outras culturas. Tendo
sempre em conta uma prevencio de Mauss, que ao recensear os sentidos
da palavra civilizagio nos pde em guarda contra a sua utilizagdo pela
doxa, pela opiniio vulgar, e sobretudo pelos politicos e ideélogos. E que,
diz ele, em periodos nacionalistas «a Civilizacdo € sempre a sua cultura,
a da sua naglo, porque eles ignoram em geral a civilizagio dos outros»,
enquanto em periodos universalistas € cosmopolitas «a Civilizagdo constitui

() Cf. Race et Histoire, UNESCO, Paris, 1952, Republicado em Anthropologie Structurale
Deux, Paris, 1973, p. 417,

(?} Mareel Mauss, Qeuvres, 2, Représentations Colectives et Diversité des Civilisations,
Paris, 1974, pp. 452-460.
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uma espécie de estado de coisas simultancamente ideal e real, racional e
natural, causal e final, que um progresse do qual ndo se duvida mani-
festaria pouco a pouco» (). Quem ndo se lembrard do conto Civilizagdo,
em que o nosso Eca ironiza a tal respeito?

Evitando estas tentagBes endoxais simétricas, intentarei abrir aqui um
espago de apreensdio da textura complexa onde se cruzam os e¢lementos
que poderfo configurar os valores civilizacionais e culturais que nos cons-
titufram como povo com uma personalidade propria, mas decorrentes do
sentido etimol6gico de persona, cuja manifestacio mais significativa foi
a <o relacionamento com outros povos, isto é, a demanda da alteridade.
Como penetrantemente viu Vitorine Magalhfies Godinho, «o caso de Por-
tugal e dos Portugueses pde assim os problemas cruciais da identidade
¢ do didlogor» (*). Por isso ele relevou com razio «nicleos sélidos de iden-
tidade cultural a virios escalfes, a diferentes niveis, ac mesmo tempo que
se tecem ¢ se rompem continuamente liames entre eles e entre o seu
conjunto e as outras culturas (%).

Se a problematica da identidade cultural portuguesa tem assumido,
nos ultimos anos, subsequentemente ao 25 de Abril, uma acuidade nova,
¢ antes de mais porque a mutacio profunda verificada no relacionamento
com os povos africanos, agora independentes, substituindo o didlogo a
dominagéo, veio revelar, num momento critico de ruptura, a ligagfio intima,
e por vezes dolorosa, entre as relagbes com nds préprios e as relages
com os outros, ligac8o que acabou por prevalecer, para 14 dos ressenti-
mentos, no fundo comum que ficou a unir, no seu respeitoc miituo, as
civilizagdes e culturas da FEuropa e da Africa que pusemos em contacto.
O mesmo sucedeu hd mais de século e meio com o Brasil, onde uma
sociedade multi-racial ¢ multicultural, com as suas componentes de indios,
portugueses e africanos, além de imigrantes italianos, alemdes, japoneses,
libaneses, sirfos, etc., s¢ entrosou através do que Lucien Febvre, no seu
prefacio a Casa Grande e Senzala, de Gilberto Freyre, chamou «uma expe-
riéncia privilegiada de fusio de racas, de troca de civilizagBes» (%)

() Idem, p. 476.

(Y Cf. Identité Culturelle et Nouvel Ordre Culturel Mondial, Conférence International
pour ['Identitf Culturetle, Paris, 1981. Reproduzido em Nova Renascenca, 3, 1981.

() Idem, ibidem.

(® Ci. Prefacio a Maitres et Esclaves, Paris, 1974, p. 20.
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Mas a necessidade de reafirmagio da nossa identidade decorre outros-
sim, e concomitantemente, do nosso regresso 4 Europa originaria, que a
adesfio 4s Comunidades consumou, precedida pelo fluxo migratério que
pds em contacto, em larga escala, e para 14 de meios intelectuais restritos,
os Portugueses com outros povos do nosso continente, para além da
Ibéria, deixando a relagdo de vizinhanga de ser feita s6 por oposicio a
Espanha, isto &, mais propriamente, & antiga Castela, para se diversificar
em contacto com culturas da mesma ¢ diferente matriz.

Que o guestionamento da identidade se ponha em termos de indagagfo
auto-reflexiva, acerca do substracto originirio da nossa civilizacho, eis o
que é também préprio de uma transicio entre estruturas autoritarias e
democraticas do poder, em que o povo portugués toma ainda insegura-
mente nas maos o seu destino, Como escreveu Fernando Pessoa, num dos
seus textos sobre Portugal, que a precariedade da Primeira Repiiblica lhe
suscitou, «o problema do estabelecimento de bases para a definicdo civi-
lizacional de qualquer nacionalidade sé aparece, s6 tem cabimento quando
essa nacionalidade se encontra num periodo de separagio de um passado
institucional que rui para um futuro institucional que ela tacteia» (7).
Mesmo ndo assumindo os seus «avisos» paradoxais do Interregno — o pro-
prioc Pessoa acabou, alids por testamentariamente os infirmar — como
negarmos que acabamos de viver, com «desassossego», como ele diria,
ghoras de intermédion? E que espanto haverd em interrogarmo-nes sobre
0 que civilizacionalmente fomos, somos e scremos, se, na célebre frase de
Paul Valéry, «nos, civilizagbes, sabemos agora que somos mortaisy ()7

Mas sabemos, igualmente, que podemos sempre renascer. E que o
pessoano «nds, Portugal, o poder ser» (®) ¢ a afirmacdo daquela kirke-
gaardiana potencialidade inifinita que, a cada crise agénica, temos reve-
lado sermos nés mesmos e outros, justamente porque, auto-analisando-nos,
procuramos superar-nos. Come escrevia um grande historiador que recen-
temente se debrugava, antes de morrer, sobre a «identidade» do seu pafs,
Fernand Braude!l, «uma nag¢io n@o pode ser sendo a custa de se buscar
a si mesma sem fim» (*?). E nfo dedicou um dos nossos mais rigorosos

(" Sobre Portugal, Lisboa, 1978, p. 133.

(* Paul Valéry, Oeuvres, 1, Pléiade, Paris, 1957, p, 988.
(") Mensagem, Qbra Poética, Rio de Janeiro, 1981, p. 22.
() L'ldentité de la Framce, 1, Paris, 1986, p. 17.
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historiadores, José Mattoso, um livro inteiro & «identificagfo» de Portugal,
a partir das suas «origens»?

Na verdade, a questdo da identidade é uma questio de vida ou de
morte para qualquer pais. Ela estd sempre em aberto, pois € a condicfo
de uma conquista, de uma reconquista permanente da independéncia, pri-
meiro direito de um povo. Sim, «todos os homens de todos os povos tendem
naturalmente a preservar acima de tude o seu direito de ser», na bela
expresso de Agostinho da Silva ('), que, como Espinosa, bem sabe, com
sabedoria e sageza, que «o homem partilha com todos os outros entes
reais na natureza a tendéncia a conservar o seu ser na medida do esforco
que lhe é proprio», ai residindo mesmo a plenitude da sua liberdade:
«quanto mais concebemos o homem como livre, tanto mais somos forga-
dos a afirmar que ele deve necessariamente conservar-se ele mesmo e
permanecer mestre do seu espiriton, foi uma das teses desse fildsofo de
ascendéncia portuguesa, no seu Tratade de Autoridade Politica (1%). Ele
fazia, com efeito, da liberdade e da independéncia os valores fundamen-
tais pelos quais o homem perservera no seu ser.

Esta visdio do filésofo foi assumida, entre nés, pelos espititos mais
altos que meditaram sobre o que como Portugueses essencialmente somos.
E se, no dizer de Unamuno, que de perto nos frequentou, «a filosofia
portuguesa ha que buscd-la nos seus poetas», talvez possamos encontrar
em Teixeira de Pascoaes, que escreveu uma Arte de Ser Porfugués, a
expressdo por exceléncia de tal visfo, ai atribuir-nos, como qualidade ori-
gindria, o «sentimento de independéncia e liberdade» (*%). Glosando Camdes,
que cantou a «Lusitana antiga liberdade», ele remontava sempre, na
«Weltanschauung portuguesa», que segundo Pessoa foi a sua, a esse valor
matricial; «o antigo portugués foi livre no sentido verdadeiro da palavran,
reiterava o poeta, numa tradicio que atravessara, como um momento de
consciéncia, o romantismo liberal. «Onde é livre tem patria o poctan,
sintetizou lapidarmente Herculano na sua Harpe do Crente, num hori-
zonte que abria o seu nacionalismo, repassado pela experiéncia do exilio,
a uma universalidade patridtica, ele que na sua Histdria de Portugal mos-
trara o que chama o «pensamento da independéncia» a emergir de um

("™ In Reflexdo, Lisboa, sd., p. 109.
() Qeuvres Complétes, Pléiade, Paris, 1954, p. 925,
(™) Arte de Ser Portugués, Lisboas, 1978, p. 114.
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«sentimento de individualidade» que, nas suas palavras, «constitui barreiras
entre povo ¢ povo malis sélidas ¢ duradouras que os limites geograficos
de duas nagBes vizinhas» (**). Pensamento, sentimento. Mas também «von-
tade politica», como mais tarde acentuou Oliveira Martins, que dela fez
o clemento decisivo da sua concepciio da independéncia de Portugal: «a
independéncia dos povos — escreveu ele —assenta sobretudo na vontade
colectiva: tal foi a base da nossa, tal continuara a ser, se com a vontade
tivermos o juizo correspondente» (**). Vontade colectiva, repare-se, o que
torna excessiva a interpretacio do pensamento de Martins como refe-
rindo-se apenas & «vontade enérgica dos grandes chefes», qual a vulga-
rizon Anténio Sérgio (%) e outros comentadores seus, mesmo se o culto
dos grandes homens, & Carlyle, o obcecava. A verdade, porém, é que,
mais profundamente, ¢ autor do Portugal Contempordneo fazia decorrer
a vontade de independéncia do que chamava a «soberania moral e social
do homem», ou ainda a «hombridade nacional», que identificava com
a «liberdade» e de que para ele a expressdo maxima tinha sido a epopeia
de Camdes (**). Seria entretanto Antero de Quental quem melhor explici-
taria o alcance desta concepcdo axioldgica e ética do patriotismo da
gera¢do de 70, que ultrapassava ¢ nacionalismo para se erigir em «facto
universaly, como «facto da consciéncia humana» que era. Por isso ele
falava dos «patriotismos irm#os», prenunciando a fraternidade das patrias
independentes e livres que enfim nos une hoje (*%). A mesma visdo uni-
versalista se encontra em pensadores republicanos, como Sampaio Bruno,
que no Brasil Mental exclama: «Ubi libertas, ibi patria; onde a liberdade,
ai a patria (...). Noutra parte, nuncay (*¥). Ele resume assim, no limiar
da modernidade, o que nos mentores mais lucidos da nossa contempora-
neidade democratica ird sobrepor-se as recaidas nacionalistas e conserva-
doras, contrarias 4 identificacio da liberdade e da independéncia, como

Y

contrarias sdo & articulagdo do patriotismo com o universalismo.

(") Histdria de Portugal, Lisboa, 1920, p. i51.

(*y Idem, p. 51.

(**) Breve Interprelagio da Histdria de Portugael, Lisboa, 1977, p. 15.

("'} Histérig da Civilizacd@o Ibérica, Lisboa, 1917, pp. 292-293,

("™ Cf. Prosas Sdcio-Politicas, Lisboa, 1982, p. 240.

(¥} O Brasil Mental, cit. in Sampaic Bruno, Prosas, entologia de Joel Serrdo, Rio de
Janeiro, 1960, p. 71.
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Esta é, para os Portugueses, ndo uma ideia abstracta, mas uma vivén-
cia concreta, que desde a origem da nacionalidade ¢ ao longe da historia,
por via dos cruzamentos étnicos, das convivéncias religiosas, das decober-
tas maritimas, das missdes e da diaspora migratéria, foi medelando uma
forma miiltipla de estar no mundo que concilia, reconcilia, ¢ que temos
chamado o enraizamento e a errincia. Se o patriotismo se exprime, antes
de mais, no amor & terra natal, ou «sentimento terrantés», como magni-
ficamente o designou Joaquim de Carvalho, ele alarga-se 4 dimensfio da
viagem e da aventura, sobretudo maritimas, sem perda da nostalgia das
origens, do desejo do regresso, a que a saudade — do passado e do futuro,
como viu Pascoaes — da sentido. «Estar onde nfo se estaw, tal &, na feliz
férmula de Anténio José Saraiva (*°), essa ambigua maneira de ser, que
torna os portugueses por idiossincrasia contraditérios; «cada um — como
observou Keyserling — abriga em si ao mesmo tempo a tese e a anti-
tesen (*'). Coincidéncia dos opostos, que predispGe 4 heteronimia ndo apenas
0s poetas mas o comum dos portugueses: «o bom portugués & vérias pes-
soas», escreveu aquele que, significativamente, Pessoa se chamava (2%).

Essa pluralidade tendencial é a condi¢gio mesma de um relacionamento
diversificado com as outras culturas, num texto civilizacional feito, como
o pds ainda em evidéncia Vitorino Magalhdes Godinho, de «relagdes com-
plexas de identidade preservada e de assimilagiio conseguidas (%), Dai a
miscigenagdo ndo apenas racial mas cultural, que di as experiéncias dife-
renciadas de contactos com outros povos matizes a perder de vista. E Gil-
berto Freyre quem nota que, no caso do Brasil, os Portugueses levaram
consigo toda a gama de experiéncias variadas que tinham acumulade no
século XV, quer nas ilhas Atlinticas quer na Africa ¢ na Asia, além das
que ja traziam de Portugal, com as suas cambiantes regionais, sociais,
religiosas (). Assim eles puderam constituir uma sociedade simultanea-
mente multi-racial e multicultural, aberta a novos enxertos migratérios da pré-
pria Europa, dos paises drabes e do Japdo. Simetricamente, os Portugueses
incorporaram nos costumes, na mentalidade e na lingua clementos recolhidos
nas suas andancas pelo mundo, pondo mesmo em questdo, como o fez Ferndo
Mendes Pinto, a superioridade de certos valores ocidentais.

(™ A Cultura em Portugal. Livro I, Lisboa, 1981, p. 110,

(Y Analyse Speclurale de I'Europe, Paris, sd., p. 230,

(®) Pdginas Intimas e de Auto-Imterpretagio, Lisboa, s.d., p. 94,
™ Op. cit., p. 251

(* Cf. trad. fr. de Maitres et Esclaves. Paris, 1974, p. 52.
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A. distingdo que alguns, como Castelo Branco Chaves (*%), quiseram
estabelecer entre universalismo e cosmopolitismo, sendo este e nfo aquele
caracteristico dos Portugueses, se pode aplicar-se as élites seduzidas pelo
estrangeiro, ¢ sobretude pela Franca, nomeadamente a partir do sé-
culo XVIII, ndo colhe para a globalidade de um povo cujas qualidades
de adaptacdo sdo nfo uma forma de mimetismoe mas de diversifica¢io, logo
de diferenciacdo e de realizacfo original. E isso tanto ao nivel dos compor-
tamentos culturais das comunidades como das vanguardas intelectuais e
estéticas auténticas, Quando os poetas ¢ os artistas de Orpheu diziam pro-
por-se, no inicio deste séculp, «criar uma arte cosmopolita no tempo ¢
no espago» (*), subsumindo na Europa da modernidade em convulsio
todas as civilizagBes dos outros continentes, eles estavam a praticar um
«acto de criacgiio civilizacional» universalista, semelhante ao que os Portu-
gueses levaram a cabo quando através das descobertas deram «novos
mundos ao mundo» isto &, criaram o mundo moderno (*7).

«Quanto mais buscamos as raizes do Portugués mais na esséncia do
nacional descobrimos o universal», eis a tese de Jaime Cortesdo, no seu
livro sobre Os Factores Democrdticos na Formacdo de Portugal., Por isso
ele queria ver em cada historiador portugués «um cidaddo do mundos,
como se s6 assim fosse possivel escrever a odisseia de um povo disseminado
por toda a terra (**). O mesmo se deveria dizer dos nossos maitres & penser,
se¢ eles fossem capazes de compreender, como um Pe. Manuel Antunes,
que «o sentido da universalidade é o fio de Ariana que, escondido ou
patente, liga os disiecta momenta da nossa histéria como liga os disiecta
membra da nossa realidade como povos (*®). Desde que o sigamos fiel-
mente, esse fio de Ariana permite-nos percorrer o labirinto portugués
nas suas circunvalag¢des, quais a de um labirinto de labirintos, em busca de
sucessivas sajdas, ou formas de liberdade, que logo se tornam outros tantos
enleios, numa espécie de eterno retorno, das raizes 4 errincia ¢ da errancia as
rafzes: «labirinto da saudade» lhe poderiamos chamar, como Eduardo Lou-
rengo, ao ensaiar destecer-lhe a teia mitica de Penélope. Se para ele a «errén-

(®) Cf. revista Litoral, 1, 1944,

(*) Fernando Pessoz, Obras em Prosa, Rio de Janeiro, 1976, p. 407.
(7) Fernando Pessoa, Sobre Poriugal, Lisboa, 1978, p. 223.

(*® Op. Cit., Lisboa, 1964, pp. 8 e 4.

{®) Repensar Portugal, Lisboa, s.d., p. 41.
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cia patria» se pode confundir com a sua «mortal peregrinacio» (3%), como no
Poema nacional do nosso Epico, que se tornou a figura emblemética do
«destino portugués», por que ndo ler af a assungdo de uma liberdade:
a de renascer outro ¢ de novo?

«Para nascer, pouca terra; para morrer toda a terra. Para nascer Por-
tugal; para morrer, todo o Mundo», dizia o Padre Ant6nio Vieira, Essa
«pouca terra» de¢ nascenga, renascenca, € para os Portugueses, antes de
mais, a pequena pétria a que, na distdncia, pela saudade, volvem e revol-
vem. Com razido falou a este respeitoe Joaquim de Carvalho de um «patrio-
tismo localista», que seria para ele a forma tipicamente portuguesa do
patriotismo, ai mergulthando o nosso povo «as raizes e a estrutura da sua
alma colectiva» (*!). Desde a origem da nacionalidade até hoje as diferencas
locais e regionais articulam-se com a identidade nacional, numa «dialéc-
tica constante — como escreve José Mattoso — enire os vectores da diver-
géncia e os movimentos da integracfion, em que «esta acaba, efectivamente,
por prevalecers (*?). A partir dos dados da geografia humana, da antro-
pologia, da economia, da tecnologia, da histéria, podem identificar-se como
o fez aquele historiador, os factores essenciais de diferencia¢io e de unifi-
cagio. Por cxemplo, a «ordenacfio do poder sobre a terra ¢ os homens
gue a trabalham» é diversa, do norte atldntico e interior ao sul mediter-
rénico, tais como os delineou Orlando Ribeiro. E isso néo apenas em ter-
mos de «relagdes sociais de produgfo» mas nas suas «variadas manifestagfes
mentais ¢ ideolégicas», isto é, na expressdo dos seus valores especificos (3%).
Entretanto, as migracdes, o retorno de Africa, o desenvolvimento econé-
mico e a hierarquizacio social propiciaram as comunicagfes e as trocas
culturais, sem eliminar mas antes atravessando as diferencgas, seja nas con-
cepgles religiosas, nos comportamentos morais, nos costumes ou na vida
publica (**), Seria de desejar que, no actual debate sobre a regionalizacio,
se reflectisse devidamente sobre a problematica, tendo em conta os vecto-
res complementares da diversidade e da unidade naciocnal, bem como o
respeito dos respectivos valores civilizacionais e culturais.

(* O Labirinto da Saudade — Psicandlise Mitica do Destino Portugués, Lisboa, 1978, p. 18.
(3" Compleigdo do Patriotismo Portuguds, Coimbra, 1933, p. 17.

() Identificacdo de um Pais, vol. 1, Lisboa, 1945, pp. 57-58.

() Idem, pp. 55-58.

(*} Idem, vol, 1I, p. 47.
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Certas oposi¢des em que tém insistido, por motiva¢des conscientes ou
inconscientes de ordem ideolégica, alguns comentadores, poderdo assim
clhar-se criticamente, a outra luz. E o caso da oposigdo entre o «aldea-
nismo» e o «cosmopolitismo», ou entre este ¢ o «provincianismo». Com
razdo Anténio José Saraiva imsistiu, na esteira de Fernando Pessoa, em
que o «provincianismo portugués ndc é um produto da provincia, mas sim
da capital, e na medida em que esta é, n8o a capital do pais onde esta,
mas o satélite intelectual de uwma capital europeia de onde se importam
as modas» (®). O «sindroma provinciano» consiste, na verdade, para ©
poeta dos heterénimos, em «pertencer a uma civilizagdo sem tomar parte
no desenvolvimento superior dela» — quer dizer, sem a viver e pensar com
ironia —sendo o seu primeiro sintoma cultural ¢o entusiasmo e admiragfio
pelos grandes meios e pelas grandes cidades» (*%). O «aldeanismo» distin-
gue-se do provincianismo, segundo Saraiva, precisamente porque é o outro
pblo complementar do universalismo dos portugueses: estes movem-se entre
«a aldeia ¢ o mundo», «o enraizamento e a aventura» (*?).

Nado serd, contudo, algo exagerado afirmar, como Anténio Algada
Baptista, citado por Antdnio Quadros, que «a Pitria nasce nas aldeias e
nio ¢ possivel nas grandes cidades» (*)? Importa ter em conta, como
Pessoa vincou, explicando-se, no ensaio sobre QO Caso Mental Portugués,
que a oposigho paradigmética aldeia/cidade é essencialmente semioldgica:
«N@o se esqueca que se trata de casos mentais e ndo geograficos, e que
portanto o campdnio ou o provinciano pode ter vivido sempre em cidade,
¢ o citadino sempre no que lhe € natural desterrow (*%),

Se a patria se identifica, para os Portugueses, como a terra de origem,
melhor seria, segundo Saraiva, como o Padre Antdénio Vieira, chamar-lhe
«Matria», retomando uma tradi¢io grega de Creta, transmitida por Platdo
na Repiblica, tal como o lembrou Maria Helena da Rocha Pereira em
estudo publicado na Neva Renascenga (**). Num sermo pronunciado na
Baja, em 1639, um ano antes da restauraciio da independéncia, de que fol
profeta e agente, o orador jesuita exclamava: «se a pétria se derivara da

(% A Cultura em Portugal, op. cit., Livro i, p. 110.

(*) O Provincianismo Portugués, in «Pédginas de Doutrine Estética», Lisboa, 1946, p. 189,

1 Op. cit., p. 110,

(** Peregrinagiio Interior, vol. 11, Lisboa, 1982, p. 226. Cit. por Antdénio Quadros, Porfu-
gal, Razdo e Mistério, Lisboa, 1986, p. 41

* Op. cit., idem, p. 192,

(M Sentido do Amor & Terra Pdtria entre os Gregos, «Nova Renascengax», 19, Verdo, 1985.
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terra que é a mae que nos cria, havia de chamar-se Métria, mas chama-se
Patria, porque se deriva do Pai, que nos deu o ser e estd no Céun (),
Com felicidade Natalia Correia retomou a palavra, num seu livro de 1968,
por um «fenémeno de reminiscéncia», como ela testemunhou, mas sobre-
tudo por sensibilidade feminina e poética, cremos nds, pois acompanhamos
Miguel Torga, quando, numa pagina do seu Didric de 1983, afirma que
«apetece chamar matria 4 patria, em quase todo o territério portugués,
pelo vigor da sua fisionomia espiritualy (*2).

Pela nossa parte, pensamos, entretanto, que os Portugucses assumem,
no scu patriotismo enraizado e na sua universalidade errante, tanto a
matria como a pdtria, isto é, o seu sentido imanente e transcendente, femi-
nine e masculino, e por isso fecundo, criador. Haveremos de considerar
como um valor essencial da nossa civilizagio e da nossa cultura a nossa
sensibilidade pensante, nessa sua dupla face, que foi notada por alguns
dos nossos observadores estrangeiros, como Unamuno. N&o figurou este
Portugal, num soneto célebre publicado n’4 Aguie, como uma Mulher
fitando o oceano e o longe? E num texto de Por tierras de Portugal y de
Espafia ndo reiterou ele essa visdo? «Afigura-se-nos Portugal como uma
formosa ¢ doce mog¢a do campo — escreve — a olhar como o sol se pde nas
aguas infinitasy (*). As 4guas maternais ¢ o sol paterno: a métria ¢ a
patria. Porque Portugal tem também para Unamuno uma apresentagio
masculina: a de Ulisses, que primeiro trocou o arado pelos remos e, depois,
no seu regresso, fez dos remos arado, cultivando a terra e recordando
pelas noites o vaivém das vagasy (*). Mais ambiguamente, Unamuno vé
no «Desterrado», de Scares dos Reis, 4 imagem do povo portugués, uma
figura formosamente tragica, que sentada numa rocha — como a mulher
do soneio «Portugaly — parece chorar sobre o mar...» (*¥). Dir-se-ia um
andrégino, em que as duas metades feminina e masculina —a métria ¢ a
pitria— no desterro se reencontraram, tragicamente unidas em auséncia
¢ presenga, numa espera infinita do regresso,

(" Idem, nota 1.

(*) Cit. por Maria Helena Rocha Pereira, idem, ibidem.

(Y Por Tierras de Portugal y de Espafia, Madrid, 1960, p. 10,
*y Idem, p. 21.

(*y Idem, p. 47,
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O Saudosismo ¢ o Sebastianismo estdo ai fundidos, nessa escultura
cmblemditica. E n8o constituem eles, na sua projecgdo mitica, tragos da
maneira de ser dos portugueses? Como mitos, ¢ s6 como mitos, os temos
de tomar, e portanto como elementos constitutivos de uma civilizag8o
dada, cujo sistema engloba uma multiplicidade de tradigdes miticas. Nio
€ aqui a ocasiio de rastrear as fontes proféticas e esotéricas do Sebastia-
pismo, nem de¢ analisar os seus avatares saudosistas, ou vice-versa. Como
o mostrou Lévi-Strauss, «os mitos transformam-se» ¢ cssas transformagdes
coperam-s¢ de uma variante a uma outra variante dum mesmo mito, de
um mito a outro mitow, segundo «uma espécie de principio de conservacio
da matéria mitica», acontecende também que no «curso desse processo a
integridade da férmula primitiva se altera», degencrando ou progredindo (*%).
E o0 que com o Sebastianismo acontece. Ha sebastianismo e sebastianismo,
como mostron Sampaio Bruno no seu Encoberto. Opondo-se 4 tese de Oli-
veira Martins, que o considerava como uma «manifestagio do génio natural
intimo da raca», Bruno, quanto a ele, desmistifica — sem desmistificar —
o mito, distinguindo entre o «sebastianismo-sebastianismo» (alienante tau-
tologia, enguanto «crenga insensatas de «maniacos»), que tem servido para
justificar todos os obscurantismos, e o sebastianismo messidnico, de caréc-
ter universalista, que considera como «emblema inviolavel da dignidade
colectiva» (°"). Foi deste dltimo, na versdo portuguesa do mito do Quinto
império, que se inspirou Pessoa no seu messianismo esotérico e poético.
Como a partir dele intuiu Pascoaes a sua «Patria Saudade», «elevando
ao universal —como muito bem notou Eduardo Lourengo — a particula-
ridade com que somos supostos viver a nossa relagio com o Tempoy (*5).
Ao falar de «saudades do futuro», ele deu ao mito um sentido novo,
anunciador dc uma revolutio a emergir de uma (raditio: «do Passado se
conclui o Futuro» escreve o autor da Arte de Ser Portugués (**), para
quem a «Nova Renascengan a vir devia «competir ao povo portugués con-
verté-la em concreta realidade social ou nova Civilizagdion, através do que
chamou o «Humanismo Universalista dos Portugueses».

Para nds, durienses e transmontanos, esta visdo de Pascoaes, que
era um dos nossos, esta na ordem do dia, como ¢ esti para Portugal inteiro,

(%) Anthropologie Structurale Deux, Paris, 1973, p. 301.
(*y O Encoberto, Porto, 1983, p. 252.

"™ O Labirinto da Saudade, op. cit., p, 109.

*) Op. cit,, p. 135,
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o de deniro e o de fora, o do enraizamento e o da errdncia, donde hi-de
advir essa «Nova Renascencas que ele profetizou. Importa, porém, liber-
tarmo-nos da visdo passadista do Saudosismo— ou, para glosar Bruno,
do «saudosismo-saudosismo», como de «sebastianismo-sebastianisino» —-que
pouco ou nada tem a ver com os valores essenciais da nossa civilizagio
e da nossa cultura, tanto nas suas expressbes populares como nas suas
expressdes poéticas superiores, que neste século Pascoaes ¢ Pessoa encar-
nam,

Entre esses valores, o mais universal ¢ a lingua que falamos e escre-
vemos ¢ que hoje é comum a sete paises independentes e livres, com uma
diversidade de culturas e mesmo de civilizagGes, com as suas literaturas
e oraturas, através das quais comunicamos, COnNvivemos e COOPEramos.
Ao aproximar-se um oufro século, podemos contribuir juntos para criar,
parafraseando o grande poeta e homem de Estado africano Léopold Sedar
Senghor, «as novas dimensdes da civilizagZo do terceire milénio, que sera
ao mesmo tempo a do didlogo entre as culturas ¢ a da Civilizagiio do
Universaly, .

Essa Civilizagdo ha-de ser, so pode ser, a Civilizagdo da fraternidade,
como a que estamos a tentar construir entre os nossos povos luséfonos.
«Uma fraternidade — antevia Pessoa — por enguanto imprevisivel, mas que
exigira por certo um meio de comunicagdo igual —uma lingua» (*°), Que
essa lingua, no nosso caso, seja a «portuguecsa linguay que herdamos de
Anténio Ferreira e de que outro poeta fez a Pétria, ndo significa senfo
que cla foi capaz de universalizar-se, 14 onde foi florescendo, falando,
cantando, ouvindo-se ¢ vivendo, em paiscs de culturas {&o diversas. E guanto
mais uma lingua for formada de elementos culturais diferentes mais ela €
uma lingua de cultura.

QOra, como escreve um filésofo brasileiro, Anténioc Houaiss, «uma
lingua de cultura como a portuguesa é um bem comum que funda e fun-
damenta um universo que interessa aos seus usufrios ou utentes preservar,
para bem da sua condigdc humana» (**). Como «bem comum» que é a
vérios paises independentes e livres, a nossa lingua terd assim de ser ao
mesmo tempo uma e diversa. «Por se tratar de uma lingua de cultura

(™) Sobre Portugal, op. cit, p. 239.
(Y O Portugués no Brasil, Rio de Janeiro, 1985, p. 9.
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—releva ainda Houaiss —a acgio cultural é fecunda e tendencialmente
unificadora naquele ponto em que a unidade se compatibiliza com a diver-
sidadey (°2).

A diferenca de normas linguisticas, a existéncia de variantes ¢ de
variedades no interior destas, nos varios pafses de expressio portuguesa,
néo é impeditiva de uma unidade profunda, mas € antes a condiggo dela.
Essa diferenca pode ser analisada a véarios niveis — fonemaético, morfo-
-sintactico, semdntico, pragmético —, manifestando-se na fala ou na es-
crita, na linguagem quotidiana, dos meios de comunicacio de massa, lite-
riria ou cientifica: ¢la é sempre o resultado da sua potencialidade estru-
turalmente criadora. Como observou Michel Serres, a proposito das
variedades linguisticas e discursivas, a «intersec¢o original entre essas
variedades», enquanto «nd de conexdes», é que constitui o «cartio de iden-
tidade» de uma linguagem ou de uma cultura (5%).

Aqui reencontramos a problemética da identidade e da alteridade,
que civilizacional e culturalmente nos definem, por assim dizer heteroni-
micamente. De resto, as linguagens diferenciadas de um poeta que se mul-
tiplicou em poetas, adentro da mesma pétria-lingua, sio a exemplificagio
do que se passou com a irradiac8o dela: eles escrevem um portugués que
vai do latinizante e cléssico Reis ao futurante ¢ moderno Campos, pas-
sando pela linguagem assimptoticamente no grau zero de um guardador-de-
-rebanhos, sem falar dos discursos orto e semi-heteronimicos, que corres-
pondem a e¢stados e niveis da lingua portuguesa diacrdnica e sincronica-
mente diversos. Nao esquecendo gue, segundo o Bernardo Soares do Livro
do Desassossego, «a ortografia também é gente» (*%)... Que melhor prefi-
guracio da multiplicidade de variantes linguisticas nos paises de expressdo
portuguesa, a partir de um mesmo idioma que se tornou a «lingua comum»
de 150 milhGes de seres humanos? Por gradacBes sucessivas, de variantes
em variantes, até aos crioulos de base portuguesa, que s@o ja «linguas
outrasp, esta nossa lingua originaria, enraizada na Galiza ¢ em Portugal,
dispersou-se a toda a rosa-dos-ventos, numa Diispora de Comunidades
falantes e escreventes, disseminada que foi por paises independentes e por
vezes por pequenos nicleos quase perdidos, desde os dos emigrantes aos

(* Idem.
(*) Discours et Parcours, in «L’Identité», Paris, 1977, p. 31.
(* Livro do Desassossege, 1, Lishoa, 1982, p. 17,
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dos descendentes longinquos de Portugueses, em Goa, Malaca, Timor, sabe-
-se 14 onde...

«N2o pode haver para tcdos nds mais alto e digno ideal do que o
da expansiio e afirmagiio da lingua portuguesa no Mundo» escrevia ha
anos o Prof. Agostinho da Silva, numa mensagem que dirigiu a2 um Encon-
tro, realizado no Porto, sobre o tema: «0Os Poriugueses no Mundo — uma
cultura a preservar». Essa Cultura — dizia ele em tal mensagem, «no cssen-
cial foi sempre de esperanca na unidade do género humano» (%),

Unidade permanente, a fazer-se e a refazer-se, na multiplicidade das
suas compenentes ¢ das suas manifestacdes, enquanto projecto infinito e
em processo, de que os Portugueses foram, s8c e serdo persistentes obreiros,
pois sabem que ele serd sempre a recomecgar. E que, como ecrcveu um dia
Almada Negreiros, num belo texto sobre «a pessoa humana portuguesas,
«o respeito pela Humanidade comega exactamente em cada um de ndés»,
jA que «sem o respeito pela individualidade e personalidade de cada ser
humano, seja ele qual for, n8c ha nada comecado neste mundo» (°%).

Tal é, na sua essencialidade, o que chamaremos o personalismo uni-
versalista dos Portugueses, que enforma a sua civilizagiio e a sua cultura,
em didlogo, em polilogo com as civilizagSes e culturas que pds em contacto,
deste cais da Europa a todos os cais do mundo a quem aportou para a
cle retornar e voltar a partir sempre, num vaivém sem fim,

José Augusto Seabra
Embaixador de Porlugal na UNESCO

) Publicada na Nova Rewnascenca, 10, Primavera, 1983.
(*y In Sudoeste, 1, Junho de 1935,
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