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HISTORIAY VALORES EN EL MUNDO ARABE.
UNA CONVERSACION CON SAMI NAIR
Vicente Ordoéfiez y Vicent Sanz

Vicent Sanz: El desarrollo de la historia del presente (o historia del mundo actual)
se cimienta sobre la consideracion de que cualquier sociedad actual, cualquier mo-
mento presente, es fruto de un devenir histérico y, por tanto, el analisis histérico
de ese presente resulta imprescindible para el conocimiento de los fenémenos ac-
tuales en la medida en que trasciende lo inmediato y profundiza (o al menos lo in-
tenta) en las raices histéricas de los mismos. 4Podemos considerar esta perspectiva
valida? sLo puede ser para entender los acontecimientos del mundo 4rabe desde
un planteamiento mas complejo, alejado de la superficialidad que uno a veces en-
cuentra en los medios de comunicacién?

Sami Nair: Esta pregunta es muy importante aunque, en realidad, plantea dos
preguntas. Por una parte, tenemos el papel de la historia y el conocimiento del
presente; por otra, la capacidad de conocer el presente sin integrarlo en la histo-
ria. La respuesta a la segunda cuestiéon no es relevante: es imposible entender un
proceso del presente sin integrarlo en la historia. Sin embargo, hay un problema
metodol(’)gico que no debemos perder de vista: no hay acontecimientos histéricos,
sino hechos integrados en una perspectiva mucho mas global. Con lo cual, la com-
prensién de un acontecimiento histérico debe ser integrada en la historia, pero,
al mismo tiempo, tiene su propia autonomia. Me explico, el conocimiento de un
hecho histérico necesita dos perspectivas. La primera es la perspectiva compren-
siva: comprender es elaborar una estructura. Por ejemplo, ¢cuél es la estructura
del sistema geopolitico en el mundo arabe ahora mismo? Pero la estructura en si
no nos da la clave para comprender el porqué. El porqué es siempre la historia.
Por eso, la metodologia mas adecuada es una mezcla, siempre compleja, entre el
proceso histérico y las estructuras existentes. Esto, en los afios sesenta y setenta, se
llamaba estructuralismo genético —a diferencia del estructuralismo que pensaba inter-
pretar solo las estructuras—. La estructura es un producto de la historia. El hecho,
en si, no tiene significado. Para entender el hecho en si, uno tiene que integrarlo
en la totalidad, de los acontecimientos, de la situacion global o, en este caso, de
nuestro sistema geopolitico. No se puede entender la situacién en Egipto hoy sin
tener en cuenta, no solamente el golpe de Estado de los militares, sino también las
coacciones extranjeras, la solidaridad de los movimientos sociales dentro y fuera de
Egipto, la relacién entre los diversos grupos, etc. Por tanto, historia y estructura

[serian] como los dos lados dialécticos de un mismo proceso.

Vicent Sanz: Lo que ocurre es que, con demasiada frecuencia, se sostiene que,

para hacer un anilisis histérico, se necesita una perspectiva, un cierto alejamiento

de esa realidad. Creo que esta es una visioén excesivamente conservadora. Porque el

pensamiento histérico es, antes que nada, pensamiento critico. Y el pensamiento

critico tiene que acercarse a los hechos, escrutarlos, hacerlos suyos.

Sami Nair: Estoy de acuerdo, si, aunque debemos entrar en los detalles. sPor qué?
Y é
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Porque la mirada alejada es una mirada absolutamente falsa: considera que puede
alejarse, tener una vision objetiva. El problema de la objetividad no se plantea de la
misma manera en las ciencias sociales y en las ciencias naturales. En las ciencias na-
turales, investigadores que no tienen ningin vinculo entre ellos, que tienen visio-
nes ideol(’)gicas totalmente diferentes, etc., pueden coincidir en la definicién del
objeto. En las ciencias sociales, [esa coincidencia] es imposible porque el sujeto se
proyecta en el objeto; estamos, de hecho, instalados en la dialéctica sujeto-objeto.
Es por ello que, cuando se afirma que el conocimiento histérico es critico, puede
decirse: si, es critico. No obstante, la critica debe ser cientifica, por lo que necesi-
tamos este doble movimiento: alejamiento-integracién, integracién-alejamiento.
Y por eso hay una metodologia, metodologia a la que aludiamos antes, a saber, la
dialéctica sujeto-objeto tal y como la encontramos en la Ligica de Hegel, por ejem-
plo. A partir de aqui se puede tener una visién objetiva, objetividad que, en todo
caso, siempre sera relativa. Quien ha pensado este problema de forma sistematica
ha sido Max Weber. En la obra de Weber, hay una reflexién extraordinaria sobre
este tema: juicio de hecho, juicio de valor, etc. Entonces, no podemos pretender
que lo que afirmamos sobre lo que ocurre aqui y alla sea totalmente cientifico. Es
imposible. Intentamos entender un acontecimiento o un hecho histérico sabien-
do que nosotros participamos a través de nuestra comprension y analisis. Estamos
dentro. Cuando interpreto la sociedad de Egipto o de Tunez, participo de esta di-
namica. Y no es que viva ahi, ni mucho menos. Lo que sucede es que entro de lleno
en los problemas de estos paises, lo que determina mi propia capacidad de analisis
del objeto. En resumen, critica si, pero una critica cientifica, rigurosa. Esto, por

otra parte, es algo que ya hizo Marx de manera genial en los Grundrisse y en El capital.

Vicent Sanz: Este tema que usted aborda estd presente en su ultimo libro, sobre
todo en lo que atafie a las revoluciones sociales. Como vemos, desde 2011 la revuel -
ta social arraiga también en el mundo arabe —no hablo de politica, aunque esta esté
implicita—. Si repasamos muy rapidamente algunas de las aproximaciones histéri-
cas y sociolégicas respecto a los movimientos sociales del pasado, nos encontramos
ante quienes, por una parte, consideran que las revueltas sociales (principalmente
en sociedades consideradas «arcaicas») vienen provocadas por algin agente exter-
no; por otra, aquellos que sostienen que las revueltas sociales responden a factores
internos. ¢Cree que esta aproximacién al problema es adecuada? Cuales son los
factores determinantes?

Sami Nair: Yo no creo, en absoluto, en la posibilidad de revueltas sociales pro-
vocadas desde el exterior. Considero que las causas de una revuelta son siempre
inmanentes, internas, endogenas. Por eso, la primera parte del libro se titula «So-
ciedades que provienen de lejos». Esto quiere decir que, cuando estallan los pro-
blemas en una sociedad, estallan porque hay un crecimiento y una radicalizacién
de las contradicciones tan grande, que provocan el resquebrajamiento del sistema.
El sistema no tiene la capacidad de seguir coaccionando y dominando esas con-
tradicciones. Las contradicciones lo superan por su misma fuerza. Y este es, por

supuesto, el camino natural de una crisis. $Qué entendemos por crisis? Que cada
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uno de los segmentos que componen el todo social, econémico, cultural, etc. lle-
gan a un punto de contradiccién tan importante que no pueden seguir en el mismo
sistema. Es entonces cuando todo estalla. Hay, por tanto, que analizar los proce-
sos internos para entender el porqué. Por ejemplo, hemos asistido a un conjunto
de revoluciones democraticas en el mundo arabe dirigidas por minorias activas,
revoluciones que tienen todas ellas un mismo denominador comun: la demanda
de dignidad. Ahora bien, vivir con dignidad pasa por acabar con las dictaduras e
instaurar un sistema democratico. Por tanto, no se puede entender la demanda de
dignidad y democracia sin analizar los sistemas globales en los que se encuadran
estas revueltas. Y, por cierto, hay una caracteristica comun a todos estos sistemas,
una caracteristica interna y otra mundial. Interna porque todos, sin excepcion,
eran sistemas cerrados. 4 Qué quiere decir sistemas cerrados? Son sistemas que no po-
dian integrar las reivindicaciones y demandas de las capas excluidas. Al ser sistemas
cerrados, no escuchaban, no podian escuchar porque vivian en circulos cerrados,
protegidos por la policia y el ejército, frente a un pueblo que no tenia el derecho
de plantear ninguna objecién. Si el pueblo intentaba rebelarse, la inica respuesta
era la represion. Las reivindicaciones y demandas, por tanto, no podian funcionar
dentro del sistema. Lo mismo sucedi6, por cierto, en los paises del este y en algu-
nos paises de América Latina: sufrian contradicciones frente a la inmensa mayoria
de la poblacién excluida, pero esa exclusién tenia consecuencias dentro del mismo
sistema, entre ellos. En el mundo arabe, por ejemplo, en todas las sociedades en las
que se produjo una revuelta, observamos un hecho que puede parecer secundario,
pero que es fundamental: en Tunez, Egipto, Libia, Siria, Yemen..., en todos estos
paises habia un problema con la sucesién. Y los jefes de Estado querian transfor-
mar estos sistemas cerrados en republicas hereditarias. Esto provocé dentro del
sistema un desacuerdo entre los grupos dirigentes. Tenemos, entonces, una con-
tradiccién central, la contradiccién contra el pueblo y, ademas, contradicciones
internas. Y es la conjuncién entre estas contradicciones la que provocé el estallido
del sistema. Siuno quiere entender qué es lo que ha sucedido, esto es lo relevante.
Para explicarlo, sin embargo, uno necesita dos cosas: primero, uno debe integrarlo
en la historia. Y cuadl es la historia inmediata de esta gente? Vivimos desde hace
treinta afios un proceso de globalizacién que tiene aspectos positivos y negativos.
Lo peor del proceso de globalizacion es la fragmentacién del sistema social mun-
dial, la dominacién del modelo norteamericano por doquier, la transformacién
del vinculo social en todas las sociedades y la privatizacion de este proceso; lo me-
jor, la demanda de democracia que esta surgiendo por todas partes, tanto en los
paises desarrollados como en los paises arabes. El proceso de democratizaciéon es la
respuesta dialéctica al proceso de liberalizacion: es el proceso de liberalizacién el
que provoca, en su contra, la demanda de democratizacién, aunque sabemos que la
élite politica no juega ese papel, pues ha olvidado las demandas del pueblo. Surgen
por todas partes movimientos sociales que estan diciendo a los partidos, indepen-
dientemente de si son de izquierdas o de derechas: «No habéis entendido nada;
nosotros queremos otra cosa». Este es el contexto mundial. Las revoluciones en el

mundo arabe llegan en un momento de demanda democratica mundial. Vamos a
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intentar dilucidar el segundo elemento de la explicacion. ¢Por qué estall6 la revo-
lucién en estos paises? ¢Por qué, desde esa demanda democratica, hemos tenido la
victoria de grupos islamistas conservadores y reaccionarios?

Vicente Ordéiiez: &Y por qué ha habido tan baja participacion...?

Sami Nair: Claro. Ha habido muy baja participacién, pero la razén de la victo-
ria de los islamistas conservadores responde a lo siguiente: se trata de la primera
experiencia democratica en la historia del mundo arabe. Capas sociales siempre
excluidas tuvieron, por primera vez, repito, la posibilidad de tomar la palabra y
decir lo que querian. Esas capas, por haber sido y por estar todavia excluidas, no
tenian cultura democratica, no tenian tradiciones de lucha politica, vivian en una
Weltanschauung a la vez arcaica y revolucionaria. Arcaica porque se basaba en el islam
como ideologia de resistencia frente a la dominacién autoritaria de las clases diri-
gentes que, bajo el pretexto de la modernidad, ejercian la dominaciény el poder de
manera arbitraria. Contra este statu quo es contra el que las capas sociales excluidas
se han revelado. Porque el sistema de las élites es un sistema de corrupcién, de ex-
plotacién, de represion que nada tiene que ver con la modernidad. Estas capas so-
ciales excluidas se afirman proclamando: «Nosotros tenemos una ética, una moral.
Esa ética es el islam. Y el islam dice que nosotros no debemos dominar a la gente,
matarla, engaﬁarla, corromperla, etc.». Por tanto, oponen una ética arcaica a esa

dominacién dictatorial falsamente moderna.

Vicente Ordéniez: Aludia usted antes a la «xminoria activa», esa clase estatuaria tan
dificil de definir sociolégicamente que, de algin modo, hace saltar por los aires
las oxidadas estructuras del poder. ¢Estamos ante el <hombre anénimo», esto es,
ante alguien que, al posicionarse, interrumpe las relaciones de dominio, hace que
lo homogéneo, lo establecido y regular estalle y, ademas, sustrae dimensiones de la
realidad agujereandola?

Sami Nair: Si, creo que es cierto. El hombre anénimo es el hombre que no tiene la
palabra, que esta fuera de la palabra oficial, dominante. Su palabra es una palabra
sin identidad. Estd en una situacién en la que dice cosas que el sistema no puede
escuchar y, al mismo tiempo, no esta integrado en los mecanismos de institucio-
nalizacién politica: no pertenece a un grupo, a un clan, a una clase social. No es
casual que este «<hombre an6nimo» se asocie a la juventud. Porque la juventud esta
fuera del sistema de valores. De algin modo, la juventud podria entenderse como
un proceso de reconstrucciéon de valores. Y este «<hombre anénimo» al que usted
aludia antes, como la juventud drabe, es aquel que estd en una situacién anémica —en
el sentido de Durkheim—. Los jévenes en las sociedades 4drabes en las que estalla-
ron las revueltas vivian casi en una situacién esquizofrénica frente al poder. En
este punto, la pregunta que habria que hacerse es la siguiente: 4cual era su lugar,
su espacio vital? Un lugar o espacio vital doble; en primer lugar, la marginalidad.
Fijense que, en muchos de los paises del Mediterraneo sur, los jovenes tienen que
pagar para trabajar; tienen, si, que comprar su trabajo. En Tunez, por ejemplo,

uno debe recurrir a sus familiares o amigos, pedir una suma de dinero muy elevada
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y competir en esta especie de mercado laboral corrupto con el fin de obtener un
trabajo. El problema es muy grave. Porque el que se ha integrado pagando va a ac-
tuar de la misma manera. Es un circulo vicioso terrible. En resumen, [se trata de]
un sistema marginal anémico que dificulta el comun y cotidiano vivir.

En segundo lugar, y este punto es mucho mas interesante, vivian en un espacio
estratosférico; esto es, vivian en Internet, en el sistema mundial. A través de Fa-
cebook, de Twitter, de los sMs, etc., tenian una informacién global. En los paises
arabes en los que estallaron las revueltas, habia un control casi total de la informa-
cién. Ese hombre anénimo, sin embargo, fue capaz de saltar por encima del sis-
tema y llegé inmediatamente al sistema mundial con Internet. Podemos decir que
las revoluciones arabes son las primeras revoluciones de la red. No es que Internet
haya provocado la revuelta, pero ha actuado como herramienta. Esto, en términos
politicos, supone un cambio radical.

Hay que afiadir algo sobre las sociedades arabes. Y es que, probablemen-
te, son las unicas sociedades del Mediterraneo que tienen, como minimo, una
doble raiz cultural: la cultura francesa o inglesa y, ademas, la cultura arabe. En
Egipto, todo el mundo habla inglés; en Argelia o Tunez, todos hablan francés, etc.
Esa minoria activa, ese hombre anénimo y anémico al que aludiamos antes, podia
acceder a ese capital de cultura mundial. Tenia acceso, por tanto, al conocimien-
to. Y cuando el joven tunecino Mohammed Bouazizi se inmol6, fue la chispa, el
detonante que provocé el estallido. Casualmente, cuando se produjo la inmola-
cion, el 17 de diciembre, yo estaba alli. Estaba en Tozeur. Tozeur estéa cerca de Sidi
Bouzid, a unos 80 km. Conozco bastante bien Tunez. De hecho, estaba alli con
amigos, gente integrada en el sistema (dirigentes politicos, intelectuales, etc.). Y,
por primera vez, vi en la televisién de un café la inmolacién. La televisién tunecina
no emitia ninguna noticia relacionada con el asunto, pero Al-Yazira si. Al ver las
imagenes, la gente que estaba en el café comenz6 a gritar: «jBasta!, jbasta!, jbas-
tal». Al volver al hotel, pensé que esta vez iba a ser algo diferente. Y, efectivamente,
la noticia corrié como la pélvora gracias a la red. Ese lugar nuevo que es Internet
es una herramienta clave para entender la politica, la historia, etc. de la misma
manera que, en los siglos XIX y XX, no se podian entender las batallas politicas sin

tener en cuenta los periédicos.

Vicent Sanz: En diferentes ocasiones a lo largo de su libro establece una com-
paracién entre las situaciones dadas a partir de 1989 en los paises de Europa del
Este bajo el control soviético y lo que viene ocurriendo en esta Primavera Arabe.
¢Cuiles serian los elementos que nos permitirian establecer esa comparacién si,
inicialmente, serian sociedades cultural, social y politicamente dispares?

Sami Nair: Es un proceso histérico que ha empezado probablemente por el final.
La Guerra Fria no fue sino un cierre geopolitico del sistema mundial. Entre los Es-
tados Unidos de Ameérica y la URSS habia un gran acuerdo: podemos aceptar enfren-
tamientos y guerras, pero siempre y cuando tengan lugar en la periferia —Vietnam,
América Latina, Africa, etc.—, nunca nos enfrentaremos en el centro. Cuando este

sistema estall6, se abrié una situacién de multilateralismo generalizado y anarquico
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que lleg6 hasta finales de los afios noventa. Esta situacién anarquica se cerré en
2003, no en 2001. Por qué? Porque entre 2001y 2003 hubo un periodo de vaci-
lacién. Los americanos plantearon el problema en los siguientes términos: o estais
con nosotros o contra nosotros —la tesis de Bush—. El mundo se quedé perplejo. La
URSS estaba fuera dejuego y China no tenia, todavia, capacidad para imponerse mi-
litarmente. Por eso, cuando en 2003 los norteamericanos cometieron el inmenso
error de invadir Iraq, provocaron a nivel mundial una recomposicién del sistema al
tiempo que crearon una multipolaridad. El primer pais que actué de este modo —y
lo digo sin chovinismo— fue Francia. Francia sabia que no habia armas de destruc-
cién masiva, por lo que se opuso en el Consejo de Seguridad a la invasién de Iraq.
Los Estados Unidos, sin embargo, querian una guerra. Y, si les interesaba, era para
apoderarse del petréleo —y, por cierto, lo tienen ahora: britdnicos y norteameri-
canos dominan el petréleo iraqui—. Bien, pues a partir de este momento nacié un
sistema multipolar. La principal caracteristica de este sistema es la siguiente: desa-
parecido el peligro de una guerra mundial, la dominacién del sistema econémico
neoliberal se impone de forma imperativa y las élites politicas actian de la misma
manera; es decir, cuando la derecha alcanza el poder, practica una politica conser-
vadoray, cuando la izquierda llega al poder, practica también una politica conserva-
dora (después de tres meses de retérica pasan a la préctica neoliberal). Por tanto, a
partir de 2003 aproximadamente, aparecié un elemento nuevo muy interesante: la
«autonomizacién» de las sociedades. Las sociedades se autonomizan respecto de los
grupos politicos. Es el auge de las sociedades como actores politicos en la moder-
nidad. Y esto viene de la mano de la transformacién que tiene lugar en la politica,
transformacién que se produce gracias a las nuevas tecnologias. Lo que ha ocurrido
en el mundo 4rabe, en definitiva, es precisamente esto: una autonomizacién de las
sociedades frente a los sistemas politicos. Unos sistemas politicos cada vez mas estre-
chos y unas sociedades cada vez mas complejas. Y este proceso de autonomizacién de
lo social frente a lo politico restringido es la consecuencia de la apertura mundial,
de la desaparicion de este sistema cerrado que era el sistema del enfrentamiento
politico y estratégico a nivel mundial entre grandes potencias. Ahora hay como una
especie de flujo, las demandas fluyen dentro de todas las sociedades y la gente cree
cada vez menos en los discursos politicos.

Antes, aludia usted a algo muy importante: el bajo nivel de participaciéon
en estas sociedades. C',Cémo entenderlo? Ciertamente, en las sociedades arabo-
islamicas en las que hubo elecciones democraticas, la participacién media no fue
superior al 50%. Para comprender esto, hay que atender a un aspecto central: el
alejamiento de las sociedades frente al poder politico. Hay como un escepticismo
hacia las élites politicas, una sospecha permanente.

Vicente Ordéiiez: Sin embargo, esto no ocurre unicamente en el mundo ara-
be. Pensemos en la baja participacién en las elecciones europeas, llamadas a veces
«elecciones de segundo orden», aqui en Espafia, pero también en Francia o Gran
Bretafia. Hay un desinterés generalizado que, creo, sintetiza a la perfeccién ese
grito esgrimido desde el movimiento 15-M: «jNo nos representan!».
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Sami Nair: Es extraordinario porque, si, es una crisis de la representaciéon. En el
mundo arabe, sucede exactamente lo mismo; me atrevo, por cierto, a avanzarles
una cifra: considero que el 70% de la poblacién del Mediterraneo 4rabe esta secu-
larizada. Hay un laicismo objetivo que no hay que confundir con la ética religiosa.
Utilizan el islam, si, pero tienen una concepcién privada de la religion: somos
musulmanes, arguyen, pero nuestra religion, que es colectiva, debe funcionar de
manera privada. sPor qué? Porque el juez en este asunto es Dios, no el jefe politico
de un determinado pais o el integrista radical. Los islamistas, al haber ganado las
elecciones de forma minoritaria, pero al haberlas ganado en definitiva, considera-
ron que tenian el derecho de imponer una politica religiosa, y empezaron a isla-
mizar las constituciones, las relaciones sociales, etc. Este fue su fracaso. De hecho,
provocé en todos los paises un auge de contestacién generalizado (mas de tres mi-
llones de personas en Egipto). El islam no es una religién de Estado, es una ética.
En Tunez, vi a chicas con velo manifestindose en contra de los islamistas. Cuando
les pregunté por qué estaban alli, me respondieron: «Si somos musulmanas, pero
no queremos que esto se imponga como una ideologia que lo domina todo. Somos
mujeres, tenemos derechos como mujeres», etc. Por tanto, es importante com-
prender qué es lo que esta pasando en estas sociedades. Es muy complejo porque es
un problema que no estd resuelto y que, ademas, viene de lejos. Hay un capitulo en
el libro sPor qué se rebelan?, llamado «Contemporaneidad y no-contemporanei-

dad», que puede ayudar a comprender todo esto.

Vicente Ordéiiez: Ese capitulo es muy interesante, sobre todo por la utilizacién
que hace de las tesis de Ernst Bloch. Parece que hay un desdoblamiento del tiempo
en el mundo arabe...

Sami Nair: Eso viene del siguiente hecho: hay grupos en la sociedad que no com-
parten la misma temporalidad y que viven en otra temporalidad. Pero la mayo-
ria vive en una temporalidad, digamos, moderna. Hay una batalla entre estas dos
temporalidades. Lo que los islamistas no han entendido es que esa batalla no se
puede desarrollar en el campo de la religion, sino que es una batalla que se debe
desarrollar en el campo de la cultura, de la liberacién de la opinién, del debate, y
que implica, por parte de la intelligentsia, un trabajo de clarificacién imprescindible
para estas sociedades. En Europa, este trabajo se ha llevado a cabo en el siglo xvi1I,
en el XIX y en el XX. También en Espafia, el trabajo que la intelligentsia espafiola hizo

hacia finales del siglo XIX o en las primeras décadas del siglo XX fue encomiable.

Vicent Sanz: En principio, todas estas cuestiones tienen que ver con los valores de
la Ilustracién: para llegar a ser una sociedad democratica se debe, no solo adop-
tar, sino también asumir una serie de valores que son, en esencia, ilustrados. Por
tanto, hasta que no se integren esos valores ilustrados jamas se llegara a plasmar la
democracia. Lo que quiza no vemos porque tenemos una vision excesivamente oc-
cidocentrista es que esos valores también pueden existir en otras sociedades.

Sami Nair: En primer lugar, hay que definir lo que son esos valores universales;
luego, hay que ver, histéricamente, cémo se planteé el problema en las sociedades
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arabes; tercero, hay que ver en qué medida podemos trasladar unos valores consi-
derados como universales en los paises occidentales, por ejemplo el valor de la de-
mocracia, al mundo 4rabe. Son, por tanto, problemas distintos. Vamos por partes.
Por valores universales consideramos, en general, un pequefio cuerpo de valores que
se pueden resumir de manera muy sencilla. El primero seria la razon: el valor de
la razén como elemento clave para la construccién del vinculo social —la sinrazén
es la guerra o la locura—. La racionalidad esta ligada a la medida, a la metis griega, a
la posibilidad de intuir, medir, calcular, etc. El segundo [seria] la educaciéon como
elemento de construccién del ser humano, lo que hace posible que uno sea cons-
ciente de su humanidad y de la humanidad del otro. La educacién despliega el valor
de la dignidad humana. Tenemos, entonces, el segundo elemento: la dignidad. El
tercer elemento [serial la tolerancia. La razén es un concepto compartido que se
debe construir a partir del intercambio, a partir de entender lo que es el otro. En
este entendimiento en comun, podemos elaborar un consenso. Y esto es lo que
entendemos por tolerancia. En estos tres valores tenemos, resumidos, toda la teoria
de los derechos humanos. Estos valores, y estamos en el segundo aspecto de la cues-
tion, existen en la tradicién islamica desde siempre. Es mas, fueron los pensadores
islamicos quienes inventaron estos valores para la modernidad: basta con leer el
tratado sobre la argumentacion del filésofo espafiol Ibn Rushd, conocido en Oc-
cidente con el nombre de Averroes. En el siglo XI1, Averroes desarrolla la primera
teoria de la secularizacion. Frente a los islamistas de su época, defiende que hay dos
modos de conocimiento: el modo de conocimiento favorecido por Dios tiene que
ver unicamente con la religién; el modo de conocimiento creado por los hombres
tiene que ver con la aplicacién de la razén. Debemos diferenciar estos dos modos
de conocimiento y no tenemos que aceptar la dominacién de uno sobre otro. Por
tanto, el primer pensador racionalista en la historia de la filosofia occidental fue
Averroes. No es por casualidad que Tomas de Aquino escribiera su Contra Averroes,
donde le reprochaba su excesivo racionalismo. Pensaba que Averroes estaba some-
tiendo la idea de Dios a la razén, mientras que, para los cristianos, la idea de Dios
estaba sometida a la revelaciéon. Podemos decir lo mismo de la educacién. 4Qué
dice el Coran? Cito de memoria: «La ciencia es tan importante que hay que ir hasta
China para conseguirla». Es la palabra del Coréan. Y, [como antes comentaba] el
tercero, la tolerancia. Hay un versiculo del Coran que dice: «Nunca la religién por
coaccion». Hay versiculos que dicen cosas diferentes, contradictorias, pero esto esta
escrito también y hay que recordarlo —y no hay que olvidar, ademas, que el primer
movimiento racionalista de la historia estuvo protagonizado por los mutazilies—.
La tradicién racionalista existe en el mundo arabe. Es mas, los valores occidentales,
universales, no solo existen, sino que arraigan en la obra de los pensadores islamis-
tas y judios espafioles, de Averroes y Maiménides fundamentalmente.

Estamos, por tanto, en una situacién que define un periodo histérico.
En mi opinién, el periodo histérico se acaba en los afios setenta-ochenta del siglo
pasado. ¢Por qué? Porque estos valores se han mezclado a nivel internacional y, al
otro lado del Mediterraneo, se comparten estos valores. Ahora bien, la integra-
cién de la democracia, del parlamentarismo en estas sociedades obedece a reglas
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particulares, de la misma manera que el pluripartidismo en Inglaterra obedece,
si ustedes lo analizan desde la perspectiva de la sociologia politica, a unas reglas
particulares: los dirigentes de los tories vienen de las capas altas de la aristocracia,
mientras que los dirigentes del Partido Laborista vienen de otros sectores sociales.
Pues bien, en el mundo arabe pasa exactamente lo mismo. Estamos en sistemas
que integran el sistema moderno a partir de sus rasgos especificos, pero dentro de
un consenso: la modernidad. Creo que las sociedades arabes no eligen la parti-
cularidad frente a la universalidad. Se declaran arabes, universalistas y singulares.
Piensen que la democracia es un trabajo permanente, muy dificil, que consiste en
aceptar la singularidad del otro. Por eso, la pedagogia de la ciudadania es la peda-
gogia de la aceptacién de la singularidad del ser humano. Cuando se llega a este
punto extraordinario, se entiende que la singularidad va mas alla de la universali-
dad: somos todos idénticos, universales, pero respetando siempre la singularidad
del otro. Esto es lo que ocurre con las sociedades arabes, nosotros solemos enten-
der la singularidad de estos paises y les juzgamos a partir de unos criterios que,
con demasiada frecuencia, son muy estrechos. Para entender al otro, uno tiene
que ponerse en el sitio del otro, entenderle a partir de su propio entendimiento,
ubicarse en su propio sistema hermenéutico.
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RESUMEN

Sami Nair, catedratico de Ciencias Politicas y actualmente director del Centro Me-
diterraneo Andalusi (CMA), se pregunta en su ultima obra (s Por qué se rebelan? Revo-
luciones y contrarrevoluciones en el mundo drabe) si podemos dar por finalizada la Primavera
Arabe o si, por el contrario, los alzamientos populares que exigen democracia y
dignidad no son sino una mas entre las piezas de la progresiva disgregacion de los
sistemas dictatoriales y autoritarios arabes. El auge de los movimientos religiosos
conservadores parece indicar que los levantamientos democraticos de los paises de
la cuenca sury este del Mediterraneo han desembocado en una victoria del islamis-
mo politico, pero ges esto cierto? sCémo explicar, entonces, el clima de guerra
civil que se vive en Egipto? 4Qué transformaciones politicas estan teniendo lugar
en Marruecos, Argelia, Tanez o Arabia Saudi? ¢Cual es la base democratica desde
la que la ciudadania exige derechos y libertades? Sobre estas y otras cuestiones tuvi-
mos ocasién de charlar con Sami Nair en el marco del Festival Rototom Sunsplash
celebrado en Benicasim en agosto de 2013.

PALABRAS CLAVE

Mundo arabe, islam, democracia, globalizacién, ética.

ABSTRACT
Sami Nair, professor of Political Science and currently director of the Andalusi
Mediterranean Centre (CMA), poses the question in his latest work —gPor qué se
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rebelan? Revoluciones y contrarrevoluciones en el mundo drabe (Why do they Revolt? Revolu-
tions and Counter-revolutions in the Arab World)— of whether we can presume
the Arab Spring is over or, conversely, if the popular uprisings demanding de-
mocracy and dignity are just another piece of the progressive break—up of dictato-
rial and authoritarian Arab systems. The rise of conservative religious movements
would appear to indicate that the democratic uprisings in countries in the southern
basin and east of the Mediterranean have lead to a victory for political Islam. But,
is that really true? How do we then explain the climate of Civil War occurring in
Egypt? What political transformations are taking place in Morocco, Algeria, Tuni-
sia and Saudi Arabia? What is the democratic base that citizens demand rights and
freedom from? We had the chance to talk to Sami Nair about these issues within the
framework of the Rototom Sunsplash Festival, held in Benicasim in August 2013.
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Arab world, Islam, democracy, globalisation, ethics.
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