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' «Nella prospettiva cristiana, 1"or-
dine temporale non era che un
passagio provvisorio in vista del
Regno di Dio» (R, MINNERATI, «La
concezione della Chiesa sulla liberta
religiosa», en La liberta religiosa.
Memoria del IX Congreso Interna-
cional de Derecho candnica, Méxi-
co, 1996, p. 52.

* R. MinNERATH, «La concezione
della Chiesa sulla liberth religiosas,
p. 52. Insiste en la centralidad del
individuo E. Pouvar, Liberté, laicité.
La guerre des deux France el le
principe de la modernité, Paris,
1987, pp. 55-56.

* Cfr. R. MmNNERATH, «La concezione
della Chiesa sulla liberta religiosas,
p. 52,

* Lu idea de progrese es caracteris-
tica de la Ilustracién. entendido
como el éxito progresivo de las len-
tativas de la razén humana para li-
brarse de los prejuicios y para regir
la vida social de los hombres, Cfr.
R. Branco Martineg, La Hustracién
en Europa y en Espafia, Madrid,
1999, pp. 77-83.

’ Sobre hasta qué punto esto influye
y desautoriza el argumento fideista,
cir. J. Bapa, Clericalismo y anticle-
ricalismo, Madrid, 2002, pp. 67-68;
63: J. Casanova, Public Religions in
the Modern Werld, Chicago/Lon-
don, 1994, pp. 24; 30.

" Cir. Histoire de la laicité, Y. Lequin,
dtor.,, Besangon, 1994, pp. 24-26.

? 1. Casanova, Public Religions in
the Madern Werld, pp. 11; 18-19;
25-35, habla del mite del declinar —
el ocaso— de las religiones y pone el
ejemplo de los Estados Unidos y su
evolucion, en una sociedad secu-
larizada, para desmentir aquella te-
sis. El completa el dltimo punto en
«El “revival” politico de lo religio-
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temente condicionado por las ideas ilus-
tradas. Con la irrupcion de esta corriente
en la historia se produce un cambio res-
pecto al Antiguo Régimen. Este s¢ basa-
ba en una comunidad jerarquizada porla
pertenencia a diversos estamentos (no-
bleza, clero, estado llano) y enel privile-
gio. Concretamente, los clérigos ocupa-
ban un lugar de privilegio como corres-
pondiaalacentralidad de la religion (ca-
tolicismo) en aquella organizacion so-
cial’. Ahora se tambalea el fundamento
religioso: el orden temporal es el hori-
zonte del hombre y de la cultura’, y, con-
secuentemente, se discute aquella orga-
nizacion y el stanus clerical. La Asam-
blea constituyente francesa decreta, el 4
de agosto de 1789, la abolicién de los
privilegios y de numerosos derechos feu-
dales, y el nacimiento del Estado moder-
no, con la soberania del pueblo y laigual-
dad de derechos.

La Ilustracién, por sus propias
premisas, tiende a ver en toda fe reli-
giosa —y mds si cuenta con una vertien-
te institucional arraigada— un factor per-
turbador para el desarrollo —el progre-
50— humano. Si se tolera es en tanto que
proyeccion de la libertad de accién del
hombre (come individuo abstracto)’.

Una iltima aclaracién necesaria.
Nuestro estudio se basa en una exposi-
cion de acontecimientos en su ambien-
tacién histdrica. Seri, pues, sobre todo
un andlisis de los hechos que sin desco-
nocer la interpretacion de los mismos y
las diversas elaboraciones tedricas no
puede profundizar en ellas. En fin, aquf
nos interesa reflexionar sobre el factor
religioso y su repercusion en la convi-
vencia social, sélo especificaremos co-
rrientes religiosas cuando sea relevante
y conveniente para valorar su efecto.

0.2 Los planteamientos ilustrados so-
bre la religién v su valoracién cri-
tica

Ya Condorcet, en su Boceto de wna
imagen histérica del progreso del espi-
ritu humano (1793) que condensa las

ideas que alimentaron la Revolucién de
1789, describe el largo recorrido del
espiritu humano desde las tinieblas ori-
ginarias a la luz que ¢l prevé radiante
en un futuro previsible®, El conocimien-
to humane, segiin el modelo de la cien-
cia empirica’, marca ¢l avance hacia la
abundancia y el retroceso de la supers-
ticién®. En el vértice de las corrientes
culturales que se van incorporando aeste
caudal —de las que forma parte el libe-
ralismo de John Stuart Mill, el positi-
vismo de Comte y Spencer, el marxis-
mo, la Psicologia Profunda de Freud,
etc.~ hallamos la exclusién de la reli-
gion. Esta no es sino un residuo del pa-
sado que, segiin avance la ciencia y la
sociedad, desaparecerd.

La conclusion anterior sobre la reli-
gion ha sido sometida a fuerte revision,
sobre todo a partir de la década de 1960.
Fra una construccion tedrica que mas
respondia a aprieris o desiderata que a
s6lidos argumentos, obtenidos de un
andlisis imparcial y escrupuloso de los
hechos, luego ratificados por los acon-
tecimientos”. Hay que distinguir socie-
dad secularizada de sociedad sin religion
o con religién languideciente'. Frente
a aquellas hipétesis hay que reconocer,
en palabras de un sociélogo, «la exis-
tencia de un auténtico imperative reli-
giosos en la vida social de la raza hu-
manax"', Este era el presupuesto actuan-
te en nuestra cultura hasta el siglo xviu,
«no habia sociedad, pueblo o nacién que
no tuviera una religién, y, por tanto, su
permanencia indefinida [...] se consi-
deraba lo més cierto v natural», hasta
que, con las luces que aporta la moder-
nidad. se profetizase que la religion lle-
garia pronto a su fin»",

Pero hoy parece que se han cambia-
do las tornas y «a la luz de los datos
disponibles, jamds previsién cientifica
alguna fue tan aventurada. No sélo no
se ha producido el ocaso de lo sagrado,
sino que es la razén racionalista la que
estd sumida en una crisis profunda que
manifiesta limites probablemente in-
franqueables»"*, El cientificismo, que
surgié como pieza de reemplazo de los
valores tradicionales al iniciarse la sen-



da de la modemnidad, ha perdido su cre-
dibilidad. La ciencia no agota el cono-
cimiento de la realidad y el hombre —
como técnica de supervivencia o en bus-
ca de su destino- recurre a métodos tra-
dicionales, a la intuicidn, etc.".

Y si la premisa mayor —la incompa-
tibilidad de religion y desarrollo huma-
no (personal y social)- ya no se sostie-
ne, asi como tampoco la paulatina ex-
tincion del espiritu religioso, quizd sea
momento de fijarse en un corolario de-
rivado de las mismas doctrinas: la in-
fluencia nociva de la religién en la vida
pliblica y su deseable marginacién —
cuando no supresion— de la esfera poli-
tica nacional e internacional.

Para formular nuestra propia opinidn
sobre la materia, primero, echamos la
vista atrds en el afin de desembarazar-
nos de los idola theatri de Bacon, y de-
purar lo heredado. Nos retrotraeremos
al siglo xvi, para conservar lo que hay
de vilido en la experiencia acumulada
en Europa desde entonces. El pluralis-
mo religioso de la Reforma -y politico,
con la aparicién del Estado-nacién—an-
ticipa la complejidad cultural de nues-
tro mundo y sociedad. El esfuerzo que
se hizo por extracr de aquella situacién
sus aspectos mds fecundos no puede caer
en saco roto. Entiende Hegel que, res-
pecto a la realizacién politica de la li-
bertad, «la division de las Iglesias» re-
sulta «lo més afortunado que podfa ex-
perimentar tanto la Iglesia como ¢l pen-
sar para sus respectivas libertad y ra-
cionalidad»". De esta alirmacién nos
quedamos con que es ahora cuando se
da un pluralismo auténtico en Europa,
el cual, una vez aceptado sin reservas
ni restricciones, da paso a la libertad
religiosa'®.

Hoy contamos con un criterio de Je-
gitimacion que también tiene sus raices
en la Tustracian: los derechos humanos.
Estos, a la manera de principios univer-
sales, a través del razonamiento gene-
ran un nuevo orden (conjunto de leyes
e instituciones)!”. «Les Lumieres inau-
guraient le régne de la liberté et le droit
de tout homme & juoir de droits ina-

licnables»', La idea de libertad, refle-
jada en el respeto de los derechos hu-
manos, es la clave de boveda de la or-
ganizacion politica.

Asimismo hoy se admite como vali-
do fundamento del orden internacional,
surgido tras la Segunda Guerra Mun-
dial”, cuyo cometido es promocio-
narlos. «Considerando que la libertad,
la justicia y la paz en el mundo tienen
por base el reconocimiento de la digni-
dad intrinseca y de los derechos iguales
¢ inalienables de todos los miembros de
la familia humana» (Preambulo de la
Declaracién Universal de Derechos
Humanos de 1948). Para ello se va exi-
giendo su respeto a todo miembro de las
sociedad de modo que, también las con-
fesiones, se ven inmersas en el compro-
miso de contribuir -0 al menos de no
obstaculizar- la implantacién de estos
derechos y libertades en las relaciones
humanas®, Precisamente de hasta don-
de se detecte este compromisa de las
religiones —y de cada una en concreto—
va a depender nuestra postura sobre su
real contribucion a la integracion o dis-
gregacion —fractura— social y politica.

I. LA EUROPA DE LA RE-
FORMA Y SUS CONSE-
CUENCIAS

1.1 Los condicionantes histéricos

La Reforma propicia la emergencia
de la Modernidad®'. La pluralidad de
Iglesias erosiona el poder religioso —el
stau quo-y, con el principio de sdlo
Dios v la supresion del sacerdocio mi-
nisterial, contribuye a perfilar las carac-
terfsticas del mundo moderno. a saber,
la autoafirmacion y la posesion®. Si
bien, cuando la Modernidad reflexiona
sobre si misma, es en la Hustracion, en
que se distancia conscientemente de la
tradicion®. Un sintoma de la estrecha
relacion entre Reforma y Modernidad
¢s lareutilizacion por los pensadores del
siglo xvir de la divisa reformista Post
tenebras lix™.

La experiencia traumdtica de la Re-
forma protestante y las tensiones que

son, en Formas modernas de reli-
gidn, R. Diaz-Salazar/S. Giner/F.
Velasco, eds., Madrid, 1996, pp.
231-232. En general., cfr. 1. Sorero,
«La persistencia de la religion en
el mundo modernos, en fhidem, pp.
39-d6; R. Diaz-SaLazar, «La reli-
gidn vacia. Un andlisis de la transi-
cidn religiosa en Occidentes, en
Ibidem, pp. 106-110.

U H. Lonse, «La séculansation
ou I'affaiblissement social des
institutions religieuses», en Revue
de Méraphisique ¢t de Morale,
1995, n.* 2, pp. 171; 178; 181-182,

'S, Gmver, «La religion civil», en
Farmuas modernas de religion, p.
130, Marfas habla de que la refe-
rencia a Dios, aquello en lo que
consiste la religién, «constituye la
vida cuando €sta aparece en su in-
tegridad. Dios no es un “afadido™,
sino que es descubierto en la vida
cuando se la deja ser rehglosamen-
te, cuando no se la proyecta sobre
un plano simplificadorn, (J. MARIAS,
Sobre el cristianismo, Barcelona,
1998, pp. 17-18). Bsta linea ha sido
desarrollada por X, Zuniri, El pro-
blemareotagal del hombre: cristia-
mizimo, Madrid, 1997,

12 1. SoterLo, «La persistencia de la
religion en el mundo modernos, en

Formas modernas de religion, p. 41,

" F. Ferrarorrl, «El destino de la
razon y las paradojas de lo sagra-
dos, en Formas modernas de reli-
gidn, p. 283.

" Cfr. F. Ferrarorri, «El destino de
la razén y las paradojas de lo sa-
grados, p, 282,

' Citado en A. Aivarez Borapo,
«introducciéns, p. 28.

"0 Cfr. 1L Savar Cayown, La teoria de
la tolerancia en John Locke, p. 67.
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" Cfr. P. VaLLain, Les chrétiens et
leur histoire, Panis, 1985, p. 276.

" E. PouLar, Liberté, laicité. .., p.48.

" En general, efr. E. MarTiNgz
Quintiirg, «Los Derechos Humanos
en la Historian, en Historia 16, n.®
275, marzo 1999, pp. 52-53; M C.
Musores Cuseno, «;Derechos hu-
manos? (Con motivo del cincuenta
aniversario de la Declaracién Uni-
versal de los Derechos Humanos)»,
en Estudios en homenaje al profe-
sor Martinez Valls, Volumen [, Ali-
cante, 2000, pp. 499-507.

* Cfr. E. Pace, «Le grandi religioni
mondiali e la mederna cultura dei
diritti», en Ragion Pratica, 16,2001,
pp. 100 y ss.

* Cfr. ). Bavntxrort, Hisioire du protes-
tantisme, Paris, 1990, pp. 42-43.

2 Cfr, U. Run, «Secularizacion», 1.
T. Romera, en Fe cristiana y Socie-
dad moderna, 18, Madrid, 1990, p.
109,

M Cir. U, Rim, «Secularizacién», p.
109.

“Cjr .. Srx, Religion, Eglise ¢t Droit
de I'Homme, Paris, 1991, p. 35.

* Cfr. R. ArmenGop, «Introduccién
para hispanchablantess, en La reli-
gion, el factor olvidado en la selucion
de conflictos, D. Johnston/ C, Samp-
son, eds., tr. M. Gutiérrez Carreras,
Madrid, 2000, p. 8. Sobre la tension
politica, social y religiosa que se pro-
duce en Occidente en los siglos xvi-
xviry lareflexion consiguiente, cfr. J.
Marrinez vt Pison Cavero, Consti-
tucion y libertad religiosa en Espa-
ia, Madrid, 2000, pp. 27-45.

* Cfr. A. DE 1A HERA, «Las origenes
del Estado-Nacién: el factor religio-
son, en Nacionalismo en Europa Na-
cionalismo en Galicia. Simposio In-
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cre6 en Europa dio pie a que, en la re-
flexion de los politicos, e] fenémeno
religioso fuese paulatinamente exclui-
do del orden politico surgido del Nuevo
Régimen™.

El orden politico de la Edad Moder-
na se estructura en torne a los siguien-
tes elementos: estados, soberanfas y na-
ciones™. Dos de los tedricos con peso
especifico para entender los nuevos
tiempos son Maquiavelo y Bodin.
Maquiavelo (1469-1527), en su consi-
deracion del orden politico, antepone la
conservacion y acrecentamiento del po-
der a cualquier otra consideracién?’. De
esto deduce el recurso utilitarista de la
religién por la autoridad civil. Bodin,
influido por la realidad que le tocé vi-
vir, en su obra De la repiiblica de 1576,
desvincula al Estado moderno del orden
religioso. El Estado se organiza como
detentador de la soberania o poder pro-
pio ~independiente— y supremo sobre
los sibditos™.

Tras la Reforma, en un principio, se
reforzé la implicacion religiosa de los
Estados nacientes. La razdn de Estado
abrazaba las materias de fe en un inten-
to desesperado de restablecer la integri-
dad religiosa, considerada esencial para
la gobernabilidad y consolidacion de los
Estados nacionales™. Pero la realidad
demostré que la religién ya no era un
elemento aglutinador. sino un factor de
dispersion y enfrentamiento en el inte-
rior de la organizacitn politica y entre
los diversos Estados.

1.2 El partido de «los politicos»:
pragmatismo, separacién de los
asuntos religiosos y tolerancia

En la convulsa Francia de la segun-
da mitad del siglo xv1 surge un grupo
creciente de pensadores moderados —
conocidos como les politiques-, entre
sus representantes destacan personajes
como Montaigne v Bodin, y otros que
quedan en la sombra y cuyas opiniones
€ recOgen en NUMerosos escritores and-
nimos. El arranque de las tesis de este

partido es la constatacion de la divisidn
de la cristiandad y su cardcter irrepara-
ble. Ninguna de las sectas podré ser ca-
paz de convencer o coaccionar a las de-
mds. También el Estado ha fracasado en
su intento de instaurar la unidad religio-
sa (4 la que se sigue mirando como un
ideal)".

Los palfticos tratan de poner fin a las
guerras civiles cuya crueldad denuncian
y para ello se fijan en el Estado. Este,
para alcanzar el objetivo prioritario de
la paz civil, debe renunciar a un funda-
mento religioso. Se abre paso, pues, en
algunos tratados de esta corriente la au-
tonomfa de lo politico™. Correlativa-
mente se¢ denuncia la manipulacion a
que se presta la introduceion de catego-
rias religiosas —como la de hereje™- en
las luchas politicas”. El gobiemo sélo
se debe preocupar del bien piiblico.
Ahora bien, esta paz politica, sosegan-
do las pasiones, puede enderezar los
valores morales totalmente subvertidos
en nombre de la religion™.

Los politicos se sitdan entre la fac-
cion catdlica y la protestante para dise-
fiar una via posibilista que acaba por
imponerse en tiempos de Enrique IV,
con el Edicto de Nantes de 1598. Dadas
las circunstancias consideran preferible
permitir las diferencias religiosas y man-
tener unida la nacionalidad francesa bajo
el reforzado poder regio™. Esta consta-
tacion da paso a la neutralidad y a la
tolerancia”, como opcién més acerta-
da*, pero que estd lejos de la unanimi-
dad®.

L3 Otras reacciones posteriores:
Locke

La religion estaba en el origen del
grave fraccionamiento social y politico
de Francia® que desembocd en episo-
dios como la noche —persecutoria de los
protestantes—de San Bartolomé (1572),
las tensiones que rodearon el Edicto de
Nantes y su derogacion casi un siglo
después (1695), las persecuciones reli-
giosas de las minorias en Espaiia (ju-



dios, moriscos y protestantes) en los si-
glos xv y xv1, y las guerras de religion
en centro Europa durante el siglo xvi y
xvu (hasta la conclusion de la Guerra
de los Treinta Anos con la Paz de
Westfalia en 1648). Estas destacaron por
su especial crueldad (de las que eran
responsables los mercenarios comba-
tientes)*'. La lista se puede completar
con otros tantos desmanes ocurridos en
Francia, Inglaterra, los Paises Bajos,
sto.®,

Por entonces también se acuii6 el tér-
mino de fanatismo para alertar del radi-
calismo que se cobijaba en alguno de
los movimientos de inspiracion religio-
sa, y de los que era caracteristico el re-
chazo a la separacion entre la Ciudad
de Dios y la sociedad civil: El denomi-
nador comun del fanatismo, o de las
corrientes asf calificadas, es su afdn ico-
noclasta y contrario a toda representa-
cién en el orden civil. La representacion
politica era mirada con suspicacia y se
discutia su legitimidad®, El término fa-
natismo fue utilizado por reformadores
como Melanchthon contra grupos rebel-
des de campesinos (Guerra de los cam-
pesinos de Sajonia y Turingia del 524
al 1525) alentados por la minoria reli-
giosa anabaptista de Tomds Muntzer*.
Otra expresion de la época, de pareci-
das connotaciones, es la de sectario™

Consecuente con el potencial deses-
tabilizador de la religion aiios mds tar-
de, Locke, en su Carta sobre la Tole-
rancia (1689), establece la separacion
entre cuestiones religiosas y asuntos
politicos o de gobierno civil*. «El Es-
tado es, a mi parecer, una sociedad de
hombres construida solamente para pro-
curar, preservar Yy hacer avanzar sus pro-
pios interese de indole civil. Estimo,
ademds, que los intereses civiles son la
vida, la libertad, la salud, el descanso
del cuerpo y la posesién de cosas exter-
nas, tales como dinero, tierras, muebles
y otras semejantes, El deber del magis-
trado civil consiste en asegurar, median-
te la ejecucion imparcial de leyes justas
a todo el pueblo, en general, y a cada
uno de sus stbditos, en particular, la jus-
ta posesion de estas cosas correspon-

termacional 4-6 Septiembre 1997, A
Corufia, 1998, pp. 70-71

7. LY. AMoros AZPILICUETA, «Na-
cionalismo europeo: la intolerancia
y las guerras religiosas», en Nacio-
nalismo en Europa..., pp. 86-87.

A Cfr. 1T, AMOROS AZFILICUETA, «Na-
cionalismo europeo. la intolerancia
y las guerras religiosas», p. 87.

# Cfr. J.J. AMODROS AZPILICUETA,
«Nacionalismo europeo: la intole-
rancia y las guerras religiosass, p.
86; Cir. J.I. SoLar Cavon, La teo-
ria de la tolerancia en John Locke,
Madrid, 1996, pp. 35 y ss.

 Cfr. B. Necrowi, Infolérances
Catholique et protestants en Fran-
ce, 1360-1787, Paris, 1996, pp. 37
yss.; G. Liver, Las guerras de reli-
gion, tr. R. Hemdndez, Barcelona,
1971, pp. 65-70.

 Cir. El escrito de la época De la
concorde de I'Erat par I'obser-
vation des édits de pacification,
Paris, 1599, comentado por B.
NEGRONL, Intolérances. Catholigue
et protestants en France, 1560-
1787, pp. 46-47, y p. 49,

% Cfr. B. NeGront, Imolérances
Catholigue et protestants en Fran-
ce, 1560-1787, p. 46,

" Cuando el pluralismo religioso en
el seno de la sociedad goce de de-
rechos esla categoria perderd sen-
tido, «porque no existe una verdad
oficial» (J.I. SoLar Cavon, La teo-
ria de la tolerancia en John Locke,
p. 67, véanse también las pp. 45 y
34-35).

¥ Cfr. B. Necroxy, Intelérances
Catholique et protestants en Fran-
ce, 1560-1787, pp. 445; 49.

* [dea que encontramos en De la
concorde de I'Etat par l'obser-
vation des édits de pacifivation,
comentado por B. NeGron, Intolé-
rances. Catholique et protestants en
France, 1560-1787, p. 48.

Cfr. B. NeGront, Intolérances.

Catholigue et protestants en Fran-
ce, 1560.1787, p. 46,

* Cfr. 1.1, Sorar Cavox, La reoria
de la tolerancia en John Locke, pp.
61 ys5.:43 v ss.; G.H.Sase, His-
toria de la Teoria Politica, tr. V.
Herrero, Madrid, 1980, p. 257.

" La tolerancia adquiere, precisa-
mente en el momento de la promul-
gacion del Edicto de Nantes, un
sentido politico positive, cfr. B.
NeGront, Ntolérances. Catholigue et
profestants en France, 1560-1787,
pp. 45-46

" Cfr. 1. Casanova, Public Reli-
gions in the Modern World, p. 22.

" Cfr. B. Nvaroni, Intolérances.
Catholigue et pratestants en Fran-
ce, 1560-1787, p. 50.

“ Una revisién de la historiografia
tradicional en J. DusonT, La fgle-
sia anie el reto de la historia, u. L.
Prensa y Villegas. Madrid, 1987,
pPp. 259 y ss., allf se carga la res-
ponsabilidad de la mtolerancia al
bando reformista que rompié con
la transigencia que, al menos de

facto, predominaba en la cristian~

dud desde medindos del siglo xv,
efr. ibidem, pp, 251-257

A Cfr, L), AMOROS AzriLicuETa, «Na-
cionalismo europeo: la intolerancia
y las guerras religiosass, p. 88,

Cr JJ. Amoros Azricuima, «Na-
cionalisma europeo: la intolerancia
y las puerras religiosass, pp. 90-92.

* Hoy también se aplica fanatismo
para describir y descalificar a quie-
nes niegan ¢l dualismo entre un or-
den civil y un orden religioso. Cfr.
D. Covas, Civil Saciery and Fana-
ticism. Conjotned Histories, tr. A.
Jacobs, Standford, California,
1997, pp. XVIIT y ss5.;. 8 v ss.
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* Cfr. L. Sovar Cavon, La teoria
de la tolerancia en John Locke, p.
48 nota 57; 1.J. AMOROS AZPILICUETA,
«Nacionalismo curopeo: la intole-
rancia y las guerras religiosas», pp.
89-90 describe la violencia dialée-
tica de ambas posturas religiosas tra-
ducida a obras por sus adeptos.

 Urilizado en la época de la Refor-
ma se puede entender seclario «la
nan-reconnaissance de la sécula-
ristaion d'une société dans le
camporiement pratique qui, en
ratson de son élat de différenciarion,
deviendralt inapte & 'existence si les
individus et les groupes qu'elle
renferme revendiguaient, lors de
toure interaction, la prétention
englebante de la culture grice a
laqueelle ces individus et groupes
vivent réellement par ailleurs» (H.
Logar, «la sécularisation ou Uaffai-
blissement social des institututions
religieusess, p. 179),

¥ Una exposicidn sugerente de su
teoria en J.I. SoLar Cavon, La teo-
ria de la tolerancia en John Locke,
pp. 182-198,

7 Recogido en R. NavaArRRO-VALLS!
R. Parosino, Estado y Religion. Tex-
1ox para una reflexién critica, Bar-
celona, 2000, pp. 165-166.

M, Cfr. B. Nraroxt, Intolérances.
Catholigue et protestanis en France,
1560-1787, pp. 140-141; 151-152.

¥ 1. Casanova, Public Religions in
the Modern: World, pp. 11-39.

. Vaaeos, «Tolerancia y Jiber-
tad. Una vuelta a los valores funda-
mentales del liberalismon, La liber-
tad religiosa. .., p. B67.

M Cfr. U. Ruis, «Secularizacions, pp.
100-103.

3

dientes a su vida [...]. Ahora bien, toda
la jurisdiccién del magistrado se extien-
de tinicamente a estos intereses civiles,
y todo poder, derecho y dominio civil
estd limitado y restringido al solo cui-
dado de promover esas cosas y no pue-
de ni debe, en manera alguna, extender-
se hasta la salvacion de las almas»*.

El Edicto de Fontainebleau, con el

que en 1695 se derogo el Edicto de to-
lerancia de Nantes, a parte del drama
humano propicia una reflexién en pro
de los derechos de la conciencia. Ahora
se prolongan los argumentos esgrimidos
en la etapa de las guerras de religion y
se tiende a una separacion Iglesia-Esta-
do. Destaca en este momento Bayle que
subraya el valor positivo de la toleran-

» cia en cuanto que conectada a la fey de
la conciencia y, desde el punto de vista
del buen gobierno, sélo justifica medi-
das en contra de la confesién sediciosa
y a favor de la conservacion de la rept-
blica y de la sociedad*.

En estos autores la supresin o re-

presion de la religién del nuevo orden
social y politico se traduce en un proce-
50 que, ya desde entonces, se conoce
como secularizacion y privatzacion de
la religion™.

1.4 La secularizacién y la priva-

tizacién de la religi@. Las colo-
nias de Norteamérica

Respecto a la privatizacién hay que

considerar que, segtn el pensamiento li-
beral con origen en Locke, «Ja sociedad
carece de existencia propia y no es otra
cosa que la suma de los individuos, Esto
hace que por exclusion pueda conside-
rarse que lo que no entra en la esfera de
lo estatal pertenece al dmbito privado,
olvidindose instituciones o cuerpos (es-
feras, en la terminologia de Walzer) de
otro tipo, igualmente reales»".

El concepto complejo de seculariza-

cion®, en su acepcion juridico-politica,
parece se utilizé por primera vez en las
negociaciones de la Paz de Wesifalia

(1648), se populariza tras la Primera
Guerra Mundial y se generaliza —mds
alld de su uso teoldgico- desde 19457,
Una primera pista para sit comprension
nos la ofrece, el hecho de que la reli-
gidn deja de ser, como lo era en el Anti-
guio Régimen, una institucion engloban-
te, y se repliega a un determinado sec-
tor de la realidad™ (el relativo a los bie-
nes del «alma»™).

Otro matiz que siempre estd presente
en la secularizacion es la diferencia o
rupturz entre una sociedad y una cultura
marcadas y reguladas por la fe y la Igle-
sia, v una sociedad o una cultura eman-
cipadas de tales vinculos™, Las socieda-
des secularizadas no son sociedades sin
religion, sino sociedades en las que las
reglas, por medio de las cuales se asegu-
ran las relaciones vitales de pertenencia,
coinciden cada vez menos con las reglas
de vida religiosa™. La sociedad se frac-
ciona en diversos sistemas auténomos ™,
el religioso es tan s6lo uno de ellos.

Es decir que, de entre los distintos
fendmenos a los que puede aplicarse el
término secularizacion™, a nosotros nos
interesa subrayar la emancipacion de
grandes dmbitos de la vida que, fuera de
la tutela de la religidn y la Iglesia, desa-
rrollan una dindmica propia™. El resul-
tado es que «el Estado, la economia y la
¢lencia funcionan sin relacién directa con
las normas y pautas religiosas»®.

Quizi la primera plasmacién histiri-
ca de separar los asuntos religiosos del
gobiemno civil laencontramos en Jas anti-
guas colonias britdnicas del norte de
América™, En ello tiene mucho que ver
el influjo de Locke que incluso ayudd a
redactar un proyecto de Constitucion
para las Carolinas®, Su idea de que la
estabilidad del gobierno creceria si pres-
cindiese, en el desempeiio de sus funcio-
nes y defensa de los ciudadanos, de consi-
deraciones religiosas®, calé alli hondo.

Laexperiencia de Rhode Island, que
estableci6 que «Ninguna persona den-
tro de dicha colania [...], serd de ningu-
namanera molestada, castigada, inquie-
tada o procesada por sus diferencias de



opinién en materias de religién, si no
perturba de hecho la paz civil de nues-
tra colonia»™, experiencia confirmada
por otras colonias, desde Virginia a
Nueva York, muestra que la estabilidad
politica es factible sin confesionalidad.
Ademds, en estos Estados los refugia-
dos, procedentes de regimenes mas
opresivos, se convertian, en un ambien-
te de tolerancia religiosa, en ciudada-
nos leales y fuertemente comprometi-
dos con su nueva patria.

Aparte de que las condiciones socia-
les de las colonias no dejaban mds sali-
da que la de la tolerancia. Piénsese en
la dificultad prictica de mantener poli-
ticas de intolerancia en un pafs de vas-
tas fronteras donde la huida era siem-
pre facil, o en la falta de razones para la
persecucion por parte de quienes, a su
vez, reclamaban respeto y libertad para
sus creencias®. :

II EL RECELO ILUSTRA-
DO FRENTE A LA RE-
LIGION

I1.1 Las criticas a la religion

La cultura de la Reforma y de la
Contrarreforma dejan paso a la ilustra-
da. Esta se basa en la razon presentada
«como la facultad que, frente a lo so-
brenatural, potencia lo natural, que fren-
te a las verdades reveladas ofrece las
razonadas, frente a una sola aceion ubi-
cada en un futuro programa una felici-
dad en el presente disefiada de acuerdo
a unos modelos tpicos o utdpicos»™,

Desde estos presupuestos la Tustra-
cién moldea el sentimiento de recelo
contra la religion —sobre todo contra las
«positivas» o fundadas en una revela-
cion®-, pues, la entiende incompatible
con los nuevos tiempos marcados por
el saber cientifico, y el progreso social.
«En esta linea se situard, ya en el siglo
xvir, la lucha contra el entusiasmo, pre-
conizada por algunos pensadores ilus-
trados como premisa previa para evitar
todo fanatismo, incluido el religioso»®,

22 Cfr. U. Run, «Secularizacions,
- 104-105.

SCfr, 1. Bauseror, Vers un nouveai
pacte latque?, pp. 34 y ss.

% Cfr. H. Lubsg, «La séeularisation
au 'affaiblissement social des
institutions religieuses», pp. 171-
172, se contraponen estos bienes,
siguiendo a Aristételes, a los del

cuerpo ¥ a los exteriores.

% Cfr. U. Run, «Secularizacion», p.
101.

% Cfr. H. LUnbk, «La sécularisation
au 1'affaiblissement social des
institutions religieusess, pp. 168;
173, ete.

T Cfr U. Run, «Secularizacions, p.
111

# Una de esas acepciones explica
lo que ocurre con ciertas formas de
pensamiento y conceplos que, se-
parados de su primitivo contexto
religioso-eclesidstico, se refor-
mulan en la literatura. el arte, la fi-
losefia o la teorta politica, Otra
acepeion es la de descristianizacién
enel sentido de disminucién de las
priclicas eclesidsticas y pérdida de
arraigo de la doctrina y moral reli-
giosa (cristiana). Cfr. U Run, «Se-
cularizacions, p. 110,

# Cfr. U. Run, «Secularizacion,
pp. 109-110.

O Cf U, Ruit, «Seculanizacions, p.
110,

" Cfr. W. CoLe Durniam, Jr., «Reli-
gious freedom and national iden-
Litty: notes on the American ex-
perience», en Nacionalismo en Eu-
ropa..... pp. 204-205, que nos su-
ministra las siguientes ideas.

“Cfr. 1.I. SoLar Cavon, La teoria
de la tolerancia en John Locke, p.
5% nota 88.

 Cfr. la parte final de la citada
Carta sobre la Tolerancia,

* Canta de Carlos II otorgada a la
colonia en 1663, inspirada en este
punto en una ley del Parlamento de
la colonia de 1641.Cfr. I.I. So1.ar
Cavon, La teoria de la tolerancia
en John Locke, pp. 58-59. Este au-
tor asume la idea de que es el pri

mer derecho fundamental en senti-
do modemo {({bidem. pp. 59; 29:
30

S Cfr. W, CoLe Durnam. Jr., «Reli-
gious freedom and national iden-
titty: notes on the American ex-
periences, p. 204.

R, Banco MartiNez, La Hustra-
cran en Europa vy en Espaiia, p. 07.

7 Religiones positivas es el nom-
bre que se les da, en los siglos xvin
¥ Xix, o aquéllas fundadas sobre la
referencia a una revelacion, a una
tradici6n y ligadas a una Iglesia. Se
contraponen estas rehigiones a otros
fendmenos religiosos como los cul-
tos revolucionarios, el deismo, [a re-
ligiin de la Humanidad, el socia-
lismo religioso, ete. Cft. J. Bau-
REROT, Vers un nouveau pacie
laique?, pp. 237-238; 47.

1. Bapa, Clerfcalismo y anticle-
ricalismo, Madrid, 2002, p. 54. 1.
Maiiias, La edwcacion Sentimental,
Madcid, 1994, pp. 152; 160, desta-
ca que el pensamiento moderno y
su ractonalismo va a resistirse i lo
sentimental. De ello resulta cienn
sequedad mids acentuada y notoria
en el siglo xvi, mientras pululan
las teorius sobre los sentimientos.
Es decir, se simplifica la realidad,
se tiende a la abstraccidn, por in-
Nuencia de 1a razoén cientifica de un
lado, de la experiencia, de otro.
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¥ Cfr. ] Casanova, Public Religions
in the Modern World, pp. 30-32.
También puede consultarse R. BLax-
vo Magrinez, La Hustracion er Eu-
ropa y en Espaita, pp. 92-93

* El concepto catdlico de dogma es
de origen modemno v trata de ofre-
cer una expresidn clara y bien deli-
mitada de la doctrina de la Iglesia y
de su autoridad frente a la descom-
posicion y emancipacion propicia-
das por la Hustracion. Clr. U. Rum,
«Secularizacidn», p. 129,

" Citado en R. Buanco MarriNez,
La llustracién en Europa y en Es-
paiia, p. 124

R Cfr ), Casanova, Public Religions
i the Modern World, p. 32.

" Cfr. H. Luege, «La sécularisation
ou 1'affaiblissement social des
institations religicuses», p. 175.

" Con esta frase resume el sentir de
estos autores J. Bana, Clericalismo
v anticlericalismo, p. 61.

" La Ley, aprobada tres dias mds
tarde, incluye el Concordato firma-
do con la Santa Sede y los Articulos
arganicos, que establecen un siste-
ma concordatario de «cullos reco-

nocidoss,

" En la informacién que suministra-
mos seguimos el andlisis del discur-
sode J. Bauseror, Vers un nouveai
pacte laique?, pp. 34-41.

" Citado en J. Bauseror, Vers un
nouvean pacte laigque ?, p. 39.

* Esta constatacion recuerda un pa-
rrafo del Preimbulo de 1a Declara-
cidn de 1931 de eliminacién de lo-
das las formas de intolerancia y dis-
criminacién fundadas en la religién
o las convicciones, El parrafo dice:
«Considerando que la religidn o las
conviceiones, para quien las profe-

3338

Son tres las criticas que g [ustra-
cion vierte contra la religion®, Una di-
rigida a sus presupuestos congnitivos y,
en concreto, contra sus postulados me-
taffsicos y sobrenaturales (el dogma™);
otra que se fija en los aspectos de la préc-
tica politica para oponerse a lgs institu-
ciones eclesidsticas —recordemos la frase
que, antes de acostarse y refiriéndose a
la Iglesia , repetia a diario Voltaire:
«aplastemos al Infame»™-, y la tercera
critica que se dirigfa contra la dimen-
si6n moral-ascética-expresiva y subje-
tiva de la religién, aqui se atacaba di-
rectamente la idea de Dios.

Sin embargo, hay que notar que al-
gunas corrientes ilustradas no se mos-
trardn contrarias a la pervivencia de la
religion en la sociedad, en tanto aquélla
se separase del Estado y de los asuntos
economicos. Bajo tales condiciones la
religién podia ser un factor de estabili-
dad social™.

I1.2 La utilidad social de la religién

En este punto se observa una con-
tradiccion entre la critica de la religin
desde la perspectiva de la emancipacion
y su estimacion a causa de su eficacia
disciplinaria™. La wtilidad moral de la
religion fue defendida por Hume,
Voltaire y otros ilustrados. A estos au-
tores les preocupa que la revolueion pro-
voque una subversion del orden social,
«Se necesita una religion para el pue-
blo, porque el pueblo no es capaz de
aceptar la verdad racional en toda su
simplicidad»™.

De este asunto se ocupa Portalis, en
Discurso pronunciado ante la Asamblea
legislativa francesa el 5 de abril de 1802,
con ocasion del debate de la Ley sobre
la nueva politica religiosa™. El habia
redactado el texto cumpliendo el encar-
go de Napoleon. Su tono es moderado
y su objetivo es restablecer la paz reli-
giosa’. Lo primero es reconocer que las
instituciones religiosas son de los vin-
culos de unién mas eficaces, peroacon-
tinuacion limita su campo de accion so-

cial. Esto mismo hace surgir una cues-
ti6n novedosa, la justificacién social de
la religién. Portalis habla de la religion
como de un «servicio piblico» a partir
de las necesidades religiosas regulares
u ocasionales (catequesis, administra-
cién de sacramentos, establecer los mo-
mentos littrgicos del afio, solemnizar las
grandes ocasiones de la vida y el transi-
to al “mds alld” o muerte, etc.). El Esta-
do se implicard en que no le falte a los
miembros de las [glesias la atencidn re-
ligiosa.

Portalis hace frente a las criticas con-
tra la religion. Al reproche de supersti-
cién contesta que «les hommes, en
géncéral, ont besoin d’étre croyants pour
n'étre pas crédules»”’. Respecto a la
acusacion de fanatismo le reconoce par-
te de razon. Este defecto, dice, se debe
a los recursos extraordinarios que las
instituciones religiosas proporcionan al
alma. Un Estado seria poco prudente si
menosprecia 0 margina esa energia™.
Dando un paso més Portalis recuerda
que toda sociedad necesita normas. Pero
la ley sélo reprime los delitos una vez
cometidos y regula el sector piblico,
pero no entra en las relaciones inter-
personales donde, sin embargo, pueden
cobijarse actos reprensibles. En este te-
rreno es donde la religion desempeiia
una funcidn —preventiva y de apacigua-
miento de las pasiones— importante. Ella
es quien refrena el corazén y si las le-
ves s6lo se ocupan del crudadano la re-
ligién se hace cargo de todo el hombre.
Ella da, como guia de vida, una ley
moral mis exigente de lo que podria ser
cualquier ley civil™.

La duda es si esto mismo no podria
hacerlo una moral natural o una moral
filosofica™. Portalis lo niega. Las per-
sonas no siempre siguen los dictados de
su conciencia~lo que les dicta la razon—
necesitan un sistema de recompensas y
penas, la religion que hace unas prome-
sas y amenazas tan grandes tiene, desde
este punto de vista, una utilidad social
indudable. Y concluye que una moral
sin dogmas no seria otra cosa que una
justicia sin tribunales®’.

K
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IL3 La libertad de conciencia

La nueva organizacién politica, con-
secuente con la experiencia v reflexion
anterior, toma sus medidas. Estas se plas-
mardn a en los EEUU, cuya independen-
cia es de 1776. y en la legislacién de la
Revolucion francesa. La religion, apar-
tada de los asuntos publicos, se recluye
en la esfera privada, donde se garantiza
al individuo un dmbito de libertad. Pre-
cisamente en Francia el término que se
prefiere es el de liberiad de culto para
subrayar el dmbito restringido de esta li-
bertad (asunto individual y privado)®,

Una caracterfstica de la Ilustracién
¢s la formulacién de declaraciones de
derechos"’. Aunque la expresion liber-
tad de conciencia no se recoge en ellas
—en Francia es relativamente reciente,
pues, no aparece hasta 1905 con la Ley
de separacidn sobre la separacidn de las
Iglesias y del Estado™- s¢ comprueba
que el concepto no es ajeno a los prime-
108 ¢lencos: Declaracion de Virginia®,
de los Derechos del Hombre y del Ciu-
dadano de 1789%, y la que después se
incluy6, a modo de enmienda, en la
Constitucién de los Estados Unidos®.

La libertad de conciencia, por el con-
texto en el que surge como derecho sub-
jetivo™, supone una reivindicacién de
la autonomia del individuo frente al Es-
tado, pero también frente a las Iglesias®™.

En ambas direcciones apuntaba
Lutero cuando, en la solemnisima Die-
ta de Worms (1521), se negd a retrac-
tarse de sus postulados. Su argumentan-
do era, «no puedo ni quiero retractarme
de nada porque no es seguro ni honrado
actuar contra la propia conciencia. Que
Dios me ayude, amén»™. A lo que con-
testoé el Vicario de la Dibcesis de
Tréveris, «abandona tu conciencia her-
mano Martin. En lo iinico en que no
existe peligro es en someterse a la auto-
ridad establecida»". El exceso en fa pro-
teccion de la conciencia frente a la Igle-
sia —de la que se sugeria podia secues-
trar o coaccionar a sus adeptos— condu-
jo ala Asamblea Constituyente france-
sa, por Decreto el 13 de febrero de 1790,

sa, constituyen uno de los elemen-
tos fundamentales de su concepcién
de 1a vida...».

™ Su posicion se acerca al conteni-
do de un articulo propuesto —pero
finalmente no adoptado— de la De-
claracion de los Derechos del Hom-
bre ¥y del Ciudadano de 1789 del
siguiente tenor: «la loi ne pouvant
atteindre les délits secrets, c'est &
la religion et & la moral a la su-
ppléer. Il est donc essentiel pour le
bon ordre de la société, que 1"une
et I'autre solent respectéess. Cita-
doenJ. Bavntror, Vers un nouveau
pacte laigue?, pp. 47-48,

% Esta es la postura de Durkheim
que llega a afirmar que «la socie-
dad puede jugar el mismo papel en
la vida moral que el que las mito-
logias han asignado a los dioses de
todos los tiempos [...]. Podemos
sustituir al poder religioso por el
peder politico, el poder socials (E.
DurkiiEiv, «La ensefianza de la
moral en la escuela primarias, en
Revista Espaftola de Investigaciin
Socwlogica, 90, 2000, p. 285).

# Cfr. J. BAUBEROT, Vers im nouveau
pacte laique?, p. 40. Esta autor, en
su comentacio, destaca que la utili-
dad de la religidn para Portalis lo es
tanto para mantener un minimo de
orden que haga posible la conviven-
cia -incluso en momentos de cam-
bio- como para asegurar el orden
establecido frente a cualquier preten-
sion de alterarlo fella es la que nos
hace soportable los peligros e injus-
ticius que genera la sociedad).

O, E. Pourar, Liberté, laicité...,
p. 39,

*' Estos derechos, derechos subje-
tivos, acotan el poder del Estado
soberano. Vienen a cubrir el hueco
dejado —en la vida publica— por los
principios morales religiosos o tra-
dicionales, y reciben su legitimidad
a partir de lu razon y el pacto (el
contrato social). Cfr. D. NEGro Pa-
von, «Una nueva ideologia», en
Historia 16, n.” 275, marzo 1999,
pp.63-66; 68-69.

* «La République assure la liberté
de conscience.,.» (art.1.). Cfr. E.
Pourar, Liberié, laicité..., p. 24.
Tampoco la Encyclopédie se ocu-
pa de esta libertad que. sin embar-
£0, era ya bien conocida.

* Art. 16 de la Declaraci6n de De-
rechos de Virginia (12 de junio de
1776), «La religion, o el deber que
tenemos para nuestro Creador, y la
manera de cumplirlo, sélo puede
regirse por la razén y la conviccidn,
no por la fuerza o la violencia; y
por consiguiente todos los hombres
tienen igual derecho al libre ejerci-
cio de la religion, de acuerdo con
los dictados de su conciencias.

* Art. 10 de la Declaracion de De-
rechos del Hombre y del Ciudada-
no (26 de agosto de 1789), «Nadie
debe ser inguietado por sus opinio-
nes, incluso religiosas, siempre que
su manifestacién no altere el orden
publico establecido por la ley».

"' Primera enmienda constitucional
del «Bill of rights» (15 de sepuem-
bre de 1791), «El Congreso no po-
drd hacer ley alguna para el reco-
nocimiento de cualquier religién, o
para prohibir ¢l libre ejercicio del
culte, o para limitar la libertad de
palabra o de prensa, o el derecho
que tienen los ciudadanos de reunir-
se en forma pacifica v de dirigir
peticiones al Gobierno para la re-
paracién de los errores sufridoss.

™ «A partir de esta época, 1560, se
generaliza la expresion “libenad de
conciencia’» (J.1. Sorar Cavon, La
teoria de la tolerancia en John
Locke, p. 44), pero el primer texto
legal donde se recoge la libertad de
concienciaes ¢l Edicto de Amboise
de 19 de marzo de 1563 (aungue
no va mé alld de una tolerancia del
culte protestante fuera de las ciu-
dades a los altos magistrados). Cir.
Ibidem, p. 46 nota 49. La forma-
lizacién de esta libertad como de-
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recho subjetivo, es decir, como pre-
tension que goza de amparo juris-
diccional, es propia de la Hustracion.

® Cfr. E. Poutar, Liberté, luicité...,
p. 76.; C. Starck, «Raices histéri-
cas de la libertad religiosa moder-
naw, en Rev. Espaiiola de Derecho
Constitucional, 16, 1996, p. 14;
Idem, «The idea of religious free-
dom in modern times», en La ither-
tad religiosa.... pp. 7-8 y 10 cuando
se refiere ala primera interpretacidn
dada a la formulacién de la separa-
cidn Iglesia-Estado en la Ley fran-
cesa de 1905,

“ Tomamos la cita y la descripeién
de T. Ecino, Las reformas protestan-
tes, Madrid, 1992,. p. 56.

" Citado en J. Bauntwor, Histoire
du protestansisme, p. 7,

% Cir. J. v Vicurg, Crishianismo y re-
volucidn. Cinco lecciones de historia
de la Revolucion francesa, tr. M. Villar
Fonz, Madrid, 1991, pp. 83 y ss.

“ Cfe. E. Pourat, Libertd, laicité...,
p. 88.

“ Lord Acton atribuye al cristianis-
mao el descubrimiento de Ia libertad
de conciencia, cfr. D. NrGro, «La
privatizacidn de la religine, p. 16,
En general, ¢fr. R, MiNseratH, «La
concezione della Chiesa sulla liberta
religiosan, pp. 43-44

* Cfr. G. Lo Castro, «La libertd reli-
giosa ¢ I'idea di diritton, en !l diritto
ecclesiastico, 1996, pp. 37-38.

% Cfr. 1.1. SoLar Cayon, La teoria
de la tolerancia en John Locke, pp.
65-66, que cita a Plamenatz en apo-
yo de esta opinién.

71, Casanova, Public Religions in the

Modern World, p. 32 Sobre los prin-
cipales postulados de la filosofia de
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a abolir los votos religiosos y suprimir

)

las drdenes religiosas mongsticas™,

Esta actitud es paraddjica, pues, la
conciencia se relaciona con el factor
religioso. Los manvales de Teologia
moral desde hacfa mucho tiempo in-
clufan un watado De conscientia”. Es
mds, se ha dicho que es up descubri-
miento del cristianismo (en el sentido
de que le otorga carta de ciudadanfa o
le da trascendencia social y politica)™.
Este proporciona las bases para la apa-
ricidn de una conciencia robusta; la au-
tonomfa de la persona respecto al mun-
do, al Estado, al Derecho. La persona
se funda en una entidad realmente dis-
tinta del mundo, del Estado y del Dere-
cho, es decir, en Dios, ser por sf subsis-
tente®. Incluso se dice que si bien fue-
ron los movimientos cristianos refor-
mistas mas radicales los que cayeron en
¢l fanatismo, fueron también los que,
con una actitud inequivoca de separa-
cién de la organizacién civil -en su celo
por preservar el bien mds precioso, para
ellos. su opcién religiosa—, reivindican
el derecho a la libertad de conciencia
(que surge entonces) y religiosa™.

A pesar de este dato histérico se con-
sagra la libertad de conciencia también
frente a las confesiones. Al hacerlo se
piensa no sélo en su doctring, como con-
tenido del acto de fe (de la que se criti-
ca su pscurantismo y que sitiia la fuente
del conocimiento en una revelacion ex-
terior), sino también en su aspecto
institucional, como grupo de presion que
usurpa el dmbito de lo piiblico y se mue-
ve por ¢l afdn de consolidar sus intere-

ses y fomentar la ignorancia o los pre-
juicios en la sociedad. «The radical

Enlightenment reveled in exposing
sacred texts as forgery, sacred practices
as contagious pathologies, religious
founders as impostors, and priests as
slothful hypocites, imbeciles, or per-
verts»”. Ya la ilustracion griega habia
adelantado la critica a la religion -pero
se puede extender a cualqguier elabora-
citn intelectual- como supersticion que
manipulalaignorancia y el temor de los
humanes para mejor dominar a los in-
dividuos y someter a los pueblos™.

IIL.LA REACCION DE LA
IGLESIA CATOLICA

Por parte de la Iglesia habia una ac-
titud contraria a las ideas ilustradas y al
liberalismo politico en cuanto que «ten-
dencia hacia la disociacién entre el or-
denamiento juridico y el orden moral
objetivo, del que ella se afirmaba depo-
sitaria e intérprete»”. Es un conflicto
fundamental entre dos polos: el de la
conciencia que se emancipa y se
«énonce 4 I"absolu»'™ y la institucién,
o entre conciencia personal y orden su-
perior, Esto fue enseguida percibido por
Pio VI que, en marzo de 1791, condena
la Declaracién de los Derechos del
Hombre y del Ciudadano™,

Hay que recordar que el término /i-
bre pensamiento ticne una fuerte carga
anticlerical'® y sintetiza cuanto de exce-
sivo y peligroso pudiese tener, 2 los ojos
de la Iglesia, el gjercicio de la libertad.
Mons. de Ségur, afirmabaen 1969, «chez
le libre penseur, le mot de liberté n'a pas
du tout le méme sens que chez le catho-
lique. Dés lors, point de base commune,
impossible de raisonner» '™,

El rechazo queda formalizada en la
enciclica de Gregorio XVI Mirari vos
(1832) que se opone a todas las liberta-
des tipicas de la modernidad excepto las
de signo econdmico. Asimismo, Pio IX
la su enciclica Quanta cura y el Syllabus
errorum (ambos de 1864) cuya propo-
sicién final —la ochenta- de una larga
lista de condenas, sefialaba como erré-
neo que «el Romano Pontifice puede y
debe reconciliarse v transigir con el pro-

greso, con el liberalismo y con la civili-
zacion modemnas».

Pero esa condena del relativismo y
del subjetivismo moral confluye con el
temor que provocaron las medidas libe-
rales de cardcter antieclesial claramen-
te persecutorio en la etapa del terror re-
volucionario™, y con la privacién de
libertad a los catdlicos en la mayoria de
los Estados afectados por el prejuicio
protestante de que el catolicismo era la
religion de la opresion'. Un caso em-
blematico es el del Act of Taleration, en




%

la Inglaterra de 1689, que excluia de este
régimen de tolerancia a las comunida-
des catdlicas,

Tampoco faltaron en la época dispo-
siciones contra la institucion eclesial v
su presencia piblica: desamortizacitn
y exclaustracion, restricciones al dere-
cho asociativo religioso, etc. La Revo-
lucién Francesa cred recelo contra las
ideas de reforma y cambio. Y la Iglesia
catdlica se reconstruyG principalmente
a partir de sus elementos refractarios y
hostiles a la herencia revolucionaria®,
Esto no sélo vale para Francia'”.,

Resumiendo este malentendido se ha
dicho que «bajo la bandera de la liber-
tad hubo de todo: persecucién, incauta-
cién de patrimonio, supresion de drde-
nes... Sin duda se crefa que se servia a
la libertad sofocando, reprimiendo, so-
juzgando a la Iglesia a la que se consi-
deraba enemiga de la libertad. Una fal-
ta de discernimiento por parte de los
estados que, en nombre de la libertad,
combatieron la libertad dejéndose lle-
var por el peso de las palabras. Una fal-
ta de discernimiento por parte de la Igle-
sia que combatid la idea de libertad de-
jandose llevar por la realidad de los he-
chos que la envolvians',

En todo caso hay que destacar que la
Iglesia catdlica entiende que el lugar de
la religi6n en la civitas tiene una doble
dimension, La religion es, al mismo tiem-
po, personal y comunitaria, y sus mani-
festaciones pueden ser, consecuentemen-
te, piiblicas y privadas. La libertad reli-
giosa ha de preservar una y otra vertien-
te'"”. Por el contrario, en el protestantis-
mo se prima una religiosidad intimista'"”
y personal —unarelacion directa con Dios—
que se aviene mejor a la concepeidn de la
libertad (de conciencia) individualista ti-
pica de las declaraciones de derechos. A
la vista de lo anterior el catolicismo pue-
dereprochar l Estado liberal que «no solo
no tiene en cuenta determinados aspec-
tos del hombre sino que consigue que esos
aspeclos desaparezcan»!'!,

La Iglesia experimenta el primer
acercamiento a la libertad religiosa

las «luces» y su critica de la religion
—gspecialmente de la catdlica-, cfr.
Histoire de Ia laicité, pp. 24-26.

“ Cfr. . SureLo, «La presencia de
la religion en el mundo modemons,
p. 50.

# § MANTECON SANCHD, El derecho
fundamental de liberiad religiosa.
Textos, comentarios y bibliografia,
Pamplona, 1996, p.101.

10 Cfr, E. PouLar, Liberté, latcite. ...
pp. 88-89.

9 1E Six, Religion, Eghse..., pp.
4344,

2 Cfr. E. PouLar, Liberté, laicité.. .,
p.39.

10 Citado en. E. Pouvar, Liberté,
laicité..., p. 85.

™ La Asamblea Legislativa duran-
te los 12 meses de su existencia,
desde noviembre de 1791, endure-
ce la politica seguida por la Cons-
tituyente, «en resumen, la Revolu-
cion tama plena conciencia de su
incompatibilidad con el catolicismo
y de su patente anticristianismos.
En septiembre de 1792 se inician
los primeros asesinatos colectivos
y organizados (algo mas de un mi-
llar de victimas), y con ellos el lla-
mado «Primer Terrors, Luego de
septiembre de 1792 a septiembre de
1793 (afio 1) se produce otra perse-
cucitn dirigida a los sacerdotes que
no han jurado la fGrmula que se les
propuso en 1790. Desde octubre
del973 hasta julio de 1794 se pro-
ducen medidas descristianizadoras.
Hay una relativa calma desde prin-
cipios de 1795 a septiembre de
1797, pero entonces se reanuda una
persecucién cuya violencia es com-
parable a la del aio 11 y & una des-
cristianizacién aidn mds sistemdti-
ca. Al régimen del Directorio, con-
cluido con un recrudecimiento de
la persecucion a finales de 1799, le
sigue el Consulado. Los Cénsules
de la Repuiblica declaran que la
Constitucion garantiza la libertad
de cultos, pero la presién contra la

Iglesia no desaparece sino por la
voluntad del Primer Cénsul, Bona-
parie, que se encarga de negociar
el Concordato de 15 de julio de
1801, punto final de la desaparicion
de esta historia. Cfr. J. pe VIGUERIE,
Cristianismo y revolucion. Cinco
lecciones de historia de la Revelu-
cion francesa, pp. 147-253.

8 Cfr, D, Sampeato Dias Barnosa,
«Evolugao do conceito “liberdde
religiosa”, en Liberdade religiosa.
Realidade e perspectivas. Actas das
V Jormmadas de Direito candnico. 23-
25 de Abril de 1997-Fitima, Lis-
boa, 1998, p.24; R. MINNERATH, «La
concezione della Chiesa sulla
liberta religiosas, p. 53,

1% Cfr. J. BAUBEROT, Vers un nou-
veau pacte laique?, p. 46,

1% Sobre Espaiia, cfr. F. Diaz-PLasA,
El espafiol y la Iglesia Catdlica,
Oviedo, 1997, p. 99.

1" A, Prirro Prigro, «BEvolucidn de
la idea de libertad religiosa», en La
libertad religiosa..., p. 831.

% Cfr. R. MmiNeraTH, «La con-
cezione della Chiesa sulla liberth
religiosa», p. 44, El magisterio de
Juan Pablo 11 ha ns)
doble dimensién coneretando algu-

1do en esta

na de sus manifestaciones. Cfr. G,
Feviciant, «La libertd religiosa nel
magistero di Giovanni Paolo 11, en
Escritos en honor de Javier Her-
vada. lus canonicum, volumen es-
pecial, 1999, pp. 925-926,

" Un apunte en J. Primo MivLo,
«Lo piblico y lo privado en la cul-
tura occidental: un esquema inter-
pretativos, en p. 759

U1 C. VeLarpe, «Talerancia y liber-
tad...», p. 870, aunque la autora no
emplea esta critica como especifi-
camente catélica nos parece gue
seria asumible como tal.



"2 Cfr. R. MiNNRATH, «La conce-
zione della Chiesa sulla liberta reli-
giosa», p. 55. La enciclica de Pio X1,
Non abbiamo bisogno, de 29 de ju-
nio de 1931, introduce una distin-
ci6n entre libertad de conciencia en
relacién a Dios y las libertades de
conciencia en relacion a los regime.-
nes Lotalitarios. Cfr. D. Sampaio Diag
Bargeosa, «Evolugao do conceito de
“liberdade religiosa”», p. 26. La
misma experiencia amarga determi-
né la adopeidn, por las Naciones
Umidas, de la Declaracion sobre g
Eliminacion de todas las Formas de
Intolerancia y de Discriminacion
Fundadas sobre la Religién o la Con-
viceion, Cfr. E. Pourar, Liberté,
Tatcité...., pp. 89-90.

1" S. Ferrarl, «E cambiato il
vento?», en Quaderni di diritto e
politica ecclesiastica, 1995/1, pp. 3-
10.

" Cfr. J. Casanova, Public Religions
in the Modern World, pp. 5-6; 211-
234,

"1 Una de las claves de esta mesura
se puede deber a que, la naciente
burguesia espafiola, alineada en el
partido de los golillas ~formado por
manteistas—, s inlegré plenamente
en el sistema mondrquico donde al-
ternaba en el poder con la nobleza
militar ~colegiales—. Por ¢l contra-
rio, en Francia la burguesia tenia
cerrado el acceso al poder y hubo
de conquistarlo por la fuerza en la
gran conspiracién y en la Revolu-
cién. Cfr. R. or 1A Cierva, Historia
tatal de Espaila, Toledo, 2000, p.
567.

4 Cfr. R. Buanco Marrinez, La Hus-
fracién en Espafia y en Europa, pp
247-248 y 243,

" Cfr. R. Braxco Marrinegz, La Hlus-

tracion en Espafia y en Europa, p.
244,
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como derecho subjetivo a la vista de las
graves violaciones sufridas por las per-

sonas en los regimenes totalitarios'*.

(La denominada desprivatizacion de
lareligién (Ferrari'" y Casanova'") pro-
piciard una reconciliacion plena entre las
pretensiones de la Iglesia catSlica y los
ordenamiento juridicos occidentales en
cuanto que hard posible una presencia
publica de la religion sin merma de los
principios de la organizacion politica y
SU justa autonomia?

IV. LA_EXPERIENCIA ES-
PANOLA

. IV.1 Sus peculiaridades

El marco general descrito se ve re-
frendado por laexperiencia espaiiola. En
nuestra historia las ideas ilustradas, con
caracteristicas propias, acaban ~con cier-
10 retraso respecto a otros paises del cn
tomo- por penetrar en la realidad politi-
ca. Los primeros ilustrados espanoles
(presentes a finales del siglo xvi) no
mantienen una postura tan beligerante
contra la fe como sus homélogos france-
ses y tratan de aunar razon y fe''*, Sus
criticas se dirigen contra la institucién
eclesial pero no contra principios o dog-
mas catdlicos. Su relacion serd espe-
clalmente tensa con la Inquisicién, obje-
to de sus criticas, peroque, en contrapar-
tida, los someterd a vigilancia permanen-
te'"”. La inquisicién y la censura mate-
rializan el aspecto més negativo, desde
la perspectiva ilustrada, de la religién'*,

El retraso en la implantacion de las
tesis ilustradas es el mismo que experi-
menta el liberalismo politico en pene-
trar en nuestro pais. S6lo con las Cortes
de Cidiz se puede hablar de esa recep-
cion —de hecho el término liberal se for-
j6 alli para luego difundirse allende
nuestras fronteras—y durante todo el si-
glo X1x pugnd con tesis e intereses méds
conservadores. La Iglesia, y su gran
poder institucional en Espafia, siempre
aparecia come enemigo de ese avance,
Recordemos el recelo y temor de Ia je-

rarquia catdlica a toda idea liberal rela-
cionada con los excesos de la Revolu-
cién francesa,

IV.2 El anticlericalismo: ideas gene-
rales

No es exclusivo de Espaiia. Pero si
es propio de las sociedades catdlicas,
pues las protestantes rechazan la base
ontoldgica del sacerdocio jerdrquico en
el seno de la comunidad cristiana. Una
excepeitn es el caso de Inglaterra don-
de se postergd civilmente a los catoli-
cos hasta 1829, Ademds, tuvimos opor-
tunidad de sefialar que la manifestacion
de la religiosidad protestante es sobre
todo de indole personal e intimista. Y el
anticlericalismo, mds que sentimiento
contra la religion, revela una aversién
contra la actuacién piiblica de la insti-
tucitn eclesial (vertiente comunitaria de
la religiosidad). El resultado es la pre-
tension de erradicar todo vestigio —al
menos- de esa presencia piiblica.

Alguna precisién mis sobre el con-
cepto de anticlericalismo lo separa del
de laicidad, si bien la construceién de
ésta trajo en ocasiones emparejado un
espiritu anticlerical. Asimismo es im-
portante la relacién de reciprocidad en-
tre el clericalismo y el anticlericalismo,
ambos se nutren de su propio enfrenta-
miento. En fin, llamamos clericalismo
a la utilizacion por los clérigos y por la
institucion clerical de recursos diferen-
tes a los suyos especificos —de indole
espiritual- y particularmente de presién
para asegurar el conformismo social o
de la ayuda de los poderes piiblicos para
obtener los fines propios de la Iglesia.
El anticlericalismo serfa la reaccion na-
tural, refleja, contra este modo de ac-
tuar, esta confusion o acaparamiento.
Pero también entendemos por clerica-
Iisme la utilizacion por los clérigos de
la organizacion eclesial y la autoridad
moral que les confiere su misidn, para
controlar el pader y ejercer un domi-
nio'™", Es una cuestion de fronteras que,
sobre todo por la tradicional vinculacién
de la Iglesia con las estructuras de po-




der civil, se ha hecho, en algunos mo-
mentos de la historia, dificil*.

En Francia han sido muchas las
manifestaciones de anticlericalismo.
Particularmente este espiritu se hizo
fuerte durante la IIT Repiiblica (1870-
1946) creando un estado de cosas que
parecia marcar la normalidad y que cul-
mina con la Ley de 1905 por la que se
rompia el régimen concordatario y se
volvia & la separaci6n Iglesias y Estado
(tipica de la etapa revolucionaria que la
decretd en 1795)'%. El argumento ex-
plicativo, esgrimido hoy, es el de que la
construceion y la consolidacion de un
Estado liberal, independiente de todas
las opiniones y creencias, y que respeta
todas, no podrian alcanzarse sin la apli-
cacion de un programa anticlerical, Pro-
vacando la secularizacion total del Es-
tado y sus medios de accion, el anticleri-
calismo estuvo en el origen de una pro-
clamacion solemne de la libertad de con-
ciencia y de la afirmacion de su mayor
garantia, la laicidad del Estado y de sus
servicios piblicos'™,

En [talia tamhién se produce un
movimiento en contra de la [glesia
institucional con caracteristicas peculia-
res derivadas de su proceso de unifica-
cién politica'™, Se atribuye a Camilo
Benso, Conde de Cavur, promotor del
Risorgimento y de launidad de Italia, la
frase «una Iglesia libre en un Estado li-
bre»'®. Pio TX, tras la ocupacion de
Roma en 1870, rechazd totalmente al
nuevo régimen, con ¢l que no firmé
acuerdo alguno, y del que aparto a to-
dos los catolicos: «ne elettori, ne eletti».
Con ello se propicié la formacion de un
bloque y una politica anticlerical'™.

En Portugal se ha hablado del «Jaco-
binismo anticlerical republicano»'”, para
referirse a la Revolucién republicana de
acentuado cufio anticlerical (incluso en
ocasiones el propdsito era persecutorio
del sentimicnto religioso) y a su legisla-
ci6n. Desde finales de 1910 fueron mu-
chas las medidas que tratan de desarrai-
gar la presencia social de la Iglesia. Bx-
pulsicn de los jesuitas y de las demds
drdenes religiosas, prohibicién de aso-

cizciones catdlicasde indole social o para
la difusion por la imprenta, de ceremo-
nias fuera de los templos, confiscacio-
nes, expulsién de 10s Obispos de sus dic-
cesis, etc. Una medida del todo excep-
cional fue la pohibicion del uso de indu-
menlaria religiosa 0 clerical, a demds de
suprimir las fiestas religiosas, los jura-
mentos religiosos y la ensefianzareligio-
sa. Aunque la Constitucién de 1911 re-
coge 12 neutralidad en materia confe-
sional, la separacion del Estade con las
Iglesias, y lano discriminacién,.la situa-
¢i6n de presion contra la institucidn
eclesial se mantiene hasta 1917. Ese afio
comienzaasuavizarse y en 1918 se avan-
za significativamente en las relaciones
con la Santa Sede.

1V.3 El anticlericalismo en Espana

En Espaiia este fen6meno tifie un
régimen politico, el de la IT Repiblica
de 1931, Sin embargo, sus raices son
profundas v vienen de atrds'™. La pri-
mera medida de indole religiosa que,
derivada de las nuevas corrientes de
pensamiento, divide a la sociedad espu-
fiola —pero que trascendid nuestras fron-
teras'”- es la expulsion de la Compa-
fifa de Jesds por Carlos HIT™,

La reaccién anticlerical se hace fuer-
te hacia el siglo xix. La implicacién del
clero en la Guerra de la Independencia.
enconnivencia conel sentir popular, con-
tinud en otras intervenciones politicas.
pero éstas ya guiadas por ¢l espiritu re-
accionario y antiliberal ™', Con su deci-
dido apoyo al absolutismo y sus exce-
sos, su falta de sensibilidad humanitaria,
suenquistamiento cultural y obtusa pro-
paganda, la Iglesia «se alejé suicida-
mente de importantes sectores que na-
cian durante el primer tercio del x1x auna
conciencia piblica indecisa, pero para-
déjicamente firme y orientadas'*,

«El denominador comiin para las
cada vez mis difusas corrientes libera-
les venia a ser el anticlericalismo»'*. La
ruptura definitiva® se produce cuando
la Iglesia se decanta a favor del carlis-

15 Cfr. J. Bapa, Clericalismo y
anticlericalismo, p. 84,

W Cfr. ). Baoa, Clericalisme y
anticlericalismo, p. 37.

1% Cfr, R, Revon, «Dialectique du
cléricalisme et de 1'anticléricalis-
me», en AA. VV., Nouveaux enjeux
de la laicité, Paris, 1990, pp. 21-22,

2 Cfr. R. Rimonp, «Dialectique du
cléricalisme et de "anticléricalis-

mes, pp. 23-24.

2 Cfr. 1. Bapa, Clericalismo y
anticlerivalismo, pp. 79-81.

2 El pasaje de la obra J.P. MacHe-
LoN, La République contre les
libertés? Les resirictions aux
libertés publigue de 1879 a 1914,
Paris, 1976, p. 327, lo reproduce E.
PuoLar Liberté, laicité..., p. 37

W Cr. 1. Bapa, Clericalismo y
anticleriealismo, pp. 72, especial-
mente pp. 89-92

5 Cfr. 1. Baoa, Clericalismo y
anticlericalismo, pp. 73-74. Su po-
Iitica, desde que se pone en mar-
cha el proceso unificador, fue
secularizadora, ¥ Garibaldi, el hé-
roe popular, ain se mostré mds ra-
dical, cfr. thidem, p. 92,

B La situacion s0lo se suaviza con
¢l Gobierna de Giolitti (1901-
1914). Cir. 1. Bana, Clertealismo y

anticiericalisme, p. 92.

WM. Braca oa Cruz, «A liberdade
religiosa na histGria contemporinea
de Portugal» en AA, VV., Liberda-
de religiosa..., p. 35,

% Cfr. V. CArcer Onri, La gran
persecucion. Espafia, 19311939,
Barcelona, 2000, pp. 38-43.

1 Cfr. 1. Bana, Clericalismo y
anticlericalismo, p. 60. Sobre la tra-



ma que roded la expulsion, ¢fr. R.
ot La Crerva, Historta total de Es-
pafia, pp. 566; 568-572.

1% Cfr, F. Diaz-PLaa, El espariol y
la Iglesia catlica, pp. 97-98.

"' La Iglesia, con su enorme influjo
popular, cred el mito de Fernando
el Deseado v declaré Cruzada la
Guerra de la Independencia. Y ella
misma coadyuvo la politica reaccio-
naria del sexenio 1814-1820, salu-
dé con entusiasmo en 1823 a los
Cien Mil Hijos de San Luis, que
venian a restituir a Femando sus ple-
nos poderes, y sobre todo respaldd
lo hecho per éste durante la década
ominosa, Cfr. R. or 1a Cierva, His-
toria toral de Espana, pp. 594-595;
608-610; 619.

R pE LA Crerva, Historia total de
Espaita, p. 609,

YR, pE LA Cierva, Historia total de
Espaia, p. 610,

"* En el periodo isabelino hubo un
intento de reorientar los pasos hacia
la moderacién, pero no cuajo, cfr.
R. pE 1A Cierva, Historia total de
Espaita, pp. 634-635; 655-656.

5 Cfr. F Diaz-PLAIA, EI espafiol y
la Iglesia catdlica, p. 100; | Bapa,
Clerivalismo y anticlericalismo, p.
82. Consecuencia de esta toma de
postura y por la politica claramente
anticlerical de los regentes —espe-
cialmente de Espartero- el Vatica-
no tardé en reconocer a Isabel 11
como reina y sus derechos de patro-
natb. O & ok La Clerva, Alstoria
tatal de Esparia, pp. 566; 568-572.

1% Citado en J. Bapa, Clericalismo
y anticlericalismo, p. 81. Cfr. A.
Barrio/M. Suarez Cortiva, Histo-
ria de Espafia 1. El Reinado de
Alfonso XIII, Madrid, 1999, pp. 26-
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mo en la primera guerra civyil (1833)"%.
Tal decision pone a la institucion eclesial
enfrente de las ansias liberalizadoras y
reformistas, cada vez mds extendidas,
entre la poblacion.

En el sexenio revolucionario, inicia-
do en 1868, se detectan algunos signos
de irreligiosidad. La primera ocasion son
los debates sobre la libertad religiosa
(art. 21 de la Constitucion de 1869), que
muchos confunden con hostilidad a las
creencias religiosas. Pero donde mds se
nota la desconfianza hacia la Iglesia ca-
t6lica es en la educacion y la polftica.
Alli se percibe, desde la sensibilidad 1i-
beral, un abuso de la influencia cleri-
cal, influencia considerada un lastre al
progreso y contraria a la idea de liber-
tad. Consecuentemente se Jegisla con-
tra la presencia institucional de la Igle-
sia y se restringe su libertad de asocia-
cidn (expulsion de los jesuitas, entre
otras medidas).

En 1911 se funda la Liga Anticlerical
Espanola, «cuyo objetivo es influir en
los gobiernos y en las opiniones para
afirma la supremacia del poder civil
contra las intrusiones del clero»". Se
vefa —por grupos cultivados v otros de
extraccién social baja— en la actividad
del clero el gran obstdculo para la mo-
dernizacién de Espaiia en todos los 6r-
denes: politico, social, intelectual. El
pelitico liberal Canalejas, Presidente del
Consejo de Ministros de 1909 a 1212,
hombre de honda religiosidad, estaba
convencido de ello cuando decfa, «hay

que dar la batalla al clericalismo»'”,

La Namade cmastidvr mlipiaws aye
origen cabe situar hacia 1835, con las
medidas desamortizadoras y de exclaus-
tracion'®, hacen de la financiacién de
la Iglesia uno de los motivos de friccion.
La literatura anticlerical de laépoca ata-
card continuamente el presupuesto de
culto y clero'. Otros asuntos canden-
tes serdn el de la ensenanza —ala que la
Tlustracién concedié la mayor importan-
cia y cuyo control reivindicé-, v el
asociacionismo cat6lico'' que siempre
se beneficié de un régimen especial (en
contra del principio igualitario'). La

naturaleza de estas materias y la orien-
tacién eclesial que se les dio deteriord
la imagen social de la Iglesia institu-
cional que no se vio contrarrestada por
una actuacion que le devolviese —o man-
tuviese— Su prestigio.

Prueba de ello son las revistas
anticlericales ¥, sobre todo, las explo-
siones populares de quema de conven-
tos y matanza de frailes de 1834 y 1833,
y, mds grave, la llamada Semana Trégi-
ca de Barcelona de 1909. La protesta se
origing por la movilizacion de reser-
vistas para combatir en Marruecos, pero
la indignacidn se dirigié priorita-
riamente contra los intereses catoli-
cos'?. Acontecimientos similares se
producirfan en Madrid, y otras capita-
les, con la quema de conventos de mayo
de 1931, en la Revolucion de Asturias
de 1934y, tras el levantamiento de 1936,
en la zona republicana, con una perse-
cucion generalizada.

El anticlericalisma tiene una raiz in-
telectual, fruto del subjetivisma liberal
y del positivismo cientifico, que consi-
deraba a la Iglesia enemiga del progre-
50; ¥ una raiz popular, con una enorme
fuerza pasional, que descargaba su re-
sentimiento social contra la Iglesia. Es-
tas tendencias, reprimidas durante la
Dictadura de 1923, afloraron en la le-
gislacion laicista (comenzando por el
art, 26 de la Constitucién de 1931) y los
tumultos callejeros de la Segunda Re-
publica'",

CONCLUSION

Algunos contemporineos, como el
Vizconde de Chateaubriand, trataron de
contrarrestar los ataques de la Ilustra-
¢i6n contra la religion. Este es el objeto
su obra El genio del Cristianismo
(1802), especialmente del libro VI:
«Servicios de que la sociedad es deu-
dora al clero v a la religidn cristiana en
general». El mismo Locke, corrigienda
sus puntos de vista anteriores, defendié
que, garantizado el respeto de la con-



ciencia y la igualdad de derechos de los
fieles de las distintas confesiones, éstas
se convertirdn en campeonas de la li-
bertad y baluartes contra la intoleran-
cia, velando por el respeto del sistema,
Es decir, que «de potenciales focos de
perturbacion y conflicto las sectas son
transformadas asi en guardianes de la
paz piiblica»'*.

Sin embargo, los prejuicios antirre-
ligiosos de la Tlustracién «perviven con
una contumacia asombrosa y con mtl-
tiples manifestaciones en los andlisis de
los asuntos exteriores de los profesio-
nales contemporineos. Los politicos, los
diplomiticos, los periodistas v los in-
vestigadores, que siempre estdn més que
dispuestos a interpretar de forma exa-
gerada la causalidad econémica, que son
capaces de examinar cuidadosa y aten-
tamente las diferencias de cardcter so-
cial y de establecer minuciosamente
categorias politicas, mantienen la cos-
tumbre de descartar el papel de la reli-
gidn a la hora de explicar la politica v
los conflictos» ',

Hoy algunas iniciativas de Naciones
Unidas'”, del Consejo de Europa'® y de
la Union Europea, tratan de rectificar esta
tendencia instando al conocimiento del
factor religioso y a la iniciativa de sus
responsables en pro de los derechos hu-
manos'”, Asimismo a la convergencia y
mutua colaboracién entre las confesio-
nes, v de éstas con los objetivos de inte-
rés general, contribuyen diversas inicia-
tivas de laUNESCO™ y, en Espaiia, del
Ministerio de Justicia®'.

El nuevo impulso de internacionali-
zacion de los derechos humanos tam-
bién ejerce presién sobre las confesio-
nes de modo que sus principios —como
criterios rectores del pensar y actuar de
sus adeptos— ya no se vuelvan de espal-
das 4 los derechos humanos'*, Este tras-
fondo es constatable en varios documen-
tos internacionales, por ejemplo, la De-
claracién sobre Eliminacion de toda for-
ma de Intolerancia y Discriminacion
Fundada en las Religiones o las Con-
vicciones de 1981, asf como en el
Documento Final de la Conferencia In-

27. En general, cfr. £l anticlerica-
lismo espafiol contempordneo, M.
Sudrez Cortina, ed., Madrid, 1998,

1 Citado en J. Bapa, Clericalismo
y anticlericalismo, p. 73.

13 Cfr. J. Bapa, Clericalismo y
anticlericalisma, p. 82. En Espana
la desamortizacitn se produce en
dos fases: en 1835-1837 para los
religiosos y en 1855 para el clero
diocesano. Las disposiciones se
pur_-den consultar en Textos de De-
recho eclesidstico. (Siglos Xix y xx),
1C. Ibén/M. Gonzilez, eds,, Ma-
drid. 2001

W Cfr. J. Bapa, Clericalismo y
anticlericalismo, p. 87. También
aqui 1a [glesia gozaba de privilegios
que pugnaban con el principio igua-
litario, efr. Ibidem, p. 59.

W Cfr. 1. Bapa, Clericalismo y
anticlericalismo, p. 74; R. BLaxco
MaxtiNez, La Hustracion en Espa-
fiay en Europa, pp. 119-122.

1 Explica la situacidn J, Bapa,
Clericalismo y annclericalismo, pp.
56-58; 87.

' Los Gobiernos de la etapa revo-
lucionaria de 1868 a 1874 wataban
de combatir los privilegios de la
Iglesia sometiéndola al Derecho
comiin. Cfr. J. Bapa, Clericalismo
vanticlericalismo, p. 86,

U Cfr. B Diaz-Praa, El espaiiol y
la Iglesia catélica, pp. 105-107.

1 Cfr. 1. Bapa, Clericalisme y
anticlericalisma, pp. 88-89,

M LL SotAR CAYON, La teorfa de la
tolerancia en John Locke, p.196. La
peligrosidad social de una confesién
cuando existees, sobre todo, respon-
sabilidad de la autoridad civil y de
su apoyo, con la fuerza fisica que
monopoliza. Cfr. Ihidem, p. 197.

M0 E, Lurrwak, «El factor olvida-
dow, en La religion, el factor olvi-
dado en la solucidn de conflictos,
p.37.

7 En la Resolucion 55/97 de la
Asamhlea General de las Naciones
Unidas sobre la eliminacidén de to-
das las formas de intolerancia reli-
giosa , adoptada en la 81." reunién
plenaria, el 4 de diciembre de 2000,
se insistio sobre lu necesidad de que
los Estados prevengan la intoleran-
cia y In violencia mediante la pro-
mociin de ia comprension y el res-
pelo en materia de religion o creen-
cia gracias al sistema educativo,
entre ofros.

' Cfr. Recomendacion 12021993,
sobre la tolerancia religiosa en la
sociedad democritica, aprobada
por la Asamblea del Consejo de
Europa en su sesidn 23."

'* De hecho se destaca «el papel
cada vez mis importante que des-
empefian actualmente en la resolu-
cidn de conflictos los dirigentes e
mstituciones religiosas y personas
laicas animadas por razones espiri-
tuales, es un fendmeno modermos
(E. Lurtwak, «El fuctor olvidados,
p. 47).

19 Senalamos a titulo de ejemplo la
Declaracidn sobre el papel de la
religién en la promocion de una
cultura de la paz (Barcelona, 1994),
y la dltima de las auspiciadas por
este organismo dentro del Progra-
ma de didlogo interreligioso «Con-
vergencin espiritual y didlogo
interculturals, la Declaracién y re-
comendaciones de la Conferencia
internacional sobre didlogo interre-
ligioso (Tashkent, 2000). Todos los
documentos en Didlage entre reli-
giones, Textos fundamentales, F.
Torradeflot, ed., Madrid, 2002.

‘' Las mds significativas son el re-
ciente Foro de didlogo interre-
ligioso sabre el respeto a la vida y
afavar de la paz (Madrid, 20-22 de
mayo de 2002), y el Encuentra so-
bre dignidad humana y libertad re-
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ligivsa (Toledo, 1998), cuyas Actas
se publicaron, coordinadas por A,
De la Hera y R.M.* Martinez de
Codes, en Madrid, en 2000.

11 Cfi. J. Numser, «La contribution
des Fglises & I'ethos des droits de
I"hommes, en Keligions ef traps-
Jormanons de I"Evrope, G, Vincent/
1P. Willaime, dteurs., Stasbourg,
1993, p. 185,

' La Declaracidn considern esen-
cial, en el pir. 5.° del Predmbulo,
«asegurar gue no se accple el yso
de lareligion o las conviceiones con
fines incompatibles con la Carta, con
ofros instrumentos pertinentes de las
Naciones Unidas y con los propési-
tos y principios de la presente De-
claraciéns=. Un panorama mds am-
plio de lo que agui apuntamos en Ef
didloga entre religiones..,

'™ Su Documento Final, en el pir.
¢), reproduce la idea de la Declara-
cion sobre la Eliminacién de Ja In-
tolerancia y Discriminacion de
1081, «Considerando que es esen-
cial [...] abstenerse de utilizar las
religiones o las convicciones para
fines incompatibles con la Carta de
las Naciones Unidas o los textos
pertinentes de las Naciones Unidass.
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™ Cfr. I Sorero, «La persistencia
de la religion en el mundo moder-
now, en AA, VY., Formas modernas
de religion, Madrid, 1996, pp.38-54.

1% Incluso, entrando en un lerreno
que no es ¢l nuestro, se ha llegado a
afirmar que. los derechos humanos
darfan a las grandes religiones el
sentido de universalidad que sus
postulados tradicionales estaban
perdiendo Cfr. E. Pacz, «Le grandi
religioni mondiali & la modema cul-
tura dei dinttiv, en Ragion pratica,
16, 2001, pp. 100-1601; 107-109.

187 Cfir, R, Navaro-VaLLs, «Los Es-
tados frente a la Iglesias. en Dere-
cho y Religion..., pp. 317-323.

¥ Eltemor 4 Ja reivindicacion -par-
ticularmente de la Iglesia catolica~
4 un puesto institucional en lu esfe-
ra puiblica 0 a que esta confesién
dominante trate de imponer su dis-
curso moral atoda bz sociedad pare-
ce persistir en J, Bavseror, Vers in
nouveau pacte laique?, pp .206-209,

R, MineratH, «Los concordatos
posteriores al Concilio Vaticano Il»,
en Estado y Religion..., p. 240

ternacional Consultiva sobre Educacion
Escolar en Relacion con la Libertad de
Religi¢n y de Convicciones, la Toleran-
cia y la No Discriminacion de 20017,

Si, en un principio, la modernidad
vaticiné la desaparicién o muerte de las
religiones hoy este diagndstico no se
sostiene'™, pero s se comprueban cam-
bios v adaptaciones de las mismas. Con-
cretamente, y respecto a lo que aqui més
nos importa, la religién sélo adquiriria
carta de naturaleza en nuestra sociedad
en tanto en cuanto se homologue con el
criterio de legitimidad vigente. Este, al
menos en la cultura occidental, es el res-
peto de los derechos humanos'™’.

En esa direccién también se han dado
pasos desde las confesiones. Casos
paradigmiticos son: el nuevo discurso
que, sobre todo desde la Declaracién del
Concilio Vaticano IT Dignitatis hienanae
(1963), ha iniciado la Iglesia catdlica;
la iniciativa Consejo Ecuménice de las
lglesias proclamando los afios 2001-
2010 como «Decenio para vencer la vio-
lencian, asi como el Dia Mundial de
Oracién por la Paz que, desde el 27 de
octubre de 1986 (declarado afio inter-
nacional de la paz por las Naciones
Unidas), se celebra anualmente en Asfs
(Italia). A esta jornada Juan Pablo II
invita a los representantes de las gran-
des religiones del mundo. Desde esta
sensibilidad, desde este per.\‘mmliwm'y,
es mis ficil el entendimiento con las
autoridades civiles.

Pero una colaboracion leal requiere
también que se venzan las reservas y

temores'™, que el Estado no se sittie por
CNCLTIA UE 105 CIUUAUANIOS, SHND ks DIER

que actie al servicio de los derechos
fundamentales de las personas v trate de
promover el bien comiin, identificado a
través del proceso democritico, «La
promocién de Ia libertad de la Iglesia
vano va a ser entendida como el inten-
to de lograr una posicién de reconoci-
mienta del poder politico, sino que vaa
ser puesta en relacion con el propio con-
cepto de dignidad de la persona huma-
nanlﬁ‘J.




El sistema de relacién entre la orga-
nizacién politica y la religién hacia el
que avanzan estas iniciativas es esperan-
zador, en cuanto que, en contraste con
los desgarros de la Modernidad'®, se
presupone fructifero para la felicidad de
los hombres y su pleno desarrollo, Como
ha sefialado Cortina la nocidn de alian-
za, cultivada por las religiones, comple-
menta y enriquece la de contrato, de
alcance legal y sabor competitivo e in-
dividualista',

Desgraciadamente en el horizonte no
faltan nubes. Piénsese en algunos con-
flictos recientes con raices o connota-
ciones religiosas': guerra de los
Balcanes, guerra civil del Sur de Suddn,
o la situacion que desde 1992 se produ-
jo en Argelia tras la suspension de las

elecciones para evitar la victoria del
Frente Islimico de Salvacidn y que atn
hoy sigue cobrdndose muchas vidas.
Luego estd la lacra del fundamen-
talismo'® (sobre todo cuando se alfa con
la violencia) y que, paradéjicamente —
pues el término designaba a corrientes
del protestantismo—, se aplica a la exa-
cerbacidn extrema, ideolégica e inclu-
so patoldgica, del islam que conocemos
como islamisme'™,

En cualquier ¢aso, esta nueva ubica-
cion de la religion en la sociedad, y el
estudio del lugar que estd llamada a ocu-
par en la construccidn de un nuevo or-
den de convivencia, no se puede abor-
dar aquf; porque esta reflexion merece
la pena la dejamos pendiente para una
proxima ocasion.

1% Refleja los sufrimiento que ha
producido en Europa el conata de
extirpar la religidn de la sociedad y
del corazén de los hombres, V.
Messorn, «Y algunos se preguntan,
ies mejor el ateismo?s, en La Ra-
zon. 17, oct., 2001.

¥ Cir. A, CortiNa, Alianza y con-
trato, Politica, ética y religion, Ma-
drid, 2001.

% Cfr. JJ. AMOROS AZPILICUETA,
«Nacionalismo europeo: la intole-
rancia y las guerras religiosas», pp.
0297

% Sabre su concepto, cfr. C.
VELaRDE QUEPO DE LLANO, «<apun-
tes sobre el fundamentalismo a la
luz del integrismo musulmins, en
Anuario de Filosofia del Derecho,
11,1994, pp. 193-204; R. Navargo-
Vaurs, «Los Estados frente a la
Iglesiax, pp. 345-346; 1. BaunéroT
Vers un nouveau pacte latque?, pp.
209-212.

V8 L. Sivcuez Novares, «;De qué

islam hablamos?», én InterCEU,
n." 73, enero 2002, p, 15,
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