Ibn Arabi y San Juan de la Cruz

Quisiera hoy evocar, limitindonos al
estudio de sus sendas paralelas los dos
més grandes misticos y mds grandes
poetas de Espana: Ibn Arabi, nacido en
Murcia (Andalucia) en 1165, y San Juan
de la Cruz, nacido en Fontiveros
(Castilla la Vicja) en 1542,

El uno y el otro rompieron, como lo
hizoJesis, contodas lasimdgenes que has-
taentonces se hacfan de Dios: con laima-
gen tradicional de un Rey todopoderoso
dirigiendodesdelejos y desde amibael des-
tino de los hombres y el de los imperios.
Porelcontrario, ellosconcebfanun Reino
en el que se entraba, no por la conquista,
sino por la renuncia; concebian la union
con Dios no como una creencia, es decir
de unamanera pensada, sinocomounafe,
esdecircomounaactitud. Estaruptura fue
¢l motivo por el que conocieron, tanto el
unocomoel otro, lapersecucion. Ibn Arabi
fue expulsado de Cérdoba y obligado a
exiliarse debido al integrismo de los fu-
qahas enterrados en el machaconeo de las
tradiciones, y San Juande la Cruz, el bus-
cador de Dios volviendo a las fuentes, es
decir, a Jestis, fue encerrado en una maz-
morra en Toledo por los integristas de su
épocaque no admitian que se pudiera co-
nocer a Dios v vivir segin Dios fuera de
las tradiciones de la Iglesia.

Para el uno y para el otro esta nueva
concepeidn de las relaciones del hom-
bre con Dios cambiaba el mismisimo

sentido de la vida y rompia con el desor-
den del mundo.

Jestis habia conocido este camino
contrariando al integrismo de los Gran-
des Sacerdotes, del Templo y de la Ley.
Este enfrentamiento le valio el suplicio
de la Cruz, al igual que el retorno al
monoteismo le valié a Mohamed los in-
tentos de asesinato que le obligaron a
exiliarse a Medina.

La fe tenia para ellos una fuerza sub-
versiva, Y esto es lo que para nosotros
les da actualidad: frente al caos actual de
un mundo roto entre el Norte y el Sur,
entre los que tienen ¥ los que no, donde
el sistema de crecimiento de una minoria
cuesta, en malnutricién, hambre, o falta
y atencién a los 2/3 del mundo, el equi
valente en muertos a un Hiroshima cada
dos dias, bajo el imperio de una religion
que no se atreve a decir su nombre, pero
que constituye el peor integrismo porque
pretende imponer su ley en todas las re-
laciones humanas, tanto entre los indivi-
duos como entre las naciones: estaidola-
tria del dinero que yo llamo «monoteis-
mo del mercado».

Lo importante es unir a los hombres
y mujeres de cualquier fe. la cristiana y
la del Islam, asi como las sabidurfas
nacidas en India v las de China, para
poner fin a esta muerte de Dios, a esta
muerte del hombre.

ROGER GARAUDY
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En esta lucha contra todos los
integrismos, Cérdoba, en época de su
apogeo, dio el ejemplo, un ejemplo que
nuestra fundacién tiene por misién evo-
car mostrando lo que fue en Cérdoba;
el encuentro entre Oriente y Occidente
y la simbiosis de todas las fuerzas de fe
y de vida. A los 100,000 visitantes por
aio les acogen desde la entrada Ibn
Arabi, Maiménides y el rey catélico Al-
fonso X El Sabio.

Rehagamos, pues, con Tbn Arabi y
San Juan de la Cruz este caminar hacia la
unidad divinamente humana, siguiendo
las elapas de sus biisquedas de Diosenel
que marcaremos las etapas segiin la via
tinitaria que. como recuerda nuestro ami-
£0 y maestro Raimon Panniker, pertene-
cen no sélo alos cristianos, sino también
a todas las espiritualidades del mundo.

Evocaremos, pues, las experiencias
de los dos mis grandes espirituales de
Espana: Ibn Arabi y San Juan de la Cruz.

1. del Silencio de Dios

2. del Verbo de Dios

3. de la Presencia de Dios en la union
suprema que era su punto de mira co-
min

I. EL SILENCIO DE DIOS

En primer lugar el silencio de Dios,
que Ibn Arabi evoca en sus «/lumina-
ciones de La Meca» y en su «Sabidu-
ria de los Profetas», asi como San Juan
de la Cruzen su «Ascenso al Carmelo»

y su wRiele Greuray,

La primera «estacién» del mistico mu-
sulmiin es la del «fana», es decir, el olvi-
darse de si mismo o, mejor dicho, la ex-
tincion de ego: borrar de s mismo toda
traza que no sea Dios, en las apariencias
de nuestros sentidos, las construcciones
de nuestros conceptos o las ilusiones de
nuestros deseos. Yaque lainica realidad
es la de Dios, cualquier cosatomaen prés-
tamo su existencia, y esta existencia de
lo parcial es siempre ilusoria: «Nada tie-
ne existencia verdadera sino Dios» (Tlu-
minaciones... II, 216-3).

Estaeslaprimera prucha necesaria pa-
raescapar aunaconcepeitn antropomor-
ficade la «trascendencia»: Sidecimos que
Dios es «trascendenten, es decir, sin me-
dida comiin alguna con nosotros, no po-
demos decir nada ni decirle nada.

Fsta es la ensefianza de todas las sabi-
durfas y de todas las religiones del mundo.

Lao Tseu escribia: «cuando el espiri-
e humano... estd completamente vacio y
tranguilo, es el espejo puro, limpio, ca-
paz de reflejar la esencia infalible del
mismtsimo Principes (Tao te Xing, 2).

A través de los siglos, la respuesta
del Maestro Eckhart, inspirindose en
Avicena: «Estar vacio de todas las cria-
furas, es estar lleno de Dios y estar lle-
no de todas las criaturas es estar vacio
de Dios» (Tratado de separacion IV, 1).

Siempre y en todo lugar la «kenosis»,
el vacfo radical hecho en nosotros, es el
aclo primero de la divinizacion,

El Tao, exige el no-saber, el no-te-
ner, el no-ser y el vacio de si mismo para
«estar uno con el todo» (Tchouang Tseu)
al igual que los Upanishads de la India
cuando el «atman» se vuelve «brah-
man», el si mismo se identifica con el
principio de las cosas,

Este abandono de todo es més radical

todavia para JESUS que pide ¢l despojo
de todo lo que nos es “propio” y que re-
same e prepniadas”, A jivar e
respetd los mandamientos de laLEY, JE-
SUS le dice: “Te falta una sela cosa:
TODO lo que tienes... distribiiveselo a los
pobres... litego ven y sigueme” (Lucas
18,22). TODO. Y asi fue para SIMON,
SANTIAGO Y JUAN: “dejdndolo TO-
DO le siguieron” (Lucas 5.11). “Aban-
donando todo se levantd y le siguid” (Lu-
cas 5.28) "De ennie vosotios, cualquiera
que no RENUNCIE a TODO lo gue le
pertenece, no puede ser mi discipulo”
(Lucas 14.33).

Esta ensenanza de Jesis es tan evi-
dentemente subversiva que el evangelis-



ta San Juan nos transcribe los comenta-
rios de sus propios discipulos, victimas
va del “pensamiento tinico” que decian:
“Esta palabra es dura. ;Quién puede
continuar escichdndole?” (Juan V1, 60)

Efectivamente, Jestis ponia en duda
todo orden religioso y politico “pues Dios
no ha enviado su hijo al mundo para juz-
gar el mumdo sino para gue el mundo sea
salvado por EL” (Juan 111, 17),

La misma mistica subversiva que
condujo a Jesis a la muerte en la Crug,
condujo a San Juan de la Cruz a la maz-
morra y a Ibn Arabi al exilio,

Estarenunciaal pequefio“yo" eslacon-
dicion para despertar y tomar conciencia.

Este es el precio de la resurreccion y
del despertar a la realidad.

El Reino estd “ya” alli donde un
hombre realiza esta renuncia total. Sino
estd “todavia” es porque esto todavia no
se ha realizado en todos. La tension en-
tre ¢l “ya” del despertar personal a la
vida del todo y el “todavia no” del des-
pertar de todos a la vida del todo, es la
tragedia optimista del despertar, porque
cada uno de nosolros somos responsa-
bles del despertar de todos.

Otro mistico, un cristiano tan proxi-
mo a Ibn Arabi, San Juan de la Cruz,
llamaba la *noche oscura” de los senti-
dos, del espiritu y de la fe a la metamor-
fosis operada por esta destruccidn de si,

Rompiendo todas las fronteras de los
saberes o de los deseos limitados, la gota
de agua, perdiendo la ilusion de su in-
dependencia, se descubre océano, habi-
tada por el océano sin limites.

Ya ni siquiera se trata de una expe-
riencia personal, es el todo que se pien-
si en ella, Pues dice Ibn Arabi: “Todo
1o es mds que EL.. El ex la realidad de
todo lo que existe” (Sabiduria, p.67). El
vacio estd hecho en “mi” para dejar cl
lugar a esta presencia, para apartar todo
obstéculo al influjo del infinito.

San Juan de 1a Cruz escribe en “As-
censo al Carmelo™ (libro I, capitulo 4):
“El alma gue quiere urirse a la sabidu-

ria de Dios debe pasar por ei no-saber

yno por el saber”,

Primero por la “noche de los senti-
dos” (Ascenso [T, 1), después de la ra-
26n: “La segunda noche, la de la fe, rie-
ne relacién con la parte razonable... Pri-
va al alma de la luz de la razén”.

La tercera s la noche de nuestros
deseos, San Juan de la Cruz, el 18 de
julio de 1589 escribia a Sor Marfa de
Jesis, priora de las Carmelitas de Cér-
doba: “Cuide conservar el espiritu de
pobreza v el desprecio de todo, sabed
comtentaos solo de Dios " (Cartas y Poe-
sfas, XV1).

“Asf pues, el alma que hubiese re-
husado y rechazado el guste de todas
las cosas creadas, y mortificado todas
sus tendencias, se encontraita, podria-
mos decir, como en la noche v la obscu-
ridad; seria de algin modo un vacto
rump[ﬂu conrespectoa todos los r)bjc-
tos creados” (Ascenso |1, 3).

II. EL VERBO DE DIOS

La segunda etapa de la bisqueda de
Dios. tanto para Ibn Arabi como para
San Juan de la Cruz, es el encuentro vy
la escucha del “*Verbo™ de Dios. Asi es
como llaman a Jesiis los evangelios. Lo
mismo ocurre en el Islam:

En el escrito cordnico de la Anun-
ciacion, los ﬁmgelcs declaran a Maria:
“iOh, Maria! Dios te albricia con un
“Verbo" emanado de El
Cuyo nombre es el Mesias, Jesus, hijo
de Maria;

Serd ilustre en esta vida y en la iiltime,
Y estard entre los proximos a Dios”
(Cordn 3/46)

En otro versiculo el Corin precisa:
“Realmente el Mesias, Jesus, hijo de
Maria
es el Enviado de Dios, su “Verbo™ que
echd a Maria

41
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¥y un Espivity procedente de EI"
(Cordn 4/171)

He aqui tres titulos particulares que
el Cordn confiere dnicamente a Jesis:

El “Mesias”

El *Verbo™ de Dios

El “Espiritu” de Dios

Ibn Arabi, en su*‘Sabiduriade los Pro-
fetas™ en el capitulo que consagra a Jests
le llama “El sellode [aSantidad” y lositia
por encima de todo ser humano: “Es el
Verbo de Dios, es el Espiritu de Dios, ¢l
servidor de Dios. Esto es algo que no ha
lugar para ningiin otro hombre™,

En 1190, en Cérdoba. recibe, de los
soufis andaluces, el titulo de “Sello de
la Santidad Mahomista”. Es el “Cheik
El Akbar” (el gran doctor de la fe).

Para Ibn Arabi, Jesis es el “hombre
total”, el hombre universal y perfecto
(Insan al Kamil) en primer lugar por-
que ha franqueado la etapa de la “No-
che Oscura™ de los sentidos, de la ra-
z0n, de los deseos e inclusive de la fe,
como dice San Juan de la Cruz, y ade-
mis porque, més alld de este “fana”, de
esta anulacién del ego, ha salido de si
MIsSmo por amor.

Este tema del amor, como forma pri-
mera del conocimiento verdadero, pe-
netra toda la obrade San Juan de la Cruz.

Para Ibn Arabi tiene sus raices en el
Cardn. Puecta gue Dios afirma “EJ ae
ama y vosetros le amdis” (V, 59)

Para San Juan de la Cruz las raices
estan en el Evangelio donde “Dios es
amor™ (1, Juan, IV, 3) y (XIL 11)

Serfa decisivo para nuestra propia
buisqueda de Dios comparar “Ef Intér-
prete de los deseos ardientes™ (Tarju-
man al aschvaq) de Ibn Arabi con el
“Cdntico Espiritual” de San Juan de la
Cruz (y también con todos sus poemas),
donde, como escribe otro mistico per-
si, Ruzbehan de Shiraz: “Exs en el libro
del amor humano que desciframos el
amor divino”.

Tanto para Ibn Arabi como para San
Juan de la Cruz, ¢l amor es la via nece-
saria de la union con Dios, y en primer
lugar porque después de la “fana”, el
vacio creado por el desprendimiento de
todo conocimiento sensible o racional,
y de apetencia parcial, es la primera sa-
lida de si mismo.

A diferencia de la tradicién cristia-
na, sobre todo desde San Pablo, Ibn
Arabi, como los otros Sufis, no marca
ruptura entre el amor profano y el amor
divino («eros» y «dgapes).

«No se trata mds que de un solo y mis-
mao amor», escribe Ruzbehan de Shiraz
fop, cit, 160) y es en el libro del amor
humanao donde hay que aprender a leer
la regla del amaor divino».

Todo amor verdadero es amor de
Dios, Para Ibn Arabi «nadie ama a otro
que no sea Dios en los seress.

Sohrawardi dice también: “Todo amaor
expertmentado per un ser reconduce fi-
nalmente al amor hacia el Primer aing-
do» (Sabiduria oriental, pigina 531).

Enlbn Arabi el misterio del amorenel
principio mismo del acto de existir. Pues
existir es entrar en relacion con el otro.

El amor es la fuerza que anima al
universo entero; en uno de sus poemas,
Ibn Arabi escribe «La tierra se desva-
nece en la sonrisa de sus flores». Dante,
an e «Divina Camedias, tan profunda.
mente inspirada, como lo han demos-
trado Asin Palacios y Nelli, porel «Viaje
nocturno» del Profeta de guien habia
leido el comentario de Ibn Arabi. nos
muestra como el Sura XVII del Corén,
el mundo visto desde el punto de vista
de Dios. El dltimo distico de su «Parai-
so», en el dltimo canto de su «Divina
Comedia» evoca:

«Mi deseo, mi voluntad, el Amor que
nneeve y el sol y las otras estrellas». Este
movimiento de retorno a Dios, el amor,
es el mismo impulso que, venido de Dios,
es la creacion, Ibn Arabi cita sin fin el




versiculo del Cordn «De Dias todo viene
ya El todo retorna» (XXIV, 33).

Amor y creacion son un Gnico y nus-
mo acto. Un acto indivisible de Dios v
del hombre. El mds proximo testimonio
de la presencia de Dios en el hombre.
La més inmediata experiencia también
de la contradiccion vivida: Dios ama en
nosotros cuanto amamos en El, es de-
cir, con la conciencia del fin tltimo de
nuestro amor,

El amor creador, como toda creacion
(artistica, por ejemplo) o como el sacri-
ficio de su vida. es la tnica «prueba» de
la existencia de Dios: no se trata de creer
en lo invisible, sino de hacerlo existir,
De participar en el acto de creacion
siempre nueva de Dios.

«Tal es la experiencia de todos los mis-
ticos cuvo objetivo final -dice San Juan
de la Cruz- es llegar a ser Dios por an-
ticipacion» (Viva Llama. Estrofa 111,
pégina 980).

Existe continuidad tanto en San Juan
delaCruzcomoen Ibn Arabi,entreclamor
del otro, el amor de la mujer iniciadora,
como loes Beatriz de Dante, y el amor de
Dios, yague todoamor verdaderoesamor
de Dios. Ibn Arabi distingue tres clases de
amor: amor fisico que implica ya el salir
de si hacia el otro, ¢l amor espiritual que
consiste en preferirel placer y la felicidad
del otro a su propio placer y a su propia
felicidad, lavidadel otroes su propia vida,
yelamordivinode launidncon Diosenel
¢xtasis supremo.

Este amor de Dios es la pureza mis-
i ya que No espera recompensa ni cas-
tigo:

Ibn Arabi escribe (Illuminaciones 11,
474)
«Para mi, lus delicias del cielo
Son iguales o los suplicios de tw infierno:
El amar que me aportas no estd dismi-
niido
Por el castigo, v la recompensa no lo
aumenta leinpoco.
Todo lo gue prefieras de mi,

Sélo esto amaré, sélo esto.

Ya que el amor que TU, Sefior, me das,
Lejos de marchitarse con el tiempa,

Es, como la creacion con la gue me ani-
mas,

Un acto de amor eternamente nuevos,

Este desprecio @ las recompensas del
Paraiso o los Castigos del Infierno, se
une a la mds bella tradicion cristiana, la
de los Padres de la iglesia, como Cle-
mente de Alejandria, por ¢jemplo, que
clasifica en sus «Stromates», en el siglo
[11, a los hombres en tres categorias:
«Los esclavos» que obedecen a Dios por
miedo al infierno, «los mercenarios»
que obedecen a Dios por deseos del Pa-
raiso, y los hijos de Dios, que levan a
Dios un amor desinteresado.

Esta es también la posicién de San
Ambrosio, de San Juan Criséstomo, y de
San Agustin (Sermoén 334 y 385. 4y 5)

La regla niimero 17 de la Constitu-
cién de la Compania de Jesus dice «Ser-
vir a Dios por s propio amor nds que
por el miedo al castigo o la esperanza
de recompensay

Santa Teresade Avila componiz este
«Soneto a Jests crucificados.
“Aunque ne hitbiese eielo vo ox amara,
Aungue ne hubiese infierno os temicra
El que o5 ame ne es en niado algino
por vuesiros doness.

I1I. PRESENCIA DE DIOS

Estd invocacion de la hija espiritual
de San Juan de la Cruz. expresa la for-
ma como un mistico cristiano siente la
presencia de Dios: no perturbz el silen-
cio del Dios escondido: se vive con el
Dios hecho hombre con Jests.

(Quiere decir esto que los dogmas de
la Encarnacion y de la Trinidad ahondan
una scparacion infranqueable entre el
cristianismo y el Islam?, Efectivamente,
[ueron objeto de polémicas interminables
y estériles entre «Moros v Cristianos»
como lo evocaen un libro titulado asi el
profesor Lows Cardaillac. Estas peleas
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son efectivamente peleas de palabras, es
decir, que no cambian nada ni en nues-
tros actos ni en nuestras vidas.

Cuando por ejemplo Jests dice: «El
que me ha visto ha visto a aquél que me
ha enviado» (Tuan XII, 45) y también:
«El padre y yo somos UNO» (Juan X, 30).
Porque comportarse como si Jestis hubie-
se dicho «soy Dias» cuando en repetidas
ocasiones ha dicho lo contrario; «No he
hablado de mif sino que el PADRE que
me ha enviado me ha prescrito lo gue
debo decirs (Juan XI1, 40) y también: « Yo
o puedo hacer nada por mi mismo... y
mi juiciv es justo porgie no busco mi
propia voluntad sine la voluntad del que
me ha enviado» (Juan V, 50).

Lo que estd claro es que las palabras
v las acciones de Jesis nos hacen visi-
ble todo lo que podemos saber del Dios
invisible, escondido por trascendenle, y
que Jesiis traduce para nosotros el «Si-
lencio de Dios». Cuando dice: «Soy hijo
de Dios» (M.F. XXVII, 43), Este nom-
bre no estd reservado solamente para
Jesis en los Evangelios: « Los pactficos
serdn liamados hijos de Dios», eseribe
San Mateo (V, 9) y San Pablo: «Seis
todes hijos de Dios» (Ga. 111, 26).

Dios no ha mostrado jamds nada miis
de si mismo que el rostro de un hombre
que tenia fe en EL.

El Coridn cuando habla de Jesis no
dice nada mds y Ibn Arabi afade: «Un
cristiano que se convierte en musulman
no cambia de religidn” ya que obedece
al mismo Dios reconociendo a Jests, «ei
sello de la santidad», el hombre total,
el hombre perfecto (isan al Kamil).es
decir, aquél que expresa de forma mds
perfecta la voluntad de Dios.

Y ello es de una importancia capital
para nuestra aceion, va que, y es impor-
tante repetirlo, la fe no es una forma de
pensar o de creer, sino una forma de
actuar. Poca importa lo que un hombre
diga acerea de su religion: soy judio, soy
cristiano, soy musulmin, soy budista.
Lo que si importa es lo que su fe ha he-
cho de este hombre.

Y para Jestis, cuyo mensaje se centra
enelanunciodel Reino, deun Reinoenel
que no se entra por la conquista, como el
condottiere David, sino por la renuncia
(Jesis dijo: «Cama pueden los escribas
decirque el Mestas (el Cristo) es el hijo de
David» (Mateo XXII, 30).

Este Reino no se rige por la Ley sino
por el Amor.

Esta “Buena Nueva” del Reino se
anuncia @ los pobres (Mateo, XL 5 —
Lucas, VII, 22) ya que Santiago nos
dice: “Dios ha escogido a los pobres”
(Santiago 11, 5) cuando es dificil para
un rico entrar en el Reino de los cielos
(Marcos, 23-24; Lucas XVIIL 24) y por
el contrario “que los pobres sean here-
deros del Reino” (Santiago II, 5).

Estas palabras y acciones divinas de
Jesis rigen nuestra accién, por ejemplo
las de la teologfa de la liberacidn, que.
no en palabras sino en hechos, cumple
«la opcidn preferencial para los pobres»
que se desprenden del Vaticano Il y de
la Conferencia de Medellin.

En fin, el mensaje de Jests es uni-
versal: «Este acontecimiento del Reino
serd predicada en el imundo entero»
(Marcos XL, 9-10; Juan XV, 27).

Esto es el fin de la1dea de un «Pue-
blo elegido». elegido por un Dios par-
cial, para darle el derecho de expulsar y
matar a otros (Un Dios de esta indole.
dird Jean Jacgues Rousseau. no podria
ser, en modo alguno, el PADRE de to-
dos los hombres).

En los Actos de los Apdstoles, el
Centurién Comneille, un romano, se con-
vierte, aunque no pertenece al puehlo
judio, pero testimonia por sus actos su
verdadera fe. Y el apdstol Pedro pro-
clama «En verdad nie di cuenta de que
Dios no es parcial y que en toda nacion
quien quiera que le tema y practique la
Justicia encuentra SU hospitalidad»
(Acte X, 34). No es la pertenencia ra-
cial o nacional, ni la observacion de ri-
tuales propios a una etnia, lo que abre
el Reino, sino la fe expresada en los ac-




tos de justicia. Los Padres de la iglesia,
y sobre todo Clemente de Alejandria,
indican claramente: «Cristo no estd re-
partido: no es ni bdrbaro, ni judio, ni
griego, ni hombre ni mujer: es el hom-
bre nuevo, el hombre Dios, transforma-
do por el Espiritu Santo» (Protréptico
XL, 112-114).

Es con este espiritu que en ningtin
momento ¢n la obra de San Juan de la
Cruz se habla, en el caminar del alma
hacia Dios, en su **Ascenso al Calvario”,
en su paso por la “Noche Oscura”, en su
iluminacién para la “Viva Llama", del
origen del hombre de fe, sino que se ha-
bla solamente de su fin: la union con Dios.

Y esto en total paralelismo con la
biisqueda de Dios en Ibn Arabi como
hemos demostrado.

Evocaremos tan sdlo el término de
esta ascension tanto para Ibn Arabi
como para San Juan de la Cruz: la unién
suprema con Dios.

Este término es el retorno a la uni-
dad, a la unidad de Dios y a la unidad
del mundo y del hombre que ha creado
este Dios tinico.

Este es el denominador comiin de la fe
v de las sabidurias de todos los hombres

“SER UNO CON EL TODO" ense-
fia el TAO.

“TU ERES ESO", dicen los sabios
hindiies, testigos de la “identidad supre-
ma” entre ¢l Yo y el Todo.

Ibn Arabi es el retorno a la unidad
original, la de la naturaleza, del hombre
y de lo divino.

En uno de sus mis hermosos poe-
mas escribe:
“Mi corazon se ha hecho capaz de re-
vestir
todas las formas
es pradera para las gacelas y convento
para el cristiane
templo para los idolos y peregrino

hacia la Kaaba

las Tablas de la Torah y el libro del
Coran.

Mi religion es la del amor,

Donde guiere se encamine la caravana
del amor,

Allit va mi corazdn y mi fe",

La unién con Dios, la unidad supre-
ma solo se realiza por amor. Esta uni-
dad que los musulmanes llaman ¢l
“tawhid"” no es tan solo el reconocimien-
to de la unidad de Dios, pero el acto de
realizarla; de vivir su relacion con to-
das las cosas y con todos los hombres y
su relacién con Dios que ha hecho rea-
lidad nuestra existencia personal.

Esta union con Dios no cs pasiva: es
un reencuentro, Un acto que se realiza
entre el Dios que viene (a través de la
revelacion de sus Profetas) y el hombre
que va, con toda responsabilidad y con
todo riesgo de error. Como escribe mi
amigo el Padre Raimon Pannikar en su
libro acerca de “La Trinidad y la expe-
riencia religiosa” (pdg. 66): “Dios y el
nundo no son ni uno ni dos”. Si fuesen
uno estarfamos en un panteismo o un
atefsmo donde Dios no es mds que el
conjunto de los seres creados,

Si fuesen dos, Dios no seria el abso-
luto ya que, por la creacion, alguna cosa
acabada surgiria del infinito que es, por
definicion, el absoluto y el todo,

El Padre Pannikar, precisamente por
ser bicultural, hind por parte de padre y
espaiol por parte de madre, concibe la
Trinidad en relacion con el “advaita” (la
doctrina de la “no dualidad™ del hinduis-
mo). Es asi como la Trinidad toma todo
su sentido, no sélo para los cristianos sino
también para los hambres de fe de todas
las religiones y todas las sabidurias.

Todas reconocen la unidad de Dios
(del “TODO™ que no habla explicita-
mente de un Dios revelado, como por
ejemplo en las sabidurfas orientales) o
ensu triple manifestacion: el silencio del
Dios escondido, el Verbo de Dios en la
obra de sus profetas, y la Presencia de
Dios en la accién creadora del hombre.
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El ateismo juega un papel positivo en
la emergencia de la fe, rechazando toda
imagen antropomdrfica de Dios. Ya que
la idolatria no se reduce sélo al cardcter
malerial del idolo sino también al hecho
de atribuir a Dios atributos que son los
propios de la criatura: la 1dea de un Dios
que habla, que castiga, que recompensa,
que perdona, que tiene celos de los otros
dioses, que legisla, en una palabra, que
hace lo que puede hacer un hombre, es
un {dolo. Es decir, lo contrario de un ico-
10, que contrariamente nos enyia mis alld
de ¢l y no es mis que un “signo” (“te-
niendo™ como se dice fendmenos de la
naturaleza, como de los profetas y de los
santos) de una presencia “escondida”,
invisible, ya que es la totalidad de la que
los seres creados no son mas que un frag-
mento limitado y sélo existen por su re-
lacién con el Todo, con Dios.

Asi pues, la Trinidad no es en absolu-
to contradictoria con la unidad de Dios.

La acusacién formulada por Tos mu-
sulmanes integristas (es decir, de aqué-
los que se aferran a la letra del Corin y
no a su espiritu) que consideran la con-
cepeidn cristiana de la Trinidad como
un “triteismo”, es una aberracion, La
trascendencia de Dios, su “silencia”, la
“noche oscura” de los sentidos, de la
“razén” y de los deseos que se debe atra-
vesar para ir hacia EL, no excluye en
absoluto su “presencia” en el “Verbo”
de sus profetas y de sus santos.

Todos los falsos problemas y las “he-
rejias” de los primeros anos de la Igle-
sia, nacieron a partir de una formula-
cion griega de una realidad “cristica” to-
talmente extranjera a la cultura y la len-
gua griegas.

El“credo™ de Nicea es laimagen mds
trigica: decir de Jess que es de la mis-
ma substancia (homoousios) que Dios,
se basa en el concepto griego de “subs-
tancia” (ousia en griego y substancia en
latin) que designa etimoldgicamente lo
que estd “por debajo de la apariencia”
(hypostasis, afiadirdn los tedlogos
helenizantes). La expresion de tres “per-
sonas” agravard los malos entendidos,

diciendo “prosopos” en griego y “per-
sona” en latin, y que tanto uno como el
otro quieren decir “midscaras”, es decir,
lo contrario de “personz”, es decir, de
un hombre habitado por Dios.

Tantos contrasentidos que hacen
ininteligible ¢l “simbolo” de Nicea y han
obligado @ generaciones de tedlogos a
polemizar acerca de estos términos in-
adecuados.

La Trinidad, de la que Jesis jamas
habla porque es la trama de toda reali-
dad “cosmoteindrica”, como dirfa
Pannikar, es una evidencia comtin a toda
fe y toda sabidurfa. No tiene porqué
expresarse en su version griega: emana
del mensaje y la accion de Jesis en la
misma formulacién que le dio un misti-
co musulmén de Persia, Ruzbehan de
Shiraz (1121-1209): “Antes de que exis-
tan los mundos y el porventr de los mun-
dos, Dios es la unidad del amor, del
amante y del amade” (Jazmin de los
Fieles de amor, VII, 197).

Toda la obra de Ibn Arabi y San Juan
de la Cruz son el comentario de esta vi-
sién de la trimdad divina donde se con-
juga el Silencio de Dios, el Verbo de
Dios y la Presencia de Dios; San Juan
de la Cruz transeribid en una maravi-
llosa vision el amor trinitario de Dios:

“Como amadeo en el amante

une en otro "'{‘.'l‘jfl'(n’

Vaqitese amar que los une

en lo mismo convenia

Con el uno y con el otro

en vgualdad y valia

tres personas y un Amado

entre lodos tres avia

Y un amor en todas elias

wn amante los hazia

v el amante es el amado

en que cada cual vivia"

Habrfa que citar aqui en su totalidad
el “Tarjuman al ashwag” de Ibn Arabi
yla*“Viva Liama de Amor” de San Juan
de la Cruz, mostrando, después de to-
dos los Padres de la Iglesia, cuan estéril
¥ desprovista de sentido es la pelea acer-
ca de las interpretaciones integristas de
la Trinidad, rebeldes a las lecturas criti-




cas de los simbolismos de la Biblia o
del Corén,

El Cordn proclama con fuerza “Dios
es UNO. Noengendra, no esengendrado.
Nadie es igual a EL” (Cordn X11, 1-4).

El cristianismo no dice otra cosa:
incluso el Concilio de Letrdn (1213) que
condend la concepeidn de Ja rinidad de
Joachim de Flore (del que Dante saluda
el espiritu “profético”) dice: “la sobera-
na realidad (summa res) es a la vez Pa-
dre, Hijo, Espiritu Santo. Dios no en-
gendra, no es engendrado, ni procede
de ella”. Los términos son los mismos
que los del Cordn: “Non est generans,
necque genita, necque procedens”.

La ascensién del hombre hacia Dios,
hacia la unidad suprema, exige ¢l mis-
mo amor: del Dios trascendente y sin
imdgenes, de su Verbo v de su Espiritu.

San Juan de la Cruz escribe en “La
Llama Viva™: “Porgue Dios no tiene mi
Sorma ni figura, el espirite va seguro
vacio de forma y de figura, acercdndo-

se asimds a Dios” (Ver 111, & 11),

Se acercan hasta unirse intimamen-
te en ¢l sentido en que los Padres de la
Iglesia decian: “Dios se ha hecho hom-
bre para que los hombres puedan ha-
cerse Dios” (San Ireneo).

San Juan de la Cruz retoma constan-
temente este tema en la “Viva llama de

B I\!l‘ .

“La transformacion del alma en Dios
es inefable... El alma se vuelve Dios por
una pariicipacion a su naturaleza” (es-
trofa I11),

“El hombre perfecto —escribe Thn
Arabi- es la expresion de la divina pre-
sencia” (11, 383-33).

Esto retoma el Cordn y el haddith que
lo comenta: “No eres tii quien lanza la
flecha que lanzas, es Dios guien la lan-
za"” (VII, 17). Ibn Arabi retoma incan-
sablemente esta palabra de Dios invo-

cada por un “haddith™ querido de los
soufis “Mi adorador no cesa de acer-
carse a M{ hasta quie YO Ie amo, y cuan-
do YO le amo YO soy el ofdo por el que
aye, la vista por la gue ve, la mano con
la que coge y el pie con el que camina™.

Asi es como San Juan de la Cruz
concibe la accion del hombre: «Sus ope-
raciones, de humanas que eran, se vuel-
ven divinas» (ascenso al Carmelo. Li-
bro 1, capitulo 5).

Esta concepeidn de la accion que se
expresa en el Cordn implica que la cria-
tura no estd acabada. En el Corin dice
explicitamente de Dios: «Es el creador
por excelencia, El que no cesa de crear»
(XXXV.8i)sEmpieza la creacion y la
recomienda» (X, 4). Esto es el contra-
rio de una creacion vnica, hecha de una
vez portodas y que seria sacrilegio que-
rer cambiar. La oposicion es tan radical
entre las creencias en una creacion tini-
ca, fundamentalmente en toda teologia
de la dominacion y del conservaduris-
mo, y la fe en una creacion continua,
fundamente de una teologia de la libe-
racion, para la cual, la realidad histori-
cadel mundono es sino la traza que deja
tras de si el acto constantemente crea-
dor de un absoluto vivo.

Esta es la posicion de Ibn Arabi,
cuando en el capitulo XII de su «Fusus
al Hikam» trata acerca de la «creacion
perpetuas y muestra que «el hombre
total» constituye el centro de todas las
actividades divinas.

Es a través del «hombre perfecton
que Dios prosigue su creacion.

Dios no hablard jamds si ti no le
prestas tu boca. Dios no actuard jamds
si tii no le prestas tus manos. Esta es la
funcidn de los profetas: de Abraham, de
Moisés, de Jlesis, asi como de Moha-
med. todos mensajeros del mismo Dios
y continuadores de su creacion, no se-
glin un plan preconcebido como si se
tratara de albafiles que ejecutan el plan
del arquitecto, que es lo que implicaria
la concepcién de una creacién tnica e
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inmutable, pero si con toda la contin-
gencia que implican la responsabilidad
del hombre y de libertad de Dios. Una
lectura critica y no literal, historica y no
integrista de las Escrituras, nos muestra
la continuidad de estos mensajes y de
esta creacion continua, pero dejindonos
la responsabilidad del futuro: no se pue-
de prever el puerto de llegada de un bar-
co extrapolando los surcos de su ante-
tior recorrido.

Asi, por ejemplo, la muerte de Jests
es consecuencia de su vida, de su rup-
tura con la idea tradicional de Dios y de
las instituciones religiosas, politicas y
sociales que se desprendian. No fue un
-actor obediente al escenario escrito en
la Torah y los profetas.

Dios esti presente en nosotros, sin
pertenecernos.

No existe en la forma en que existen
los otros seres. No es un ser sino un acto,
el acto que hace ser.

El hombre naciendo diariamente de
este acto tampoco esta “predestinado™
este Dios incesantemente creador, que
le ha creado a su imagen. no podia
privarle de su responsabilidad, que hu-
biese limitado la propia libertad de Dios.

(Cudl es pues esta presencia y cudl
es este Dios?

Cuando digo Dios digo al mismo
S 1 atel ¥ bt
tiempo que la vida tiene un sentido y
que soy responsable de buscarlo y rea-
lizarlo.

Dios no estd presente en nosotros
como una Ley inamovible y despotica,
pero si como una llamada. Una llamada
para llenar un vacic: el del futuro.

- Llamada a qué.

- Llamada a quién.

La imagen que posiblemente sea el
mejor simbolo es la del vacio, que nos
aspira como un vertigo, que nos inspira
como uni llamada.

El movimiento de la fe es al mismo
tiempo el reconocer la presencia de este
vacio y crear el espacio donde podri in-
Sertarse no un objeto pero siun proyecto.

La fe es asumir este ricsgo. Ya que no
puedo decir lo que es Dios “en si™. Su
silencionos lo prohibe. Puedo sélo, como
decia Pascal, apostar por su realidad. Asi
s como San Juan de la Cruz define la fe,
como un postulado, al misme tiempo in-
demostrable v necesario. Y escribe (As-
censo al Carmelo, Libro 11, cap. V): “La
fe ex la sustancia de las cosas que espe-
ramos... no estan en el campo de las co-
sas gque descubrimos, porque i las des-
cubriédsemos va no sevia la fe".

Y anade, para aquéllos que creyeran
“tener fe” como si fuese una propiedad
que se posee "No se debe jamds estar
completamente seguro. Leemos en los
Actos de los Apdstoles que San Pedro,
aungue Principe de la Iglesia, e instrur-
do directamente por Dios, se equivoca-
ba (aveces)y sin embargo Dios guarda-
ba silencio” (Ibidem, Libro IL, cap. XX).

Este Dios estd pues “vacio” de EL (lo
que los tedlogos llaman su “Kénose™).
Nos es, por tanto, imposible prestarle atri-
butos acerca de lo que es “en si”" sino este
vacio, abierto y vivo, un vacio mds des-
nudo que el de la tumba.

Pero este Dios vacio de cualquier
cosa es un Dios personal: estd presente
por sus profetas, por ejemplo por el que
1B Ay b el i - St s,
Y es el terceraspecto de la Trinidad por
el que puede orientarse nuestra vida, no
sélo imitandole, como si de una conme-
moracion pasiva se tratara, por lo que
dijo o hizo, sino para inventar, en las
condiciones histéricas de nuestra época
los medios para realizar lo que quiso
hacery que nos ha querido inspirar. Por
ejemplo, cuando responde 2 los que le
preguntan: ;Eres ti el que debe venir?
4O debemos esperar a otro?, les mues-
tra que el Reino ya estd ahi, puesto que
la “*buena nueva estd anunciada a los
pobres” (Mateo XI, 3-5).



Haciendo asi resurgir en nuestros
actos la presencia del mensajero, exis-
tird, y no solo una vez el 7 de abril del
afio 30, sino cada dia, la resurreccion
del menszjero (que sélo se mostré a
aquéllos que tenfan fe en él) y vivire-
mos asi el tercer aspecto de la Trinidad:
la vida del Espiritu.

He aquf tres facetas indisociables de
una misma realidad, vividaenlafeola
sabiduria de todos. Esta trinidad es la
expresion mas completa de la unidad
divina: el acto del Dios silencioso y es-
condido, de sus mensajeros y de todos
aquéllos en quienes resucita cada dia la
vida del Espiritu.

“Lat Triniclad es nuestro programa
social” escribe FEDOROY, un cristia-
no de la Iglesia ortodoxa.

La Trinidad no es, en efecto, sélo una
realidad intradivina, reduciéndose a una
“pericoresis” (0 a una “circumincesién”)
como decian los te6logos, entre las tres
caras de lo divino, sino que rige todas
las relaciones humanas.

Introduce la dimensidn trascendente
en todo movimiento revolucionario, ya
que toda revolucion necesita mds de la
trascendencia que del determinismo. El
determinismo, haciendo del presente Ia
resultante necesario del pasado, y del
futuro, la extrapolacién necesarias de las
derivas del presente, sélo puede fundar
una religién integrista y una politica
conservadora,

Una concepeidn critica e histérica de
la Trinidad, tal y como la concebia, por
ejemplo, Joachim de Flore, llamaa la lu-
cha para transformar toda sociedad en
comunidn. como mostrd en tiempos de
Lutero el primer tedlogo de la liberacién
el Pastor Thomas Munzer, nacido en 1490
y crucificado en 1525 por haber dirigido
“la guemra de los campesinos” de Thu-
ringe v Souabe bajo la bandera de Dios,
y del que Engels, junto con Marx, dijo
que su programa comunista era el mis
revolucionario habido antes de la mitad
del XIX, es decir, hasla el Manifiesto de
Marx y Engels en 1848.

Es verdad que una tal experiencia de
la fe, que excluye el concepto y la idea
derisoria de “pruebas de la existencia de
Dios™, cuyas pruebas consisten todas en
deducirla existencia de Dios a partir de la
ideaquenos hacemosde Dios, noes expre-
sableen laprosade las palabras designan-
do solo la abstraceidn del concepto.

Si el corazon es la via del conoci-
miento divino, s6lo la poesia puede
expresarlo. Y es por ello que los dos mds
grandes misticos de Espafia, Ibn Arabi
y San Juan de la Cruz, son también dos
grandes poetas.

So6lo el simbolo y la metifora pue-
den evocar o invocar experiencias que
no pueden nacer de los conceptos o las
palabras.

Por eso toda la teologia de San Juan
de la Cruz es el comentario de los poe-
mas que abren “El Ascenso al Carmelo”,
“La Noche Oscura™ o “La Viva Llama”™
y Se concentran en un cintico espiritual.

Tanto las obras maestras de la poe-
sia espanola o “Siglo de Oro™. como “El
dicho de la pasién™ (Tarjuman al
aschwagq) es uno de los mis grandes
poemas de la literatura de Al Andalus.

El lenguaje humanao, el de los seres
acabados, no puede traducir la experien-
cia de los absoluto. Sélo la poesia pue-
de designar por lo menos el espacio en
¢l que se despliega.

Los soufis. dice Ibn Arabi., “no pue-
den explicar sus sentimientos a otros
hombres. A lo mdximo pueden orientar,
baje una forma simbdlica, hacia esta
realidad, a aguéllos que han empezado
avivir tal experiencia”.

La légica y el lenguaje de Aristéleles
ode Santo Tomds no pueden encaminar-
nos hacia esta experiencia inefable. Es
significativo que cuando Karol Wojtila
(hoy Juan Pablo I1) escribié an libro so-
bre San Juan de la Cruz para intentar
mostrar gue su doctrina era la de Santo
Tomiés de Aquino, no se encuentre en su
libro ninguna citacion de los poemas.
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La poesia puede también tener, como
la mistica, de la que es la hermana ge-
mela, un papel subversivo por su ruptu-
ra con el orden y Ja I6gica del concepto
que, mds o menos conscientemente re-
tlejan el orden establecido, tanto si se
trata de herejias sociales y conceptua-
les de Aristoteles o de la razén instru-
mental de Descartes.

Esta potencia explosiva de la misti-
cd se expresa a traveés de los siglos.

No citaré més que un ejemplo espa-
fiol, andalusi: el del Prior de los Domi-
nicos de Cordoba. Pedro de Cérdoba,
en el momento en que con la invasion
e América, el mundo [ue. desde hace
cinco siglos, roto en dos por el colonia-
lismo. Pedro de Cordoba (1481-1521)
se levanté contra la oscuridad, en con-
tra de las masacres y la expoliacién de
los Indios de América.

Mucho antes de Lutero y del cisma
protestante, numerosos cristianos tenian
conciencia de la necesidad de una re-
forma de la Iglesia para volverla a las
fuentes en la intericridad de la fe de Je-
sds.

En Espaiia, uno de los lugares don-
de esta exigencia se manifestaba con
mis fuerza era en Avila,

El que fue Prior de los dominicos de
Cdérdoba, Pedro de Cérdoba, estuvo en
Avila desde 1508 hasta 1510, Al mis-
mo tiempo gue el Padre Hurtado de Prior

admirador de Savonarola. A su alrede-
dor habian “reformadores™, perseguido-
res de San Juan de la Cruz y Santa Te-
resa. De ahi salieron los primeros mi-
sioneros hacia América como Pedro da
Cérdoba en 1510.

El fue quien designd al Padre Anto-
nio de Montesinos para pronunciar cl
sermon del 21 de noviembre de 1511,
rechazando la comunidn a los colonos
de las “encomiendas” que esclavizaban
a los indios, y que en todo momento
protegié a Bartolomé de las Casas cuan-
do proclamaba que “la barbarie venia
de Europa”.

Con Bartolomé de las Casas denun-
¢i6 la destruccion de los Indios toman-
do como ejemplo Santo Domingo: en
1510, cuando desembarco la carabela
“La Espaiiola™ habia 46.000 indigenas;
un ano después no quedaban mds que
16,000 y 10.000 en 1517. Lo mismo
ocurrfa con Puerto Rico, en Jamaica y
Cuba. Este fue el crimen contra la hu-
manidad que denunciaron el 27 de mar-
zo de 1517 dominicos y franciscanos en
la lucha contra el Cardenal Cisneros bajo
la responsabilidad del Padre Pedro de
Cérdoba.

El Concilio Vaticano I retomari los
criterios del papel de los misioneros
definido por Pedro de Cordoba: que se
separe radicalmente de lo que fue en
todos los colonialismos ligando lo mi-
sionero a lo militar y a lo comercial, y
conduciendo a la servidumbre econdmi-
ca, politica y religiosa del colonizado,
pero como escribia Pedro de Cérdoba,
“Mevar un mensaje de liberacion hasta
{os confines del mundo".

Este es el mensaje dirigido a todos
los hombres de hoy en dia: el mensaje
de Ibn Arabi a los musulmanes y el de
San Juan de la Cruz a los cristianos, el
de Pedro de Cardoba a todos los hom-
bres de fe.

En un mundo roto por ¢l monoteismo

del mercado, es decir, la idolatria del di-

nero, entre Norte v Sur, entre los que tie-

nen y los que no, tanto el cristianismo

como el Islam necesitan esta teologfa de

la liberacion para resolver el problema
fundamental de nuestro tiempo.

Cuando el sefior Bush declara: “Hay
que establecer el libre mercado desde
Alaska hasta la Tierra de Fuego”; y su
Secretario de Estado John Baker afade:
“Hay que extenderlo desde Vancouver
hasta Vladivesiock”, el problema cen-
tral hoy en dia, como en tiempos de San
Juan de la Cruz y Pedro de Cérdoba es:

(DEJAREMOS CRUCIFICAR A
LA HUMANIDAD SOBRE ESTA
CRUZ DE ORO?



