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Reformatorische Ideen in der Walachei und der Moldau
zwischen 1519 und 15212 Mégliche Transferwege von
reformatorischem Gedankengut siidlich und éstlich der

Karpaten

1. Einleitung

Die Komplexitit der Wirkungsgeschichte der Reformation im Donau-Karpaten-
Raum erméglicht es, das Thema mithilfe der Verflechtungsgeschichte zu untersu-
chen." Denn diese Forschungsrichtung versteht Grof8regionen wie den Donau-Kar-
paten-Raum als ,Geschehenseinheiten®,? die durch die grenziiberschreitende Mobi-
litic und Kommunikation der Menschen sowie den Transfer von Giitern und Ideen
als zusammenhingende Riume konstituiert werden.?

Als ein besonderes Beispiel fiir die historischen und kulturellen Verflechtungen
kénnen die intensiven Verbindungen zwischen dem hauptsichlich durch das westli-
che Christentum geprigten Fiirstentum Siebenbiirgen im Karpatenbecken und den
durch das éstliche Christentum geprigten Fiirstentiimern Moldau und Walachei jen-
seits der Karpaten genannt werden. Die Kontakte zwischen den drei Fiirstentiimern
waren seit der Ankunft der deutschsprachigen Kolonisten in Siebenbiirgen im 12.
und 13. Jahrhundert und ihrer Ansiedlung in den Grenzgebieten zu den Donaufiirs-
tentiitmern nicht nur wirtschaftlicher, sondern auch kultureller Art. Nach dem Fall
Konstantinopels 1453 und dem Zusammenbruch einer staatlich organisierten Infra-
strukeur fiir die byzantinische und siidosteuropiische Orthodoxie* wurden die Do-
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naufiirstentiimer zum Zufluchtsort fiir Geistliche und Adlige,” die aus ihrer von den
Osmanen eroberten Heimat ihre kulturellen Schitze, insbesondere ihre Manuskripte
und Biicher, mitbrachten. Das Kloster Bistritz/Bistrita/Beszterce in den oltenischen
Vorkarpaten beispielsweise, eine Stiftung des michtigen Bojarengeschlechts Craioves-
cu, gewihrte serbischen und bulgarischen Mdnchen Asyl, die ihre wertvollsten Hand-
schriften aus den berithmten siidslawischen Kalligraphieschulen mit sich fithrten.¢
Der von den Stidslawen praktizierte kalligraphische Stil erfuhr in Bistritz eine Weiter-
entwicklung, sodass die in Altkirchenslawisch verfassten walachischen Handschriften
in der orthodoxen Welt des 15. und 16. Jahrhunderts ihresgleichen suchten.”

Auch die Erfindung des Buchdrucks fand bald ihren Weg in die Walachei. Der
montenegrinische Ménch Makarios, der das Druckhandwerk vermutlich in Venedig
erlernt hatte, druckte ab 1508 Biicher fiir den orthodoxen liturgischen Gebrauch im
Kloster Dealu, unweit der Hauptstadt des Fiirstentums Walachei, Targoviste. Das
Jahr 1512 stellte den Héhepunkt dieser Bemiihungen dar: Makarios druckte mehre-
re kunstvolle Exemplare der vier Evangelien, des sogenannten Tetraevangelion.® Zur
selben Zeit gaben die Herrscher der Walachei siebenbiirgischen, oberdeutschen oder
italienischen Werkstitten die Herstellung von Gold- und Silbergeschirr fiir licurgi-
sche Zwecke in Auftrag,’ das sie den Kléstern und Kirchen ihres Landes oder den
Klostergemeinschaften vom Berg Athos bis zum Berg Sinai spendeten.' Nicht nur
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siebenbiirgische Hindler aus Hermannstadt/Sibiu/Nagyszeben, Kronstadt/Brasov/
Brass6 oder Schissburg/Sighisoara/Segesvir, die grof8ziigige Handelsprivilegien in
der Walachei und der Moldau erhielten, reisten durch die Donaufiirstentiimer, son-
dern auch Geschiftsleute aus Leipzig oder Niirnberg.!" Im Gegenzug erreichten in
den ersten Jahrzehnten des 16. Jahrhunderts walachische Hindler und Gesandt-
schaften wichtige abendlindische Zentren wie Rom, Venedig, Wien, Leipzig, Niirn-
berg, Regensburg, Trier oder Worms."”

Im Folgenden soll eine ins Auge stechende Parallele niher untersucht werden,
die zwischen der merita-Theologie des walachischen Fiirsten und politischen Autors
Neagoe Basarab und der Verdienstlehre Martin Luthers festgestellt werden kann. Als
Luther 1520 seinen Sermon von den guten Werken verfasste, in dem er die romische
Werkgerechtigkeit* scharf verurteilte, und seine Adels- sowie Freiheitsschrift verdf-
fentlichte, in denen er sich unter anderem mit der Dienstbarkeit auseinandersetzte,
brachte in der entfernten Walachei Fiirst Neagoe Basarab erstaunlich dhnliche Ge-
danken tiber die guten Werke und ihr Verhiltnis zum Gottesgnadentum der Herr-

schaft zu Papier.

2. Neagoe Basarab (ca. 1482-1521)

Neagoe Basarab stammte aus dem oltenischen Bojaren-Geschlecht Craiovescu und
wurde 1481 oder 1482 geboren. Nachdem der junge Neagoe als Lehrling des Lan-
desmetropoliten Niphon bei den gelehrten Ménchen des Klosters Bistritz einen um-
fassenden Bildungsweg durchlaufen hatte, bekleidete er mehrere Amter im Boja-
renrat der Fiirsten der Walachei. Als er 1512 den Fiirsten Vlad V. den Jiingeren
(1500-1512) hatte toten lassen, kam er mit osmanischer militirischer Hilfe auf
den walachischen Thron. Neagoe war der erste Fiirst der Walachei, der nicht aus der
Dynastie der Basaraben stammte. Um sich aber als Herrscher vor dem Volk zu le-
gitimieren, nahm er den Namen Basarab an, und er forderte auch die Verbreitung
jenes Geriichtes, wonach er ein illegitimer Sohn des Fiirsten Basarab IV. des Jiin-
geren (1477~ 1482) sei, um so seinen Anspruch auf den Thron zu begriinden. Die

11 Alexandru Neamtiu: Un capitol din relatiile Tirii Romanesti cu Transilvania in veacul al XVI-lea.
Relatiile lui Neagoe Basarab cu Sibiul (1512-1521) [Ein Kapitel der Beziehungen der Walachei
zu Siebenbiirgen. Die Bezichungen Neagoe Basarabs zu Hermannstadt (1512—1521)]. In: Anua-
rul Insticutului de Istorie Nationali 10 (1945), S. 350-376; Virgil Vatasianu: Istoria artei feudale
in Tarile Romane [Geschichte der feudalen Kunst in den Donaufiirstentiimern]. Bucuresti 1959,
S. 898, 903; Nicolescu: Argintiria laici (Anm. 9), S. 17. — Eine Studie zeigt, dass die walachischen
Herrscher Luxusbekleidung aus Flandern, Frankreich, Venedig, Florenz, dem Deutschen Reich,
Bursa, Damaskus, Aleppo usw. bestellten, vgl. dazu Corina Nicolescu: Costumul de curte Tarile
Romane (sec. XIV-XVIII) [Die Hoftracht in den Donaufiirstentiimern (14.—18. Jahrhundert)].
Bucuresti 1970, S. 17-21.

12 Virgil Candea, Dinu C. Giurescu, Mircea Malifa: Pagini din trecutul diplomatiei romanesti [Aus
der Vergangenheit der ruminischen Diplomatie]. Bucuregti 1966, S. 112; Raymond Warnier: La
découverte des Pays Balkaniques par I'Europe occidentale de 1500 a 1815. In: Cahiers d’histoire
mondiale 2 (1955), H. 4, S. 915948, hier S. 919-921.



192 Mihai-D. Grigore

historischen Quellen untermauern dies allerdings nicht. Es spricht mehr dafiir, dass
Neagoe ein Usurpator gewesen ist.'? Seine Herrschaft markiert einen Hohepunkt der
diplomatischen Beziehungen der Walachei vor allem mit Ungarn und Venedig, um
gemeinsam gegen die Osmanen vorzugehen, und ebenso einen Hohepunke der Bliite
der religiésen Kultur. Die Ruminisch-Orthodoxe Kirche hat 2008 den Fiirsten Nea-
goe Basarab heiliggesprochen und somit seine Lehren und seine Theologie als ,rech-
tem Glauben® gemif$ anerkannt.'

3. Ein Fiirstenspiegel siidlich der Karpaten

Die Mahnschrift des walachischen Fiirsten Neagoe Basarab an seinen Sohn unter
dem Titel Die Lehrworte Neagoe Basarabs an seinen Sohn Theodosius (Invétiturile lui
Neagoe Basarab citre fiul siu Teodosie) stell fiir den siidosteuropiischen post-byzan-
tinischen Raum eine einmalige ars regnandi in Form der literarischen Gattung der
Fiirstenspicgel dar.'s Basarabs Schrift entstand sukzessive und besteht aus mehreren
Einzelschriften, darunter Predigten und Geschichten, die im Laufe der Zeit zusam-
mengefiihrt und erweitert wurden.'s Die Originalschrift, von der nur wenige Frag-
mente erhalten geblieben sind,” war in Altkirchenslawisch verfasst, worin sich heute
die meisten Experten einig sind.® In Kreisen der siidosteuropiischen und russischen
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Orthodoxie war die Schrift bekannt, da sie kurz nach dem Tod Basarabs um 1525
auch ins Griechische iibertragen und am Ende des 16. Jahrhunderts hiufig plagiiert
wurde.”” Der Gesamttext der Lehrworte ist in altruminischen Ubersetzungen iiber-
liefert, die alle zwischen dem 17. und 19. Jahrhundert entstanden sind.? Die friihes-
te Ubertragung der Schrift ins Altruminische fand um 1650 statt; sie wurde 1843
von foan Eclisiarhul in der Druckstitte des Bukarester HI.-Sava-Kollegs herausge-
geben. Erste Versuche einer kritischen Edition der altkirchenslawischen Fragmente
unternahmen die ruminischen Slawisten Petre P. Panaitescu und Gheorghe Mihaila
in den 1950er- und 1960er-Jahren. Die erste kritische Edition der altruminischen
Fassung des Textes erschien erst 1970 in Bukarest in der Herausgeberschaft von Flo-
rica Moisil und Dan Zamfirescu.?! Die altkirchenslawischen Fragmente wurden von
Gheorghe Mihaila 1996 faksimiliert, kritisch ediert, iibersetzt und kommentiert.”?

Obwohl die Lehrworte als reicher Schatz ostkirchlicher Theologie und politischer
Literatur bereits um die Mitte des 19. Jahrhunderts wiederentdecke wurden, hat
sich die ruminische Forschung mit dem Inhalt der Schrift nichr tiefergehend ausei-
nandergesetzt. So wurde in Frage gestellt,” dass die Lehrworte von Neagoe Basarab
verfasst worden sind. Seit der Veréffentlichung Dan Zamfirescus im Jahre 1973
tendierten allerdings die meisten Forscher dazu, den Fiirsten Basarab als Autor der
Lebrworte anzusehen und die Entstehung der Schrift zwischen 1519 und 1520 zu
datieren.

4. Die Verdienstlehre in den Lehrworten Neagoe Basarabs an seinen
Sohn Theodosius

Dass Fiirst Basarab die Lehrworte verfasste, hatte zwei Griinde: Erstens wusste er,
dass er krank war und vielleicht nicht mehr lange zu leben hatte.”> Deshalb wollte
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er seinem unmiindigen Sohn eine Herrschaftsanleitung zur Verfiigung stellen und
ihn iiber jene Gefahren aufkliren, der ein Herrscher der Walachei im 16. Jahrhun-
dert ausgesetzt war.® Zu jener Zeit gab es zahlreiche Thronrivalen und diese hatten
einen legitimeren Anspruch auf den Thron als Neagoe Basarab und sein Sohn: Wie
oben dargelegt, entstammten Neagoe und Theodosius nicht der alten Herrscherdy-
nastie der Basaraben. Neagoe war ein Usurpator, der dem Adel angehérte und dem
das Schicksal seines Sohnes als Nachfolger besonders am Herzen lag. Diese Sorge
vermischte sich vermutlich mit einer gewissen Reue Neagoes, dass er im Strudel der
politischen Ereignisse iiberhaupt zum Usurpator werden musste, indem er den legi-
timen Herrscher Vlad den Jiingeren téten lieff und seine eigene Einsetzung als Herr-
scher der Walachei erzwang. Die Chronisten berichten von der schillernden Episode
der Wahl des Fiirsten durch Volk und Adel, als Neagoe seine Ausrufung zum Herr-
scher abgelehnt haben soll.” Die Szene entspricht sicher den Tatsachen, denn die
Ablehnung des Herrschertitels war in dem Wahlverfahren vormoderner Art Usus; so-
wohl byzantinische Kaiser als auch Patriarchen, sogar Pipste lehnten traditions- und
ritualgemif die Wiirde, zu der sie ausgerufen wurden, ab, wihrend das Volk vorlaut
entgegnete: Axios! oder Dignus est! Erst dann wurde die Wiirde von dem Kandidaten
angenommen.” Trotz dieses traditionellen Wahlverfahrens? ist die Frage nicht ganz

26 Zamfirescu: Marea carte (Anm. 17), S. V.
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Ao Edoxe Ty tEovoiav eig Tov Nedyyov xai avefifacav avtov eig tov Opovov Tiig Nyepoviag
néaong OvyngoBrayiag. (Und somit fragte der Pascha (Mehmed, Anm. d. Verf) ... die Bojaren, wen
sie als Herrn haben wollten. Und alle antworteten, dass sie den allergliubigsten Neagoe Basarab
haben wollen. Als Neagoe dies hérte, schrie er mit lauter Stimme: ,Einen anderen sollen sie sich
aussuchen, denn ich bin nicht wiirdig!“ Das Volk rief jedoch: ,Keinen anderen wollen wir aufler
dir, Neagoe, dem Allerchristlichsten.“ Und so hat der Pascha auf Geheif} des Volkes die Macht dem
Neagoe anvertraut und ihn auf den Thron der Grofwalachei gesetzt.] Zitiert nach Gavriil Protul:
Viaga Sfantului Nifon [Das Leben des hl. Niphon]. Hg. v. Vasile Grecu. 2 Bde. Bucuresti 1944,
Bd. 2, S. 138. Vgl. auch den Bericht des Cantacuzinischen Anonymus: Istoriia Tarii Romanejti
de cand au descilecat pravoslavnicii cregtini [Geschichte der Walachei seit der Griindung durch
die rechtgliubigen Christen]. In: Mihail Gregorian (Hg.): Cronicari munteni. Bucuresti 1961,
S. 81224, hier S. 99.

28 Constantin VII Porphyrogénéte: Le Livre des cérémonies. Texte établi et traduit par Albert Vogt.
2 Bde. Paris 1935-1939, Bd. 1, S. 3; Mihai-D. Grigore: Ehre und Gesellschaft. Ehrkonstruk-
te und soziale Ordnungsvorstellungen am Beispiel des Gottesfriedens (10. bis 11. Jahrhundert).
Darmstadt 2009 (Symbolische Kommunikation in der Vormoderne), S. 267f.

29 Neagoe Basarab war es innenpolitisch wichtig, dass seine Thronbesteigung auch im Wahlverfah-
ren legitimiert wurde. Die Woiwoden-Institution war in der Walachei von Beginn an eine Form
konsensualer Herrschaft. Obwohl der Herrscher sein Amt zumeist erbte, bedurfte er dennoch der
Bestitigung oder, wenn es mehrere berechtigte Anwirter gab, der Wahl durch den Adel. Die Stir-
ke der elektiven Macht der Bojaren oszilliert im Laufe der Geschichte. Zur Zeit Neagoe Basarabs
war sie — auch wegen der osmanischen Vormacht — zu einer Beifallsformalitit geschrumpft. Dieses
elekrive System in der Walachei iiberdauerte bis ins 17. Jahrhundert hinein. Vgl. dazu Alexandru 1.
Buzescu: Domnia in Tirile Romane pani la 1866 [Fiirstliche Herrschaft in den ruminischen Fiirs-
tentiimern bis 1866]. Bucuresti 1943, S. 66—70. Es gab auch Fille, dass Woiwoden ihre Herrschaft
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verfehlt, ob bei Basarabs Ablehnung nicht doch auch Bedenken angesichts der be-
vorstehenden schweren Aufgabe eines walachischen Fiirsten, der von Thronrivalen
umgeben war und unter dem Druck der miteinander rivalisierenden GrofSmichte
auf dem Balkan stand, eine Rolle spielten.

Demzufolge wird deutlich, warum Basarab zweitens zum Vertreter jener Ansich-
ten iiber den guten und rechtmifligen Herrscher wurde,” mit denen sich sowohl
Erasmus von Rotterdam als auch Martin Luther in dieser Zeit auseinandergesetzt
hatten. Beide hielten fest, dass der christliche Herrscher keinem anderen aufler Gott
Rechenschaft schulde, da der gute rechtmifSige Herrscher lediglich jener sein kénne,
der von Gott unabhingig von seiner Abstammung, seinem Gebliit und Erbe sowie
seinen verdienstvollen Taten eingesetzt wird. Die gleichen Gedanken tauchen in Ba-
sarabs Mahnungen an seinen Sohn auf: ,Ich denke, du weifit schon, dass nichr sie
[die Menschen, Anm. d. Verf.] dich auserwihlt und gesalbt haben [...], sondern Gott
hat dich auserkoren, er hat dich gesalbt und allein ihm hast du zu gefallen.“*! Es gibt
nichts, so Basarab, was einem Menschen Berechtigung auf die christliche Herrschaft
verschaffen konnte. Herrschaft sei ein reines Geschenk Gottes, der dadurch, dass er
den einen oder anderen Fiirsten einsetzt, seine fiir den Menschen unergriindlichen
und verborgenen Absichten verfolge. Der weltliche Herrscher sei ganz in Gottes
Hand und werde ohne Riicksicht auf dynastische Abstammung, edles Gebliit oder
reiche Erbschaft eingesetzt.

Fiir Basarab gibt es keine Verdienste als heilsverursachende und gewinnbringen-
de Handlungen wie in der katholischen Theologie, ganz zu schweigen von einer 7ze-
rita-Akkumulation, die dem Menschen vor Gott zum Heilserwerb und zur Verge-
bung der Siinden dienen kénnte, wie etwa der sonst streng ,orthodoxe’ Agapetos,
einer der in der Ostkirche einflussreichsten byzantinischen Autoren des 6. Jahrhun-
derts, behauptete:

Mehr als Gold und Edelstein wollen wir als unsere Schitze den Reichtum der Wohltitig-
keit sammeln. Dieser Reichtum nimlich erfreut uns hier auf Erden in der Hoffnung auf
die kiinftige Freude im Jenseits, und dort im Jenseits versiifit er uns das Leben in der wirk-
lichen Erfahrung der einst erhofften Gliickseligkeit.*”

wegen der Nichtanerkennung durch die Bojaren nicht antreten konnten. Es handelte sich also
nicht immer um eine reine Formalitir. Vgl. dazu loan Platon: Domnia in Tarile Romane péini la
instaurarea regimului fanariot (sec. XIV—XVII) [Firstliche Herrschaft in den ruminischen Firs-
tentiimern bis zum Anfang der Phanarioten-Herrschaft (14.—-17. Jahrhundert)]. Diss. Univ. Bucu-
resti 1992, S. 70f.

30 Radu G. Piun: «La couronne est 3 Dieur. Neagoe Basarab (1512-1521) et 'image du pouvoir
pénitent. In: Petre Guran (Hg.): Lempereur hagiographe. Bucarest 2001, S.186-223, hier S. 198.

31 ,,Crez, stii, ci nu te-au ales, nici te-au unsu ei domn, ci Dumnezeu, ca si fii tuturor dreptate bzw.
Ci nu te-au ales, nici te-au unsu oamenii spre domnie, ci Dumnezeu te-au ales §i te-au unsu §i a
acéluia plicére si faci.“ Neagoe Basarab: Invirirurile lui Neagoe Basarab citre fiul siu Theodosie
[Die Lehrworte Neagoe Basarabs an seinen Sohn Theodosius]. Hg. v. Florica Moisil, Dan Zamfire-
scu. 3. Aufl. Bucuresti 1984, S. 151, 153f.

32 Agapetos: Die Ekthesis des Diakons Agapetos. In: Byzantinische Fiirstenspiegel (Anm. 15),
S. 59-80, hier S. 70.
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Natiirlich hat Basarab, wenn er von Verdiensten spricht, deren politische Rele-
vanz fiir das Verhiltnis zwischen Gott und Herrscher im Auge, ganz im Gegensatz zu
Luther, der cher im soteriologischen Sinne nach dem Nutzen der guten Werke und
des meritorischen Handelns fiir den gliubigen Christen fragt. Und doch, angesichts
der Tatsache, dass Basarab die Herrschaft als den einzig moglichen Weg des Fiirsten
zur Erlésung, zur Gnade und ins Paradies betrachtet, kann man auch bei ihm von
einer Beschiftigung mit den merita angesichts der personlichen Rechtfertigung des
Herrschers vor Gott beziechungsweise Christus, also von einem soteriologischen An-
satz, sprechen.

Basarab ist es wichtig zu zeigen, dass die Berufung zum Herrscher, das heifdt in
den Dienst, eine Berufung zur Aufopferung darstellt — was Luther unter dem Be-
griff der Dienstbarkeit subsumiert.? So schreibt Basarab: ,,Siehe, dass wir, die Mich-
tigen, verpflichtet sind, den Schwachen zu helfen und diese aufzurichten, und dass
wir nicht so sehr unseren Willen durchsetzen als vielmehr dem Willen des Nichsten,
des Armen und des Machtlosen dienen [...]).“*

Bei Basarab wird der Herrscher aus Gleichen zur Herrschaft berufen, ganz dhnlich
wie bei Luther. Alle Christen sind, so Luther in der Adelsschrift, durch Taufe, Evan-
gelium und Glauben gleich.” Sie sehen sich jedoch aus Not gezwungen, einen von
ihnen zum Regieren zu befehlen. Der walachische Fiirst erklirt wiederum, dass die
Berufung zum Regieren nach dem Willen Gottes geschehe, der jenseits aller mensch-
lichen Berechtigung durch Abstammung oder aller guten Werke stehe:

Daher soll sich niemand tiuschen und in der falschen Hoffnung wiegen, dass er irgend-
etwas als eigenes Verdienst und eigene Weisheit aufweisen konnte. Denn all diese kom-
men von Gott und allein er gibt sie den Menschen [...]. Und wir sind schuldig, Gott das
zuriickzuzahlen, was er uns gegeben hat. [...] Und niemand soll sich selbst tiuschen und
eingebildet sein, auch wenn er Fiirst, Bojar oder was auch immer sei, weil Gott all diese

[Amter, Anm. d. Verf.] gibt und diese wieder zuriicknimme.*”

33 WA (= D. Martin Luthers Werke, Weimarer Ausgabe] 6: 409, 8; WA 11: 273, 13—15; WA 11: 253,
23-26.

34 ,Jadi ci suntem datori, noi cesti puternici, si ajutim celor slabi i si-i indreptim, si si nu facem ata-
ta in voia noastri, cit in voia vecinului i siracului i a neputernicului [...].“ Basarab: Invitaturile
(Anm. 31), S. 33.

35 WA 6: 407, 17.

36 ,[G]leich als wen zehen bruder, kuniges kinder, gleich erben, einen erweleten, das erb fur sie zure-
gieren [...].“ WA 6: 407, 32-33.

37 ,Dreptu acéia nimeni si nu si ingale si s3 si amégeasci gindidu ca doar are cevasi intru ingeleptiia
si vrédnicia sa. Ci toate suntu de la Dumnezeu si de la Dumnezeu suntu déruite oamenilor [...].
[Plentru ci suntem darori s3 plitim lui Dumnezeu ce ne-au dat. [...} [D]reptu acéia nimeni si nu si
ci acéstea toate Dumnezeu le di, Dumnezeu le ia.“ Basarab: Tnvi;iturile (Anm. 31), S. 29, 39. Vgl.
auch die Aussage: ,Dreptu acéia, fiestecirui imparat sau domn ciruia i si da impdriiia si domni-
ia, den mila lui Dumnezeu si di si s trimete pre cinei-i iaste lui voia“ [Daher wird die Herrschaft
jedem Kaiser oder Herrscher, der zur Herrschaft berufen wird, aus dem Erbarmen Gottes gegeben,
und er setzt ein, wen er nach seinem Willen gedenkt]. Neagoe Basarab: Invagiturile lui Neagoe Ba-
sarab citre fiul siu Theodosie [Die Lehrworte Neagoe Basarabs an seinen Sohn Theodosius]. Hg. v.
Florica Moisil, Dan Zamfirescu. Chiginiu 2001, S. 95.
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Aus eigener Erfahrung konnte Basarab lernen, dass, wenn Gott will, auch Men-
schen aus nicht herrschenden und ,illegitimen‘ Dynastien, wie er selbst, zum Regen-
ten werden kénnen. Seine Wah! wie auch die Tatsache, dass seine Vorginger trotz
dynastischer Legitimation gestiirzt und getotet wurden, haben ihn gelehrt, dass ein
Herrscher nichts zu seinem eigenen Schicksal beitragen kann, wodurch thm nichts
anderes iibrigbleibt, als sich vollkommen auf Gott zu verlassen — ein Gedankengang,
der auch in der Obrigkeitsschrift Luthers nachdriicklich betont wird.**

Basarab unterlisst es nicht, seinem Sohn immer wieder die Herrschaft aus Gottes
Gnade, die ohne jegliche Interzession der Kirche oder der Menschen geschiehe, zu er-
kliren. Theodosius soll wissen, dass er seine Herrschaft niemandem aufler Gott allein
verdanke und keine menschliche Instanz zwischen ihm und seinem Schépfer stehe.?”
Diese Unmittelbarkeit des Verhiltnisses zwischen Gott und Herrscher, die Basarab am
Herzen liegt, kommt sowohl bei Luther als auch bei dem lutherischen Autor Thomas
Birk (1550-1629) zur Sprache. Letzterer argumentiert ganz dhnlich wie Basarab.®

Durch die personlichen Anfechtungen im Kloster erfihrt Luther,* dass der
Mensch durch Werke der Liebe und der Hoffnung keine Gewissheit der Gnade Got-
tes erlangen und dass dies lediglich durch den von Gott geschenkten Glauben erfol-
gen konne.®2 Basarab lernte ebenfalls durch seine politischen Anfechtungen, durch
seine Erfahrung mit Verfolgung und Verbannung unter seinem Thronvorginger
Vlad V. dem Jiingeren,* dass mit Gottes Beistand sogar ein Geichteter zum Herr-

38 ,[Dlenn Gott soll man trawen alleyn®. WA 11: 275, 12; .Befehlen unnd wagen solltu vertrawen
unnd dich drauff verlassen solltu nicht on alleyn auff Gott*. WA 11: 275, 25—26. Berndt Hamm
vermutet die Wurzel dieses ,unbedingten Gehorsams und der vollkommenen Christusnachfolge*
in der Frémmigkeitspraxis der Observanten. Vgl. dazu Berndt Hamm: Naher Zorn und nahe Gna-
de. Luthers friihe Klosterjahre als Beginn seiner reformatorischen Umorientierung. In: Achina Le-
xutt, Volker Mantey, Volkmar Ortmann (Hg.): Reformation und Ménchtum. Aspekte eines Ver-
hiltnisses iiber Luther hinaus. Tiibingen 2008 (Spatmittelalcer, Humanismus, Reformation 43),
S. 103143, hier S. 119f.

39 Mircea Muthu: Literatura romani si spiritul sud-est european [Ruminische Literatur und der
siidosteuropiische Geist]. Bucuresti 1976, S. 36; Dan 1. Muresan, Petre Nisturel: Du xa8ohuxdg
Baagikeds i PadBéving xaBohundg. Notes sur les avatars d'une idée politique. In: Emilian Popes-
cu, Tudor Teoteoi, Mihai O. Citoi (Hg.): Etudes Byzantines et Post-Byzantines. Bd. 5. Bucuresti
2011, 8. 251281, hier S. 272.

40 Michael Gorz: Gottes Wort als Einleitung zum Handeln fiir den lutherischen Fiirsten. In: Hans-Ot-
to Miihleisen, Theo Stammen (Hg.): Politische Tugendlehre und Regierungskunst. Tiibingen 1990
(Studia Augustana. Augsburger Forschungen zur europiischen Kulturgeschichte 2), S. 117-139,
hier S. 119.

41 Berndt Hamm: Der frithe Luther. Etappen reformatorischer Neuorientierung. Tiibingen 2010,
S.75,77.

42, Die Gebote [des Alten Testaments, Anm. d. Verf.] lehren und schreiben uns mancherlei gute Wer-
ke, aber damir sind sie noch nicht geschehen. [...] Darum sind sie nur dazu bestimmt, dass der
Mensch drin sehe sein Unvermégen zu, dem Guten und lerne, an sich selbst zu verzweifeln [...]."
WA 6: 23, 34-35.

43 Protul: Viata Sfantului Nifon (Anm. 27), Bd. 2, S. 135—137; Cantacuzinischer Anonymus: Istori-
ia Tarii Romanegti (Anm. 27), S. 97; Radu Popescu: Istoriile Domnilor Tarai Ruminegti {Die Ge-
schichte der Herrscher der Walachei]. In: Mihail Gregorian (Hg.): Cronicari munteni. Bucuresti
1961, S. 225-577, hier S. 259,
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scher erhoben werden kann, ohne jegliche personliche meritorische Leistung, allein
aus Gottes Gnade, ja sogar gewissermaflen gegen den eigenen personlichen Willen.

Erst aus dem Status des christlichen Herrschers heraus ergeben sich die Werke der
Liebe. Basarab spricht von guten Werken als Werken der Gerechtigkeit, mit denen
der Herrscher dem Willen Gottes entspreche, mit denen er aber Gott nicht zur Be-
lohnung etwa in Form der Herrschaftsverleihung bewegen konne.# Die Werke als
Entsprechung bilden den Unterschied zwischen schlechten ,tyrannischen® und gu-
ten ,,christlichen“ Herrschern:

Siehe doch, mein geliebter Sohn, den groflen Konig [Gott, Anm. d. Verf.], der uns so ge-
liebt hat und uns zu irdischen Kénigen erhoben hat [...] und seinen Wunsch in uns ge-
setzt hat, dass wir auch noch zu himmlischen Kénigen werden; und dies werden wir auch
sein. Solange wir tatsichlich bestrebt sind, ohne Unterlass das Gute zu tun, werden wir
hier und in der Ewigkeit herrschen. Denn die Kénigreiche und die Herrschaft dieser Welt
sind in seiner Hand und nur von seinem Willen abhingig und werden wegen unserer gu-
ten Bemiihungen verliehen.®

»Verliehen® in dem Sinne, dass wir uns als Herrscher um gute Werke zu bemii-
hen haben. Wir haben es folglich bei Basarab mit einer Werksfrommigkeit postpo-
nem, aus dem Gnadenstatus heraus, nach dem Empfang der Gnade, zu tun, aber
immerhin mit einer, die nach dem Muster Davids und der alttestamentlichen Kéni-
ge Gott umstimmen kann. Von Johannes Chrysostomos und Agapetos iibernimmt
Basarab den Gedanken, dass wir uns durch gute Werke Gott zum Schuldner (debi-
tor) machen.

Der antimeritorische Gedanke Basarabs stimmt mit jenem Luthers nur in der Be-
hauptung iiberein, dass kein Menschenwerk und kein Verdienst einen dazu berechti-
gen, Herrscher zu werden. Eine solche Ehre wird dem Menschen ausschliefflich von
Gott erwiesen. Basarab wiirde jedoch nicht so weit gehen — wie etwa Melanchthon
in der Confessio Augustana —, die Rechtfertigung (bei Basarab die christliche heils-
bringende Herrschaft) absolut von der Bedingung unserer Wiirdigkeit (ex condicio-

44 Basarab: Tnvigiturile (Anm. 31), S. 63.

45 ,Vezi iubitul mieu, pre impiratul cel mare, care ne-au iubit si ne-au ficut §i pre noi impirati pre
pamantu, ca si pre sine, §i-i iaste voia si fim si in cer; si deaca vom vrea noi vom fi, numai si facem
bine §i vom fi impirati in véci. Insi imparigiile si domniile céste dupi pamantu suntu in ména si
voia lui Dumnezeu si in nevointile noastre céle bune se-au dat. Basarab: Invigiturile (Anm. 31),
S.9.

46 John Chrysostom: Commentary on the Psalms. 2. Bde. Hg. v. Robert C. Hill. Brookline 1998,
S. 78; Agapetos: Ekthesis (Anm. 32), Kap. L, S. 73; Basarab: Invitarurile (Anm. 31), S. 204: ,Deci,
o suflete, imprumuteazi pre Dumnezeu pre pimantu, ca si iai in cer plata dupi vrédnicie-ti si ¢i-l fi
si-1i fie el tie dator, c bun darornic iaste. $i nu va prinde tagi, nici va zibovi cu plata, ci-ti va pliti
cu o sutd de ori mai mult, i inci iti va da si dobinda viata cea de veci.“ [Oh, meine Seele, unserem
Gott sollst du auf Erden borgen, um im Himmel nach deinen Verdiensten Zuriickzahlung zu er-
halten. Mach dir Gott zum Schuldner, da er ein ausgesprochen guter Schuldner ist. Er wird nicht
tiberfillig und mit der Zahlung in Verzug kommen, sondern wird dir hundertmal mehr zuriickzah-
len und noch dazu das ewige Leben als Zins schenken.]
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ne nostrae dignitatis) abzukoppeln.” Basarab deutet Matthius 7,18 anders als Luther.
Basarab ist wie Platon der Auffassung, dass Herrschaft eine schwere Biirde darstel-
le.* Dariiber hinaus stelle sie sowohl eine Probe als auch eine Versuchung dar, die
dem herausgeforderten Menschen die Chance gebe, sich zu bewihren und vor Gott
zu bestehen: ,Seht doch, wozu uns Gott in dieser Welt der Tduschung berufen hat,
denn es handelt sich nicht um etwas, worauf wir ein Recht hitten, sondern um eine
Versuchung, sodass Gott sehen kann, ob wir uns Miihe geben und uns anstrengen
werden, seine Herde zu beschiitzen.“?

In der Lehre iiber die Werkfrommigkeit unterscheiden sich Basarab und Luther
in der Beurteilung der Folgen des Siindenfalls. Wihrend fiir Basarab der Siindenfall
,nur’ mit dem Tod bestraft werde,® ohne dass der Mensch seinen Status als Lieb-
ling, Freund und Genosse Gottes vetldre, hat fir Luther der Siindenfall verheerende
Konsequenzen fiir die Natur des Menschen.’' Da der Mensch iiber die Schépfung
herrscht, ist er fiir Basarab ein Koregent, ein Genosse Gottes. Der Mensch ist als Mi-
krokosmos der Inbegriff der gesamten Schépfung, und nicht einmal nach dem Fall
verliert er seinen herausragenden ontologischen Status. Anders als bei Luther bildet
der Tod fiir Basarab eine existenzielle und keine ontologische Folge. Der Mensch
trigt nach dem Siindenfall weiterhin das unverwiistliche Bild Gotres in sich, wie der
einflussreiche orthodoxe Theologe Nikolaos Kabasilas (gest. 1397) zeigte, der den
Tod aristotelisch als ,£Ewc” bezeichnete, also ethisch-existenziell und nicht ontolo-
gisch-naturgemif.?

47 Berndt Hamm: Whas ist reformatorische Rechtfertigungslehre? In: Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche 83 (1986), S. 1-38, hier S. 11.

48 Die Herrschaft beruht nach Platon auf einer doppelten Notwendigkeit: Einerseits ist sie notwen-
dig, um den Untertanen zu helfen, ihre Néte zu iiberwinden; andererseits ist sie eine Art Notigung
des Herrschers, sein Tun in den Dienst seiner Untertanen zu stellen, also unfreiwillig fiir den Vor-
teil anderer zu agieren. Vgl. dazu Platon: Der Staat. Ubers. u. hg. v. Karl Vretska. Stuttgart 1982
(Reclams Universal-Bibliothek 8205), S. 112, 347.

49 ,[Vledeti ce tocmeali ne-au dar noao Dumnezeu intr-aceasti lume ingelatoare si apoi iaste fird ni-
ci un temeiu, ce numai ce ne jaste ispitire, ca si vazi cum ne vom nevoi si ne vom osteni si pazim
turma lui.“ Basarab: invi;iturilc (Anm. 31), S. 124.

SO ,Deci, ia aminte, si stii citi griji are Dumnezeu pentru oameni, ci zice prorocul: ,Cu putintel oa-
rece l-ai mai micsorat decit ingerii?” Aici zice prorocul si griiagte aceasti micgorare, pentru ci cu
putintel oarece au mai micsoratu Dumnezeu pre omu decit pre ingerii, pentru gresala si cilcarea ce
gresi dentdi strimosul nostru Adam in rai. Dar cu ce l-au micgorat putintel decat pre ingeri? Micso-
ratu-l-au cu moartea! [Und wisse, wie viel Got fiir die Menschen gesorgt hat, denn der Prophet
sagt: ,Du hast ihn eine kleine Zeit niedriger sein lassen als die Engel.* (Ps 8, 5; Hebr 2, 7, Anm.
d. Verf). Hier meint der Prophet, diese unbedeutende Verkleinerung im Vergleich zu den Engeln
sei aufgrund des Falls und des einstigen Verstofies unseres Vorvaters Adam im Paradies geschehen.
Aber womit wurde der Mensch ein bisschen kleiner als die Engel gestellt? Mit dem Tod wohl!] Ba-
sarab: Invigaturile (Anm. 31), S. 12.

51 Martin Luther: Die Freiheit eines Christenmenschen. In: Ders.: An den christlichen Adel deut-
scher Nation / Von der Freiheit eines Christenmenschen / Sendbrief vom Dolmetschen. Hg. v.
Ernst Kihler. 2. Aufl. Stuttgart 2000 (Reclams Universal-Bibliothek 1578), S. 124—150, hier
S. 141.

52 Antonie Plimideali: Cuprinsul teologic al ,Invigiturilor lui Neagoe Basarab“ [Die theologischen
Ideen der Lebrworte Neagoe Basarabs). In: Studii Teologice 20 (1969), H. 3/4, S. 245-262, hier
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Der Mensch ist, so Basarab, als Gottes Liebling zunichst zu nichts verpflichter,
um Herrschaft iiber die Schépfung zu erhalten. Doch der Mensch hat seine Grofie
vergessen und sich auf die Machenschaften des Teufels eingelassen und diesem die
Herrschaft iiber die Schépfung iiberlassen. Die Herrschaft des Teufels in der Welt
stellt jedoch ein blofles Akzidens, keine Gegebenheit dar.”* Dieser Situation steuert
Gott entgegen, indem er Menschen auserwihlt, denen er seine Herde anvertraut, so-
dass die Menschen wieder zu ihrem urspriinglichen Status der Freiheit und Seligkeit

gefiihrt werden:

Denn auch wenn du ja Monarch oder Herr bist, das Gericht gehért Gotr allein. Du bist
letztendlich mit seiner Entscheidung und auf sein Geheifl zum Hirten und Verwalter sei-
ner Werke [in der Welt; Anm. d. Verf.] eingesetzt worden. [...] [I]hr seid die Gesalbten
Gottes und christliche Herrscher und Herren, die er sich aussucht, in eure Hand wird er
die kaiserliche Herde Christi geben.’

Die Fiirsten haben, wie erwihnt, kein besonderes Verdienst, das sie zur Herrschaft
berechtigt. Wenn von Gott einmal auserwihle, befindet sich jedoch der Herrscher
paradoxerweise im Besitz aller méglichen Berechtigung und Rechtfertigung, um zu
handeln, wie es Luther in der Freiheitsschrift beziiglich des Christenmenschen auf
den Punke bringt: ,,Ein Christenmensch ist ein dienstbarer Knecht und jedermann
untertan: insofern er frei ist, brauche er niches zu tun, insofern er Knecht ist, muss
er alles tun.“* Dies zeigt sich duferlich in den Taten, die vom christlichen Herrscher
erwartet werden. Wenn der Herrscher diese Werke der Frommigkeit und Gerechtig-
keit nicht erfiille, erfiillc er auch seine Funktion nicht. Der Herrscher ist, so Basarab,
einerseits frei von Leistungen, da er Liebling, Genosse und Erbe Gottes ist, muss an-
dererseits aber alles tun, sobald er herrscht, sich also aufopfern, sich in den Dienst
der Mitmenschen stellen und ihnen beistehen.

S. 255; Muthu: Literatura romani (Anm. 39), S. 39; Seraphim Joanti: Romania. Its Hesychast
Tradition and Culture. St. Xenia Skete 1992, S. 92f.; Yannis Spiteris: Nicola Cabasila Chamaetos.
In: Carmelo Giuseppe Conticello, Vassa Conticello (Hg.): La théologie byzantine et sa tradition.
2 Bde. Turnhout 2002, Bd. 2, S. 315-410, hier S. 364.

53 Im zweiten Teil der Lehrworte spricht Basarab durchaus iiber die schlimmen Folgen des Siinden-
falls, wenn er anfiihrt, dass Gott sein Angesicht von den Menschen abgewendet und sie aus dem
Garten Eden vertrieben habe. In der postlapsarischen Geschichte haben sich die Menschen anstelle
des ,siiflen Angesichts Gottes das ,,Furcht erregende und finstere” Antlitz des Satans ansehen miis-
sen. Diese Aussagen widersprechen dem biblischen Bericht nicht. Auflerdem ist diese gesteigerte
Dramatik dazu gedacht, die Kluft zwischen dem urspriinglichen paradiesischen Ideal und der bitte-
ren historischen Realitit zu verdeutlichen. Die Ankunftr Christi hat, so Basarab, die Herrschaft des
Teufels jah beendet. Vgl. dazu Basarab: Invagiturile (Anm. 31), S. 109.

54 ,Ca micari de esti gi impiratu sau domnnu, iar judecara tot iaste a lui Dumnezeu i cu porunca lui
esti pus pistor tu si tocmitor faptelor lui. [...] [S]unteti unsii lui Dumnezeu si imparati crestinesti si
domni pre carele va alége Dumnezeu si va da in mana lui s3 pizeasci turma cea impiriteasci a lui
Hiristos [...].“ Basarab: Invigiturile (Anm. 31), S. 11, 123. Vgl. auch Agapetos: Ekthesis (Anm. 32),
Kap. XXX, S. 68.

55 Luther: Die Freiheit (Anm., 51), S. 139.
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Dort, wo er zeigt, dass die Werke nur eine Folge, eine Frucht des von Gott gegos-
senen Glaubens darstellen,” dass sie sich aus dem geschenkten Glauben ergeben, be-
zieht sich Luther auf Matthius 7,18: ,Ein guter Baum kann nichrt arge Friichte brin-
gen, und ein fauler Baum kann nicht gute Friichte bringen.””” Wenn man bei dieser
Aussage bleibt, sind die Friichte ein Beweis dafiir, dass der Baum gut ist. Der gute
Baum ist demnach Ursache fiir die guten Friichte, wodurch der Baum und nicht die
Frucht mafigebend ist. Luther zitiert aber die wichtigen Verse Matthdus 7,19~20
nicht: ,Ein jeglicher Baum, der nicht gute Friichte bringt, wird abgehauen und ins
Feuer geworfen. Darum an ihren Friichten sollt ihr sie erkennen.” Gerade auf diese
Verse stiitzt sich Basarab in seinem Fiirstenspiegel.”® Er kommentiert:

Seid also wachsam, meine Sohne, denn, wenn der Herr des Weinbergs kommen wird, soll
er seinen Obstbaum in Bliite und mit Friichten vorfinden. Wenn er ihn in Bliite und mit
Friichten vorfindet, wird er ihm Erbarmen entgegenbringen; er wird ihn mit einem Zaun
schiitzen und die Vogel, die ihm schaden, wird er verscheuchen. Aber wenn er seinen
Baum ohne Bliiten und Friichte finden wird, wird er ihn hassen und wird den Schutzzaun
auf der Stelle einreifien sowie die verheerenden schlimmen Végel auf den Baum loslas-
sen und wird diesen aus der Erde reiflen und ihn in die Glut des ewigen Feuers wetfen.>

Gott hat demzufolge gute Biume gepflanzt und erwartet von ihnen gute Friich-
te. So sind auch alle Menschen gut, und man erwartet von ihnen gute Werke. Man-
che Friichte sind jedoch schlecht, obwohl der Baum eigentlich gut sein sollte. Die
schlechten Friichte bezeugen also, dass der Baum faul geworden ist. In der Logik
Basarabs sind die Friichte eher Zeugnisse als Folgen des guten Baums, das heif3t, die
Werke sind als Beweis der Qualitit des Menschen unentbehrlich. Der Baum wird
nicht durch seine Friichte besser, er wird allerdings durch seine guten Friichte als gut
ausgewiesen. Die Friichte sind syllogistisch gesehen unentbehrlich fiir das Gutsein
des Baumes. In der Hauptsache sind sich Basarab und Luther einig: Die Werke kom-
men aus der Freiheit des Menschen als Geschépf Gottes hervor. Sie sind die Friichte
der Freiheit und des Auserkorenseins und sie werden nicht geleistet, um die Gnade
Gottes, die absolut frei geschenkt wird, zu erlangen, sondern um etwas aus der Fiille
der Gnade, die einem zuteil wurde, an die Mitmenschen weiterzugeben.

Aus der Sicht der reinen orthodoxen Lehre iiber die Werke, die auf dem Brief
des Jakobus 2,14—26 basiert, ist Neagoe Basarab ein unkonventioneller Theologe.
Denn die orthodoxe Lehre besagt, dass man auch auflerhalb des Gnadenstatus gute
Werke vollbringen kann, die einem beim Jiingsten Gericht angerechnet werden. Mit

56 Ebd., S. 130; WA 6: 24, 5-35.

57 Luther: Die Freiheit (Anm. 51), S. 143.

58 Basarab: invigéturile, 2001 (Anm. 37), S. 173.

59 ,Deci, fegii miei, privighiati ca, cindu va veni Domnul viei, si afle pomul sdu cu rod si inflorit §i
cu poame. Deaca-1 va afla inflorit si cu poame, lui ii va fi mili de dénsul si-l va ingradi si-1 va pa-
zi de paserile cele rele si zvipaiate. lar de va afla pomul siu fir’ de roadi si neinflorit, el il va uri §i
va sparge si gardul numaidecit, si va slobozi la dinsul paserile cele rele si cumplite, §i-| va tiia den
pamant, si-l va dezridicina, si-l va arunca in matca focului celui de veac.“ Basarab: Invigiturile,

2001 (Anm. 37), S. 280.
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anderen Worten, auch Heiden, die Christus nicht kennen, kénnen gute Werke voll-
bringen und durch diese die Erlésung erlangen, auch wenn sie sonst doch kein Teil
des Neuen Bundes mit Gott sind. Was die Christen angeht, ist die orthodoxe Leh-
re deutlich auf den oben genannten Jakobus 2 zentriert: Sie besagt, dass der akrive
Glaube des Christen die guten Werke darstelle, oder anders gesagt, ohne gute Werke
gebe es keinen Glauben, denn der Glaube ohne gute Werke sei tot. So werden nach
der orthodoxen Lehre gute Werke immer von Gott belohnt, sei es hier auf Erden,
sei es im Himmel. Erst sie fithren zur Aneignung der Gnade Christi und sind keine
Frucht des Gnadenstatus. In diesem Punkt ist Basarab unkonventionell, weil er sei-
nen Sohn lehrt, dass die guten Taten des Christen sich aus dem Gnadenstatus erge-
ben, der uns schon bei der Schépfung zuteil wurde. Werke sind keine Ursache unse-
rer Erlésung und Seligkeit, sondern ihr Ergebnis.

Trotz Unterschieden zu Luther kann man doch bemerkenswerte Parallelen in Ba-
sarabs Gedankengang aufzeigen. Die wichtigsten sind folglich, dass sowohl Luther
als auch Basarab den Werken keine rechtfertigende und verdienstvolle Rolle bei-
messen und dass sie diese als Friichte des Gnadenstatus betrachten, in dem sich der
Christenmensch im Allgemeinen (Luther) oder der christliche Herrscher (Basarab)
befindet.

»Die Rechtfertigung selbst geschieht nie aus Werken, sondern immer ,sola gratia;
doch wird sie zum Ursprung der guten Werke. Es ist das Heilswerk der Passion Jesu
Christi und die durch den Heiligen Geist gestiftete Gemeinschaft der Glaubigen mit
Christus, die Gottes Gnadengabe in ihrem Herzen wirksam werden und so aus der
Rechtfertigung den Lebensweg der Heiligung samt allen guten Werken des inneren
und dufleren Menschen hervorwachsen lassen — wie die guten Friichte aus dem guten
Baum.“®® Diese durch den evangelischen Kirchenhistoriker Berndt Hamm beschrie-
bene spatmittelalterliche katholische Haltung gegeniiber den Werken, die Luther in
vielerlei Hinsicht ebenfalls vertritt, crifft auch im Falle Basarabs zu. Der Herrscher
kann durch nichts gerechtfertigt werden beziehungsweise zur Herrschaft keine Be-
rechtigung aufweisen. Lediglich aus dem verheifSungsvollen Stand eines christlichen
Herrschers ergeben sich die Friichte der Werke und die Frommigkeit. Diese sind die
Bestitigung der guten Wahl Gottes. Oder anders gesagr: Gott setzt stets den Richti-
gen ein, um seine Pline mit der Welt Wirklichkeit werden zu lassen. Deswegen stellt
das Abfallen des Herrschers vom richtigen Handeln sowohl einen Verrat am Vertrau-
en Gottes in die Menschen als auch ein Verderben der ontologischen Anlage dar, die
den Menschen durch den Schépfungsakt eingepflanzt wurde.

Man kann folglich den Schluss zichen, dass Basarab eher der typisch spatmittel-
alterlichen lateinischen Betonung der sola gratia in der Theologie Luthers nahesteht.
Basarab folgt der volligen Abwendung Luthers von der traditionellen Soteriologie
nicht, sondern bleibt weiterhin in der orthodoxen Frémmigkeit verankert, obwohl
sich in manchen Ziigen seine Lehre fiir die orthodoxe Theologie als unkonventio-
nell erweist.

60 Hamm: Der frithe Luther (Anm. 41), S. 253, 66—-68, 75-77, 84.
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5. Ein unerschlossenes Feld

Im Folgenden soll die Frage gestellt werden, ob die Parallelen in der theologischen
Argumentation bei Luther und Basarab reiner Zufall sind. Die neuere Forschung
weist auf ein Dokument aus dem Jahr 1532 hin, das belegen soll, dass Luther Be-
such von einem Walachen bekam, der im Sinn hatte, das Evangelium und die pauli-
nischen Briefe ins Ruminische zu iibersetzen:

Dives quidam doctor ex Walachia, vir canus, qui non germanice, sed latine et polnice lo-
quitur, venit Wittembergam, ut videat audiatque Martinum Lutherum, vultque quattuor
Evanghelia et Paulum in lingua walachica, polnicaque et theutonica excudi curare, quasi
Cracoviae in Universitate tam eruditi doctores non sint. Miror tamen senem doctorem sic
infatuari a seductore isto et tam longe ex sua provincia Wittembergam evocari. Datum fe-
ria 2 post Laetare 1532.%'

Auch wenn man diesen Besucher bis heute nicht identifizieren konnte, ist die Tat-
sache des Besuchs einer Person aus der Walachei bei Luther bedeutsam, weil sie dar-
auf hinweist, dass man auch in den Donaufiirstentiimern iiber Luthers reformatori-
sche Lehren Bescheid wusste. Obwoh! die Episode elf Jahre nach dem Tod Basarabs
geschah, spricht nichts dagegen, dass schon in den 1510er-Jahren Nachrichten iiber
die Kirchenreformen im Rémisch-deutschen Reich in die Walachei gelangten und
dass die dortigen politischen Kreise mehr oder weniger iiber die Lage in Mitteleuro-
pa informiert waren.®

Die Quellen dokumentieren auf jeden Fall, dass die Walachei®® als eine Drehschei-
be diplomatischen Austausches zwischen den Osmanen, Polen und Ungarn fungier-
te. Die europiischen Gesandtschaften, die in Bukarest oder TArgoviste auf ihrer Reise
Unterkunft fanden, wurden gezielt iiber die Situation in ihren Lindern, in Europa
und in Istanbul ausgefragt. Sie waren dazu angehalten, den walachischen Hof iiber
ihre Angelegenheiten zu informieren. Das walachische Fiirstentum war jedoch kei-

61 Acta Tomiciana. Tomus quartus decimus (XIV) epistolarum, legationum, responsorum, actionum
et rerum gestarum serenissimi principis Sigismundi Primi Regis Poloniae Magni Ducis Lichuaniae,
1532, edidit Vladislaus Pociecha. Posnanie 1952, S. 203. Hinweis und Zitat bei Daniel Benga: Da-
vid Chytraeus (1530~ 1600) als Erforscher und Wiederentdecker der Ostkirchen. Seine Beziehun-
gen zu orthodoxen Theologen, seine Erforschung der Ostkirchen und seine ostkirchlichen Kennt-
nisse. Diss. Erlangen 2001, S. 30. Seinerseits ist Daniel Benga einem Hinweis des ruminischen
Historikers $erban Papacostea nachgegangen, vgl. dazu Serban Papacostea: Nochmals Wittenberg
und Byzanz. Die Moldau im Zeitalter der Reformation. In: Archiv fiir Reformationsgeschichte 61
(1970), S. 248262, hier S. 251-253.

62 Serban Papacostea vermutet ebenfalls, dass die Diffusion reformatorischen Gedankenguts in den
ruminischen Fiirstentiimern nicht erst mit dieser Episode begann, vgl. Papacostea: Nochmals Wit-
tenberg (Anm. 61), S. 251.

63 Ebenso die Moldau, vgl. dazu ebd., S. 248.

64 Eudoxiu Hurmuzaki (Hg.): Documente privitoare la Istoria Romanilor [Dokumente zur Geschich-
te der Ruminen]. 35 Bde. Bucuresti 18871942, Bd. 2, Teilbd. 3: 1510-1530, hg. v. Eudoxiu
Hurmuzaki, Nicolae Densusianu. Bucuresti 1892, Nr. 83, S. 79, Nr. 136, S. 147. Das war z. B. der
Fall bei dem polnischen Gesandten Georg Krupski, der im Jahre 1512 auf dem Weg nach Istanbul

Gast Basarabs gewesen war. Anscheinend wurde die Hauptstadt Basarabs, Tirgoviste, zu jener Zeit
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neswegs nur eine Station, sondern oftmals Destination polnischer oder ungarischer
Gesandtschaften, wie etwa 1520, als ein Ungar namens Horwath dem Fiirsten Basa-
rab Informationen hinsichtlich der Pline seines Konigs fiir eine antiosmanische Of-
fensive iiberbrachte.® Kénnte auch Luthers Stellungnahme gegen die Kreuzzugspli-
ne Leos X. und der Venezianer Thema dieser Unterhaltungen gewesen sein?

Im Jahre 1519 erreichte auch eine Gesandtschaft des walachischen Fiirsten die
romische Kurie, zu einer Zeit also, als Luthers ,Ketzerei‘ gegen Ablisse, Fegefeuer,
Verdienste und die Macht der Konzile in Rom bereits hohe Wellen schlug. Ein Jahr
frither, am 26. April 1518, fand die Heidelberger Disputation statt, wo der Grund-
stein der Rechtfertigungslehre Luthers gelegt wurde. Hier formulierte Luther die
Grundziige seiner theologia crucis iiber die Siindhaftigkeit der Menschennatur, den
gebundenen, unfreien Willen, die Alleinwirksamkeit der Gnade in und durch den
Glauben und die soteriologische Zentralitit des Opfers Christi, die er der theologia
gloriae der Scholastik gegeniiberstellte. Wire es moglich, dass die zuriickgekehrten
Gesandten ihrem walachischen Herrn etwas von diesen Unruhen und Luthers Ge-
danken berichteten?

Wir wissen, dass Neagoe Basarab gebildet war und dass er seine Kindheit im Klos-
ter Bistritz, der Stiftung seiner Familie, verbrachte.” Er kam somit in den Genuss
der reich ausgestatteten Bibliothek des Klosters. Bis heute sind Biicher erhalten, die
Randnotizen aus der Feder Basarabs iiberliefern.®® Wir wissen auch, dass der Fiirst
an den theologischen Unterschieden zwischen Katholizismus und Orthodoxie in-
teressiert war: Er gab um 1515 bei dem gelehrten Grofirhetor der Hagia Sophia zu
Istanbul, Manuel von Korinth (gest. ca. 1530), ein kurzes systematisches Traktat in
Auftrag, das diese Unterschiede ausfiihren und erldutern sollte.”” Ausgerechner die
merita-Theologie der katholischen Kirche wird in diesem Traktat scharf angepran-
gert.”’ Ebenso bekannt ist, dass Neagoe Basarab als Kind in Begleitung seines Va-
ters und seines Onkels Hermannstadt und Kronstadt, die spiteren Zentren des sie-

zum Treffpunk christlicher Gesandtschaften auf dem Weg zur Hohen Pforte, um ein gemeinsames
Auftreten vor dem Sultan abzusprechen, vgl. ebd., Nr. 139, 151, 140, 152.

65 lonescu: Neagoe Basarab (Anm. 6), S. 670; Constantin Serban: Protocolul si ceremonialul diplo-
matic la curtea lui Neagoe Basarab [Diplomatisches Zeremoniell und Protokoll am Hofe Neagoe
Basarabs). In: Societatea culturali ,Neagoe Basarab” din Curtea de Arges (Hg.): Neagoe Basarab
1512-1521. La 460 de ani de la urcarea sa pe tronul Tirii Romanesti. Bucuresti 1972, S. 51-61,
hier S. 56f.

66 Hurmuzaki, Densusianu (Hg.): Documente, 1510-1530 (Anm. 64), Nr. 224, S. 307-309; Ge-
orge Lizirescu, Nicolae Stoicescu: Tirile Romane si Italia pani la 1600 [Die rumiénischen Fiirsten-
tiimer und Italien bis 1600]. Bucuresti 1972, S. 97 -99; Eugen Denize: Tirile Romine si Venetia.
Relagiile politice (1441 —1541) [Die ruminischen Fiirstentiimer und Venedig. Politische Bezichun-
gen (1441 -1541)]. Bucuregti 1995, S. 186.

67 Toma: Domnia in conceptia (Anm. 8), S. 8; Radu §. Vergatti: Neagoe Basarab. Viata, opera, dom-
nia [Neagoe Basarab. Leben, Werk, Regierungszeit]. 2. Aufl. Curtea de Arges 2009, S. 38f.

68 Nicolae-S. Tanasoca (Hg,): Scrisoarea marelui ritor al Patriarhiei Ecumenice Manuil din Corint cit-
re Neagoe Basarab [Der Brief des Grofirhetors Manuel von Korinth an Neagoe Basarab). In: Tabor
8(2011), S. 5-15.

69 Ebd., 137"

70 Ebd., 139~
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benbiirgischen Luthertums, mehrmals besuchte und zeit seines Lebens einen regen
Briefwechsel mit den Patriziern dieser Stidte unterhielt.”” Vom humanistischen Prag-
matismus geprigte, reformatorische Ideen fanden schon frith im 16. Jahrhundert
Eingang in das mit dem deutschen Raum eng verbundene Siebenbiirgen.”

Wihrend der Transfer reformatorischen Gedankenguts aus Wittenberg nach Un-
garn und Siebenbiirgen bereits in den frithen Jahren nach 1517 ausgiebig in der For-
schung diskutiert worden ist, gibt es kaum Studien iiber eine mogliche Ausstrahlung
jenseits der siebenbiirgischen Grenzen. Bisher liegen nur die Studien von $erban Pa-
pacostea und Hugo Weczerka iiber die Reformation in der Moldau des 16. und 17.
Jahrhunderts, die einigermaflen das Thema anreiflen, vor.” Die weitaus wichtigere
Rolle dieser Studien aus den 1950er und 1960er Jahren besteht allerdings darin, dass
gezeigt wird, wie einseitig die bisherige Reformationsforschung gewesen ist. Man
nahm mehr oder weniger ausdriicklich an, dass die Karpaten wie eine natiirliche
Barriere gewirkt hitten, welche die Verbreitung reformarorischer Ideen in den Osten
und Siiden bis zum Ende des 16. Jahrhunderts hinausgezogert hat.

Wenn man jedoch die Lage der Donaufiirstentiimer, der Kénigreiche Ungarn und
Polen sowie der deutschen Stidte Leipzig, Niirnberg oder Augsburg am beginnen-
den 16. Jahrhundert vor Augen hat,” versteht man, dass die Karpaten keineswegs
ein Hindernis, sondern ,Riickgrat“” eines zusammenhingenden Kommunikations-,
Mobilitits- und Austauschraumes gewesen sind. Die kulturelle Permeabilitit solcher
geographischen ,Grenzen’ wie der Donau, der Karpaten oder des Schwarzen Meeres
wurde in der Reformationsforschung bislang ziemlich unterschérzt.

Die Quellen, die bislang erschlossen worden sind, bieten relativ wenige konkre-
te Informationen hinsichtlich einer frithen (1517-1521) Ausstrahlung reformato-
rischer Ideen nach Siidosteuropa. Sogar fiir Linder, die mit dem deutschen Raum
viel enger als die Donaufiirstentiimer verbunden waren, haben wir Schwierigkeiten,
sichere Aussagen iiber die frithe Wirkung Wittenbergs zu machen. Und dennoch

71 Vergatti: Neagoe Basarab (Anm. 67), S. 17.

72 Rosa Del Conte: Presenza italiane sullo sfondo dei fermenti ereticali del XVI secolo in Transilva-
nia e Moldavia. In; Cultura neolatina 30 (1970}, H. 3, S. 1-22; Ulrich A. Wien: Die Humanis-
ten Johannes Honterus und Valentin Wagner als Vertreter einer konservativen Stadtreformation in
Kronstadr. In: Volker Leppin, Ulrich A. Wien (Hg.): Konfessionsbildung und Konfessionskultur
in Siebenbiirgen in der Frithen Neuzeit. Stuttgart 2005 (Quellen und Studien zur Geschichte des
stlichen Europa 66), S. 88—104; Thomas Wilhelmi: Korrespondenz siebenbiirgischer Gelehrter
mit deutschen Gelehrten — Skizze eines Projekts. In: ebd., S. 133f.

73 Serban Papacostea: Moldova in epoca reformei [Die Moldau im Zeitalter der Reformation]. In:
Studii. Revisti de istorie 11 (1958), H. 4, S. 55—76; Hugo Weczerka: Das miutelalterliche und
frithneuzeitliche Deutschtum im Fiirstentum Moldau. Miinchen 1960 (Buchreihe der Siidostdeut-
schen Historischen Kommission 4).

74 Samuel Goldberg: Die Rolle der Siebenbiirgisch-sichsischen Stidte in den Handelsbeziehungen
zur Moldau und zur Walachei im Mittelalter. In: Paul Philippi (Hg.): Siebenbiirgen als Beispiel eu-
ropiischen Kulturaustausches. Kéln u. a. 1975, . 1118, hier S. 11.

75 ,Die Karpaten, mit ihren 15 Pissen, die den Zugang zu den rumdnischen Lindern und ins Banat
dffneten, bildeten kein Hindernis, sondern waren im Gegenteil das Riickgrat dieses stindigen Aus-
tausches und einer der wesentlichen Faktoren fiir die Bliite der sicbenbiirgisch-sichsischen Stidte®,
ebd., S. 13.
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konnen wir zumindest Stof8richtungen skizzieren, Quellen nennen, Sachverhalte be-
schreiben, welche die kiinftige Forschung, die sich des erwdhnten Desiderats anneh-
men wird, beriicksichtigen kénnte.

6. Siebenbiirgen und Polen als kulturelle Drehscheiben

Fiir die Beziehungen der Walachei und der Moldau zum Westen im Allgemeinen
und zu vorreformatorischen, humanistischen und reformatorischen Entwicklun-
gen waren das Kénigreich Ungarn bzw. das Fiirstentum Siebenbiirgen und das Ké-
nigreich Polen (mit seinen wichtigen Stidten Krakau/Krakéw und Lemberg/Lviv/
Lwéw) von mafigeblicher Bedeutung.

Allgemein bekannt sind die intensivsten Verbindungen aller Art zwischen dem
durch das westliche Christentum gepriigten Siebenbiirgen und den walachischen
und moldauischen, durch das &stliche Christentum geprigten Fiirstentiimern jen-
seits der Karpaten.”” Man darf nicht vergessen, dass in den Austauschprozessen zwi-
schen Siebenbiirgen, der Moldau und der Woalachei nicht nur Handel und Verkehr,
sondern auch Migrationen eine entscheidende Rolle spielten. Sowohl in der Mol-
dau als auch in der Walachei sind ab dem 13. Jahrhundert Einwanderungsstrome
deutschstimmiger Kolonisten aus Siebenbiirgen zu verzeichnen. Sie trugen vor-
nehmlich zur Entstehung einer in Ansitzen urbanen, biirgerlichen Kultur bei.” Die-
se neuen Mirkte, Stidte und Gemeinden standen in engem Kontakt zur sieben-
biirgischen Heimat und sollten sich im Konfessionalisierungszeitalter” ebenfalls zur
Reformation bekennen.®

Die deutschsprachigen Gemeinden in der Walachei und der Moldau blieben folg-
lich mit der alten Heimat in Verbindung und trugen entscheidend dazu bei, dass
auch die Biirgerschaft der walachischen Kleinstidte offen fiir neue Ideen, Trends
und Entwicklungen war. Dies trifft besonders im Fall des reformatorischen Gedan-
kengutes zu, welches in Siebenbiirgen bereits vor 1520 eingezogen war.*' Durch die
;siebenbiirgische Verbindung® waren die Eliten der Walachei und der Moldau stets

76 Papacostea: Moldova (Anm. 73), S. 56.

77 Fritz Valjavec: Geschichte der deutschen Kulturbeziehungen zu Siidosteuropa. II: Reformation und
Gegenreformation. Miinchen 1955, S. 191; Krista Zach: Konfessionelle Pluralitit, Stinde und Na-
tion. Ausgewihlte Abhandlungen zur siidosteuropiischen Religions- und Gesellschaftsgeschichte.
Miinster 2004 (Religions- und Kulturgeschichte in Ostmittel- und Siidosteuropa 6), S. 107.

78 Weczerka: Deutschtum (Anm. 73), S. 109-127; Hugo Weczerka: Die deutschrechtliche Stadt des
Mittelalters und das Stidtewesen in der Walachei und der Moldau. In: Philippi (Hg.): Siebenbiir-
gen als Beispiel (Anm. 74), S. 110, hier S. 3; Constantin Pituleanu: Die Begegnung der ruméni-
schen Orthodoxie mit dem Protestantismus (16. bis 20. Jahrhundert). Hamburg 2000 (THEOS
Studienreihe Theologische Forschungsergebnisse 40), S. 42f.

79 Zur Konfessionalisierung Siebenbiirgens siehe Leppin, Wien (Hg.): Konfessionsbildung und Kon-
fessionskultur (Anm. 72).

80 Weczerka: Deutschtum (Anm. 73), S. 188-196.

81 Krista Zach: Zur Geschichte der Konfessionen in Siebenbiirgen im 16. bis 18. Jahrhundert. In:
Siidostdeutsches Archiv 2425 (1981-1982), S. 40—89, hier S. 57.
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auf dem Laufenden iiber das, was sich in Mittel- und Westeuropa ereignete. Sobald
man in Ofen/Buda, in Klausenburg/Cluj-Napoca, Hermannstadt, Kronstadt oder
Bistritz Neuigkeiten aus dem Reich erfuhr, dauerte es nicht lange, bis sie auch den
Weg durch die Karpatenpisse in die Moldau oder die Walachei fanden. Die deut-
schen Gemeinden jenseits der Karpaten bekannten sich unmittelbar nach den Her-
mannstidtern oder Kronstidtern zur Reformation und trugen durch ihre Entschei-
dung dazu bei, dass reformatorisches Ideengut auch in den stidtischen, mehrheitlich
orthodoxen Kreisen Widerhall fanden. Ebenso wie in Polen blieb die Option fiir
das Luthertum in der Walachei und der Moldau am Anfang auf den deutschen Kul-
turkreis beschrinke, in dem Sinne, dass sich in diesen Lindern iiberwiegend die
deutschsprachigen Siedler und Gemeinden zur Reformation bekannten.®

Die Affinitit zwischen reformatorischem Bestreben und stidtischer Gesellschaft
war in der Moldau beispielsweise so stark, dass breite Schichten nicht nur der deutsch-
sprachigen Bevilkerung vom freiheitlichen Versprechen der Reformation angelockt
wurden.® Das erste konfessionelle Projekt einer evangelisch-lutherischen Territori-
alherrschaft nach deutschem Muster in Osteuropa, die Reform des moldauischen
Fiirsten Jakob Heraclides Despota (1561-1563),* fand eine tatkriftige Unterstiit-
zung ausgerechnet bei der wohlhabenden stadtischen Bevélkerung des Landes.® Die
Moldau hatte genau wie Siebenbiirgen auch fiir vorreformatorische Strémungen,
namentlich fiir das Hussitentum, als Zufluchtsort gedient.*® Eine gewisse Neigung
der orthodoxen Ruminen in den Donaufiirstentiimern zur vorreformatorischen und
reformationstypischen Abendmahl- und Papstkritik kénnte man wohl durch die tra-
ditionell misstrauische Haltung aller Orthodoxen gegeniiber der lateinischen Kir-
che und Praxis, insbesondere ihrer Papstprimat-Ideologie, erkliren. Diese Erklirung
wiirde jedoch der komplexen Lage nicht gerecht werden. Es muss auch eine direkte,
bewusste Wirkung aus Mittel- und Ostmitteleuropa gegeben haben, nicht nur ei-

82 Ambroise Jobert: De Luther 2 Mohila. La Pologne dans la crise de la Chrétienté, 1517 —1648. Paris
1974, S. 45.

83 Melanchthon begriifite 1539 das Vordringen der reformatorischen Lehre bei den Walachen, und
der Hermannstidter Reformator Johannes Honterus (ca. 1498—1549) sprach 1544 {iber die Ver-
kiindung des Evangeliums bei den siebenbiirgischen Walachen, Papacostea: Moldova (Anm. 73),
S. 60.

84 Johannes Sommer: De clade Moldavica elegiae XV / Vita Jacobi Basilici Heraclidis Despotae. Hg.
v. Lore Poelchau. Heidelberg 2001 (Biblioteca Neolatina 8).

85 Papacostea: Moldova (Anm. 73), S. 62 u. 69.

86 Karl K. Klein: Beitrige zur Geschichte des Protestantismus in der Moldau. Bd. 1. Bukarest 1924,
S. 5; Ioan V. Leb: Relatiile husitilor cehi cu Patriarhia Constantinopolului in secolul al XV-lea [Die
Beziehungen der Hussiten zum Konstantinopler Patriarchat im 15, Jahrhundert]. In: Studii Teo-
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1521-1978. Teil I: Im Zeitalter der Reformation, Gegenreformation und katholischen Reform.
Wien u. a. 1977 (Studien und Texte zur Kirchengeschichte und Geschichte), S. 37, 39; Peter E
Barton: Die Geschichte der Evangelischen in Osterreich und in Siidostmitreleuropa. Wien 1985,
S. 144; Marra Fata: Ungarn, das Reich der Stephanskrone, im Zeitalter der Reformation und Kon-
fessionalisierung. Miinster 2000 (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der Glau-

bensspaltung 60), S. 61f.
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ne reaktiv-unbewusste.” Wie wire es sonst zu deuten, dass all dies in den 1540er-,
1550er- und 1560er-Jahren zu einer regelrechten orthodoxen Gegenreformation
mancher moldauischer Fiirsten fiihrte, die sich vor allem in den Verfolgungen, Hin-
richtungen, Enteignungen usw. von deutschen ,Hiretikern® konkretisierte?**

Polen war mit der Moldau und der Walachei ebenfalls stark vernetzt, nicht nur
im politischen Bereich — die polnischen Kénige beanspruchten im Spitmittelalter
und in der Frithen Neuzeit die Oberhoheit iiber die Woiwoden der Moldau —, son-
dern auch im wirtschaftlichen und kulturellen. Insbesondere Lemberg fungierte als
Drehscheibe zwischen moldauischen oder walachischen Hindlern, Gesandten oder
Reisenden und polnischen beziehungsweise deutschen Kaufleuten.” Eine ergiebi-
ge Quelle an Erkenntnissen iiber den Transfer von Ideen in den ersten Jahren der
Reformation stellt die oft angesprochene academica peregrinatio dar”® Die Matrikel
der Universititen Leipzig, Wittenberg, Heidelberg, Tiibingen, Wien, Ingolstadt oder
Krakau bieten Auskunft iiber die Kommunikationswege der Gelehrten und Studen-
ten” zwischen Deutschland, Ungarn, Siebenbiirgen und Polen.” Kiinftige Forschun-
gen konnten aber eventuell auch Studierende und Gelehrte aus der Walachei oder
der Moldau in der Zeitspanne zwischen 1517 und 1521 ausfindig machen. Die pe-
regrinatio academica ist folglich fiir alle Untersuchungen der Auswirkung der frithen
Reformation unentbehrlich.”? Seit 1409 sind polnische Studenten aus Lemberg an
der Universitit Leipzig nachgewiesen; aus Siebenbiirgen treffen die ersten Studenten
in den 1440er-Jahren in Leipzig ein.”® Bedenkt man die engen Verbindungen zwi-
schen der Walachei, der Moldau, Siebenbiirgen, Ungarn und Polen, insbesondere
Lemberg, sind mégliche Kommunikationsstringe zwischen diesen Regionen leicht
vorstellbar.

87 Papacostea: Moldova (Anm. 73), S. 61.

88 Ebd., S. 64-72.

89 Ute M. Schwob: Kulturelle Beziehungen zwischen Niirnberg und den Deutschen im Siidosten im
14. bis 16. Jahrhundert. Miinchen 1969, S. 17f; Valjavec: Kulturbezichungen (Anm. 77), S. 195;
Weczerka: Stadt (Anm. 78), S. 2.

90 Wolfgang Schmale: Eine transkulturelle Geschichte Europas — migrationsgeschichtliche Perspek-
tiven, <http://ieg-ego.eu/de/threads/theorien-und-methoden/transkulturelle-geschichte/wolfgang-
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sitdt Krakau anzutreffen, Matthias Asche: Bildungsbeziehungen zwischen Ungarn, Siebenbiirgen
und den deutschen Universititen im 16. und frithen 17. Jahrhundert. In: Wilhelm Kiihlmann, An-
ton Schindling (Hg.): Deutschland und Ungarn in ihren Bildungs- und Wissenschaftsbeziehungen
wihrend der Renaissance. Stuttgart 2004 (Contubernium. Tiibinger Beitrige zur Universitits- und
Wissenschaftsgeschichte 62), S. 2752, hier S. 27, 33.

93 Dazu auch Theodor Wotschke: Geschichte der Reformation in Polen. Leipzig 1911, S. 41. Zu Sie-
benbiirgen siehe auch Zach: Pluralitit (Anm. 77), S. 112, 123.

94 Georg Erler: Die Matrikel der Universitit Leipzig. Bd. 2: Die Promotionen von 1409—1559. Leip-
zig 1897, S. 90; Bd. 3: Register. Leipzig 1902, S. 810.


http://ieg-ego.eu/de/threads/theorien-und-methoden/transkulturelle-geschichte/wolfgang-schmale-eine-transkulturelle-geschichte-europas-migrationsgeschichtliche-perspektiven

Reformatorische ldeen in der Walachei und der Moldau? 209

7. Kaufleute und Handelsrouten

Wie bereits angedeutet, bilden fiir den Donau-Karpaten-Raum und fiir die benach-
barten Regionen die Handelsbeziehungen den Hauptfaktor der Vernetzung, Kom-
munikation und des Austausches, nicht nur von Giitern, sondern vor allem von
Informationen und Ideen.”” Hinzuweisen ist auf die wichtige Rolle, welche die Kauf-
leute bei der Verbreitung frithreformatorischer Ideen in Polen gespielt haben.” Des-
wegen miissen sie in einer Untersuchung des Transfers von reformatorischem Gedan-
kengut in den Jahren der Entstehung der Lebrworte an Theodosius meines Erachtens
an erster Stelle beriicksichtigt werden: ,Neben den Klerikern wirkten als wichtige
Ideenvermittler auch die Kaufleute, die die Mirkte zu Krakau, Wien, Breslau, Niirn-
berg, Frankfurt am Main, Leipzig und Frankfurt an der Oder besuchten. Sie erhiel-
ten von fahrenden Studenten, Buchhindlern oder ihren Geschiftspartnern Informa-
tionen iiber die Fortschritte der Reformation [...].“”

Kaufleute brachten 1519 die ersten lutherischen Schriften von der Leipziger Mes-
se nach Siebenbiirgen.” Kaufleute waren es, die Nachrichten iiber die Umwilzungen
im Reich verbreiteten. Die Handelsrouten der siebenbiirgischen deutschen Stidte
erstreckten sich bis zum Schwarzen Meer und — in entgegengesetzter Richtung —
bis nach Leipzig, Niirnberg oder Augsburg, allesamt wichtige Zentren der Refor-
mation.” Ebenso waren Kaufleute aus der Walachei und der Moldau in Siebenbiir-
gen prisent, wo sie sich nicht selten an (kirchen-)politischen Debatten beteiligten.
Johannes Honterus berichtet in den Jahren der Kronstidter Reformation iiber die
zahlreiche Prisenz ,muntenischer’ (Muntenia‘ ist einer der ruminischen Namen der
Wialachei) Kaufleute in Kronstadt, die sich nebst Griechen, Bulgaren und Moldau-
ern in die heftigen Diskussionen iiber Kirchlichkeit und kirchliches Leben einbrach-
ten.'%

In diese wirtschaftlichen Netzwerke reihen sich ebenfalls wandernde Handwerker
und Handwerksgesellen ein, die auf ihrem Weg in die fiir den Transithandel wichti-

95 Peter E Barton: Martin Luther und der Siidosten. In: Georg u. Renate Weber (Hg.): Luther und
Siebenbiirgen. Ausstrahlungen von Reformation und Humanismus nach Siidosteuropa. K8ln u. a.
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99 Weczerka: Deutschtum (Anm. 73), S. 46—52; Tibor Fabiny: Luthers Beziehungen zu Ungarn und
Siebenbiirgen. In: Helmar Junghans (Hg.): Leben und Werk Martin Luthers (1526 bis 1546).
Géttingen 1983, S. 641—646. Zur bedeutenden Rolle, die Niirnberg in der siebenbiirgischen Re-
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gen Donaufiirstentiimer nicht nur ihr handwerkliches Geschick mitbrachten, son-
dern auch Neuigkeiten aus Mitreleuropa iibermittelten.''

Fiir dieses Forschungsfeld bilden die Rechnungsbiicher der siebenbiirgischen
Stidte Hermannstadt, Kronstadt, Bistritz usw. eine nicht einmal annihernd ausge-
schopfte Quelle, denn die Rechnungen geben Auskunft iiber Handelspartner, iiber
Geschiiftsreisen, iiber die jeweiligen Kontakte der Hindler oder iiber die Waren, die
sie kauften oder verkauften.'®

8. Ausblick

Ich habe in diesem Beitrag versucht, eine mogliche Anniherung an eine wenig er-
forschte, jedoch — wie das politische Traktat des Neagoe Basarab zeigt — wichtige
Problematik kultureller Transferprozesse im Europa der Frithen Neuzeit zu skizzie-
ren: Wie friih tritt das reformatorische Gedankengut in Kontakt mit der orthodo-
xen Welt?

Es liegt auf der Hand, dass der Donau-Karpaten-Raum beziehungsweise die Do-
naufiirstentiimer durch ihre Pluralitit, Komplexitit, Verflochtenheit und Positio-
nierung im europiischen Gesamtraum historisch den optimalen Kontext fiir einen
Transfer dieser Art boten; daher ist gezielte Forschung in dieser Richtung wiin-
schenswert und notwendig. Freilich muss eine solche Analyse auch Schwierigkeiten
in Kauf nehmen, und dabei meine ich nicht nur das fir die Jahre 15171520 spir-
liche Quellenmaterial: Auch die wenigen Quellen, die wir besitzen, miissen kritisch
betrachtet und diirfen nicht iiberinterpretiert werden.

Ein strukturelles Problem besteht in der prinzipiell misstrauischen und zuriick-
haltenden Haltung aller Orthodoxen, also auch jener der Walachei und Moldau, ge-
geniiber Entwicklungen, Phinomenen oder Einfliissen aus der lateinischen Kirche;
die Frithreformation erschien in den Augen der Zeitgenossen eher als Disput inner-
halb der lateinischen Kirchlichkeit, daher kénnte sie in den Augen orthodoxer Zeit-
genossen aus (Siid-)Osteuropa auf prinzipielle Ablehnung und Indifferenz gestof3en
sein. Ich habe bereits dargelegt, dass die Anhinger der Reformation im Fiirstentum
Moldau der 1540er- bis 1560er-Jahre als ,Ketzer” abgestempelt wurden und als sol-
che auch Opfer von Verfolgungen waren. Solche Zusammenhinge miissen uns, wie
gezeigt, zur Vorsicht veranlassen.

Herauszugreifen sind z. B. die Matrikel der deutschen Universititen, in denen
man versuchen kdnnte, Studenten aus der Walachei oder der Moldau zu identifizie-
ren, um somit eine transferleistende peregrinatio academica auszumachen: Zwischen
dem deutschen Raum und den beiden auf8erkarpatischen Donaufiirstentiimern be-
stand eine doppelte Sprachbarriere: jene der deutschen und jene der lateinischen
Sprache. In der Walachei und der Moldau des 14.—16. Jahrhunderts war die Amts-

und Kultursprache das Kirchenslawische. Um reformatorische Ideen zu rezipieren,

101 Ebd., S. 57, 61; Wotschke: Geschichte (Anm. 93), S. 7; Weczerka: Stadt (Anm. 78), S. 5f.
102 Goldberg: Rolle (Anm. 74), S. 13.
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hitte man Ubersetzungen ins Ruminische oder zumindest ins Kirchenslawische ge-
braucht, die fiir die genannte frithe Zeitspanne noch nicht identifiziert worden sind.
Es gab wohl einzelne Kenner des Lateinischen in diesen beiden Donaufiirstentii-
mern, welche die Korrespondenz mit den abendlindischen Kanzleien und Partnern
abwickelten, von einer verbreiteten Kenntnis des Lateinischen in diesen Lindern
kann allerdings schwerlich gesprochen werden. Daher kénnte eine griindliche Ana-
lyse der Matrikel zu dem Ergebnis fiihren, dass in den 1510er-Jahren kein einziger
Student aus der Walachei oder der Moldau an den fiir das reformatorische Gesche-
hen einschligigen Universititen studierte. Man muss noch dazu bedenken, dass sich
nicht alle Studenten immatrikulierten, dass nicht alle Orte der Matrikel einwandfrei
auf der Karte des frithneuzeitlichen Europas identifizierbar sind und dass sich viele
falsche Zuschreibungen von Namen oder Provenienz in die Matrikel einschlichen,!*
was jedoch nicht unbedingt einen méglichen Transfer in Frage stellen wiirde, ange-
sichts der Vielfalt anderer genannter Kommunikationskanile. Es muss geklirt wer-
den, ob solche dogmatisch-theologischen Parallelen, die ich angedeutet habe, Zufall
sind oder — wenn nicht — wie sie in das Werk eines Autors eingeflossen sind, des-
sen ,Orthodoxie’ von den ostkirchlichen Kreisen als einwandfrei eingestuft und mit
der Heiligsprechung ,belohnt’ wurde. Eine solche interdisziplinire Anniherung zwi-
schen Kultur-, Sozial-, Wirtschafts- und schliefllich Kirchengeschichte wire mei-
nes Erachtens der einzige plausible und erfolgversprechende Zugang zu einem For-
schungsdesiderat, das noch auf eingehende Behandlung wartet.

103 Andrds Szabé: Die Universitit Wittenberg als zentraler Studienort im 16. Jahrhundere. In: Mérta
Fata, Gyula Kurucz, Anton Schindling (Hg.): Peregrinatio Hungarica. Studenten aus Ungarn an
deutschen und 6sterreichischen Hochschulen vom 16. bis zum 20. Jahrhundert. Stuttgare 2006
(Contubernium. Tiibinger Beitrige zur Universitdts- und Wissenschaftsgeschichte 64), S. 54—63,
hier S. 54.



