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Abstract: The Book of Radiance or Zohar is a book created in medieval Spain. And
although it is said that its author was the great rabbi of the beginning of the centuries,
Shimon bar Yochai, a deeper analysis, especially linguistic (the work is written in
artificial Aramaic, in which Arabic, Greek and romance words are woven) showed
that it was actually written by the Castilian Kabbalist Moses of Leon, claiming to be
the person who only found the manuscript and copied it in several copies. The Zohar,
iconoclastic for ones, is for others the third — after the 7orah and Talmud — the most
important text of the Jewish religion. It is a kind of summary of the centuries-old
wisdom of the Sephardim — both representatives of ecstatic-prophetic Kabbalah and
theurgical-theoretical — given in the form of a story about the adventures of Simon
bar Yochai, who together with his son and adepts travels through Palestine, meditat-
ing on the Hebrew Bible, in particular the Pentateuch. Wanderers in their meditations
resort to the authority of the most eminent rabbis, and from the exegesis created from
them emerges a specific theory of God’s Names constituting the basis for future Jew-
ish mysticism, which, based on the Book of Radiance, will be created in the lands of
Safed thanks to, among others, Moses Cordovero and Isaac Luria. This article pres-
ents this theory in detail, using explanations of its most important experts, such as
D. Matt, Ch. Mopsik, M.A. Ouaknin, G. Scholem and G. Vajda, for a better under-
standing of the intricacies of the Zohar.
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Abstrakt: Ksiega Blasku, czyli Zohar to ksiega powstata w sredniowiecznej Hiszpa-
nii. I cho¢ podaje sie, ze jej autorem byt wielki rabbi poczatku wiekdéw, Szymon bar
Jochaj, glebsza analiza, szczegodlnie lingwistyczna (dzieto napisane jest sztucznym
aramejskim, w ktory wpleciono stowa arabskie, greckie i romance) wykazata, ze tak
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naprawd¢ napisal jg kastylijski kabalista Mojzesz z Leonu podajacy si¢ za osobe, kto-
ra tylko odnalazta manuskrypt i przepisata go w kilku kopiach. Zohar, obrazoburczy
dla jednych, stanowi dla drugich trzeci — po Torze i Talmudzie — najwazniejszy tekst
religii zydowskiej. Jest on swoistym podsumowaniem wielowiekowej madrosci Se-
fardyjczykdéw — zardwno reprezentantow kabaty ekstatyczno-profetycznej, jak i teur-
giczno-teoretycznej — przekazanym w formie opowiesci o przygodach Szymona bar
Jochaja, ktory wraz z synem oraz adeptami przemierza Palestyne, rozwazajac hebraj-
ska Biblig, a w szczegolnosci Piecioksigg. Wedrowey w swoich rozmyslaniach ucie-
kaja si¢ do autorytetu najwybitniejszych rabindw, a z tworzonej przez nich egzegezy
wylania si¢ swoista teoria Bozych Imion stanowigca podstawe dla przysztej mistyki
zydowskiej, ktdra w oparciu o Ksigge Blasku powstanie na ziemiach Safedu za spra-
wa m.in. Mojzesza Cordovero i Izaaka Lurii. Niniejszy artykut przedstawia t¢ teori¢
szczegotowo, positkujac si¢ dla lepszego zrozumienia zawitosci Zoharu objasnienia-
mi najwazniejszych jego znawcdw, takich jak D. Matt, Ch. Mopsik, M.A. Ouaknin,
G. Scholem i G. Vajda.

Stowa kluczowe: Zohar; Bog; Szechina; imiona; judaizm

Stowo Boze ostodzilo swq stodyczg swiat
i rozjasnito go blaskiem swojego swiatla.

($w. Hildegarda z Bingen, Scivias)'

Sefer ha-Zohar (Ksigga Blasku) jest mistyczng powiescig — jak ja nazywa
Gershom Scholem? — pseudoepigraficzng, przypisywana rabbiemu Szymo-
nowi bar Jochajowi zyjacemu w II stuleciu naszej ery na terenie Izraela, ktory
wedle tradycji spedzit samotnie dwanascie lat w jaskini. Legenda podaje, ze
ksigga zostata skompilowana przez jego ucznidw i w niewyjasniony sposob
trafita w rece Mojzesza z Leonu, rabina zyjacego w XIlI-wiecznej Kastylii®.
Ten ja spisat 1 zaczal rozpowszechnia¢ jako oryginalne, starozytne dzieto wiel-
kiego medrca.

Jednakze autorstwo Szymona bar Jochaja jest nader watpliwe. Podwa-
za je opis umieszczony w dzienniku Izaaka ben Samuela z Akry (XIII/XIV
wiek), ktory po zdobyciu Ziemi Swigtej przez Mamelukéw udat sie najpierw
do Wtoch, a potem do Toledo w Hiszpanii. Tam po raz pierwszy dotarta don
informacja o dopiero co odkrytym midraszu Szymona bar Jochaja, dziele na-

! Hildegarda z Bingen, Scivias, t. 2, ks. 3, thum. J. Lukaszewska-Haberkowa, Krakow 2011,
s. 104.

2 Zob. G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, thum. 1. Kania, Warszawa
2007, s. 178.

3 Zob. Zohar. The Book of Enlightenment, przel. i wstgpem opatrzyt D. Chanan Matt, Sfowo
Wstepne Arthura Greena, Paulist Press, New Jersey 1983, s. 3.
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pisanym w Izraelu, o ktérym, cho¢ stamtad pochodzit, nigdy przedtem nie
styszat. Udalo mu si¢ kupi¢ jeden egzemplarz od Mojzesza z Leonu, ktérego
spotkat w Valladolid, a ten zapewnit go, ze to on odkryl manuskrypt i zaczat
go kopiowa¢ w celu rozpowszechnienia. By tego dowies¢, Sefardyjczyk za-
prosit przybysza do swojego domu, chcac osobiscie pokaza¢ mu oryginat. 1za-
ak z Akry, poruszony ciekawoscia, udal si¢ tam, jednakze przybyl zbyt p6zno,
poniewaz Mojzesz z Leonu juz zmart. Postarat si¢ wiec o spotkanie z wdo-
wa po nim, pragnac kupi¢ od niej oryginatl, lecz ta zapewnila go, ze jej maz
nigdy nie posiadt starozytnego dzieta, sam napisat Ksiege Blasku i przypisat
utwdr dawnemu medrcowi, by moéc go lepiej sprzeda¢. Byl bowiem przeko-
nany, ze gdyby podpisal dzieto wlasnym imieniem i1 nazwiskiem, nikt by si¢
nim nie zainteresowal, a nawet, zwazywszy na kontrowersyjne mysli w nim
zawarte, ksigga mogtaby zosta¢ odrzucona®. Tak XIII-wieczny kabalista, po-
stugujac si¢ komercyjna strategia, sprzedawat wtasne dzieto jako napisane pod
natchnieniem Ducha Swie;tego przez uznanego medrca Szymona bar Jochaja.

Cho¢ relacja Izaaka z Akry jednoznacznie zaprzecza starozytnemu po-
chodzeniu Zoharu, to jednak do dzi$ istniejg ortodoksyjne wspolnoty, ktore
uznaja, ze dzieto to zostato napisane przez izraelskiego rabina i zredagowa-
ne przez Mojzesza z Leonu badz grupe kabalistow z jego kregu’. Jak infor-
muje Gershom Scholem, zaczgto takze twierdzi¢, ze ,,Zohar to w rzeczywi-
stosci tylko ostatnia redakcja fragmentow pism powstajacych przez diugie
stulecia, zawierajacych by¢ moze nawet elementy oryginalnych teorii mi-
stycznych Szymona ben Jochaja™. Pierwszym historykiem, ktory przypisat
autorstwo Mojzeszowi z Leonu, byl Heinrich Graetz. Odnosit si¢ on bardzo
krytycznie do tego dzieta, uwazajac, ze jest to utwdr peten pustych frazesow
oraz nic niewnoszacych spekulacji. Heinrich Graetz, opierajac si¢ na relacji
Izaaka z Akry, jednoznacznie stwierdza: ,,Mojzesz de Leon skomponowat
Zohar z wlasnej gtowy 1 wlasnorgcznie napisal go i kopiowal, aby zarobic¢ jak
najwiecej pieniedzy. Zona wiec i corka, nie domyslajac sie doniostosci swego
$wiadectwa, zdemaskowaty go jako fatszerza™.

Pelne imi¢ Mojzesza z Leonu to Mojzesz ben Szem Tow. Urodzit si¢ praw-
dopodobnie okoto 1240 roku, a zmart w 1305 roku w miescie Arévalo w Ka-
stylii®. W tym samym czasie zyli $w. Tomasz z Akwinu (1225-1274) — glow-
ny obok sw. Augustyna tworca teologii chrzescijanskiej — 1 Rumi (1207-1273)
— najwybitniejszy poeta suficki. Byt to wigc okres wielkich myslicieli religij-
nych, ktorzy przyczynili si¢ do rozwoju i ustanowienia podstaw trzech religii:

4 Zob. tamze, s. 3-4.

5 Zob. A. Green, A Guide to the Zohar, Standford 2004, s. 166.

6 Zob. G. Scholem, Mistycyzm..., s. 180.

7 H. Graetz, Historia Zydéw, t. 2, thum. S. Szenhak, Warszawa 1929, s. 572-573.
8 Zob. Zohar. The Book..., s. 3.
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judaizmu, chrzescijanstwa i islamu. Bardzo mato wiemy o Mojzeszu z Leonu
1 jego zyciu, cho¢ pozostawit po sobie oprocz Zoharu wiele innych dziet na-
pisanych po hebrajsku, za§ Ksigga Blasku, mimo swojej ogromnej objetosci,
jest uwazana przez niektorych za niedokonczona, gdyz omawia szeroko jedynie
Ksiegi Rodzaju i Wyjscia, duzo skromniej Ksigge Kaptanska oraz Liczb i zale-
dwie napomyka o Ksigdze Powtorzonego Prawa’. Napisana zostata w jezyku
aramejskim, odtworzonym specjalnie dla tej potrzeby, w wiekach srednich bo-
wiem przestano si¢ nim postugiwac, a zredagowanie w nim traktatu teologicz-
nego bylo zadaniem karkolomnym. Jak wskazuje Arthur Green, ,,W Hiszpanii
XIII wieku, w przeciwienstwie do Palestyny wieku drugiego, aramejski byt
rzeczywiscie jezykiem tajemniczym i stabo rozumianym”'?. Mojzesz z Leonu
zdecydowat si¢ na jego uzycie, by uwiarygodni¢ autorstwo Szymona bar Jo-
chaja. Jezyk Zoharu jest zlepkiem zwrotéw 1 wyrazen pochodzacych glownie
z babilonskiego Talmudu i Targumu Onkelosa. Wyczu¢ w nim mozna, ze autor
nie postugiwatl si¢ jezykiem swobodnie i czgsto stosowal gramatyczne kalki
z hebrajskiego. U Scholema czytamy: ,,Sktadnia jest nad wyraz prosta, nawet
monotonna, a wszg¢dzie tam, gdzie zachodza réznice migdzy syntaksa hebrajska
1 aramejska, jest ona zdecydowanie hebrajska. Syntaktyczne osobliwosci sre-
dniowiecznej hebrajszczyzny powracajg tutaj w aramejskim przebraniu™!!. Rze-
czywiscie w tekscie znalez¢é mozna wiele nalecialosci sredniowiecznej wersji
jezyka hebrajskiego, ktorym poshugiwali si¢ Zydzi na Potwyspie Iberyjskim'2.

To wlasnie warstwa jezykowa Ksiegi Blasku jest najwazniejszym argu-
mentem $§wiadczacym o tym, ze jest to dzieto, ktére powstato w XIII-wiecz-
nej Hiszpanii. Znajduja si¢ w nim takze stowa po arabsku, a nawet kastylijsku,
ktére w zadnym wypadku — w szczeg6lnosci te ostatnie — nie mogty by¢ znane
Szymonowi bar Jochajowi ani jego uczniom. Potwierdza to, przytaczajac przy-
ktady, Gershom Scholem: ,,W wielu miejscach uzywa si¢ stow arabskich (jak
ta’an w sensie ‘poganiac zwierze’) badz hiszpanskich (jak gardina w sensie gu-
ardidn, ‘straznik’)”!3. Autor pozwala sobie rdwniez na poszerzanie zakresu zna-
czeniowego dawnych stéw, a wspotczesnych terminow — takich jak kabala czy
sefirot — zdecydowanie si¢ wystrzega, by cato$¢ nie nabrata anachronicznego
wydzwieku, ktéry moglby zdradzi¢ pseudoepigraficznos¢ dzieta. Jezyk Zoha-
ru pelen jest neologizmow, w wigkszosci zbudowanych na powtarzajacych sie
spotgtoskach alfabetu hebrajskiego: kof, pe, samech i tet'**. Ogolnie rzecz ujmu-

 Zob. A. Green, A Guide to the Zohar, s. 175.

10" In Spain of the thirteenth century, unlike Palestine of the second, Aramaic was indeed
a mysterious and only vaguely understood language” — tamze, s. 170-171.

' G. Scholem, Mistycyzm...,s. 186.

12 Zob. Zohar. The Book...,s. 14.

13 G. Scholem, Mistycyzm..., s. 186.

14 Zob. tamze, s. 187.
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jac, jezyk i styl Ksiegi Blasku sa eklektyczne i osobliwe, co wskazuje, ze mamy
do czynienia z dzietem napisanym w wiekszej catosci przez jednego autora.
Prace, ktére w czasach Mojzesza z Leonu pisano po hebrajsku, byty natury
teoretycznej i — cho¢ poruszaty czesto te same tematy co Zohar — mialy forme
typowych traktatow religijnych, nie za$ fikcyjnej opowiesci. Wybdr starozyt-
nej formy midrasza byt swiadomym chwytem, gdyz pozwalat na analizowanie
fragmentéw Pism Swietych z roznych perspektyw: eschatologicznej, filozo-
ficznej, homiletyczno-moralnej, wyrazowo-znaczeniowej 1 mistyczno-symbo-
licznej. Co do symboliki Zoharu, to Gershom Scholem jest zdania, ze choc¢ jest
,,hiezwykle rozbudowana i dziwaczna”'?, to jednak ,,nie spadfa z nieba”'®, po-
niewaz ,,jest ona wynikiem ewolucji trwajacej przez cztery pokolenia, rozpo-
czetej ksiega Bahir, a szczegdlnie bogato rozwinietej przez szkote z Gerony™!”.
Do wymienionych wyzej perspektyw nalezatoby doda¢ perspektywe czy-
sto jezykowa, ktoérej przyktad mozna znalez¢ w interpretacji nastgpujacego
zdania z Ksiegi Rodzaju: ,,I wygnal go JHWH Bog z ogrodu Eden, aby upra-
wial ziemig, (z) ktorej zostat wziety stamtad. I wypedzil czlowieka 1 umiescit
na wschdd od ogrodu Eden cherubow i ptomienny miecz wirujacy ,aby strzegt
drogi [do] drzewa zycia”'®. Zohar skupia si¢ gtdéwnie na fragmencie: ,,I wype-
dzit cztowieka”, ktore po hebrajsku brzmi: et haadam wajjasken. Uzyto w nim
hebrajskiej partykuty e, ktéra nic nie oznacza, jedynie wprowadza okreslony
przedmiot!®, stad enigmatycznos$¢, ktora sktonita wielu medrcdw, w tym rabi-
na Akibe, do szerokiego jej omdOwienia. Zohar ze swej strony pisze: ,,Rabin
Eliazar powiedzial: «Nie wiemy, kto si¢ z kim rozwiddt, czy Btogostawiony
rozwiodt si¢ z Adamem, czy nie. Ale stowo jest zmienione: ,,Wyrzucit Et”.
Doktadnie E#! A kto wypedzil Et? ,,Adam” Adam wypedzil Et! Dlatego jest
napisane ,,I wygnat go JHWH Bog z ogrodu Eden”. Dlaczego go wypedzit?
Poniewaz Adam wyrzucit E?, jak powiedzieliSmy»”?°. By lepiej to zrozumiec,
sieggam do Daniela Matta — najwybitniejszego specjalisty 1 thumacza Zoharu
— ktoéry wyjasnia, ze midrasze interpretuja stowo ,,wygnal” w znaczeniu ,,roz-
wiodt si¢”’; Adam zostal wigc odprawiony przez Boga za grzech, podobnie jak
zona, ktora dopuscita sie zdrady?'. Partykula Ez, ze swej strony, utozsamiona

15 Tamze, s. 236.

16 Tamze.

17 Tamze.

18 Rdz 3,23-24; Piecioksigg. Hebrajsko-polski Stary Testament. Przektad interlinearny z koda-
mi gramatycznymi i transliteracjq oraz indeksem rdzeni, ttam. A. Ku$mirek, Warszawa 2003, s. 12.

19 7ob. Zohar. The Book..., s. 214.

20 Rabbi El’azar said «We do not know who divorced whom, if the Blessed Holy One di-
vorced Adam or not. But the word is transposed: ‘He drove out et.” Et, precisely! And who drove out
Ef? ‘Adam’ Adam drove out Et! Therefore it is written ‘YHVH Elohim expelled him from the Gar-
den of Eden.” Why did He expel him? Because Adam drove out £7, as we have said»” — tamze, s. 54.

21 Zob. tamze, s. 214-215.
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jest w kabale z Szeching, gdyz Et pisane jest po hebrajsku literami alef'i tet,
czyli pierwsza i ostatnig literg alfabetu i to za jej sprawa dokona si¢ ztaczenie
Swiata wyzszego z nizszym?2. Kiedy Adam, bedacy mezem Szechiny, wybie-
rajac wolnos¢ — czego dowodem jest niepostuszenstwo — rozwodzi si¢ z nia,
jezyk sie degeneruje az do objawienia na Synaju. Na Synaju Mojzesz poslubia
Szeching, dzigki czemu moze ona ponownie zamieszka¢ wsrod ludu wybrane-
go. Idac za ta mysla, Zohar przedstawia Mojzesza jako Oblubienca Szechiny,
a Szeching jako jego Oblubienice?®, dlatego mozemy w nim przeczytaé: ,,Moj-
zeszu! Blogostawiony Swiety nigdy od niego nie odszedt. Szechina stale si¢
z nim laczyla. Szczesliwy jest jego udziat!”™?,

Wracajac do Ksiggi Rodzaju, Adam nie tyle zostaje wygnany z raju, ile
sam decyduje si¢ na odejscie, gdyz chce by¢ wolny. Tym samym odseparowu-
je sie od bezposredniej obecnosci Boga, czyli Szechiny. Jednakze ona, palajac
do niego mitoscia, rowniez opuszcza ogrod Edenu i skazuje si¢ na wygnanie.
Na to wskazujg stowa rabbiego Eliazara, lecz Zohar zostawia droge otwarta
tajemniczym ,,czy nie”, dajac do zrozumienia, ze taka interpretacja nie musi
by¢ prawdziwa®.

Sefer ha-Zohar porusza wszystkie kwestie dotyczace wiary Mojzeszowej,
nie moglo wigc w nim zabrakngé¢ podstawowego tematu judaizmu, jakim sg
imiona Boga.

skksk

Tak jak uznajemy jednego Boga, tak tez mamy Mu okazywac najwyzszq czes¢.
Dotyczy to przede wszystkim Jego imienia.
Stqd ,, Nie bedziesz bral imienia Pana Boga twego nadaremno” (Wj 20,7)

($w. Tomasz z Akwinu, Wyklad dwoch przykazan mitosci
i dziesieciorga przykazan Bozych)*®

Piesn nad Piesniami, biblijna ksigga, w ktorej ani razu nie pada explicite
imi¢ Boga, a jedynie wystepuje w sposob zakamuflowany pod koniec poema-
tu w zwrocie szalhewetjah (hebr. ,,ptomieniem JH[WH]”)?” — gdzie pojawia
si¢ jako JaH badz JH — inspiruje autora Zoharu do rozwinigcia teorii Bozych

22 7ob. tamze, s. 215.

23 Zob. tamze, s. 237.

24 Moses! The Blessed Holy One never departed from him. Shekhinah joined with him con-
stantly. Happy is his share!” — tamze, s. 100.

25 Zob. tamze, s. 215.

26 Tomasz z Akwinu, Dziefa wybrane, tham. J. Salij i in., oprac. i wstep J. Salij, Kety 1999, s. 664.

27 Pnp 8,6; Pisma. Hebrajsko-polski Stary Testament. Przeklad interlinearny z kodami grama-
tycznymi i transliteracjg oraz indeksem rdzeni, ttum. A. Horodecka i in., Warszawa 2014, s. 468.
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imion. Marc-Alain Ouaknin i Dory Rotnemer objasniaja, ze JaH, czgsto jest
dodawane do imion, na poczatku lub koncu, jako element imienia Boga?®. Tak
tez zwrot szalhewetjah mozna traktowac jako jeszcze jedno Boze imig, swoiste
w swoim rodzaju, gdyz wystepuje jedynie w Piesni nad Piesniami. Przywodzi
ono na mysl takie imiona jak: Echia (badz Ech-la — podaje¢ francuska transli-
teracje) — ‘ogien Boga’®, lub Zemaria — ‘piesn Boga’*’, w ktorych koncowe
»la” to: JaH. Sam tytut Szir ha-szirim sktania proroka Eliasza — najprawdopo-
dobniej, Zohar bowiem nie podaje, kto to méwi*' — do stwierdzenia, ze w nim:
,»chodzi o tajemnice nauki o Imieniu wyrytym z gory, poniewaz swigte imiona
nie sg im dane, a sg przekazywane medrcom na ziemi2. Oni to aniotowie,
za$ czlowiek, za sprawg natchnionego proroka, ma nad nimi t¢ przewage, ze
objawiono mu tajemnice imion Boga, ktore pozostaty ukryte przed skrzydla-
tymi istotami. Zostaly one wyryte na gornym Rydwanie z wizji Ezechiela,
co poswiadcza nastgpujacy fragment z komentarza Eliasza: ,,Oto tajemnica
tajemnic goérnego Rydwanu czterech wygrawerowanych imion. Chodzi o ta-
jemnice tajemnic gornego Rydwanu imion: Adonay, Cewaot, JHWH, Ehje,
tajemnice czterech wyrytych imion, czterech Splendorow™. Tymi wiasnie
imionami, dodajac do nich jeszcze Elohim, El i pochodne od JHWH: JaH, JH
oraz JHW, zajme si¢ w odniesieniu do Zoharu.

Najwlasciwszym okreslnikiem Boga dla Zoharu jest Ejn Sof, czyli ‘Nie-
skonczonos¢’, ktora swoim bezkresem obejmuje wszystkie pozostate, dajac do
zrozumienia, ze Bog ma dwa wymiary: ukryty — okreslony jako Nicos¢ (ajin),
czyli Ejn Sof — oraz objawiony. Temu ostatniemu mozna nada¢ wiele imion
1 to na nim opiera si¢ cala teoria imion Boga. Ksigga Blasku opowiada ustami
mistrza Szymona o tym, ze: ,,Dzieci Izraela chciaty wiedzie¢, czy dane im
objawienie Boskosci pochodzito od Starozytnego, Najtajniejszego, Transcen-
dentnego, ktory, bedac ponad zrozumieniem, nazywany jest agjin, czy tez od
«Matej Twarzy», od Immanentnego, ktory jest oznaczony przez JHWH 4, Ejn
Sof'w znaczeniu Nieskonczonosci przekracza wszelkie granice, nawet rodza-

28 Zob. M.A. Ouaknin, D. Rotnemer, Le livre des prénoms bibliques et hébraiques, Paris 1993,
s. 117.

29 Zob. tamze, s. 124.

30 Zob. tamze, s. 125.

31 Zob. Le Zohar. Cantique des Cantiques, thum. Ch. Mopsik, Lagrasse 1999, przyp. 82, s. 55.

321l s’agit des secrets de la science du Nom gravé d’en haut, car les noms saints ne leur sont
pas remis alors qu’ils sont transmis aux sages sur la terre” — tamze, s. 55.

33 Voici le secret des secrets du Char supérieur des quatre noms gravés. 11 s’agit du secret des
secrets, du Char supérieur des noms: Adonay, Tsevaot, YHVH, Ehyeh, secret des quatre noms gra-
vés, des quatre Splendeurs” — tamze, s. 55-56.

34 Les enfants d’Israél voulaient savoir si la manifestation du Divin qui leur était accordée
provenait de 1’Ancien, du Trés-Secret, du Transcendant, qui, étant au-dessus de la compréhension,
est appelé ayin, ou de «Petit Visage», I’lmmanent, qui est désigné¢ par YHVH.” — tamze, s. 74-75.
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jowe i Jedyny Bog przestaje by¢ nazywany meskimi okreslnikami, poniewaz
jest zar6wno meski, jak 1 zenski. Bog w swej catkowitej Jednosci przyjmuje
posta¢ androgenicznego zwigzku, ktdry staje si¢ symbolem przekraczajacym
przeciwstawnos¢ kobiecosci i meskosci. W Zoharze po raz pierwszy w mysli
zydowskiej pojawia si¢ rewaloryzacja zenskosci, czego dobrym dowodem jest
nast¢pujacy fragment:

Rabbi Abba odpowiedzial: Mitos¢, ktorag Zgromadzenie Izracla darzy Boga.
A propos tego, Rabbi Eliazar zacytowat te stowa: ,,Umie$¢ mnie jak pieczeé na
sercu twoim™ [...] Zawsze to mezczyzna ubiega si¢ o kobiete, szukajac jej,
by wzbudzi¢ jej mitosé, lecz tutaj widzimy, jak kobieta ubiega si¢ 0 mg¢zczyzne
10 niego zabiega, co$ co zwykle uznajemy za niestosowne dla kobiety. Ale w tym
ukrywa si¢ gleboka tajemnica, jeden z najcenniejszych skarbow Krola®.

Dychotomia mi¢dzy kobiecoscia a meskoscia jest wynikiem cztowiecze-
go grzechu, gdyz na poczatku — wedle Midrasza Rabbah do Ksiggi Rodzaju
— Adam i Ewa tworzyli jednos¢. Stworzeni na podobienstwo Boga, zrodze-
ni zostali jako syjamskie bliznigta, ktére z jednej strony mialy posta¢ meska,
za$ z drugiej zefiska®’. Hipoteza ta opiera si¢ na potagczeniu dwoch fragmen-
tow biblijnych. W pierwszym czytamy: ,,M¢zczyzng i kobietg stworzyt ich
[...]*8, w drugim za$ napisano: ,,Z tytu i przodu obejmujesz mnie i ktadziesz
na mnie dlon Twojg”*. Przypuszczam, ze za sprawg grzechu miecz cheruba
rozdzielit ich na zawsze, wypedzajac z raju. Inny przekaz zawarty w Zoharze
moéwi: ,,Kiedy nizszy zwiagzek stal si¢ doskonaty, a Adam i Ewa stangli twarza
w twarz, gorny zwigzek stat si¢ doskonaly”*’, a wigc byli oni nie tyle bliznia-
kami, ile po prostu byli tak ze sobg zespoleni, ze nie mozna ich bylo od sie-
bie odrézni¢. Nad androgenicznoscia w zydowskim mistycyzmie rozwodzi si¢
Moshe Idel w ksigzce Kabbalah & Eros*', méwi on nawet o pierwotnej bisek-
sualno$ci cztowieka, a wiec i Boga*’. Sam za$ Zohar, omawiajac fragmenty

35 Pnp 8,6; Pisma..., s. 467.

36 Rabbi Abba répondit: De ’amour que la Communauté d’Israél porte a Dieu. Rabbi Eléazar
cita, a ce propos, les paroles: «Place-moi comme un sceau sur ton cceur.» [...] Toujours c’est le
male qui poursuit la femelle, cherchant a provoquer son amour, mais ici nous voyons la femelle
poursuivre le male et le courtiser, chose que 1’on considére habituellement comme convenant bien
peu a la femelle. Mais en cela il y a un profond mystere, 1’un des trésors les plus précieux du Roi” —
Le Zohar..., s. 64-65.

37 Zob. A. Green, A Guide to the Zohar, s. 75.

38 Rdz 5,2; Piecioksigg..., s. 15.

3 Ps 139,5; Pisma..., s. 235.

40 Lorsque I’union inférieure fut rendue parfaite et qu’Adam et Eve se placérent face a face,
I’union supérieure devint parfaite” — Le Zohar ..., s. 30.

41 Zob. M. 1del, Kabbalah and Eros, New Haven—London [USA, Pennsylvania] 2005.

42 Zob. tamze, s. 53.
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Piesni nad Piesniami, przedstawia rekonstrukcje doskonatej jednosci meskiej
1 zenskiej swietosci. Czytamy:

Wtedy wychodza zrodia i strumienie i koronujg Swictego Syna [Tiferet — sefi-
ra Harmonia] wszystkimi tymi koronami; jak jest napisane ,,na kréla Salomona
w koronie, ktérg ukoronowata go matka jego™ (Pnp 3,11). W tym momencie
Syn dziedziczy cze$¢ swojego Ojca i Matki 1 rozkoszuje si¢ tym upodobaniem
i dostatkiem. Naucza si¢, ze kiedy Niebianski Krol znajduje si¢ w krolewskim
dobrobycie i siedzi w koronach, jak jest napisane: ,,Dopdki krol [byt] w lozu
swoim, nard moj dawat zapach swoj”* to jest Jesod [sefira: Fundament], ktora
wysyla blogostawienstwa do jednosci Swietego Krola i Matrony. W konsekwen-
cji blogostawienstwa sa udzielane na wszystkie Swiaty, a wyzsze 1 nizsze istoty sg
btogostawione. Teraz Swigta iskra jest ukoronowana koronami tej gradacji, a on
i towarzysze wysyltaja pochwaty od dotu do gory, a ona jest ukoronowana w tych
uwielbieniach. Teraz blogostawienistwa musza by¢ wyciagane z gory na dot dla
wszystkich towarzyszy przez te $wietg gradacje®.

Syn jest zespoleniem kobiecosci 1 meskosci. By lepiej zrozumieé ten
fragment, nalezy wiedzie¢, ze jak informuje Moshe Idel: ,,Zwigzek mistyczny
jest rozumiany jako ukoronowanie Boga™*®, dodajac ,,Jeszcze wazniejszy jest
poglad r. Ezry z Gerony, ktéry opisuje najpierw wzniesienie si¢ wszystkich
siedmiu nizszych sefirot ku wyzszym — wydaje si¢, ze w nieskonczonos¢ —
a nastgpnie stwierdza, ze Atarah [hebr. ‘Diadem’] 1 wedlug innego fragmentu
takze Keter [hebr. ‘Korona’] sg emanacja i pdzniejszym zstgpujacym btogo-
stawienstwem™’. Wydaje sie, ze poglad kabalisty odnosi si¢ do koncepcji

4 Pnp 3,11; Pisma..., s. 459.

4 Pnp 1,12; tamze, s. 455.

45 Then the springs and streams come forth and crown the Holy Son [Tiferef] with all these
crowns; then it is written “wearing the crown that his mother gave him” (Cant. 3:11). At that mo-
ment the Son inherits the portion of his Father and Mother, and he delights in that pleasure and com-
fort. It has been taught: When the Supernal King is in [a state of] royal comfort and he sits with his
crowns, the it is written, “When the king was on his couch, my nard gave forth its fragrance” (Cant.
1:2), that is Yesod, which emits blessings to unity the Holy King and the Matrona. Consequently,
blessings are bestowed upon all the worlds and the upper and lower beings are blessed. Now the
holy spark is crowned by the crowns of that gradation, and he and the comrades send up the praises
from below to above, and she is crowned in those praises. Now blessings must be drawn out from
above to below for all the comrades by means of that holy gradation” — [cyt. za:] E.R. Wolfson,
Trough a Speculum That Shines. Vision and Imagination in Medieval Jewish Mysticism, Princeton
[USA, New Jersey] 1997, s. 364.

46 The mystical union is understood as crowning God” — M. Idel, Kabbalah..., s. 211.

47 Even more important is the view of r. Ezra of Gerona, who describes first the ascent of all
the seven lower sefirot to the higher, apparently the infinite, and then states that the atarah and, ac-
cording to another passage, also Keter are the emanation and the blessing descending afterward”
—tamze, s. 211.
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cztowieka pierwotnego, ktory ,.byl istotg czysto duchowg™®, a wiec sktadat
si¢ z tej samej substancji co Bog, gdyz: ,,sama dusza jest z tej samej substancji
co Bog™¥.

»Mala Twarz”, o ktdrej pisze Zohar, ukrywa si¢ pod wieloma imionami.
Pierwszym z nich jest Adonaj, wyspiewywane w tajemny sposob przez inwo-
kacje stoéw Piesn nad Piesniami. Czytamy:

Dlatego ten Splendor [Blask] taczy w sobie dwa imiona i wienczy si¢ jednym:
Adonaj [pogrubienie wiasne]. Jest wigc Ksieciem wszystkich swiatdw 1 wszyscy
[anielscy] zoierze, wszystkie obozy istot na goérze i na dole, wszyscy razem wy-
stawiajg ten werset, ktory intonuja, aby go wielbié, recytuja piesn i wystawiaja na
wysokosci. A ten Splendor, gdy jest doskonaty, to Piesn, Szir Pana, Ksiecia, Wiad-
cy, Jod, doskonatos¢, ktora jest doskonata ze wszystkiego; «Pie$n stopni», Wtadca
i Mistrz panujacy nad wszystkimi Zotnierzami i obozami, stopniami z dotu®.

By lepiej zrozumie¢ ten fragment, uciekam si¢ do objasnien Charle-
s’a Mopsika. Po pierwsze, informuje on, ze wedle Mojzesza Cordovero te dwa
imiona to: JHWH oraz Adonaj, ktérego litery sg zaplatane w JaHdWnHj>!. Po
drugie, hebrajskie: Szir ha-szirim zostaje tutaj zwokalizowane jako Szir ha-sa-
rim, co oznacza ,,Piesn ksigzat [badz aniotow] 2. Po trzecie, wyraz szir (hebr.
‘piesn’) ukrywa w sobie akronim sktadajacy si¢ z stow: Sar — Ksiaze, Ribon
— Wiadca oraz dodatkowo JodP?, ktore — jak pokazuje pdzniejszy fragment —
odpowiada zwrotowi z Piesni ,,Czarna (jestem) ja™*, poniewaz: ,,«Czarna (je-
stem) ja» (Pnp 1,5), jest to jod, jak powiedziano, ktore nie zawiera bieli z inne-
go miejsca, a wszystko jest w nim zawarte™. Litera jod > jest cala czarna, jak
objasnia Zohar, opierajac si¢ na jej graficznym zapisie: ,,Litera jod, ktdra jest
zwyktym punktem, bez zadnego dodatkowego nadruku™, poniewaz: ,,Oblu-

4 G. Scholem, Mistycyzm..., s. 256.

4 [TThe soul itself is of the same substance as God” — E.R. Wolfson, Trough..., s. 352.

30 Dés lors cette Splendeur méle en elle deux noms et se couronne par celui-ci: Adonay. Alors
elle est le Prince de tous les mondes, et tous les soldats [angéliques], tous les camps des étres d’en
haut et d’en bas, tous ensemble disent la louange de ce verset qu’ils entonnent pour la glorifier, et ils
récitent le cantique et acclament I’en-haut. Et celle Splendeur quand elle est parfaite est Cantique,
Chir du Seigneur, Prince, Souverain, Yod, perfection qui s’est parfaite a partir de tout; «Cantique des
degrés», Souverain et Maitre régnant sur tous les soldats et les camps, degrés d’en bas” — Le Zohar,
s. 56-57.

51 Zob. tamze, przyp. 89, s. 56.

52 Zob. tamze, przyp. 91, s. 56.

33 Zob. tamze, przyp. 92, s. 57.

% Pnp 1,5; Pisma..., s. 454.

55 «Je suis noire» (Cant. 1:5) ¢’est le yod, comme il a été dit, qui ne comporte pas de blanc
d’un autre endroit, et tout est inclus en lui” — Le Zohar...,s. 157.

36 Lest la lettre yod, qui est un simple point, sans aucune autre empreinte” — tamze, s. 155.
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bienica dziedziczy ten punkt w swoich ozdobach™’. Mozna zrozumieé, ze Ob-
lubienica, tak jak jod, jest jedyna w swoim rodzaju, w catym bowiem alfabecie
hebrajskim nie ma innej litery, ktdra bytaby wylacznie czarnym punktem. Po
czwarte za$ zwrot ,,Piesn stopni” inaczej ,,Piesn wstepowania” >® odwotuje do
Ksiegi Psalmow, w ktorej jest cata grupa (od 120 do 134) noszacych ten ty-
tub*®. Jesli chodzi o samo imi¢ Boga, Marc-Alain Ouaknin objasnia, ze:

Imi¢ Boga nie jest rozumiane przez kabalistow jako stowo istniejace w jezyku,
ale za kazdym razem jako stowo na nowo przemyslane, przepisane, odrodzone.
Poczynajac od ,,jadra bytu”, ktory jest punktem, Imi¢ bedzie si¢ stopniowo formo-
wac, jak ptod w tonie matki, zdobywajac z czasem inne cztonki, inne funkcje, inne
zdolnosci. Jod jest punktem, ktory pisze si¢ pelnym zapisem: jod-waw-dalet®.

Od tego prapoczatku, ktory wydobywa si¢ ze Swiatta Madrosci, Zohar
zaczyna swoja analize objawionych imion Boga, by przej$¢ do nastepnych.
Najpierw jednak oznajmia: ,,to oblicze jest o§wietlone tym $swiattem, to obli-
cze przybiera wtedy imi¢ Adonaj i dominuje, i staje si¢ zwierzchnikiem dzigki
wyzszosci wielkiego $wiatta”®!,

Bezposrednio po skomentowaniu Adonaj, Zohar omawia imi¢ Cewaot, kto-
re oznacza ,,armi¢ liter” badz ,,armi¢ znakéw”, ale takze ,,armi¢ Swiatta”, jesli
hebrajskie or odczytamy jako ,,swiatlo” zamiast jako ,,znak”. Zohar stwierdza,
ze jest ono drugim Splendorem:

Drugi Blask [Splendor]: to Blask, ktory skupia w sobie wszystkie wyzsze ukryte
kolory. Ten Blask razi oczy, ktore nie sq w stanie go kontemplowa¢ i nazywa
sie go Zywym, a poniewaz jest zywy, obejmuje wszystkie wyzsze ukryte Splen-
dory i rozsiewa w dot iskrzace si¢ blaski, a nastepnie tworzy owoce i kwiaty, pedy
wedhug ich gatunku. Ten zywy Splendor nazywa sie ,,Zywymi §wiatami”, jest
to zasada istnienia istot na gorze i na dole. Poniewaz emituje rozbtyskujace bla-
ski 1 wydaje owoce 1 pedy zgodnie z ich rodzajem, ten Blask nazywa si¢ Cewaot
(Armie)®2.

37, L’Epouse dans ses parures hérite de ce point” — tamze.

8 Zob. Ps 120,1; Pisma..., s. 218.

39 Zob. Le Zohar ..., przyp. 93, s. 57.

60 Le Nom de Dieu n’est pas compris par les cabalistes comme un mot existant dans le lan-
gage mais, a chaque fois, comme un mot re-pensé, réécrit, renaissant. A partir d’un «noyau d’étrey,
qui est le point, le Nom va se former progressivement, comme un feetus dans le vendre de sa
mere, acquérant, avec le temps d’autres membres, d’autres fonctions, d’autres capacités. Le yod
est un point, qui s’écrit en écriture pleine: yod-vav-dalet” — M.A. Ouaknin, Concerto pour quatre
consonnes sans voyelles, Paris 1991, s. 86.

61 [Clette face est illuminée par cette lumicre, cette face prend alors le nom d’Adonay et elle
domine et devient souveraine grace a la prévalence de la grande lumiére” — Le Zohar..., s. 76.

2 Deuxiéme Splendeur: elle est la Splendeur qui condense en son sein toutes les couleurs
supérieures cachées. Cette Splendeur éblouit les yeux qui sont incapables de la contempler et elle



78 JADWIGA CLEA MORENO-SZYPOWSKA

Charles Mopsik identyfikuje to imig z sefirg Jesod® bedacg fundamentem,
na ktorym opieraja si¢ wszystkie pozostale, oprocz Krdlestwa (Malchut). Nie-
moznos¢ jego zobaczenia oraz charakterystyczna dla niego zywos¢ zostaja po-
twierdzone nast¢pujacym passusem z Ksiegi Wyjscia: ,,I powiedzial [JHWH]:
Nie bedziesz mogt zobaczy¢ oblicza Mojego, gdyz nie moze zobaczy¢ Mnie
cztowiek i (pozostaé przy) zyciu”*. Dowolno$¢ midraszowej egzegezy po-
zwolita znalez¢ w biblijnym ustgpie obie cechy: niemoznos¢ widzenia oraz
zycie, aby przypisa¢ je temu imieniu, ktore odpowiada gornej granicy pro-
fetycznego widzenia, czyli dane jest tylko wybranym prorokom, tym ktérzy
otrzymali dar zrozumienia Pisma Swietego za zycia®®. Dzigki temu zachodzi
bezposrednia relacja miedzy swiatem na wysokosci i $wiatem na dole.

Niewymawialne imi¢ JHWH oraz nastgpne imiona zostaja przywotane
przy koncéwce zdania z Pie$ni, w ktorym czytamy: ,,wprowadzit mnie krol
(do) komnat swoich™®. Ksiega Blasku wnioskuje, ze: ,,Ten Poczatek Glosu
nazywa si¢ JHWH, poniewaz ta moc Poczatku powraca na swoje miejsce i nie
objawia si¢ jak inne nazwy. Kiedy Glos rozprzestrzenit si¢ w pokojowej pro-
cesji, przyjat imi¢ JHWH, imie, ktdre zostato objawione. Tutaj znajduje si¢
tajemnica tajemnic dla tych, ktorzy znajg wyzszg Madros$¢”®’. Charles Mopsik
ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze JHWH to sefira Bina (Inteligencja)®®. Zapew-
ne wywodzi swa mysl stad, ze to od niej, za sprawg swiatta ptynacego z Ma-
drosci, rozpoczyna si¢ proces urzeczywistniania aktu stworzenia. Co ciekawe,
w chrzescijanstwie takze spotykamy si¢ z koncepcja niewypowiedzialnosci
imienia Boga. Daje temu wyraz Mistrz Eckhart, piszac: ,,Bog jest bezimienny,
albowiem o Nim nie mozna niczego powiedziec¢ ani nie mozna Go pozna¢”®.
Z kolei sw. Tomasz powiada, ,.,elementem majestatu Boga jest to, ze wszystko
wie. Lacinskie imi¢ Boga: Deus pochodzi od videns — widzacy. Jest to jeden
z przymiotow Bostwa™" i dodaje: ,,z Jego imienia Deus, ktore w jezyku tacin-

est appelée Vivant, et parce qu’elle est vivante, elle saisit toutes les Splendeur supérieures cachées
et essaime des splendeurs étincelantes vers 1’en-bas puis elle fait des fruits et des pousses selon leur
espece. Cette Splendeur vivante est appelée «Vivant des mondesy, elle est le principe des étres d’en
haut et d’en bas. Parce qu’elle émet des splendeurs étincelantes et donne des fruits et des pousses
selon leur espece, cette Splendeur est appelée Tseévaot (Armées)” — tamze, s. 57.

3 Zob. tamze, przyp. 94, s. 57.

%'Wj 33,20; Piecioksigg..., s. 347.

65 Zob. Le Zohar ..., przyp. 96, s. 57.

% Pnp 1,4; Pisma..., s. 454.

7 ,Ce Commencement de la Voix est appelé YHVH parce que cette puissance du Commence-
ment retourne a sa place et ne se révéle pas comme les autres noms. Lorsque ensuite la Voix s’éten-
dit en une procession apaisée, elle prit le nom de YHVH, nom qui se révéle. Ici se trouve le secret
des secrets pour ceux qui connaissent la Sagesse supréme” — Le Zohar..., s. 105.

%8 Zob. tamze, przyp. 371, s. 105.

9 Mistrz Eckhart, Kazania i traktaty, tham. J. Prokopiuk, Warszawa 1988, s. 256.

70 Tomasz z Akwinu, Dziela wybrane, s. 662.
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skim kojarzy si¢ z distributio — rozdzielanie™”'. To ostatnie wedle kabalistow
dalo poczatek aktowi stworzenia. Tak zatem w chrzescijanstwie jak w juda-
izmie, imi¢ Boga — z poczatku 1 w swym korzeniu niewymawialne — urzeczy-
wistnia si¢ poprzez gtos w Jego przymiotach. Trzeba jednak bardzo uwazaé na
uzycie jezyka, daru Bozego, gdyz jak przestrzega $w. Tomasz: ,,[w] niczym
nasza stabo$¢ nie daje tak znaé o sobie, jak w jezyku”’?, stad drugie przyka-
zanie Dekalogu ma swoje niezbywalne prawo: ,,Nie bedziesz wzywac imienia
JHWH, Boga twojego na prézno, bo nie zostawi bezkarnie JHWH temu, ktory
wzywa imie¢ Jego na prézno”’>.

Nastepne imi¢ Ehje — przyjmujace postaé glosu, wypowiedziane przez sa-
mego Boga, ktory tak siebie nazywa w odpowiedzi na pytanie Mojzesza —
pada w Ksiedze Wyjscia: ,,I powiedziat Bog do Mojzesza: Jestem, ktory je-
stem [hebr. ehje aser ehje]”’*. Laczy si¢ ono z niewypowiedzialnym imieniem
JHWH nie tylko tym, ze jest ucielesnionym glosem, lecz takze tym, ze jest
manifestacja objawienia. Ksiega Blasku interpretuje je w nastepujacy sposob:
»Znak jest poczatkiem proroctwa Mojzesza, gdyz do tej pory Ksiezye nie
zdjat swojej zastony, by oswietlito go Stonce, a poniewaz Ksigzyc byt w ciem-
nosci, Stonce do tej pory nie swiecilo nad nim, a ta Komnata na WysokoSci
nie ujawniata si¢, by zabtysnac, bo ten Najwyzszy Zapach wycofat si¢ w ta-
jemnice wszystkich tajemnic zupelnie nieznanych, wiec «Ja bede»””. Przy-
pomnijmy, ze enigmatyczna nazwa Boga moze by¢ odczytana takze w cza-
sie przyszlym, nie jako ,,jestem”, lecz jako ,,bede”. Charles Mopsik podaje
sefirotyczng interpretacje elementow, ktore si¢ pojawiajag w tym fragmencie.
Ksiezyc odpowiada sefirze Malchut (Krolestwo)'®; Stofice to Tiferet (Harmo-
nia) lub Jesod (Fundament)’”’; Komnata na WysokoSci przypisana zostaje Bi-
nie (Inteligenciji)’8, za$ Najwyzszy Zapach — Chochmie (Madrosci)’, na sa-
mej gorze znajduje si¢ Keter (Korona) bedgca tajemnicg tajemnic®®. W ten to
sposdb zarysowuje si¢ uktad wstepujacy, poczawszy od najnizszego poziomu

" Tamze, s. 663.

2 Tamze, s. 665.

3 Wj 20,7; Pigcioksigg..., s. 286-287.

"4'Wj 3,14; tamze, s. 218.

75, Le signe en est le début de la prophétie de Moise, car jusqu’a cette époque la Lune ne s’était
pas départie de son voile pour étre éclairée par le Soleil, et comme la Lune était dans les ténébres, le
Soleil jusque-la ne rayonnait pas sur elle, et celle Salle supérieure ne se révélait pas pour briller, car
cette Odeur supréme s’¢tait retirée au sein du mystere de tous les mysteres totalement inconnu, alors
«Je serain” — Le Zohar..., s. 104.

76 Zob. tamze, przyp. 360, s. 104.

7 Zob. tamze, przyp. 361, s. 104.

78 Zob. tamze, przyp. 362, s. 104.

7 Zob. tamze, przyp. 363, s. 104.

80 Zob. tamze, przyp. 364, s. 104.
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$wiata dolnego, ku szczytowi §wiata wyzszego. Mozna wigc rzec, ze widac tu
odwrotny przebieg: od objawienia w imieniu Ehje — Krolestwa — do catkowitej
niewiadomej — Ejn Sof — Nicosci. Ksigga Blasku zamiast si¢ ukonkretniaé, wy-
wodzi z tego imienia abstrakcyjnos¢ Boga Transcendentnego, ktory jest prze-
ciwienstwem Boga Zyjacego, Elohim Chajim (francuska transliteracja: Elo-
him Hayyim)®!.

Samo Elohim jest liczbg mnoga od imienia Boga, El. Zyskuje ono na zy-
wotnosci, dzieki temu, ze Zohar dodaje do niego samogtoski: ,,Z powodu
tych [punktéw samogloskowych] ma imie objawiajace Boga Zywego (Elohim
Chajim)”%2. Pamietamy, ze w koncepcji zydowskiej teorii liter samogtoski sg
czynnikiem ozywiajacym alfabet. Bég Zywy jest wrazliwy na to, co sie dzieje
w dolnym $wiecie, i pelen milosierdzia: ,,Dlatego to imi¢ jest imieniem mi-
tosierdzia, poniewaz litery i samogtoski sg wedtug tego samego obrazu i tej
samej tajemnicy oraz zgadzajg sie ze sobg”®®. Ponadto z tego imienia dowia-
dujemy si¢ o innych wtasciwosciach liter. Wszystkie one sg rodzaju meskiego
badz zenskiego, tak ,,E” jest meskie, jak czytamy: ,,Elohim: £ jest m¢zczyzna,
lohim jest przebudzeniem sprawiedliwego 1 jest to obrzezanie z rozdarciem,
bez drugiej strony napletka. A to jest skuteczne, gdy to imi¢ jest przywoty-
wane na dobre, tak jak [napisano]: «i wspomnial Bog przymierze swoje»®*
(Wj 2,24) [po hebr. Bég tutaj to Elohim], poniewaz przymierze si¢ obudzi-
10”83, By stalo sie to jasniejsze, Charles Mopsik podaje, ze ostatnie cztery li-
tery imienia Elohim tworzg po hebrajski anagram wyrazu milah, ktéry ozna-
cza obrzezanie®®. Musze dodaé, ze fakt, iz litera ,,E” jest rodzaju meskiego,
nie czyni z Elohim mezczyzny. W dalszym ciagu Zoharu jest powiedziane, ze
Elohim to zard6wno Oblubieniec, jak i Oblubienica. Czytamy:

Jest napisane: ,,I powiedziat Bog [Elohim]: Uczynmy ludzi na obraz nasz podob-
nych nam i niech panuja, itd.”®” (Rdz 1,26) [...] Adam jest utworzony ze wszyst-
kich zeber, jego sekret jest w nich wszystkich. Istnieje on poprzez tajemnicg Elo-
him, a nie poprzez tajemnic¢ innych imion, co jest zaznaczone: ,,I stworzyt Bog
[Elohim] czlowieka na obraz swoj, na obraz Boga [Elohim]™® (Rdz 1,27). ,,Na

81 Zob. tamze, s. 108.

82 A cause de ces [points-voyelles] il porte un nom manifestant le Dieu Vivant (Elohim
Hayyim)” — tamze, s. 108.

8 C’est pourquoi ce nom est le nom de la miséricorde, car les lettres et les points-voyelles
sont selon une méme image et un méme secret, ils concordent entre eux” — tamze, s. 109.

8 Wj 2,24; Piecioksigg..., s. 216.

85 Elohim: E est male, lohim est 1’éveil du Juste, et c’est la circoncision avec la déchirure, sans
aucun cote de Prépuce. Et cela est effectif quand ce nom est évoqué pour le bien, comme: «Elohim
évoqua son alliance» (Ex. 2:24), car I’Alliance s’éveilla” — Le Zohar..., s. 113.

86 Zob. tamze, przyp. 425, s. 113.

87 Rdz 1,26; Pigcioksigg..., s. 4.

88 Rdz 1,27; tamze.
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obraz swoj”, ,,na obraz”, dlaczego chodzi tu o dwa ,,obrazy”? W rzeczywistosci
jeden odnosi si¢ do mezczyzny, drugi do kobiety; Sg tu dwa Elohim, jeden meski,
drugi zenski. ,,Na obraz swo6j”’: m¢zczyzny, ,,Na obraz Elohim”: kobiety. Tak wigc
,»Elohim stworzyt cztowieka na obraz swoj” to Swiat wyzszy; ,,Na obraz Elohim”
to nizszy $wiat. I to jest tajemnica ,,uczyfimy”, jedyna zasada, jak rzeklismy®’.

Wszystko to wpisane jest w komentarz do fragmentu z Piesni: ,,Kolczy-
ki (ze) zlota zrobimy dla ciebie z kropkami [ze] srebra™. Wynika stad, ze
Elohim ma w sobie sefire Bina (Inteligencja)’!, ktéra odpowiada wyzszemu
$wiatu, razem z sefirg Malchut (Krolestwo)®?, czyli nizszego $wiata, daje po-
faczenie Oblubienca z Oblubienica. Jednakze rzecz nie konczy si¢ na tym. By
kwesti¢ imienia Elohim jeszcze bardziej skomplikowac, Zohar podaje, ze imi¢
to zawiera w sobie trzy rozne imiona:

Elohim to s3 trzy imiona. Jednym jest Elohim Zyjacy, ktory jest zywym Bogiem
i Krélem §wiata. Elohim bojazni Izaaka. W ostatnim Elohim rozwija si¢ Elo-
him bojazni Izaaka. Jego opatrznos¢ jest dla ,,Potowa ich [wody zywe] do morza
wschodniego (El HaJJam™ (Za 14,8) oraz ,,i polowa do morza zachodniego™*
(tamze); w strong ,,zachodniego morza (El HalJJaM)” dlatego, ze jest nazwany
tym imieniem. A poniewaz on wylania si¢ z gory, ma pozwolenie polaczy¢ Pra-
wice w swoim tonie, a kiedy Prawica zostata potaczona w jego lonie, on jest ura-
dowany i chwyta Morze, ktore jest na dole, pod swoja gltowe, jak jest napisane:
,.Lewa reka jego (jest) pod gtowa mojg™ (Pnp 2,6), wtedy nazywa sie go Elohim,
bo kieruje si¢ nad ,,zachodnie morze™.

8 Il est écrit: «Elohim dit: Faisons ’homme a notre image, selon notre ressemblance, et qu’il
domine, etc.» (Gen. 1:26) [...] Adam est constitu¢ de tous les cotes, son secret est en eux tous.
Il existe par le secret d’Elohim et il n’existe par le secret des autres noms, c’est ce qui est mar-
qué: «Elohim créa ’homme a son image, 4 ’image d’Elohim» (Gen., 1: 27). «A son image», «
I’image», pourquoi est-il question de deux «images»? Au vrai, I’une se réfere au Male, ’autre a
la Femelle; 11 y a ici deux Elohim, I’un méle, I"autre femelle. «A son image»: méle, «A la image
d’Elohim»: femelle. Ainsi donc, «Elohim créa ’homme a son image », c¢’est le Monde supérieur;
«a I’image d’Elohimy, c’est le Monde inférieur. Et c’est le secret de «faisons», un principe unique,
comme nous ’avons dit” — Le Zohar..., s. 195-196.

0 Pnp 1,11; Pisma..., s. 455.

91 Zob. Le Zohar ..., przyp. 769, s. 196.

92 Zob. tamze, przyp. 770, s. 196.

93 Za 14,8; Prorocy. Hebrajsko-polski Stary Testament. Przeklad interlinearny z kodami gra-
matycznymi, transliteracjq i indeksem stow hebrajskich, ttam. G. Szamocki 1 in., Warszawa 2008,
s. 1558.

% Za 14,8; tamze, s. 1558.

% Pnp 2,6; Pisma..., s. 456.

% _Elohim ce sont trois noms. L’un est Elohim Vivant, qui est Dieu vivant et Roi du monde.
Elohim de la frayeur d’Isaac. Dans le dernier Elohim, la se déploie I’Elohim de la frayeur d’Isaac.
Sa providence est pour «sa moitié¢ vers la mer orientale (El Ha-YaM)» (Zac. 14:8) précisément, et
pour «sa moitié vers la mer occidentaley (ibidem); vers «la mer occidentale (EI Ha-YaM)» précisé-
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Okreslenie ,,Krol Swiata” to Bina (Inteligencja)®’, zgodnie z Ksiega Je-
remiasza: ,,A JHWH (jest) Bogiem prawdziwym, On Bogiem zyjacym i kro-
lem wiecznym™?. | Bojazn Izaaka” jest jednym z imion Boga znajdujgcym sie
w Ksiedze Rodzaju®: ,,B6g Abrahama, bojazn Izaaka™'?, zas$ ,,ostatnie Elo-
him” to Malchut (Krolestwo)'®!. Hebrajskie EI-HAJJAM, od ktdérego pocho-
dzi imie¢ Elohim, to dostownie ,.ku morzu”'?2. Prawica to Chesed (Milo$¢)'%.
Morze zachodnie, oznaczajace ostatnie morze, to Malchut, zas wschodnie,
czyli pierwsze to Bina, bo od niej rozpoczyna sie proces tworzenia $wiata'%4,
Elohim to Zyjacy Bég Milosierny, ktéry obejmuje milosnym gestem dolny
swiat Malchut i jest zarbwno Oblubiencem, jak i Oblubienicg, a tym samym
tworzy najdoskonalsza Jednig, ktdra wyraza to imi¢ w liczbie pojedynczej: EL

Co do El Zohar zadaje pytanie: ,,«El» dlaczego ona nosi to imig?”!%,
1 udziela zwigzlej 1 zrozumiatej odpowiedzi: ,,4/ef (E) jest tajemnica pierwsze-
go Swiatla, ktore zawiera sic w dwéch Swiatlach, wicc alef jest jednym™!%°.
Cho¢ wydawaé by si¢ moglo, ze pierwsze Swiatto to Chochma (Madrosé), to
objasnienie, ze zawiera si¢ w dwoch Swiattach, sktania Charles’a Mopsika do
utozsamienia pierwszego Swiatla z sefirg Chesed (Mito$¢)'", ktéra w drzewie
sefirotycznym znajduje si¢ bezposrednio pod dwoma Swiatlami: Chochmg
(Madroscia) i Bing (Inteligencijg)'®®.

Pozostaly jeszcze do omdwienia trzy imiona, ktére wywodza si¢ z imienia
JHWH, a mianowicie: JaH, JH i JHW. Dwa ostatnie komentowane sa wspol-
nie. Wszystkie one wigza si¢ z objasnieniem fragmentu z Piesni nad Piesnia-
mi, w ktérym napisano: ,,Wprowadzit mnie krél do komnat swoich”'?, gdyz
kazda z komnat — a jest ich wedle Zoharu cztery — to jedno imi¢ Boze, sg to
zarazem cztery etapy wedrowki duszy wznoszacej si¢ do Boga.

ment, car il est appelé par ce nom. Et parce qu’il émerge de 1’en-haut, il a la permission d’intégrer
la Droite en son sein, et quand la Droite a ét¢ intégrée en son sein, il est alors dans la joie et saisit la
Mer d’en bas sous la téte, comme il est écrit: «Sa gauche est sous ma téte» (Cant. 2:6), alors il est
appelé Elohim, car il se rend vers la «mer occidentale»” — Le Zohar ..., s. 114-115.

97 Zob. tamze, przyp. 431, s. 114.

%8 Jr 10,10; Prorocy..., s. 995.

9 Zob. Le Zohar ..., przyp. 432, s. 114.

100 Rdz 31,42; Piecioksigg..., s. 124; zob. Le Zohar ..., przyp. 434, s. 114.

101 Zob. tamze, przyp. 433, s. 114.

102 Zob. tamze, przyp. 434, s. 114.

103 Zob. tamze, przyp. 436, s. 114.

104 Zob. tamze, przyp. 438, s. 115.

105 «El», pourquoi porte-t-elle ce nom?” — tamze, s. 110.

106 Le aleph (E) est le secret de la premiére Lumiére qui est incluse dans deux Lumiéres, aussi
le aleph est-il un.” — tamze.

107 Zob. tamze, przyp. 395, s. 114.

108 Zob. tamze, przyp. 396, s. 110.

199 Pnp 1,4; Pisma...,s. 454.
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Pierwsza z komnat to wlasnie JaH: ,,Pierwsza komnata to Jah. Jest to kom-
nata i gérna sala, ktora nie ma wygladu ani zadnego koloru, z wyjatkiem kiedy
zabarwia si¢ wedlug okolicznos$ci miarg sztywnego Plomienia, ktéry potem
cofa sie w Nieskonczono$ci w glgb ukrytej tajemnicy”!'?. JaH odpowiada Bi-
nie (Inteligencji)'!!, ktora cofa si¢ do Keter (Korony) nieokreslonej Ejn Sof
(Nieskonczonosci)''?. Fakt ze JaH nie ma wygladu ani koloru, mogiby wska-
zywac, ze jest to inna nazwa Ejn Sof, jednakze zadna istota nie ma dostepu do
Nieskonczonosci, a mowa tu o pierwszej komnacie, do ktorej wkracza dusza.
Ejn Sof znajduje si¢ poza swiatem, nawet tym otwierajacym si¢ duszy w jej
mistycznej wedrowcee. Ciekawe, ze w tym miejscu JaH subtelnie powigza-
no poprzez ,,sztywny Plomien” z wyrazeniem z Piesni, gdzie JaH ukryte jest
w wyrazeniu: ,,ptomieniem JH[WH]”!'"3.

O drugiej i trzeciej napisano: ,,Druga komnata, EI”''* i | Trzecia komnata,
Elohim™!!®| Przedstawitam je wczesniej, wiec przechodze do ostatniej, czwar-
tej, o ktorej czytamy, ze:

Czwarta komnata, wizerunek Jakuba Starszego, zgodnie z tajemnica JHW, ktory
przejmuje dziedzictwo Qjeca i Matki i rosnie posrod nich 1 kroczy przed nimi.
Wymaga tego reguta powszechnej skromnos$ci, na wzoér porzadku liter Mistrza
wszystkiego. Jak ustalit JHWH, samiec z zasady musi zawsze stawiaé¢ swoja sa-
mice¢ przed sobg, aby nad nig czuwac 1 oszczedzi¢ jej podejrzliwosci 1 zazdrosci,
i aby nie patrzyl na inng kobietg. J jest mezczyzng, H kobieta, w JH kobieta stoi
przed me¢zczyzng [pamigtajmy, ze hebrajski pisze si¢ od prawej do lewej], zeby ja
nieustannie kontemplowat. Syn idzie przed matka, aby ukry¢ ja przed spojrzenia-
mi [w celu ochrony], obronié jej honor i honor ojca!!®.

Charles Mopsik objasnia, ze okreslenie ,,Jakub Starszy” odpowiada $rod-
kowej sefirze Tiferet (Harmonia)'!’, ktora rownowazy z prawej strony Mitos¢

110 La premiére chambre est Yah. C’est une chambre et une salle supérieure qui est sans appa-
rence et sans aucune couleur si ce n’est quand elle se teinte selon la circonstance de par la mesure de
la Flamme rigide, puis celle-ci se retire dans I’Infini au sein du mystere caché” — Le Zohar..., s. 103.

1 Zob. tamze, przyp. 355, s. 103.

112 Zob. tamze, przyp. 356, s. 103.

113 Pnp 8,6; Pisma..., s. 468.

114 Deuxiéme chambre EI” — Le Zohar..., s. 110.

115 Troisiéme chambre, Elohim” — tamze, s. 113.

116 Quatriéme chambre, image de Jacob I’ Ancien, selon le secret de YHV, qui prend 1’héritage du
Pere et de la Mére et qui grandit au milieu d’eux et marche devant eux. La reégle de pudeur universelle
I’exige, a I'image de I’ordre des lettres du Maitre de tout. Comme est agencé YHVH, le male a pour
régle de placer toujours sa femelle devant lui afin de veiller sur elle et de lui épargner soupgon et jalou-
sie, et pour ne pas jeter les yeux sur une autre femme. Y est male, H femelle, dans YH la femelle est
devant le male, afin qu’il la contemple constamment. Le fils marche devant sa mere pour la dissimuler
aux regards [afin de protéger| son honneur et ’honneur de son pere.” — tamze, s. 115.

17 Zob. tamze, przyp. 440, s. 115.
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(Chesed) z Rygorem (Gewura) z lewej 1 czgsto jest interpretowana jako Ob-
lubieniec Oblubienicy — Malchut (Krdlestwo). Jego Ojcem i Matka sg znajdu-
jace sie nad nim w drzewie sefirotycznym: Chochma (Madro$€) i Bina (Inte-
ligencja)!!®. Trdjca: Ojciec, Matka i Syn, zostata zapisana w sposob tajemny
w imieniu JHW, w ktorym ,,J” to Rodziciel, ,,H”— Rodzicielka, a ,,W” — ich
meski potomek!'?, ktory kroczy przed swoimi Rodzicami zgodnie z zacytowa-
ng zasadg skromnosci. Tak tez JH 1 JHW uzupehniajg si¢ nawzajem i sg nieod-
taczne. Potwierdza to nastepujacy fragment z Ksiegi Blasku:

,Cl, ktorzy sa prawi” (Pnp 1,4) [by¢ moze odpowiada to zwrotowi przethumaczo-
nemu w Biblii transliteralnej: Ci, co ,,stusznie kochajg ciebie”'?’, badz nastgpita
pomytka edytorska dotyczaca biblijnego wersetu] to JH, ktérych wspdlna mitos¢
kieruje si¢ ku W; sg [JH] w doskonatej harmonii i majg to samo pragnienie
w odniesieniu do W. Rowniez ,,Pociagnij mnie”?! (Pnp 1,4) do siebie, aby by¢
blisko ciebie, poniewaz JH sa $wigtymi literami z géry, W faczy si¢ z nimi i [ra-
zem| ustanawiajg swigte Najwyzsze Imi¢ JHW. H, ktore osiada ponizej [W] i nie
ma nic z siebie, ma ochot¢ wznies¢ si¢ ku niemu, aby si¢ z nim zjednoczyé¢, ale
podnosi si¢ tylko za przyzwoleniem i mowi: ,,Pociagnij mnie”, bym byt z toba
w pehi zjednoczony'?2,

Charles Mopsik komentuje jedynie zwrot dotyczacy ,,H, ktére osiada po-
nizej [W]”, stwierdzajac, ze dotyczy to sefiry Malchut (Krolestwo)!?, ktora
znajduje si¢ na samym dole drzewa i catym swym jestestwem dazy do osig-
gnigcia i zjednoczenia si¢ z W — Tiferet (Harmonig). W taki to sposob z JHW
powstaje JHWH, gdzie: J to Ojciec — Chochma (Madros¢), H — Matka — Bina
(Inteligencja), W — Syn — Tiferet (Harmonia) i ostatnie H z kolei odpowiada
Malchut (Krolestwu). Elliot R. Wolfson widzi w powtorzonym H tez corke lub
Szeching:

Chochma, Bina i Tiferet, trzy konfiguracje boskosci, ktore niektdre passusy Zoha-
ru przedstawiajag wyobrazeniowo jako ojca, matke, syna i s3 wzajemnie wspolza-
lezne z JHW; ostatnia litera imienia, czwarta czg$¢ czworki, corka, Malchut albo

118 Zob. tamze, przyp. 441, s. 115.

119 Zob. tamze, przyp. 442, s. 115.

120 Pnp 1,4; Pisma..., s. 454.

121 Pnp 1,4; tamze.

122 «Ceux qui sont droits» (Cant. 1:4) ce sont YH, dont I’amour commun va vers le V; ils sont
en parfaite harmonie et ont le méme désir a I’égard du V. Aussi «Entraine moi» (Cant. 1:4) vers toi,
pour étre aupres de toi, car YH sont les lettres saintes d’en haut, le V se joint a elles et ils consti-
tuent le saint Nom supérieur YHV. Le H qui s’installe au-dessous du [V] et n’a rien de lui-méme,
a comme désir de s’élever vers lui pour s’unir a lui, mais il ne monte qu’avec une permission et il
dit: «Entraine-moi», pour étre avec toi pleinement uni” — Le Zohar..., s. 120-121.

123 Zob. tamze, przyp. 467, s. 121.
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Szechina, jest przedstawiona przez drugie H, litere, ktéra juz raz si¢ pojawila,
duplikat drugiej, element wiary, puste naczynie, zdolne do przyjecia'?*.

Miegdzy nimi zachodzi dynamiczny ruch, ktory jesli odczytamy od lewej
do prawej, jest zstepujacy, zas jesli odczytamy od prawej do lewej — wstepu-
jacy. Zstepuje Boza obecnosé, ktorej objawienie na nizszych stopniach traci
na intensywnosci, lecz zyskuje na zrozumieniu, gdyz bedac blizej, staje si¢
bardziej doswiadczalna i tatwiejsza do poznania. Wstepuje dusza ludzka bo-
gobojna i petna mitosci do Boga, reprezentujaca cate Krolestwo badz jedynie
Spotecznos¢ Izraela.

Ta ostatnia, Knesset Izrael, to zenska immanencja Boga odpowiadajaca
sefirze: Malchut, czyli Krolestwu, ktore identyfikowane jest z ogotem dusz
Izraelitow'?. Mito$¢ migdzy Oblubiencem — Bogiem, a Oblubienicg — Spo-
tecznoscig Izraela to Boza mito$¢ miedzy dwoma boskimi wymiarami: ,,Kro-
lem, posiadajacym pokoj” (fr. Roi qui posséde la paix'*®) i ,,Matkg na Wyso-
kosci” (fr. Mere d’en haut)'?’, ktora zrodzita Bozg Wybranke. Choé bowiem
wydawac si¢ moze, ze okreslenie ,,Matka na Wysokosci” oznacza Szeching
towarzyszacg Spolecznosci Izraela, to tak nie jest. Jest ona trzecia najwyzsza
z sefirot, czyli Inteligencja (hebr. Bina), z ktérej wszystko zaczglo si¢ urzeczy-
wistniaé, cho¢ wczesniej zostato poczgte w drugiej sefirze — Madrosci (hebr.
Chochma), a ta jest zrédtem nastepnych sefir, a takze Szechiny!?%.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze Zohar rozwija mysl Ezry z Gerony.
Znajduje si¢ tam stwierdzenie, ze Szechina, czyli Boza Obecnos¢, to Spotecz-
nos¢ Izraela, co dodaje Bozego wymiaru ludowi wybranemu, dzigki czemu
kazdy z jego cztonkdéw zawiera w sobie Bozg czastke 1 moze przez swoje czy-
ny przyczyni¢ si¢ do ponownego zjednoczenia §wiata wyzszego z nizszym
albo przeciwnie, oddali¢ kochankéw od siebie, co by jeszcze bardziej powigk-
szylo odlegtos$¢ miedzy niebem a ziemig. Spoteczno$¢ Izraela przybiera postaé
kobiety, a tym samym w kabale nastepuje jej uswiecenie, co dotychczas zare-
zerwowane byto jedynie dla meskosci.

124 Hokhmah, Binah, and Tiferet, three configurations of the divine that are imaginally depicted
in some zoharic passages as father, mother, son and correlated respectively with YHW; the last letter
of the name, the fourth party of the quaternity, the daughter, Malkhut or Shekhinah, is represented
by the second he, the letter that has already appeared, a duplicate of the second, the element of faith,
empty vessel, capacity to receive.” — E.R. Wolfson, The body in the text. The kabalistic theory of
embodiment, ,,The Jewish Quarterly rReview”, 2005, t. 93, nr 3, http://www.ma.huji.ac.il/~kazhdan/
Shneider/hermeneutics/Wolfson Body in the Text.pdf [dostgp: 05.09.2021].

125 Zob. Le Zohar ..., op. cit., s. 22.

126 Zob. tamze.

127 Zob. tamze.

122 D. Matt, The Zoharic Origin of Tikkun Leil Shavuot, https://www.youtube.com/watch?v=
TnTrHqBOsEY [dostep: 07.08.2021].
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Mozna przypuszczaé, ze zenskos$¢ zostaje wywyzszona na wzor chrzescijan-
skiej Matki Boskiej, bedacej korong Kosciota, co odpowiadatoby kabalistycz-
nemu ujeciu Szechiny jako Knesset Izrael. Hipoteza ta znajduje potwierdzenie
choéby w tym, ze Zohar powstawat na ziemi kastylijskiej, w srodowisku mocno
przesigknietym chrzescijanska teologia. Widzac zagrozenie spowodowane sil-
nym oddziatywaniem chrzescijanstwa na Zydéw osiadtych na terenach, gdzie
panowat katolicyzm, autor Zoharu postanowit zaadoptowac czgs¢ jego doktryny
i wprowadzi¢ ja w ramy judaizmu. Pisze o tym Arthur Green: ,,Autorzy Zoha-
ru czesciowo dlatego, ze sami ulegli atrakcyjnosci chrzescijanstwa, postano-
wili stworzy¢ judaizm o odnowionej mocy mitycznej i staro-nowych formach
symbolicznych. Dalecy od kryptochrzescijanstwa, starali si¢ stworzy¢ bardziej
przekonujacy zydowski mit, ktéry wzmocnitby Zydéw w stawianiu oporu
chrze$cijanstwu ”'?°, Opinia Daniela Matta na temat wplywu chrzescijanstwa
na Zohar jest ambiwalentna, z jednej strony badacz ten uwaza, ze: ,,W calym
Zoharze dochodzi do odrzucenia chrzescijanstwa i afirmacji wiary Izraela™!*,
za$ z drugiej oznajmia, ze: ,,Autor Zoharu przektada chrzescijanskie sformuto-
wania na jezyk mitu kabaty”!*!. Zdaniem Elliota R. Wolfsona: ,kabalisci ukry-
wajacy si¢ za postaciami z zoharowego bractwa starali si¢ uwolni¢ od symboli
chrystologicznych w przebraniu katolickim i przebrac¢ je w mistyczne prawdy
judaizmu™'¥, a tym samym Ksiega Blasku jest glosem w miedzywyznaniowych
dysputach $redniowiecza. Konwertyci, podobnie jak katoliccy teologowie,
starali si¢ znalezé w Torze argumenty potwierdzajace mesjanizm Chrystusa,
a kastylijscy kabalisci odzierali Nowy Testament z chrzescijanskich dodatkow,
aby przywroci¢c go do oryginalnej, czyli pierwotnej, zydowskosci. Moim
zdaniem, jest rzeczg niezaprzeczalng, ze Zohar czerpie z symboliki chrzescijan-
skiej, nadajac jej zydowski ton. Nastepujacy passus z Ksiegi Blasku moze nawet
prowadzi¢ do stwierdzenia, ze w Zoharze znajdujemy nie tylko Szeching jako
odpowiednik Matki Boskiej, lecz takze Jezusa. Czytamy:

Blogostawiony Jedyny powiedziat: ,,Uczynilicie Mnie bezdomnym, tak samo jak
was samych, gdyz Krolowa [czyli Matka] opuscita patac wraz z wami. Wszystko

129° Tt was in part because they were themselves so affected by the attractiveness of Christianity

that the authors of the Zohar set out to create a Judaism of renewed mythic power and old-new sym-
bolic forms. Far from the being crypto-Christians, they sought to create a more compelling Jewish
myth, one that would fortify Jews in resisting Christianity” — A. Green, A Guide to the Zohar, s. 97.

130 Throughout the Zohar there is an implicit rejection of Christian belief an affirmation of the
faith of Israel” — Zohar. The Book..., s. 18.

31 The author of the Zohar is translating Christological formulations into the language of kab-
balistic myth” — tamze, s. 20.

132 In my judgment, the kabbalists hidden behind the personae of the zoharic fraternity sought
to divest Christological symbols of their Catholic garb and redress them as the mystical truths of
Judaism” — E.R. Wolfson, The body in..., s. 499.
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jest zniszczone. Moj patac i wasz! Bo palac jest nic nie wart dla kréla, jesli nie
moze [do niego] wejs¢ ze swoja krélowa. Krol jest szczesliwy tylko wtedy, kie-
dy wchodzi do patacu krélowej 1 znajduje ja z jej synem; wszyscy raduja si¢ jak
jeden. Teraz nie ma ani syna, ani krolowej; palac jest catkowicie opuszczony”!*3.

Poprzez te krolewska przypowies¢, w ktorej Bog—Krol przemawia do Spo-
tecznosci Izraela, Zohar daje do zrozumienia, ze to, co zachodzi w wyzszym
swiecie — krélewskim 1 Bozym palacu — powtarza si¢ w nizszym — krolestwie
Szechiny: jesli jeden jest opustoszaly, to drugi takze. W krélestwie nie ma juz
Kroélowej, ktora utozsami¢ mozemy z Maryja, a razem z nig odszedt jej syn
— Jezus. Obecny stan jest taki, ze krolestwo pograzone jest w przepajajacej
smutkiem samotnosci. Rados$¢ nastgpi¢ moze jedynie, kiedy ponownie dojdzie
do spotkania i wspolnego zamieszkania Kréla — Boga, Krolowej — Matki
Wszechswiata i Syna — Wszechswiata, co w dolnym $wiecie odpowiadatoby
przywrdceniu Bozej Obecnosci do krolestwa Malchut, czyli Szechiny oraz
Spotecznosci Izraela. Krélowa to Maryja'34, ktéra poczela Syna bedgcego
ucielesnieniem myslowej idei — Wszechswiata, zawartego w Intelekcie. Odpo-
wiada¢ to moze chrze$cijanskiej mierze czasu, ktory swdj poczatek bierze od
narodzin Jezusa, uswiadamiajac, ze Swiat rozpoczat si¢ wraz z Jego przyby-
ciem. Mimo obecnego stanu opuszczenia, w przysziosci nastapi powrdt Jedy-
nego, a wtedy rados¢ zagosci tak w wyzszym, jak w nizszym swiecie. W Zo-
harze czytamy:

Tak wigc z Izraclem: Mimo Ze opuscit patac krdla, nie porzucit obietnicy. A po-
niewaz Krol ich kocha, odszedt z nimi. Kiedy Swicty Krol zaczyna tesknié¢ za
Krélowa 1 za Izraelem, wspina si¢ po dachach, zbiega po schodach, wspina si¢
po $cianach; Zaglada przez dziury w $cianach tylko po to, zeby ich zobaczy¢!
Kiedy ich dostrzega, zaczyna ptakac. Jak jest napisane: ,,Podobny ukochany moj
do gazeli lub do miodego jelenia. Oto on stoi za murem naszym”'3* w synagodze
i domu nauki. ,,[Z]aglada przez okna”'*, bo rzeczywiscie synagoga musi mie¢
okna. ,,[Z]erka przez kraty”'37, zeby patrze¢ na nich, opiekowa¢ si¢ nimi'3®,

133 The Blessed Holy One said ‘You have made Me homeless as well as yourselves, for the

Queen has left the palace along with you. Everything is ruined. My palace and yours! For a palace
is worthless to a king unless he can enter with his queen. A king is only happy when he enters the
queen’s palace and finds her with her son; they all rejoice as one. Now neither the son nor the queen
is present; the palace is totally desolate” — Zohar. The Book..., s. 160-161.

134 Zob. A. Green, A4 Guide to the Zohar, s. 95.

135 Pnp 2,9; Pisma..., s. 457.

136 Pnp 2,9; tamze.

137 Pnp 2,9, tamze.

138 So, with Israel: Even though they have left the palace of the King, they have not abandoned
that pledge. And since the King loves them, He has left in with them. When the Holy King begins to
yearn for the Queen and for Israel He climbs up on roofs, runs down stairs, scales walls; He peers
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Nadzieja powoduje, ze: ,,Izrael powinien si¢ radowa¢ w tym dniu, bo wie
i mowi: «Ten dzien uczynit JHWH, radujmy si¢ i weselmy w nimy»!37140,
Choc¢ koniec zdania jest w czasie przesztym, to czas przeszly Pisma Swie;tego
czesto wyraza pewnos¢ tego, ze dane wydarzenie nastapi w przysztosci. Jest to
Boza obietnica, ktéra na trwale zapisana zostala w §wietych ksiegach, o czym
mowa w Psalmie 139: ,,w Ksiegach Twoich wszystkie one zostaty spisane, dni
zostaty okreslone, gdy nie (bylo) [i jemu] zadnego z nich”'*!. Takze w opo-
wiesci o cudownym dziecku z Zoharu dopatrywac si¢ mozemy matego Jezusa
z Ewangelii $w. Lukasza (Lk 2,41-50), ktory naucza w synagodze. W Zoharze
czytamy: ,,Wydaje sig, ze to dziecko nie jest ludzkg istotg”!'*?. Kiedy pytaja je
0 ojca, odpowiada: ,,Odszed! on z tego $wiata”'*3. Madro$¢ dziecka oparta na
Pismie Swictym zdumiewa stuchaczy i przyczynia sie do tego, ze Szymon bar
Jochaj przyznaje: ,,Ten oto nie jest znany pod zadnym imieniem na §wiecie,
poniewaz jest w nim co$ wzniostego. To sekret! Oswietla go $wiatto, ktore
wyptywa od jego ojca!”'*. Przytoczone cytaty w pelni uprawomocniaja do
stwierdzenia, ze Ksigga Blasku stara si¢ stworzy¢ odpowiednik Jezusa.

Spolecznos¢ Izraela, bedaca dla Zoharu Szeching, nazywana jest rowniez
siddemka, poniewaz na pytanie: ,,Kim jest Ona?”'%, Ksiega Blasku odpowia-
da: ,,Uwalnia, kto ma siedem i jest nazywany Siédemka”'#¢. Co nalezy rozu-
mie¢, ze uwalnia, a raczej zawiera w sobie siedem nizszych sefirot z drzewa:
Chesed, Gewura, Tiferet, Necach, Hod, Jesod i Malchut. Objasnia to Daniel
Matt: ,,Szechina jest ostatnig z siedmiu nizszych sefirot 1 zawiera wszystkie
pozostate; dlatego Ona jest nazywana Siddemkg”'¥’. Zohar stroni od uzywa-
nia terminologii stricte kabalistycznej 1 rzadko spotykamy w nim takie okre-
$lenia, jak ,,Szechina” czy nazwy réznych sefir, a zamiast nich znajdujemy
stowa bardziej przystepne, jak ,,Ona” dla Szechiny albo opisowe, jak podane

through the holes in the walls just to see them! When He catches a glimpse of them, He starts to
cry. As it is written: ‘My beloved is like a gazelle, like a young deer,” jumping from wall to roof,
from roof to wall. ‘There he stands behind our wall’ in the synagogues and houses of study. ‘Gazing
through the windows,” for indeed, a synagogue must have windows. ‘Peering through the holes’ to
look at them, to look after them” — Zohar. The Book...,s. 157.

139 Ps 118,24; Pisma..., s. 201

140 I...] Israel should rejoice on that day, for they know this, and they say: ‘This is the day
YHVH has made— let us rejoice and be happy!” (Psalm 118, 24)” — Zohar. The Book..., s. 157.

141 Ps 139,16; Pisma..., s. 236.

142 Tt seems that this child is not a human being!” — Zohar. The Book..., s. 172.

143 He has departed from the world” — tamze, s. 172.

144 This one is not known by any name in the world, for something sublime is inside him. It is
secret! The flowing light of his father shines upon him!” — tamze, s. 176.

145 Who is She?” — tamze, s. 159.

146 Release, who is seven, and called Seven” — tamze.

147 Shekhinah is the last of the seven lower sefirot and includes them all; so She is called
Seven” — tamze, s. 275.
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wyzej ,,siedem”. Dla zaznajomionych sa one odpowiednikami poje¢¢ kabali-
stycznych, ale tekst moze by¢ zrozumiaty réwniez dla tych, ktorzy nie znaja
kabaty. Moim zdaniem, fakt, ze w Zoharze w wigkszosci przypadkdéw nie za-
stosowano skomplikowanego stownictwa kabalistycznego, dzigki czemu jest
przystepny, Swiadczy o zamiarze jego autora dotarcia do licznej grupy czytel-
nikdw. Inaczej uwaza Daniel Matt, ktory twierdzi odwrotnie. Wedlug niego
odejscie od kabalistycznego jezyka ma na celu zwigkszenie enigmatycznosci
tekstu przeznaczonego jedynie dla wybranych!*s. Cho¢ nie przecze, ze Zohar
w wielu partiach jest enigmatyczny i tajemniczy, to jednak samo przedstawie-
nie wywodu w formie opowiesci, w ktdrej gtowni bohaterowie — rabbi Szy-
mon bar Jochaj (po aramejsku, za$ po hebrajsku Szymon ben Jochaj; Il w. n.e.)
ze swoimi uczniami — wedruja po Ziemi Swietej, rozmyslajac nad wybranymi
wersetami Pisma, sprawia, ze tekst zyskuje na atrakcyjnosci dla wigkszej rze-
szy czytelnikow.

Ciekawe, ze to wedrowanie przypomina podroze Don Kichota przemierza-
jacego iberyjski ptaskowyz w towarzystwie giermka, Sanczo Pansy, i rozwa-
zajgcego rozmaite tematy. Z powiescig Cervantesa taczy tez Zohar to, ze oba
dziela przedstawiono jako odnalezione stare manuskrypty autorstwa autory-
tetow z minionych pokolen, Cervantes przywoluje mauretanskiego historyka
Cide Hamete Benengeliego, a Zohar rabbiego Szymona bar Jochaja. Narra-
cja o mistrzu, ktory wedruje w towarzystwie adeptéw swojej nauki, przypo-
mina chrzescijanska ewangeli¢, gdzie Jezus wraz z apostolami przemierza
Erec Izrael, czynigc cuda i dajac dowod swojej swietosci. Arthur Green pi-
sze: ,,Historia wielkiego $wietego meza, rabbiego Szymona ben Yohaja,
za ktorym podaza grupa wiernych uczniow, podczas gdy wedruje po Ziemi
Swietej, w szczegdlnosci po Galilei, brzmi znajomo™'*°. Dla mieszkajacych
w $redniowiecznej Hiszpanii Zydéw chrzescijanstwo bylo atrakcyjne, mozna
wiec przypuszczac, ze autor Zoharu celowo wykorzystat narracje podobng do
Ewangelii, a do istniejacych artykutow wiary mojzeszowej dodat nowe praw-
dy blizniacze z chrzescijanskimi. Sam styl oraz walory narracji takze przyczy-
nity sie do spopularyzowania Zoharu zarébwno wsréd Zydow jak i chrzesci-
janskich myslicieli, w szczegolnosci okresu renesansu, kiedy powstawac beda
dzieta kabaty chrzescijanskie;j.

skskosk

18 D, Matt, The Zoharic Origin...

1499 The tale of a great holy man, Rabbi Shim’s ben Yohai, followed by a group of faithful dis-
ciples as he wanders about the Holy land, especially the Galilee, has a familiar ring to it” — A. Green,
A Guide to the Zohar, s. 90-91.
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[W] Moim Krolestwie bedziesz zyla jako nowa oblubienica
i tam chce zlozy¢ na twoich ustach stodki pocatunet,

aby cata Moja Boskos¢ plynela przez twg dusze,

a Moje oczy — Trojcy — bedg wcigz,

bez ustanku przeglgdac sie w twoim rozdwojonym sercu.
Gdziez bedzie wtedy twdj smutek?'>

($w. Mechtylda z Magdeburga, Strumier Swiatla Boskosci)

Trzy wieki po $mierci Mojzesza z Leonu, w XVI stuleciu, w Safedzie
w QGalilei, zaczgto glosi¢, ze prorok Eliasz objawil si¢ rabbiemu Szymonowi
bar Jochajowi i przekazal mu tres¢ Zoharu'®'. Podniosto to wage Ksiegi Bla-
sku, ktora dla kabalistow z Safedu stata si¢ niemal tak wazna jak Biblia Hebraj-
ska, a czg¢$¢ z nich uznala nawet, ze Zohar, w ktorym przekazano znaczenie
Tory pisanej i ustnej, ustanowiono halachiczne normy oraz podano hagadycz-
ne przypowiesci, rozwazajac kwestie teoretyczne i praktyczne dotyczace li-
turgii, jest kwintesencja judaizmu wazniejsza niz sama Tora. Figura rabbiego
Szymona bar Jochaja stala si¢ kluczowa 1 niektorzy kabaliSci — migdzy nimi
byl Mojzesz Cordovero (ur. 1522; zm. 1570), ktory napisat jeden z najwaz-
niejszych komentarzy Ksiegi Blasku (Ogrod granatow, hebrajski tytul Par-
des Rimonim) — postanowili na stale osiedli¢ si¢ w Safedzie, bo w niedalekim
miescie Meron znajdowat sie grob hipotetycznego autora Zoharu'>. Ciekawe,
ze W Ksiedze Blasku, ktora Mojzesz z Leonu przypisat rabbiemu Szymonowi
bar Jochaj, znajduje si¢ opis jego smierci, ktora przemienia si¢ w wesele, gdyz
Szymon bar Jochaj — na podobienstwo Adama i Mojzesza — w trakcie swoje-
go odchodzenia ze $§wiata bierze za zon¢ Szechine. Tak urzeczywistniajg si¢
stowa komentarza do Piesni nad Piesniami, gdzie Bozy pocatunek przynosi
Smier¢, poniewaz za posrednictwem pocatunku dusza opuszcza ciato. Zohar
méwi o tym, omawiajac passus z Piesni nad Piesniami, w ktérym napisano:
,Niech caluje mnie pocatunkami ust swoich”!33. Czytamy: ,, Bowiem usta s3
miejscem, skad wychodzi duch, i sg jego pochodzeniem. [...] Dlatego ten,
czyja dusza wychodzi poprzez pocatunek, przywiazuje si¢ do innego ducha,
ducha, ktéry nigdy si¢ oden nie oddali. Dlatego $mieré nazywana jest poca-
tunkiem”!3*. Tak tez Szymon bar Jochaj, umierajac, na stale tgczy si¢ weztem
matzenskim z Boza obecnoscia, co przyczynia si¢ do tego, ze zamiast pogrze-

150 Mechtylda z Magdeburga, Strumien Swiatla Boskosci, t. 1, thum. P.J. Nowak, Krakow 2016,
s. 200.

151 7ob. A. Green, A Guide to the Zohar, s. 181.

152 70b. tamze, s. 180.

153 Pnp 1,2; Pisma..., s. 454.

154 Pues la boca es por donde sale el espiritu, y es su origen. [...] Y por eso aquel cuya alma
sale a través de un beso, se apega con otro espiritu, con un espiritu que no se apartard de él. Y por
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bu celebruje si¢ wesele. Kiedy Szymon bar Jochaj dogorywa, zegna si¢ ze
swoimi uczniami, cytujac stowa Piesni nad Piesniami:

Rabin Szymon otworzyt i powiedzial: ,,JJa (nalez¢) do ukochanego mojego i ku
mnie (zwraca si¢) pozadanie jego™'> (Pnp 7,11) [po. angielsku koncowka brzmi:
,»Jego pragnienie jest nade mng”]. Przez wszystkie dni, kiedy bylem zwigzany
z tym $wiatem, bylem zwiazany jedna wiczia z Blogostawionym Swictym. Dla-
tego teraz ,,Jego pragnienie jest nade mng”! On i Jego Swigte towarzystwo przy-
szli stucha¢ z radoscia ukrytych stéw i uwielbienia dla Swictego Przedwiecznego,
Ukrytego przed wszystkim co Ukryte! Oddzielonego, oddzielonego od wszyst-
kiego, ale nie Oddzielonego! Poniewaz wszystko jest do Niego przywigzane i on
jest przywigzany do wszystkiego. Jest wszystkim! Pradawny ze wszystkich Pra-
dawnych! Ukryty przed wszystkimi, co Ukryte! Ustawiony w szyku i nieustawio-
ny. Ustawiony w szyku, aby podtrzymaé wszystko; kiedy si¢ rozstawia, generuje
dziewie¢ ptongcych $wiatet z catego siebie. Te Swiatta, iskrzace sie, btyskajace,
promieniujace, emanuja na wszystkie strony... Dotad te stowa byty ukryte, bo ba-
tem si¢ je ujawni¢; teraz zostaly ujawnione! Jednak przed Swigtym Przedwiecz-
nym ujawniono, ze nie dziatatem dla honoru wlasnego, ani dla honoru mojej
rodziny, ale bym nie wszedt do Jego patacu ze wstydem. Co wiecej, widze, ze
Blogostawiony Swiety i wszyscy sprawiedliwi aprobuja to: widze, jak wszyscy
radujg si¢ z tego mojego wesela! Wszyscy z tego $wiata sg zaproszeni na moje
wesele! Szczesliwy w moim losie! !,

Daniel Matt objasnia, ze Smier¢ Szymona bar Jochaja jest weselem, ponie-
waz gdy jego dusza odejdzie, zlgczy si¢ na zawsze z Szeching!®’. Wesele za$
pseudoautora Zoharu, odbywajace si¢ wraz z jego umieraniem, sprawia, ze
Ksiega Blasku staje si¢ w catosci interpretacja Piesni nad Piesniami, w ktdrej

eso la muerte se denomina beso” — El Cantar de los Cantares. Comentado por El Zohar, thum.,
oprac. i wstep J. Peradejordi, Barcelona 2015, s. 19.

155 Pnp 7,11; Pisma..., s. 466.

156 Rabbi Shim’on opened and said: ‘I am my Beloved’s, His desire is upon me’ (Song of
Songs 7:11). All the days that I have been bound to this world I have been bound in a single bond
with the Blessed Holy One. That is why now ‘His desire is upon me’! He and His holy compa-
ny have come to hear in joy concealed words and praise for the Holy Ancient One, Concealed of
all Concealed! Separate, separated from all, yet not separate! For all is attached to It, and It is at-
tached to all. It is all! Ancient of all Ancients! Concealed of all Concealed! Arrayed and not arrayed.
Arrayed in order to sustain all; not arrayed, for It is not to be found. When arrayed, It generates
nine lights, flaming from It, from Its array. Those lights, sparkling, flashing, radiate, emanate to all
sides... Until now these words were concealed, for I was scared to reveal; now they have been re-
vealed! Yet it is revealed before the Holy Ancient One that I have not acted for my own honor, nor
for the honor of my family but rather so I will not enter His palace in shame. Furthermore, I see that
the Blessed Holy One and all these righteous ones approve: I see all of them rejoicing in this, my
wedding celebration! All of them are invited, in that world, to my wedding celebration! Happy in my
portion!” — Zohar. The Book..., s. 185.

157 Zob. tamze, s. 296.
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to procz teorii Bozych Imion, zawarto najwyzsza madros¢, bedacg aktem mi-
tosci do Boga. Mitos¢ ta zaprowadzi¢ moze do zjednoczenia duszy z Bogiem,
a wigc osiagnigcia petlnej doskonalosci oraz wiecznego szczgscia.
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