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Presentacion

.Quésealainvestigacion en humanidades? Debemos intentarlo.
Los espacios investigativos que forman las comunidades de dialogo,
las cuales tiene un tdpico determinado para elaborar, han dejado
atras la idea romantica del investigador aislado del mundo, virginal,
en profunda soledad con sus textos. La forma en que se trabajan
hoy dia las humanidades, y este texto es testimonio de ello, implica
siempre un conjunto de estrategias que sefialan los avances de la
cuarta revolucion tecnologica y, al tiempo, una comunidad global
de investigadores interesados en la discusion sobre los topicos que
consideran pertinentes. Estos topicos, como se evidencian en este
texto, pueden ser la creacion artistica, la filosofia o los problemas en
torno a la ensefianza de algin problema determinado.

Humaniora. Investigacion en humanidades 2022 es un libro
resultado de investigacion, que recoge la mayoria de las conferencias
dictadas en la IV Jornada de Avances en Investigacion en la Facultad
de Bellas Artes y Humanidades en el afio 2022. El evento tuvo lugar
el dia 8 de septiembre del ano 2022. En ella, se dieron cita diferentes
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integrantes de los grupos de investigacion de la facultad con sus
respectivos proyectos que, o bien, se encuentran en elaboracion o se
encuentran formulados para su elaboracion en los afios siguientes.
Basta mencionar de manera muy general los grupos participantes:
Estudios Culturales, Estudios politicos y Juridicos, Filosofia y
Educacion, y Filosofia Antigua.

Omito el comentario sobre cada uno de los textos que constituyen
este volumen para no hacer mas dispendiosa la labor del lector.
También porque la riqueza de las reflexiones en cada uno de los
textos, consignadas en el presente ejercicio compilatorio, deben ser
leidas de primera mano y no tener un comentarista previo que pueda
entregar una distorsion del valioso ejercicio investigativo.

Por ultimo, quiero expresar mis agradecimientos a los profesores
Margarita Calle Guerra, Rigoberto Gil Montoya, Felipe Martinez
Quintero y Oscar Eduardo Ocampo Ortiz, quienes han acogido esta
convocatoria para la elaboracion del evento y la publicacion del
texto. Este grupo de profesores han contribuido ostensiblemente a
mantener el evento por cuatro afios consecutivos con sus proyectos de
investigacion. También lo han hecho con su presencia y respaldo a la
actividad que comenzamos a disefiar desde la decanatura con nuestro
actual decano, el doctor Enrique Arias, a quien se le debe este nuevo
giro de la facultad en la proyeccion social, la docencia investigativa
y la extension. Tanto al decano como a esos colaboradores
silenciosos que no aparecen en los libros, pero que hacen que los
libros puedan surgir desde el silencio, auxiliares administrativos y
personal de la editorial UTP, sumado al personal de la Vicerrectoria
de Investigacion y Extension, mis mas profundos agradecimientos.
En ellos he encontrado, conociendo mis dificultades en el campo
de la publicacién, la administracion y demads, un gran equipo que
sabe comprender la ruta de formacion que se consolida con esta
generacion y que extiende sus influencias hacia la siguiente.

A los estudiantes Natalia Gonzéalez Henao, Juan Pablo Arroyave
Rico, Sebastian Mejia Morales, Santiago Ortegon Restrepo y Carlos
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Arturo Alvarez Montes, también van mis profundos agradecimientos.
Me encuentro en deuda tanto por la conformacién de un grupo de
investigacion solido y con voluntad de indagacion, como por el
hecho de poder compartir en espacios extraacadémicos esas dudas
que nos llevan a pensar en una existencia filosofica auténtica, que
busca el conocimiento y no el reconocimiento, que indaga en los
profundos detonantes sentimentales que nos llevan a buscar la verdad
sin encontrar una consigna demoledora. En el didlogo compartido,
he encontrado con este equipo de estudiantes y egresados una buena
inspiracidn para pensar que nuestro camino va por un buen horizonte.
En esta ocasion quiero agradecer en particular a Carlos Arturo
Alvarez por su dedicacion, por la derrota de los grandes temores
personales que en un principio parecian condenar su inteligencia al
silencio opresor. Este texto en el que Arturo participa es, para mi,
la gran demostracién de que cada inteligencia particular debe estar
rodeada de las mejores condiciones para que con la luz propia que
emana, la luz individual brille iluminando con su energia a otras
inteligencias.

Finalmente, una esperanza. Aunque ella también haga parte
de la caja de los males, es también necesario direccionar nuestras
esperanzas en que un futuro mejor pueda venir. Este futuro que
labramos los educadores es un futuro donde la investigacion, la
palabra fundamentada, la formacion en la escritura y el debate de
ideas, se impongan al espiritu totalitario que crece también dentro
de las academias. Esos espiritus que al interior de las instituciones
crean feudos para beneficio personal, con recursos publicos, solo
pueden erradicarse silenciosamente en el trabajo académico riguroso
que el despotismo desconoce. A esta nueva generacion de profesores
y estudiantes desprovistos de un interés material en la docencia y la
investigacion va dirigida mi admiracion, mi respeto y, sobre todo, mi
devocion al trabajo académico.
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Habitar el taller del artista
para intuir un mundo de cosas

Margarita Calle Guerra
Rigoberto Gil Montoya
Felipe Martinez Quintero

El estudio es la imagen de la potencia: de la potencia de escribir
para el escritor, de la potencia de pintar o esculpir para el pintor o el
escultor. Intentar la descripcion del propio estudio significa entonces
intentar la descripcion de los modos y las formas de la propia
potencia, una tarea, al menos a primera vista, imposible.

(Como se tiene una potencia? No se puede tener una potencia,
solo se la puede habitar.

Agamben (2019)

En la tradicion de las artes plasticas y visuales, el taller de artista
ocupa un lugar central, primero, como espacio afectivo, de cultivo y
construccion de un modo de vida empefiado en la creacion; segundo, como
espacio propicio para la investigacion de nuevos acontecimientos: en él
se concibe y se indaga, se proyecta y produce la obra; y tercero, se asume
el taller como un espacio ampliado a la formacion, al encuentro afectivo
y al intercambio abierto de saberes con aprendices o pares, para afianzar
modos de transmision de un conocimiento especializado que compromete
la relacion con las técnicas, las materialidades y los recursos expresivos.
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En su configuracion, estos espacios adoptan caracteristicas singulares,
relacionadas con la especialidad o el tipo de creaciones que ocupan
al artista, los requerimientos técnicos de cada proyecto o soporte, la
procesualidad de las ideas y la relacion con un universo de referentes,
tecnologias y condiciones espacio-temporales que resultan determinantes
para la produccion plastica. Por ejemplo, el taller del pintor difiere,
sustancialmente, del taller del escultor o del espacio de trabajo de un
videista, tanto por el tipo de recursos que emplea, como por el resultado
final de las producciones (figura 1).

Por eso, mas alla del valor que encierran estos espacios para los propios
creadores, urge reconocerlos en su consideracion como dispositivos
culturales de un presente transitorio y cambiante, en virtud de que en ellos
se construye otra relacion con el espacio—tiempo, mas mediada por el
dialogo intimo con los materiales, que por la sujecion a un determinado
régimen configurador dominante. Ademas de su valor cultural, los talleres
de artista también aportan elementos que son claves para otros campos y
disciplinas, como la historia, la curaduria, la gestion de archivos, la gestion
cultural, la conservacion de bienes culturales, entre otros, al tiempo que
arrojan luces para articular estos espacios a los circuitos de difusion y
circulacion de las practicas estéticas y artisticas contemporaneas, tan
necesarios para el fortalecimiento del sector cultural y el reconocimiento
de los propios artistas y creadores como agentes de transformacion social
y cultural. Como se puede constatar en distintas publicaciones y registros
de prensa, a nivel internacional. El acercamiento a los talleres de artista
se ha convertido en objeto de estudio para investigadores, historiadores y
analistas de la cultura, en particular en Espana, Estados Unidos, Inglaterra
y Francia.

De alli el interés que nos asistid en este ejercicio de investigacion
titulado, El taller del artista: huellas y afecciones de la experiencia creativa
contempordanea’, por identificar ;como se configuran los talleres de artista
en el Eje Cafetero y a partir de qué condiciones materiales, estéticas y
contextuales se abordan los procesos de creacidon en estos espacios?
Desde este posicionamiento problematico, nos empefiamos en analizar las

1. Proyecto financiado por la Vicerrectoria de Investigaciones, Innovacion y Extension
de la Universidad Tecnologica de Pereira (Codigo 1-20-2), desarrollado por los grupos de
investigacion: Arte y Cultura (de la Facultad de Bellas Artes y Humanidades), y Estudios
Regionales en Literatura y Cultura (de la Facultad de Ciencias de la Educacion).
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condiciones materiales, estéticas y contextuales en las que tienen lugar los
procesos de produccidn artistica en la contemporaneidad, asumiendo el
espacio del taller de artista como ambito privilegiado para comprender y
visibilizar las condiciones, metodologias y productos que comprometen la
nocion de investigacion—creacion.

Dada la singularidad de estos espacios privados, en el desarrollo de
la investigacion fue necesario propiciar un acercamiento detallado y
curioso a los talleres-estudio seleccionados, para desentrafiar en ellos las
condiciones procedimentales, estéticas, materiales y contextuales en las
que tiene lugar la produccion de los artistas, sus apuestas expresivas, sus
particulares formas de enunciar y hacer visibles los aspectos criticos y los
riesgos que desafian las realidades historicas donde se conciben y fraguan
concepciones de mundo, preferencias creativas, figuraciones, visualidades,
expresividades efimeras, imagenes con un enorme potencial transmisor, a
la vez que se consolidan acervos documentales, materiales y estilisticos.

Figura 1
Taller del artista Jesus Calle, Pereira, 2022

Fuente: Margarita Calle

Somos conscientes de que la investigacion en torno a los procesos
creativos de los artistas, sean estos plasticos, visuales, literarios o sonoros,
ha estado centrada en la obra producida y, particularmente, en una nocién
de obra todavia muy afianzada en la idea de la obra acabada. Solo en las
ultimas tres décadas surge el interés por impulsar procesos de investigacion-
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creacion que reconozcan y valoren el trabajo creativo de los artistas, dentro
de parametros de reconocimiento institucionales que permitan ampliar la
mirada a otros ambitos relacionados con la creacion estética y artistica, en
los que el foco de interés deja de ser la obra —con toda la carga hiperboélica
heredada de la tradicion: produccion acabada o acto consumado—, para dar
cabida a consideraciones mas amplias relacionadas con la singularidad de
procesos y experiencias que estarian cobijadas por la labor y el trabajo del
artista.

Ha sido, Nancy (2013) quien, justamente, ha llamado la atencidn sobre
el efecto de estos desplazamientos conceptuales en relacion con lo que
entrafia la concepcion del “trabajo del artista” y las posibilidades que
sugieren las distintas producciones anexadas a la labor creativa. La manera
como este autor lo expresa ilumina el horizonte en el que se fundamenta la
pertinencia de este trabajo, en relacion con el objeto de estudio escogido:

Hemos captado otra cosa, otra realidad de la obra: no su cumplimiento,
sino su operacion, no su fin, sino su infinitud, no su entelequia, sino su
energia como acto de una dindmica que no se reabsorbe en un producto...
sino que actualiza su tension, su vibracion y, por qué no decirlo con esa
palabra: su vida. (p. 77)

Con el entendimiento de que el valor de la produccion artistica no recae
solo en la condicion de la obra consumada, sino que esta es una extension
de la propia vida del creador, avizoramos el confin donde cobra relevancia
este proyecto de investigacion-creacion, en la medida en que reconocemos
que es en el taller o en el estudio del artista donde se inscriben las huellas
y se conjugan los afectos del obrar, que le da existencia a las creaciones
materiales (figura 2).

Aunque en la contemporaneidad las practicas estético-artisticas
tienen lugar en escenarios de transito transdisciplinares que expanden
los dominios de los artistas para permitir que converjan multiplicidad de
medios, recursos expresivos y soportes, es claro que existen preferencias al
momento de producir un determinado cuerpo de obras. Tales preferencias
son las que van cargando de identidad los talleres-estudio, en la medida en
que le confieren caracter al espacio, aportan valor a los acervos y permiten
imaginar formas posibles de interactuar con ellos. En este sentido, el taller
adquiere una condicion performativa, es un escenario de accion. En él,
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la disposicion de los espacios resulta inseparable de la vision de mundo
del creador y determina, hasta cierto punto, los rasgos diferenciales de
los procesos creativos en los cuales se empefia cada sujeto en su ambito
creativo. Es por esto por lo que, como precisa Pérez, en el taller los artistas
“no se conforman con trabajar, almacenar o disponer sus piezas; sino que
trabajan con el propio espacio; generando un estrecho vinculo entre el
ambito y las obras. Llegando a ser un entorno performativo” (Pérez, 2018,
p. 61).
Figura 2
Taller de la artista Olga Lucia Hurtado, Manizales, 2022

Fuente: Carlos Mario Betancurth

Por estas singularidades, estos lugares se constituyen en una suerte
de ethos, tanto del artista que los habita, como de la misma de obra;
un lugar de desafio, en todo caso, y de ejercitacion duradera, en el que
se afianza el caracter de un trabajo expresivo, portador de improntas y
despliegues técnicos, que exige una adecuacion permanente, conforme a
las preocupaciones de mundo del artista y a sus conexiones con un contexto
vivo, donde no solo tiene lugar la puesta en obra, sino también donde esta
cobrara un sentido particular para los publicos y los espectadores.

Por todas estas singularidades, el taller de artista se constituye en una
suerte de interfaz que conecta, de un modo no exento de complejidades
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y conflictos, un adentro y un afuera que concita el proceso inédito en el
que tiene lugar el acto de crear y el tiempo posterior en el que lo creado
se inscribe en los escenarios ampliados de la recepcion y la circulacion.
Por esta misma condicion dual, el taller representa, de forma simultanea,
un espacio de crisis y de convergencias. Crisis, en la medida en que en el
espacio del taller el artista se enfrenta con la intimidad del acto creativo,
con la puesta en juego de la imaginacion productiva, y con la promesa de
la obra como realizacion o concrecion del acto creativo. Por otra parte, en
esta misma interaccion, convergen las ideas, los materiales y la disposicion
creadora, potenciando no solo la labor técnica, en sentido estricto, sino
la posibilidad de que su gesto, obra o practica artistica se inscriba en el
contexto espacial, temporal y cultural en el que se gesta abriendo horizontes
de significado, interpelando las condiciones de realidad desde las cuales
emerge su condicion artistica.

Un momento que revela la pulsion de la invencion y la de la creacion
de manera indisoluble, toda vez que, como sefiala Salabert (2013) “crear
es sobre todo concebir”, mientras que inventar “es combinar, formalizar,
realizar”, es decir, “dar lugar” (p. 52) a una ideacion, a una intuicion. De
algin modo, en este transito el artista encara el problema del estilo y, a
veces, de la originalidad, en didlogo con los creadores del pasado y del
presente, para construir un gesto capaz de interpelar su tiempo, no como un
deber-ser, sino mas bien como posibilidad de apertura a nuevas realidades,
es decir, como recreacion de una idea, como rebasamiento de un modo de
concebir una forma, una creencia o un valor, o tal vez, como gesto politico
de posicionamiento frente a un determinado estado de cosas. Como bien
lo puntualiza Salabert “crear no es solo abrir nuevos caminos, también es
mostrar que la region donde se abren no se habia agotado todavia, o que su
horizonte no estaba donde el sentido comun creia verlo” (p. 53).

En coherencia con esta demanda de innovacion, el impulso creativo que
anida el taller del artista manifiesta a partir de una intencion particular, que
no se supedita a cualquier prescripcion externa, ni se somete docilmente a
un saber-hacer adquirido, sino que, por el contrario, horada en los bordes
de su dominio expresivo, para deslindarlos y ensancharlos de manera
constante. Si bien la creaciéon compete al entendimiento de un saber,
también compromete otras dimensiones de la existencia del sujeto creador,
como la intuicion, la libertad, la emotividad; en suma, condensa un pretexto
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liberador, afianzado en un saber que le sirve de anclaje, pero sin atenerse a
regla alguna prescrita por él. Por eso el artista se halla en continua relacion
de conflicto con realidades inusitadas y azarosas en las que se juega su
autonomia, la espontaneidad, los sistemas de saberes y las expectativas
frente al obrar propio de su accion productiva.

Asi, podemos reconocer que, en el contexto fisico del taller, el creador
se enfrenta en su cotidianidad a estas pulsiones, en un espacio atiborrado de
materiales, creaciones inconclusas, de objetos recolectados, de archivos y
acervos que, en muchas ocasiones, no tienen una disposicion determinada,
ni una destinacion especifica, ni una utilidad clara, porque en el taller
converge una pluralidad de intereses y motivaciones, muchas de las cuales
superan las aspiraciones personales del artista. Esto sucede porque el taller
es también un lugar de encuentro con el visitante, un sitio de paso para el
aprendiz, un espejo que refracta habitos y obsesiones, un laboratorio para
dar cuerpo al ensayo, a la prueba y al error.

Asimismo, el taller es un entorno laboral para el modelo itinerante;
una oficina de transacciones para el marchante o el dealer, un espacio
de apreciacion y valoracion de la trayectoria del artista para el curador;
un contenedor dindmico de memorias, registros y experiencias para el
investigador atento a la potencia del archivo, y un ambito privilegiado para
la consolidacion y el registro de un estilo personal que surte la leyenda en
torno a la vida del artista. En esta relacion constante con la materia, con los
procesos y los sujetos que transitan por el espacio del taller, se constata una
premisa: aquella segun la cual el gesto estético y plastico que persiguen
los artistas, no se afianza en una ensofiacion romantica de la realidad, sino
en el trato directo con la materia, con sus registros, soportes y contextos
espacio-temporales.

Todas estas reflexiones sirvieron de anclaje para que en el proyecto de
investigacion El taller del artista: huellas y afecciones de la experiencia
creativa contempordnea, se abordara el andlisis de las condiciones
materiales, estéticas y contextuales en las que tienen lugar los procesos
de produccion artistica en la contemporaneidad, asumiendo el espacio del
taller de artista como ambito privilegiado para comprender y visibilizar
el tipo de metodologias y productos que comprometen la nocion de
investigacion-creacion.
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Lo anterior implicéd hacer visibles algunos rasgos del estado actual de
los talleres de artistas en el contexto del Eje Cafetero, para comprender
sus particularidades y configuraciones, en funcion de los acontecimientos
que los animan y la naturaleza de las experiencias que proyectan, es decir,
no tanto para realzar su indole de refugio que alberga la singularidad del
artista, como para interpretar en ¢l los conflictos y las transformaciones que
suscitan su prevalencia —efimera o permanente— en las practicas artisticas
contemporaneas.

Tres ejes articulan este trayecto reflexivo: el taller como espacio afectivo;
el taller como espacio para la creacion, la investigacion y la experimentacion
y el taller como espacio de encuentro, trabajo colaborativo y transmision
de saberes. Proponemos, entonces, una aproximacion reflexiva a estos
ambitos como una forma de dar cuenta del trayecto recorrido y de la
experiencia de visitar y dialogar con un grupo de artistas residentes en el
Eje Cafetero alrededor de algunos de los significados de sus talleres como
espacios cargados de sentido.

En relacion con la concepcion del taller como espacio afectivo,
fundamental para habitar el tiempo de la creacion, es necesario sefialar
que la relacion entre los artistas y el espacio en el que se condensa su labor
creativa revela un vinculo que soporta una tension entre la intimidad del
encuentro de los creadores con sus propias ideas e incertidumbres y la
proyeccion de una obra, cuyo sentido se completa en la interacciéon con
los otros y lo otro. La disposicion del espacio del taller no solo refleja
una finalidad utilitaria en funcidon de la productividad, sino también una
forma particular de reconocer el mundo. El taller resulta una especie de
dispositivo filosdfico en el que tiene lugar el encuentro con materiales,
objetos y soportes; un entorno en el que transitan conceptos, ideas y
preguntas; una instancia propicia para la experimentaciéon metodica o
azarosa que va tomando forma en cada proyecto.

La aproximacion a estos espacios y el didlogo con cada uno de los artistas
nos permitio instalarnos en una perspectiva privilegiada, en el sentido de
reconocer no solo las particulares adecuaciones fisicas dispuestas en cada
taller para el trabajo creativo, sino también considerar en el didlogo, la forma
como estos espacios estan cargados de memorias, historias y experiencias
que van apareciendo de forma fragmentaria en sus procesos. Uno de los
aspectos comunes en esos dialogos tiene que ver con una forma particular
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de considerar el tiempo de la creacion, la forma como, dependiendo de
la intensidad de cada labor, la temporalidad inherente a cada accion se
condensa o se libera. Hay un tiempo apilado en cada pequefio espacio, en
los proyectos y obras terminadas o en las que quedan a medio camino; en
el material que reposa sin uso o utilidad aparente y que, de pronto, se activa
en relacion con las formas de habitar o disponer el espacio; en las formas,
ademas, de visitar la memoria que cada creador va conformando (figura 3).

En estaperspectiva, resulta significativo registrar y considerar las huellas
del proceso mismo de creacion que se inscriben en el espacio del taller con
el paso del tiempo y que se van activando a medida que se plantea un nuevo
proyecto o se retoma algiin proceso creativo inconcluso. De este modo, lo
que alimenta la dinamica creativa del taller es la posibilidad de lo que
vendra, aquello que ird tomando forma en la interaccion de los fragmentos
que gravitan y establecen relaciones. Estas mismas posibilidades van
dejando una serie de indicios que se sedimentan, hasta el punto de que
el taller, en tanto espacio cargado de sentido, por momentos potencia y
en otros repele; de tal suerte que activa continuamente la necesidad de
establecer nuevos limites, lo cual se relaciona con el planteamiento de
Agamben (2019), en el sentido de advertir que el taller es el lugar de la
potencia, de la posibilidad, de lo que puede llegar a ser.

Figura 3
Taller de la artista Viviana Angel Chujfi, Pereira, 2021

Fuente: Margarita Calle
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La condicion del taller como espacio para la creacion, la investigacion
y la experimentacion, por su parte, atraviesa toda la propuesta comprensiva
y es parte fundamental de los otros dos ejes reflexivos mencionados
anteriormente. Sin embargo, aqui hacemos referencia de forma mas
concreta a la materializacion de la obra y a la consideracion del taller como
lugar para la experimentacion, en el sentido mas estricto y literal de la
palabra, es decir, como el contexto donde se coteja una realidad desde la
observacion, el ensayo, el reproceso, la sistematizacion y la busqueda de
posibilidades cada vez mas complejas. Experimentar, en este caso, hace
referencia a la exploracion de materiales y procesos, a la prueba de técnicas
y formatos o a la exploracion de nuevos limites frente a practicas que se
han ido consolidando en una trayectoria creativa. Incluye, también, un
dialogo constante con el pasado y el presente, una confrontacion con las
tecnologias y los medios, con los contextos y sus demandas, asi como con
las nociones y conceptos que horadan, de manera persistente, el mundo del
arte.

Tal vez uno de los aspectos mas apasionantes de la actividad creativa lo
constituye esa tension recurrente entre el habito, el dominio de la técnica
y la necesidad de desplazar, en cada acto creativo, los propios limites del
rigor del hacer: una puja entre la maestria y destreza, entre el proceso y
la obra, de cara a la incertidumbre, a la innovacion, al propio reclamo del
agotamiento de la forma, de la redundancia de las imagenes, de la presion
de unos contextos que le exigen al creador mantener firme la trayectoria de
la innovacion, para no reducir su proceso a la repeticion de una formula,
por muy exitosa que esta sea.

En este universo de ambivalencias emerge, con sentido, el devenir de
la propia condicion del artista y de la obra. Agamben (2019) lo trae al
presente, cuando sefiala que en la antigiiedad el artista era un ser que tenia
su fin, su telos, fuera de si, en la obra; o sea, era un ser constitutivamente
incompleto, carente de valor por si mismo, un remanente dudoso o un
presupuesto de la obra. En la modernidad los papeles se invierten: es la
obra la que se constituye en un remanente dudoso de la actividad creativa
y del genio del artista. En la contemporaneidad, por su parte, la obra se nos
presenta como un hibrido, en el cual la acciéon misma pretende presentarse
como obra, no es posible comprender el presente de la idea de obra sin
conocer como devino tal formacion, “el arte no es sin el modo en el que el
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anonimo al que llamamos artista, manteniéndose en constante relacion con
una practica, busca constituir su vida como una forma de vida” (Agamben,
2019, p. 26).

Por ultimo, el tercer escenario de sentido lo constituye el taller
como espacio de interaccion y transmision de saberes. Aqui nos parece
significativo analizar y reflexionar sobre las dinamicas de interaccion,
intercambio, formacion y colaboracion que tienen lugar en los talleres de
creacion.

En muchos de los talleres visitados y en las entrevistas realizadas a los
artistas, resulta comun la forma como el espacio del taller se transforma
cuando es habitado por otros. Alli las dinamicas y las praxis se desplazan
de las busquedas personales a la posibilidad de transmitir conocimientos
de orden técnico o expresivo o de compartir procesos creativos con otros
colegas y creadores. Desde este lugar, asistimos a otra conformacion
del taller como espacio de formacion y de transmision de saberes, como
escenarios activos del acontecimiento sensible, en los que no solo los
creadores asumen el papel de maestros, desplegando estrategias para
ensefiar a otros o para ayudar a materializar ideas y proyectos, sino que
también vigorizan un espacio de caracter colaborativo en el cual el proceso
de creacion ya no es personal, sino compartido o relacional.

En la singularidad de los talleres recogidos en este ejercicio, afloraron
relatos reveladores que permiten dimensionar el papel transformador
que juegan estos espacios en la dinamica cultural de las ciudades. Aqui
se conjuga el interés por la forma y su funcionalidad, unida a una fuerte
vocacion pedagogica que permite poner un saber especializado al alcance
de cualquiera, sin la mediacion institucional que impone una relacion mas
formal con las logicas de la ensefianza y el aprendizaje. Esta vocacion se
extiende a muchos de los estudios recorridos, los cuales transforman su
espacio durante uno, dos o tres dias de la semana en verdaderos salones de
clase, en los que se intercambian saberes, se ponen en juego pedagogias
renovadas y se apuesta por estrategias de transferencia de saberes flexibles
y adaptativas. Aunque las biisquedas de los aprendices son diversas, todas
van teniendo cabida, de manera dosificada y reflexiva, sin la presion
de cumplir con un plan de estudios regulado, o un derrotero estricto de
competencias con resultados definidos en el tiempo.
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Esta condicion de apertura a la formacion la encontramos, de manera
particular, en los talleres de los artistas con mayor trayectoria, quienes
ademas han logrado estructurar unos espacios de trabajo mas generosos,
con capacidad para acoger grupos numerosos de aprendices, con intereses
que rondan campos como los del dibujo, la pintura, la ceramica, el
modelado o el collage. Juntos, maestros y alumnos, forman una comunidad
de «especuladores», animados por el gusto del encuentro, el intercambio,
la experimentacion desprovista de pretensiones academicistas, o el afan de
sobresalir en la planilla de calificaciones del profesor.

Del mismo modo que las practicas artisticas han ido transformandose
en su devenir temporal, el taller, como espacio ligado a la tarea cotidiana
de los creadores, ha venido también respondiendo de modo casi natural
a esos cambios (figura 4). Recordemos que, historicamente, los estudios
respondian estrictamente a la labor productiva de la obra y que, en ellos,
ademas, se ponia en juego una estructura jerarquica, con un maestro
titular a la cabeza de la organizacion y equipos de aprendices y ayudantes,
empefiados en la labor técnica, las relaciones con la institucion artistica,
los coleccionistas y el sistema de circulacion. Y aunque algunos artistas
contemporaneos conservan algo esa tradicion, es claro que las reglas
de juego han cambiado de manera radical. Hoy, solo los artistas del
mainstream viven de esta epifania, los demas, entre los que se cuentan los
que estan incluidos en este proyecto, han entendido que el estudio es un
ethos cuyo caracter revela, en sentido estricto, la postura estética, ética y
politica de la persona que habita alli. Del taller de Courbet a la Fabrica de
Warhol o al taller de Mondrian, hay distancias insoslayables, porque, como
sefiala Korff (2016), salvo algunas excepciones “el artista no puede pintar
en cualquier lugar y en cualquier momento. Cada artista necesita crear un
entorno, con marcadores temporales y espaciales, personales y singulares”

(p. 25).

Estos tres ejes o escenarios de sentido articulan una mirada que se aloja
tanto en la consideracion del taller del artista como espacio dispuesto para
el hacer creativo, como en la consideracion de la dimension vivencial que
irradia formas particulares de habitar y tejer vinculos con las memorias, los
afectos y preceptos que configuran su vida social, su vigencia y actualidad
en tanto lugar de encuentro y catarsis; también como posibilidad de
soslayar las tensiones entre la materialidad de la obra, la imaginacion y los
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procesos de transmision cultural que se extienden en la contingencia de las
practicas artisticas contemporaneas.

Figura 4
Taller Casa Inclinada, de los artistas Oscar Salamanca v Gladis Méndez Mulet,
Pereira, 2022

Fuente: Margarita Calle

Finalmente, es necesario advertir que las cosas estan ahi, en cada taller,
en cada estudio, con sus formas simples y necesarias, aunque en ocasiones
enigmaticas, sobre todo cuando reparamos en ellas, cuando las tocamos,
cuando las refiguramos y presentimos su aura. Ocupan espacio, esas cosas,
reclaman una sombra y se llenan de significaciones nuevas cada vez que el
ocupante del taller o de la casa, las cambia de lugar, les anula o les agrega
un elemento y las desvirtua o troca en su naturaleza primera. Esas cosas
terminan por convertirse en materia prima, es decir, en origen. De ahi a
que se hagan obra, hay solo un movimiento, un pensamiento de la mano, al
decir de Sennett (2009), un gesto inteligente, un concebir los objetos como
algo servible, maleable y cambiante. De esto supimos en la intimidad de
artistas que defienden un nombre y que admiten un riesgo como seres que
buscan crear para cavilar la realidad. Supimos, ademas, que alegan una
filiacion intelectual en sus obras, mas alla de su impacto en el circuito
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del arte o en otros escenarios hibridos. Sus nombres y las huellas de sus
obras merecen, para nosotros, el lugar de la recordacion: Viviana Angel,
Alejandro Valencia, Georgina Montoya, Jesus Calle, Constanza Chabur,
Oscar Salamanca, Laura Puerta, Daniel Gémez, Olga Lucia Hurtado,
Ricardo Mufioz, Juliana Bedoya, Hernando Hoyos, Gladis Méndez, Lwdin
Franco, Adrian Hueso, Daniela Argiielles, Fredy Clavijo, Angela Calle,
Ana Maria Lagos, Mario Alejandro Tobar.

Desde esta senda, al inquirir por la nocidon de taller, nos atrevimos a
perfilar unos deslindes que permiten justamente un acercamiento proximo y
mas familiar con los artistas. La interrogacion por sus practicas cotidianas,
por sus vinculos afectivos, en algunos casos, con los aprendices y alumnos;
la interpelacion por sus modos de hacer y de pensar; la funcionalidad con
que algunos de estos espacios se convierten en lugares de aprendizaje y en
intercambio de saberes didacticos y pedagdgicos, no puede dejar de lado la
interrogacion por los procesos y las metodologias que los artistas aplican
en la construccion de obra. Una praxis que, si bien se aleja de los rigores
de las ciencias duras, se aproxima a ellos por via del reconocimiento de
unos saberes técnicos, de unas etnografias, a veces limitadas al lugar que
se habita, de la confrontacion de una literatura estratégica en el campo del
conocimiento y del hacer en el horizonte de un dominio intelectual que
abarca nuestro restringido conocimiento de la cultura de Occidente.
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Pasiones y politica en Spinoza:
democracia y libertad de pensamiento!

Oscar Eduardo Ocampo Ortiz

Introduccion

Para entender el lugar de la politica en Spinoza y su funcion, se debe
ubicar en la logica global de un sistema vinculado con la dindmica total de
la vida humana. Esto significa que la politica es una extension del concepto
de poder y potencia emanado de la sustancia concebida en la Etica y el
dinamismo de las pasiones de los hombres formulados en esta. Muchas
de las posiciones de Spinoza en el Tratado politico (TP) y el Tratado
teologico politico (TTP) hay que entenderlo con relacion al marco general
y metafisico de la Etica. Los estudios méas importantes y actuales permiten
posicionar dicha interpretacion, el Spinoza metafisico muestra en su Etica
demostrada segun el orden geométrico como el hombre alcanza la libertad
y la felicidad humana, en cuanto puede conocer no solo los efectos sino las
causas de estos:

Si queremos saber como ha de mantenerse la sociedad
estable, debemos entender primero a los seres humanos como

1. El presente texto hace parte de la investigacion “Democracia, tirania y oligarquia en la
Politica de Aristoteles (libros IV - VIII). Una revision” inscrita en la Vicerrectoria de
investigaciones y extension de la Universidad Tecnoldgica de Pereira bajo el codigo 1-22-8.
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organismos naturales, y no debemos basar nuestra politica en
concepciones ideales de la naturaleza humana, o preferencias
morales que solo pueden expresar nuestros gestos subjetivos
y emociones pasivas. (Hampshire, 1982, p. 128)

Esta idea sobre la sociedad y la politica disgustd a sus propios
contemporaneos por las mismas razones que inquietd su metafisica, es
decir, cierto determinismo en cuanto a las acciones humanas. Las ideas
politicas, ancladas a dicha posicion metafisica, es una cierta estructura
determinada en la que el hombre estd sometido, la razon para ello es que
intenta estudiar el hombre y las ideas politicas y sociales, circunscrito a un
método y una mera técnica matematica-deductiva que pueda comprender
ese orden natural con cierta objetividad. Para Spinoza, la politica deberia
entender al hombre como un mero ser biolégico con impulsos, pasiones,
egoismos, es decir, como es y no como deberia ser. Por ello, nos recuerda
Stuart Hampshire (1982) en referencia a lo anterior que, “Spinoza solicita
repetidas veces un estudio puramente légico y cientifico de la sociedad
humana y la religion humana [...] el método de las ideas claras y distintas,
en politica como en cualquier otro aspecto de la teoria y la practica” (p. 29)
Esta postura moviliza una concepcion de la politica sometida a su ontologia
y estructura sistematica de la comprension de la sustancia, el hombre no es
una sustancia, sino un modo de expresion de ella, y en este sentido, como
cualquier otro ser de la naturaleza esta sometida a esas determinaciones
metodologicas y metafisicas. La politica debe ser una ciencia igual a la
ciencia natural. “Los principios fundamentales de todas las ciencias son
las propiedades de la sustancia, y, por tanto, todas las ciencias proceden de
acuerdo con el método por el cual se descubren estas propiedades” (Rosen,
2016, p. 437).

Hay que preguntar, entonces, /cual es la relacion de los afectos humanos
y su dinamismo vital con la politica? Esto no implica como se podria pensar
una exclusion de los afectos humanos en el tratamiento politico, mas bien
se debe entender como una comprension de esos afectos en el marco de
su politica naturalistas, con fin a concebir al hombre como un ser natural
con todos los dinamismos que ello implica. Para entender dicho problema,
es claro, que debemos comprender las diferencias entre el 77P y el TP
con relacion a los asuntos del Estado y la politica. Cuestion que se puede
plantear diciendo que en el 77TP, analiza el hecho politico con relaciéon a
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un exhaustivo tratamiento critico de la religion y la necesidad de instaurar
la libertad de filosofar dentro del marco del Estado, lo que no implica
necesariamente una exclusion de lo religioso, pero si la dominacioén por
el miedo y la supersticion que esta puede produce como instrumento de
la manipulacion que los sacerdotes o lideres religiosos, pueden hacer de
ese mensaje con fin a la dominacién de la conducta humana, a lo cual,
Spinoza se opone criticamente. No sin razon, en la primera nota que hace
en el TTP, advierte que, sin la libertad de pensar dentro del marco del
estado, no es posible conservar la piedad, ni mucho menos la paz publica.
“La libertad del ciudadano dentro del mejor Estado es la manifestacion de
la libertad filosofica” (Rosen, 2016, p. 437), no es de mas resaltar que, el
mantenimiento de la libertad de pensar como expresion de la diversidad
infinita de la Unica sustancia es lo que puede mantener la armonia entre el
ciudadano y el soberano.

En el TP, la religion existe solo como una reflexion tangencial apenas
mencionada, el objetivo fundamental del 7P no es Ginicamente pensar el
mejor Estado, sino fundamentalmente analizar desde un punto de vista
practico las tres formas de gobierno: monarquia, aristocracia y democracia.
El sentido practico de los regimenes implica preguntar ;cual es mejor para
mantener la libertad de pensar y filosofar y lograr la paz, la monarquia, la
aristocracia o la democracia? Este cuestionamiento parece seguir la idea de
Aristételes, que también hace una reflexion sobre el mejor régimen?. Ahora
bien, es bueno mencionar, a la vez que, el marco de la Etica no se pierde
y, por el contrario, en el TP se confirma con referencias claras del propio
Spinoza, especificamente con relacion a los afectos y su interpretacion
natural y realista de las mismas dentro de la politica. Por otro lado, el
TP también conserva la reflexion de la libertad, pensar o filosofar dentro
de una democracia que se postula en la T7P. En este sentido, la técnica
politica y las cuestiones del poder implican un conocimiento de la

2. Spinoza, en relacion con esto, asimila y critica a Aristoteles. “El examen, en el Tratado
politico, de las formas tipicas -monarquia, aristocracia y democracia- sigue la pauta
establecida originariamente por Aristoteles. Empieza con algunas proposiciones que hacen
ver inmediatamente por qué las discusiones aristotélicas abstractas acerca de la forma ideal de
gobierno (que es el estilo tradicional de los escritos politicos, al menos hasta finales del siglo
XVIII) parecen ahora tan irreales y estériles.” (Hampshire, 1982, pp. 137-138.) Valga decir,
son estériles si se sigue el modelo de una politica real basada en hechos, y no en concepciones
ideales del hombre, posicién que Spinoza evita, igual que Stuart Hampshire. No obstante, la
politica no solo se puede concebir como ciencia politica, sino también la reflexion filosofica
de la politica como construccion tedrica de modelos de justicia es relevante en la actualidad.
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naturaleza humana dentro del marco de la idea de la sustancia, la politica
solo tiene una finalidad, dejar expresar la diversidad de pensamiento dentro
de la estructura y dinamismo de la sustancia. La heterogeneidad, como la
menciona Hampshire, es la condicion fundamental de la desigualdad de
los hombres, y esta desigualdad y diversidad debe ser permitida, deber
ser expresada. Lo anterior no debe llevar a pensar que un hombre tenga la
legitimidad de gobernar a otros hombres, si esos otros hombres no dan su
consentimiento para ello a partir el calculo general de los beneficios que
cada uno individualmente puede percibir a partir de su propia reflexion.
Esto por el hecho que para Spinoza derecho es poder y un solo hombre no
tiene el poder para gobernar a otros, y por ello mismo: “[...] un solo hombre
es insuficiente para gobernar [...] la caracteristica definitiva del estado de
naturaleza no es la superioridad de los individuos sobre otro, sino antes
bien, la variedad de tipos” (Rosen, 2016, p. 437), no puede ser suprimida ni
en el estado de naturaleza, ni en la sociedad civil la heterogeneidad de los
tipos o caracteres humanos, pues ellos son expresion de la Ginica sustancia.
Por estas razones, de tipo naturalista, la democracia es la que mejor refleja
no solo la diversidad de los hombres en el estado de naturaleza, sino la
infinitud de expresiones de la sustancia en la sociedad civil.

En este orden, los tres trabajos de Spinoza antes mencionados obedecen
a una unidad de pensamiento, —si bien se diferencian en la forma de
enfatizar los temas— que se viene marcando desde E! tratado de la reforma
del entendimiento (TR), cuando afirma que todas las ciencias se dirigen por
un mismo orden ontologico-metafisico “Los principios fundamentales de
todas las ciencias son las propiedades de la sustancia y, por tanto, todas las
ciencias proceden de acuerdo con el método por el cual se descubren estas
propiedades” (Rosen, 2016, p. 433). Las pasiones, los afectos, la razon, y
la libertad, no son mas que expresiones modales de la determinacion de
la Gnica sustancia. No habria porque pensar que la politica sea un orden
externo y por fuera de esta realidad de la infinita potencia de la naturaleza.
El Estado no es imperio dentro del imperio de la naturaleza, mas bien
es una expresion de la potencia infinita de dicha sustancia, de la cual, el
hombre no es mas que un modo de ella, pues toda sociedad y Estado esta
conformado por una individualidad colectiva, que aumenta el conato de
los individuos al vivir en sociedad por un acto de utilidad, pero también de
generosidad de los mismos hombres.
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Por ello, la mejor manera de comprender el origen de lo politico es
vincularla al dinamismo de las pasiones, es decir, al poder de expresion
de estas, que lleva a los hombres a actuar. ;Qué relacion tiene las pasiones
con el origen de la politica y las formas de gobierno? Es una pregunta que
se debe responder para acceder a la compresion de la politica. El orden por
desarrollar en dicho texto sera primero tratar las pasiones con relacion al
origen del Estado, en el marco de la Etica. Lo que nos permitira entender,
la supersticion y el miedo con relacion al gobierno de los hombres, en
segunda instancia. Todo esto nos da el marco para reflexionar el ultimo
punto vinculado con la libertad de filosofar y la democracia. Todo lo
anterior bajo la reflexion de las cuestiones que implican un realismo
politico. Una postura realista de Spinoza delimitada en dos sentidos: un
realismo politico, por un lado, una concepcion realista del hombre, por
otro. ;/Cual es, entonces, la relacion entre politica y ética, entre politica
y afectos?, y ;qué consecuencias trae dicha relacion para la libertad y la
democracia? Este punto es importante en el sentido que permite entender
la actividad politica y sus dinamicas. Dichas inquietudes mueven las
intenciones del siguiente escrito, partiendo desde luego del dinamismo
de las pasiones como condicidén de posibilidad para comprender la idea
politica y la concepcion del Estado que tiene Spinoza.

La dinamica de las pasiones y el origen del Estado

La Etica de Spinoza se mueve dentro del marco metafisico determinado
por la categoria de la sustancia como categoria de totalidad. Comprender
este tipo de postulado, implica movernos dentro de un orden natural en
el cual, nuestros afectos, llevan la potencia que mueve a cada hombre a
permanecer en su propia existencia. Los afectos son la expresion de la
potencia absoluta de la Ginica sustancia que, en palabras de Spinoza, es
“aquello que es en si y se concibe por si, es decir, aquello cuyo concepto no
necesita el concepto de otra cosa por el que sea formado” (E, IV, D3. p. 39)
El hombre es estudiado como un modo de la sustancia que se expresa bajo
sus dos atributos de pensamiento y extension. El hombre esta constituido
asi por alma y cuerpo, el alma es un modo del pensamiento y el cuerpo
como un modo de la extension, lo que permite inferir que todo, incluyendo
al hombre, no es mas que expresion de la sustancia Unica.

Todos deben conceder sin duda que nada puede ser ni ser
concebido sin Dios. Pues todos reconocen que Dios es la
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unica causa de todas las cosas, tanto de su esencia como de
su existencia, es decir, que Dios no so6lo es causa de las cosas
segun su devenir, como dicen, sino también segun el ser. (£,
I1, 10, Es2a, p. 85)

Sin duda, el hombre para Spinoza esta determinado a un orden eterno y
divino de nivel superior:

La declaracion mas detallada de los fundamentos metafisicos
del pensamiento politico esta contendido en la Etica, principal
obra de Spinoza, donde estudio la estructura fundamental de
la realidad o sustancia, y por ello, de la relacion que hay entre
la existencia humana y el orden eterno. (Rosen, 2016, p. 433)

El hombre en Spinoza no es una sustancia, es solo un modo de esa
sustancia y como modo es “una parte” de la infinita naturaleza, y expresa
igualmente una parte de su potencia, es una modificacion de los atributos
de Dios. “En efecto, el ser de la sustancia no pertenece a la esencia del
hombre. Es, pues, algo que esta en Dios y que sin Dios no puede ser ni ser
concebido, o sea, una afeccion o modo, que expresa la naturaleza de Dios
de cierta y determinada manera” (£, 11, 10, Cd, p. 84).

Es dentro de este marco que se estudia al hombre como un ser
compuesto de razon e imaginacion. La vida afectiva o pasional del hombre
correspondera a las dinamicas del poder de expresion de la sustancia
Unica, vinculadas a la relacion del cuerpo y el alma. La unién del alma
y el cuerpo estard movida por la afeccion que el cuerpo produce sobre el
alma, para que esta se pueda formar ideas de las cosas. Por ello se dira:
“El objeto de la idea que constituye el alma humana, es el cuerpo, o sea,
cierto modo la extension que existe en acto y no en otra cosa” (E, II, 13,
p. 87). Esto indica que el alma se forma de ideas por medio de los cuerpos
efectivamente presentes en acto a su contemplacion y que las afecciones
del alma las sentimos en nuestro cuerpo. La relacion del alma y el cuerpo
permite comprender de manera adecuada o inadecuada la naturaleza de
los cuerpos. Un conocimiento esencial de nuestro cuerpo implica entender
a este como un objeto de la naturaleza en cuanto extensiéon y movimiento.
El movimiento esta determinado por, “Todos los modos con los que un
cuerpo es afectado por otro, segiin la naturaleza del cuerpo afectado, a
la vez, de la naturaleza del cuerpo afectante” (E, II, 13, Al, p. 91). Este
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es el dinamismo de los cuerpos que permite entender el dinamismo de
los afectos, en el sentido, que el cuerpo humano (como cuerpo natural) es
afectado y afecta de muchos modos a otros cuerpos y esto es contemplando
por el alma como una afeccion.

En este orden, “Las ideas que tenemos de los cuerpos exteriores,
indican mas la constitucién de nuestro cuerpo que la naturaleza de los
cuerpos exteriores” (E, II, 15, C.2, p. 93). Dicha idea es determinante
para comprender lo que Spinoza denomina el hacerse ideas adecuadas o
inadecuadas de las cosas, es decir, comprender la realidad causal de las
cosas de la naturaleza y su funcionamiento, o crear ideas subjetivas de
nuestro parecer que solo conocen los efectos y no investigan las causas,
y de ahi las supersticiones de nuestro entendimiento. El alma y el cuerpo
no se relacionan como dos sustancias —como sucede en Descartes—, sino
que su vinculo es el de la idea y el objeto de dicha idea, en pocas palabras;
es un vinculo relacional no sustancial —el cuerpo es el objeto de las ideas
que se hace el alma—, lo anterior permite comprender el origen de la
dindmica de los afectos:

Pues mientras el cuerpo humano, esta asi afectado, también
el alma humana contemplara esta afeccion del cuerpo, esto es
tendra una idea de un modo existente en acto, la cual implica
la naturaleza del cuerpo exterior; es decir, que tendra una idea
que no excluye, sino que pone la existencia o la presencia de
la naturaleza del cuerpo exterior. (£, 11, 17d, p. 94)

La relacion anterior tiene dos ventajas fundamentales para entender en
qué consiste el conocimiento en Spinoza. Primero, marca la presencia y
existencia de objetos externos como diferente de las ideas que no hacemos
en el alma, lo que no permite confundir la idea con el cuerpo que produce
dicha idea, por mas que se relacione. Lo segundo, es que las ideas no
son mas que afecciones del alma a partir del contacto de dos cuerpos.
Pero puede suceder que, nos hagamos ideas inadecuadas de las cosas
y lo anterior se da, porque muchas veces nos centramos en la afeccion
producida por la relaciéon o contacto de los cuerpos, que no es mas que un
efecto del contacto de dos cuerpos y no en la causa que los produce. Por
ejemplo, cuando alguien se quema una mano o brazo, dicha persona tiende
a asumir el contacto de la mano con el fuego como malo porque produce
dafio y dolor, y esto es cierto, pues el dafo y el dolor son malos para la
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persona que lo sufre; pero de ahi no puede asumir que el fuego sea malo,
pues esa es su naturaleza, esa es su potencia, quemar. Si alguien asume que
el fuego es malo, seria una idea inadecuada, producida porque la persona
se concentrod solo en el efecto que causo el fuego sobre su brazo y no en la
causa que nos permite comprender la naturaleza del fuego; por el contrario,
si esa misma persona comprende por medio de la razon la naturaleza del
fuego, comprendera que su cualidad esencial y natural es quemar y tendra
cuidado para en otra ocasion relacionarse con dicho elemento o tener
contacto con él, ya que también puede ser benéfico si lo utilizamos de
acuerdo con el conocimiento de dicha cualidad para cocinar o calentarse
frente al frio. En pocas palabras, el fuego también puede producir bienestar.
Se considera asi malo o desagradable lo que nos produce tristeza, y bueno
lo que nos produce agrado o felicidad. Si los cuerpos se caracterizan por el
movimiento y la fuerza y proporcion de ese movimiento, implica que unos
se mueven mas rapido que otros, (reposo-movimiento). Este movimiento o
reposo de los cuerpos lleva a que estos estén en constante contacto, choque
o impacto que el alma contempla vinculados a la variedad de cuerpos que
existen. Ese choque-reflejo o contacto es lo que en Spinoza se conoce
como afecciones corporales, por medio de lo cual el alma se hace una idea
de ellos y los conoce.

Por otro lado, la imaginacion es para Spinoza un conocimiento
condicionado por el temperamento, por cierta experiencia subjetiva
o prejuicios individuales que no son otra cosa mas que la afeccion que
un cuerpo causa en el alma y que cada hombre individual siente en su
propia corporalidad sin conocer la causas que nos llevan al conocimiento
real de ese cuerpo. La imaginacion no es un conocimiento erréoneo de
las cosas, sino limitado por nuestros prejuicios ¢ intereses particulares
de ver las cosas; es decir, es un conocimiento limitado de las causas al
concentrarse en el afecto de desagrado o tristeza, que determinado y
particular acontecimiento causa en un hombre que no se detiene a ver el
marco general de dicho acontecimiento. Los afectos serian asi vivencias
de la imaginacion producidas por las afecciones de nuestro cuerpo que
produce en nosotros sentimientos de alegria o tristeza.

En este orden, “Los sentimientos son subjetivos, porque la imaginacion

refleja mas la situacion de nuestro cuerpo que la naturaleza de los cuerpos
externos” (Dominguez, 1986, p. 17). Lo anterior se produce porque los
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hombres conocen el fendmeno de sus sentimientos a partir de los efectos
y no de sus causas. Conocer la causa que produce los efectos de los
fendmenos dentro de flujo de fuerzas dinamicas de la naturaleza es lo
que Spinoza conoce como ideas adecuadas de la razon. Pero no por ello,
la razon y el conocimiento, sirviéndose de ella, excluye o dominan los
sentimientos y pasiones humanas, el deseo es la esencia misma del hombre
y larazon es impotente frente a ella como expresion de la potencia absoluta
de la inica sustancia. Pero la razon, pese a ello, nos permite comprender el
orden natural de las cosas dentro del marco metafisico del orden del ser de
la sustancia. La razon permite entonces comprender el orden y estructura
de la naturaleza de las cosas, pero es en ultima las pasiones y afectos las
que movilizan la accion del hombre.

“El deseo es la misma esencia del hombre, en cuanto que se concibe
determinada por cualquier afeccion suya a hacer algo” (£, 11, D1, p. 169).
Desde el inicio de la tercera parte de la Etica de Spinoza nos invita a dicha
empresa, conocer el poder individual y particular que emanado de un poder
superior, del cual, los afectos no son mas que expresiones. Lo importante
del deseo es que lleva al hombre a realizar algo, lo dinamiza y lo hace activo
y potente para la accion. Lo vivo se mueve, el deseo es vida y movimiento
de los cuerpos. En el hombre encontramos tres afectos fundamentales, el
deseo (cupiditas), la alegria y la tristeza, del cual derivan todos los demas.
Si Spinoza nos explica los afectos, es con la intencion de mostrar aquello
que impide o que aumenta la potencia de actuar en los hombres. El amor
y el odio se derivan de la alegria y la tristeza vinculadas a objetos que las
causan. Y de aqui se siguen diversificando en una dindmica de la presencia
y la ausencia de los objetos que se aman, la esperanza, la desesperanza, el
miedo y la confianza se unen como un rosario de perlas que surgen, unos
a otros vinculados a las dinamicas propias del deseo humano. Spinoza nos
explica los afectos con la intencién de mostrar aquello que impide o que
aumenta la potencia de actuar en los hombres. “Por afecto entiendo las
afecciones del cuerpo, con las cuales se aumenta o disminuye, ayuda o
estorba la potencia de actuar del mismo cuerpo, y el mismo tiempo, las
ideas de las afecciones” (£ 11, d3, p. 126). Lo anterior muestra que el cuerpo
humano es afectado de diversos modos y segun sean esos modos, se sigue
la alegria o la tristeza segun corresponda. La alegria es una pasion que
mueve al hombre a buscar siempre perfecciones mayores, mientras que la
tristeza lleva a lo contrario, es decir, lleva al hombre a pasar a perfecciones
menores. Pero el hombre no se mueve como un cuerpo cualquiera, sino que
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tiende siempre a buscar su utilidad, a buscar lo que considera util para si
en cuanto puede razonar. Es en este marco que Spinoza entiende la alegria
y la tristeza: “alegria es la pasion por la cual el alma pasa a una perfeccion
mayor; por tristeza, en cambio, la pasion por la cual la misma pasa a una
perfeccion menor” (Ver, E, 111 11, E(a) p. 134). Lo que implica que la
alegria vitaliza y potencia al hombre a buscar para si siempre lo mejor,
mientras que la tristeza lo obstaculiza para la accion y, por ende, disminuye
su conato para mantenerse en su existencia.

El conatus que implica un poder individual, vinculado con la fortaleza,
esta enmarcado dentro de esta realidad ontologicamente anterior y superior.
Este es uno de los problemas fundamentales de la Etica, ya que descubrir
el mecanismo metafisico que da origen a cierta compresion psicologica
de las afecciones que determina las acciones humanas desde un punto
de vista natural, las pasiones y afectos como fuerzas fisiologicas. De
alli la importancia de los afectos para la politica. El realismo de Spinoza
consistird en reconocer que el dinamismo de las pasiones y afectos no
son ni buenos ni malos, sino que simplemente son influjos de fuerza que
llevan a la actividad (felicidad) o tristeza (pasividad). Conocer las causas
de las pasiones implica entonces conocer las fuerzas vitales que mueven
a “Cada cosa, en cuanto esta en ella, se esfuerza en perseverar en su ser”
(E, 111, 6, p. 132). Este dinamismo direcciona las actividades humanas en
cuanto el hombre no es mas que modo de los atributos de Dios. Por ello
expresan las pasiones humanas, la potencia por la cual Dios o la naturaleza
se expresa y actia. El alma humana se esfuerza en cuanto puede conseguir
aquello que la perfeccione, le proporcione alegria y por ende aumente su
conatus, a la vez que intenta evitar lo contrario, es decir, aquello que le
causa tristeza o disminuye su conatus. Esto no permite pensar, como dice
Atilano Dominguez en la introduccion al TP, con relacion a la importancia
y de la alegria en la politica de Spinoza y su diferencia con la tristeza.

Incluso a nivel imaginativo y pasional existe en Spinoza
una especie de «ética de la alegria», por la sencilla razon de
que «el deseo que nace de la alegria es mas fuerte, coeteris
paribus, que el deseo que nace de la tristeza». (Dominguez,
1986, p. 19)

El amor propio o filautia como un afecto muy especial en el hombre

lo dinamiza a considerar lo mejor para si y a encontrar los medios para
conseguirlo. De ahi que cuando de satisfacerse asi mismo se trata, sus
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deseos de gloria y poder, el hombre no reprima su poder para obtenerlo,
asi esto lleve a la exclusion del otro. Todos buscan en tltimas su propio
beneficio o utilidad, su alegria, su gloria y autocomplacencia, pero como
todos buscan lo mismo chocan entre si. La autocomplacencia aumenta,
cuando se es ensalzado por los otros. En una palabra, los hombres son
naturalmente ambiciosos, es decir, que desean que todos los demas vivan
segun su criterio personal. Pero, como todos tienen ese mismo deseo, se
estorban unos a otros. Esto genera una tension entre los hombres, pero dicha
tension mas alla de ser meramente negativa cumple un papel importante y
positivo en la politica. De ahi que, “mientras todos desean ser alabados o
amados por todos, se odian mutuamente” (Dominguez, 1986, p. 20) si la
busqueda de cada uno de los hombres choca entre si, pues buscan lo mismo,
los hombres dificilmente viviran en concordia. Esto lo llama Spinoza
derecho natural, que no es mas que la fuerza y poder de la naturaleza que
mueve a cada cosa, cada individuo a conservar su propio ser. Bajo estas
condiciones, es dificil entablar algo sélido, empresa, industria, relaciones
humanas confiables, en este orden, dicha tensidon moviliza al hombre a
buscar un estado diferente que permita la convivencia entre los hombres
y donde cada uno pueda afirmar sus deseos y utilidades con relacion a la
concepcion de una vida tranquila y mejor.

La busqueda de la alegria y la paz mueve a que los hombres constituyan
la sociedad y el Estado. Es la busqueda de la via salutis donde la vida
social empieza a tener sentido. No para excluir o reprimir la fuerza de los
deseos y afectos humanos, pues al ser estos una expresion de la potencia
absoluta de la sustancia es imposible que asi sea, incluso en el estado civil,
sino para aumentar ese mismo poder del conato humano, pero ahora por
via colectiva. Mas bien la posicion de Spinoza marca la posibilidad que el
hombre cuya esencia es deseo constituya una sociedad civil organizada, que
permita o ayude a los “[...] todavia sometidos a las pasiones a que hagan
libremente lo mejor” (Dominguez, 1986, p. 16). El Estado asi visto emerge
por la tension de fuerza que produce los afectos y las pasiones humanas al
buscar expresarse, es decir, que las pasiones movilizan al hombre a buscar
siempre lo que cada uno considera como bien y le produce satisfaccion,
implica ubicar el origen del estado politico dentro de esta dinamica, no
fuera de él, u opuesta a él. Esta tension de fuerza vista como un choque
de deseos de uno que se intentan imponer frente a los otros, marcan un
conflicto que el hombre intenta resolver. La mejor forma, para ello, sera la
vida social y politica.
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Este estado de conflicto donde cada uno en la biisqueda de su propio
bien puede expresar su fuerza para obtener lo que desea, lo llama Spinoza
de Estado natural, donde impera un derecho natural. En dicho estado:

[...] no hay nada bueno ni malo por acuerdo de todo; pues
todo el que esta en el estado natural, mira solo su utilidad y
decide seglin su ingenio y teniendo solo en cuenta su utilidad,
qué es bueno y que es malo [...]. (E, 1, 37, Esc, 2b, p. 209)

Aqui, por lo tanto, no hay necesidad que los hombres obedezcan a
ninguna ley mas que la que cada una se imponga asi mismo de acuerdo con
su potencia. La renuncia a ese estado natural para mantener la concordia
y prestarse ayuda mutua se muestra como una necesidad para la paz y la
vida social, en la medida de aceptar leyes comunes que establezcan un bien
comun, decidido por comun acuerdo y con obligatoriedad de obediencia
a dichas leyes muestran el origen del Estado. “Ahora bien, esta sociedad,
fundada en leyes y en la potestad de conservarse, se llama Estado, y quienes
son defendidos por sus derechos ciudadanos” (E, ibid. p. 210).

El miedo y la supersticion en la politica

La premisa fundamental de la politica en Spinoza es naturalista y no
moral, cualquier idealizacién o aspiracion moral o sobrenatural no seria
correcto como punto de partida del estudio politico. Los hombres se deben
estudiar como seres naturales y que existen en sociedades concretas y en
relaciones de tension con otros miembros concretos que chocan a partir
de las manifestaciones de sus propias fuerzas. La politica asi vista es una
cuestion de poder y no de moral. Podemos decir que siguiendo esto, lo que
Spinoza hace no es filosofia politica propiamente, sino ciencia politica,
en cuanto considera la tension de fuerzas de los hombres y las sociedades
como causa de los conflictos y de las soluciones a estos. Esta idea, que
parece una deficiencia, permite un plus para estudiar conflictos politicos
que no se resuelven por percepciones morales o religiosas de los individuos.
Los conflictos y sus soluciones deben verse como un equilibrio de fuerza
dentro de la sociedad, con esta idea se adelanta Spinoza a interpretaciones
posteriores de lo politico. “La concepcidon spinoziana como equilibrio
entre fuerzas de autoafirmacion fue notable en cuanto anticipacion en
cuanto aproximacion moderna y cientifica de la sociologia y la politica
[...]” (Hampshire, 1982, p. 136). Mas alla de las criticas de esta posicion

44



Oscar Eduardo Ocampo Ortiz

sobre Spinoza por no considerar el desarrollo histérico de las sociedades,
dicha tension muestra una opcion interpretativa de los individuos y grupos
sociales que se convierten en fuerza politica frente a la hegemonia de los
estados liberales que consolidan su poder en la instrumentalizacion de la
violencia y la exclusion legitima por via incluso del derecho, es decir, el
Estado como maquina de monopolio del poder politico. Los individuos
y los grupos deberan convertirse en una fuerza frente a las concepciones
decimononicas del Estado como monopolio del poder legitimo via derecho,
en la medida que los individuos y grupos, son, segiin Negri (1993) los que
pueden producir una apropiacion del mundo como elemento definitivo (p.
357)%.

Sin duda, estas fuerzas tienden una posibilidad de lucha de unos contra
otros, en la que cualquiera pueda morir, genera un conflicto y el miedo
a la extincion de uno por el otro. Cada uno persigue lo que cree que es
bueno para su conservacion y busqueda de libertad y busca los medios
que igualmente cree conveniente para ello, sin ninguna limitacion mas que
la que su propio poder le impone. Pues ningun afecto puede reprimirse
por la razon, pues esta es impotente frente a ella, lo que muestra que nos
abstenemos a producir dafio en otro para obtener lo que queremos solo por
miedo a un dafio mayor en nosotros. Dice Spinoza. “[...] ningun afecto
puede ser reprimido, sino por un afecto mas fuerte y contrario al afecto a
reprimir, y porque cada uno se abstiene de inferir un dafio por temor a un
dafio mayor” (E, IV, 13, Es2(b), p. 209) aqui podemos ver claro dos cosas
fundamentales en Spinoza que marcan la linea de origen del Estado. Lo
primero sin duda, es que la razén es impotente para compartir los afectos

3. Para Toni Negri, el pensamiento de Spinoza es un producto del renacimiento que crea y
elabora dentro del taller renacentista una produccion metafisica de la fuerza, la metafisica es
politica, pues la metafisica de Spinoza es poder de la sustancia configurada en los individuos
que se expresan para transformacion de sus entornos. Pero es en tltimas la organizacion y el
caracter colectivo de los individuos el que moviliza sus fuerzas frente a poderes hegemonicos,
sea de la politica, del mercado o de la politica dominada por el mercado. “El caracter
colectivo de la apropiacion es primario e inmediato, es lucha inmediata -no separacion, sino
constitucion-. En resumen, rechazo determinado de la organizacion capitalista y burguesa
de la relacion entre fuerza productiva y apropiacion” (Negri, 1993, p. 360). Dicha idea es la
que Antonio Negri resalta como importante y actual para la actualidad. Y lo es por el hecho
que, permite desmitificar la idea del desarrollo, que en ultimas, es la idea del desarrollo por
medio del mercado la que se impuso sobre los individuos. Lo anterior, no es mas que lo
Negri (1999) llama como la ideologia hegemonica que instaura sus fuentes en los pensadores
modernos y liberarles de Hobbes a Hegel, que terminan por consolidar la idea del mercado
como hegemonia, ideologia del desarrollo (pp. 360-361.) El pensamiento de Spinoza desde su
potencia productiva nos lleva a desmitificar esa idea del mercado que desarrollo que culmina
en el mercado.
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que llevan a los hombres a buscar su propio beneficio y utilidad, pues el
unico limite es la potencia de su propio poder, es decir, su poder va hasta
donde otro mas fuerte se lo permite; lo segundo va intimamente ligado a
lo primero, y es que si bien la razén no puede controlar o reprimir ningiin
afecto -ese no es su objeto-, si puede conocerlos y elaborar un calculo de
utilidades entre sus poderes para buscar una accion, que siempre busque
entre dos males el menor. Es en virtud de esto, que se establece la sociedad
que permita “[...] prescribir una norma comun de vida y dar leyes y de
afianzarlas, no con la razén, que no puede reprimir los afectos, sino con
amenazas” (E, 1V, ibid. p. 210).

Pero de este conflicto surge una utilidad que la razon puede percibir y
calcular, la de buscar entre dos males el menor, y es esto lo que permite el
origen de las relaciones humanas y sociales. En el 77P, capitulo XVI, en
la parte donde habla del Estado, no duda en marcar la capacidad humana de
percibir la utilidad entre dos males, eligiendo uno de los dos “Es decir que
cada uno elegira, de dos bienes el que le parece mayor y, de dos males el
que le parece menor” (p. 192) Esta capacidad humana es producida segiin
el propio Spinoza por una ley universal de la naturaleza humana de no
despreciar lo que considera bueno, y es lo que mueve a la constitucion
de lazos sociales. Mientras Hobbes que ve en el hombre un lobo para
otros hombres, Spinoza ve en las relaciones humanas un aumento de la
potencia y promocion de los afectos alegres. Por lo cual, se puede decir que
Spinoza no extrae de su postulado naturalista una antropologia negativa
como sucede con el autor del Leviatan. Una comunidad es asi un individuo
colectivo que potencia las posibilidades, la libertad y los derechos de los
miembros, de cada uno de los miembros individuales. En Spinoza no hay
contrato, en el sentido de Hobbes*, y si lo hay mas bien, podemos decir
que es la necesidad natural de limitar el poder lo que hace que los hombres
se unan a otros para establecer utilidades comunes. El hombre cuenta con
su derecho natural a su libertad, incluso dentro del Estado. La desventaja

4. El pensamiento politico de Spinoza no ha sido bien reconocido ni ampliamente mencionado
como el de Rousseau o Hobbes, e incluso se habla de la deuda de Spinoza con Hobbes. Sin
embargo, las consecuencias politicas extraidas del pensamiento de Spinoza son diferentes a
las de Hobbes mas alla muchas similitudes. El texto de José Garcia Leal La teoria del contrato
social: Spinoza frente a Hobbes (1982), permite no solo reconstruir la posicién de Spinoza y
Hobbes, sino que permite contrastar las posiciones de uno y otro para marcar sus diferencias
y similitudes. En la parte inicial de dicho texto no duda en resaltar citando a J. W. Gough, The
social Contract, Oxford, Clarendon Press, 1967, p. 113, la influencia y la deuda en lo politico
de Spinoza con Hobbes (p. 125)
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del estado natural donde impera el derecho natural consiste en que, al
estar enfrentado unos hombres con otros, su conato esta debilitado, puede
ser debilitado y limitado por otro, y por cuestion de un razonamiento de
utilidad, para poder perseverar en su existencia, el hombre reconoce que
lo mas 1til para un hombre es otro hombre, segiin lo afirma Spinoza. De
esta manera se constituye un cuerpo politico que aumenta la potencia de
los individuos en cuanto cuerpo colectivo. El Estado emerge a partir de las
propias dinamicas de la naturaleza y los afectos humanos como modos de
la expresion de esa misma naturaleza. Veamos como puede ser esto de una
forma mas minuciosa.

Todos los hombres buscan su propia utilidad, como bien lo expone
Stuart Hampshire:

Justificar ante alguien una decision moral o politica debe
consistir, en todo caso, en hacer ver que esa decision actila
en favor de su seguridad y felicidad, ya sea inmediatamente
o a largo plazo: ya que ninguna otra clase de argumento seria
pertinente. (Hampshire, 1982, p. 130)

La instauracion del Estado no excluye entonces, los deseos humanos,
pues la potencia de su propio ser a mantenerse en su ser, manifiestan estos
deseos como potencias de conservacion:

[...]nadie se esfuerza en conservar su ser sino en virtud de la
potencia de la naturaleza [...] la virtud es el mismo conato de
conservar el propio ser y que la felicidad consiste en que el
hombre puede conservar su ser [...]. (E, IV, 18, Es(b), p. 196)

Intentar excluir los deseos humanos en la politica es una forma de
desnaturalizar al hombre, excluirlo de lo mas digno que es su propia
existencia y la potencia para la conservacion de esta.

Esta dinamica en la cual cada uno busca su propia utilidad, su propia
conservacion, libertad y felicidad es lo que va a permitir que cada hombre
puede constituir una sociedad politica. Spinoza en el apartado de la Etica
muestra las causas de la politica. En la cuarta parte de la Etica, donde
se muestra que la vida en sociedad y la vida politica aumenta la propia
potencia de la conservacion y por ello la unién con otros hombres es muy
util a la opinion de Spinoza. “Pues, si dos individuos, por ejemplo, de una
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naturaleza exactamente idéntica, se unen entre si, componen un individuo
dos veces mas poderoso que cada uno. Nada hay pues mas util para el
hombre que el hombre [...]” (E, IV, 18, Es (c), p. 197). Sin duda, la utilidad
aqui subyace en el hecho que dos hombres adquieren méas potencia que uno
solo, y en esto subyace la utilidad de la unidn social, y la necesidad natural
del origen del Estado como un individuo colectivo. Este argumento va a ser
fundamental para proponer la democracia como el mejor de los regimenes
politicos, en cuanto puede sumar individualidades diversas, en vez, de
excluirlas. La democracia serd, entonces, un producto fundamentado en el
propio naturalismo de Spinoza, pues la democracia permite que los hombres
como pueblo “multitud” se unan en la diferencia de pensamientos, en la
libertad de filosofar, pensar y expresarse libremente, pues esta afluencia
colectiva fortalece el conato de todos como comunidad. Pero este sera el
tema para mas adelante en la ultima parte de este texto.

Por ahora, podemos retomar diciendo que, el Estado, como organizacion
politica de individuos, no destruye el conato, ni podria hacerlo, por el
contrario, lo fortalece al generar las condiciones de posibilidad de la unién
de los hombres, con el fin que cada uno pueda conservar su ser, alcanzar la
libertad y su propia felicidad. Por ello, en el prologo a la Tercera parte de
la Etica, hace referencia critica al hecho de ver los afectos de los hombres
no como cosas naturales, regidas por las leyes necesarias de la naturaleza,
como cosas que estan por fuera de ella y marcan su propio orden y finalidad.
Este es uno de los primeros errores de la politica que creen que la razén
se opone a los afectos y debe vencer a estos como si fueran vicios que hay
que erradicar, creando asi lo que Spinoza postula como un imperio dentro
de otro imperio:

Mas atn, parecen concebir al hombre en la naturaleza como
un imperio en un imperio, puesto que creen que el hombre,
mas que seguir el orden de la naturaleza, lo perturba, y que
tienen un poder absoluto sobre sus acciones, y solo por si
mismo y no por otra cosa es determinado. (E, III, P(c), p. 125)

Esto esta en consonancia con lo expuesto en el 77P donde critica a la
idealizacion humana y la supersticion religiosa, y el 7P donde de manera
clara nos expone el método por el cual la politica debe proceder para
encontrar el mejor régimen posible.
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En cuanto al TTP, en el capitulo I, Spinoza es muy claro en la critica
frente al vulgo, los sacerdotes y los principes. Frente al vulgo dice:

En efecto, las cosas que conocemos por luz natural dependen
exclusivamente del conocimiento de Dios y sus eternos
decretos. Pero como este conocimiento natural es comun a
todos los hombres, pues depende de fundamentos que son
comunes a todos ellos, el vulgo no lo estima tanto como al
otro, ya que ansia siempre cosas raras y ajenas a su naturaleza
[...]- (15, 10-20)

Evidentemente, esto es una critica fuerte de Spinoza al vulgo por su
supersticion y tendencias adivinatorias y misticas propias del renacimiento.
Frente a esto, el mejor antidoto es el uso de la razon como luz natural. Este
mismo vulgo es aquel que por miedo o facilidad al no usar su razén delegan
la direccion de sus vidas a los sacerdotes y los principes, a los que también
critica por aprovecharse del vulgo, de su ignorancia para dominarlos. Al
respecto de esta consolidacion del poder del Estado sobre los individuos,
se puede decir que:

En su interior, y por necesidad dialéctica, por su definicion
misma, el poder del Estado Hebreo esta desgarrado, divido
en dos, fuente primaria y perpetua de conflictos entre los
sacerdotes y los principes. Como se ve, Spinoza combate
desde esta obra anonima la autoridad temporal de las iglesias
y de las sinagogas y el poder monarquico como tal. (Misrahi,
1975, p. 129)

La critica de Spinoza es a la interpretacion biblica y el devenir del
pueblo hebreo supersticiosos, pero no se queda ahi, sino que hace una
critica a la misma supersticion e ideas escolasticas que ha permeado toda
la vida social medieval y renacentista. En cuanto a estas ultimas, segin
Misrahi (1975) Spinoza realiza una critica a las costumbres y estructurales
sociales de la monarquia cristiana (p. 17). En este orden, se puede plantear
que, si los hombres, conocieran la causa de sus pasiones y afectos, podrian
conducir sus asuntos en su vida con criterios firmes, pues llevarian su vida
de acuerdo con la razoén; pero lejos de esto, los hombres siempre se mueven
por su propio interés y muestran fortaleza de &nimo solo cuando las cosas
le son favorables a su interés. De lo contrario, dice Spinoza, su animo
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fluctiia y son victimas de la supersticion y la ilusion: “Mientras dudan, el
menor impulso, los lleva de un lado para el otro, sobre todo cuando estan
obsesionados por la esperanza y el miedo; por el contrario, cuando confian
en si mismos, son jactanciosos y engreidos” (TTP: 5-10. p. 61), esta es
la condicidon del hombre debido a la determinacidon que le imponen sus
pasiones y es una cuestion que en la vida politica se debe tener en cuenta a
la hora del gobierno de los hombres.

La politica no debe estudiar al hombre como si fueran sabios que vive
conforme a la razdn, si asi fuera, no habria necesidad de politica, mas
bien Spinoza propone que la politica debe conocer al hombre como un
ser de deseo y afecto. Son los deseos, afectos e interés particulares los
que llevan a crear la sociedad, la politica y el Estado. Los que se dedican
a considerar la politica y los asuntos del Estado no deben considerar los
afectos como malos o buenos, hay es que conocer la causa y dindmicas de
ellos. Con relacion a lo anterior, advierte Spinoza, “Quiero volver, pues,
a aquellos que prefieren detestar o ridiculizar los afectos y las acciones de
los hombres, mas bien que entenderlos” (E, III, Pb, p. 126). Tampoco se
pueden combatir las pasiones con la razon, pues esta es impotente frente a
ellos, en cuanto que:

Los afectos de odio, ira, envidia, etc.., considerados en si
mismos, se siguen de la misma necesidad de la virtud de la
naturaleza que las demas cosas singulares; y admiten, por
tanto, ciertas causas por las que son entendidos y tienen ciertas
propiedades tan dignas de nuestro conocimiento como las
cualidades de cualquier otra cosa, cuya simple contemplacion
nos agrada. Trataré, pues, de la naturaleza y la fuerza de
los afectos y del poder del alma sobre ellos con el mismo
método con que he tratado anteriormente de Dios y del alma,
y consideraré las acciones humanas y los apetitos como si se
tratara de lineas, planos y cuerpos. (E, 111, Pb, p. 126)

La idea de entender los afectos en si mismos con relacion a la necesidad
y poder de la naturaleza, segin lo anterior, reaparecen en el TP para
encausar el método para estudiar los asuntos politicos. Sobre todo, cuando
frente a los fildsofos afirma en el § 1 “Los filésofos conciben los afectos,
cuyos conflictos soportamos, como vicios en lo que caen los hombres por
su culpa” (TP, 273, 10, p. 77). Lo que lleva que se piense al hombre no
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como es en realidad, sino como se quiere que sean. Lo anterior formulacion
lleva a considerar un método de tratar las pasiones como algo natural, idea
excelentemente retratada cuando Spinoza dice en el § 4 de texto antes
mencionado.

Y por eso he contemplado los afectos humanos, como son el
amor, el odio, la ira, la envidia, la gloria, la misericordia y las
demas afecciones del alma, no como vicios de la naturaleza
humana, sino como propiedades que le pertenecen como el
calor, el frio, la tempestad, el trueno y otras cosas por el estilo
a la naturaleza del aire. (TP, 274, 30, p. 81)

Este es el origen de toda supersticion humana, pensar que el hombre
es un ser tan poderoso que puede incluso construir un orden externo a la
naturaleza, sin pensar, al menos que ese propio poder que €l posee es una
pequefia parte de la misma potencia de la naturaleza. Lo anterior, es “[...]
la suposicion (ilusoria) de que el hombre ocupa una posicion especial en
el universo.” (Rosen, 2016, p. 437), de aqui se derivan las supersticiones
que han marcado el pensamiento en occidente y que Spinoza ya lo ve
claro desde el apéndice de la primera parte de la Etica. En dicho apéndice
Spinoza marca varios problemas que tienen que ver con la imaginacion
humana y que llevan inevitablemente a la supersticion. Lo primero es
pensar que la naturaleza, al igual que los hombres, obran por un fin y con
un orden. Lo segunda implica la idea antropocéntrica de que al no ser el
hombre el que impone ese orden y finalidad a la naturaleza, acuden a Dios,
para explicar dicho orden y finalidad. EI hombre como ser imaginativo y
racional puede comprender adecuada o inadecuadamente las cosas, de ahi
que pueda tener prejuicios que no le permiten ver un orden general de la
realidad y la concatenacion natural y necesaria de las cosas. Spinoza sefala
que todos los prejuicios provienen de un inico postulado:

A saber, que los hombres suponen generalmente que todas las
cosas de la naturaleza actiian, como ellos, por un fin; mas atn,
dan por seguro que el mismo Dios dirige todas las cosas a un
fin, puesto que dicen que Dios las hizo todas para el hombre y
al hombre para que le rendiera culto. (E, I, Ap.(a), p. 68)

Esta es la causa de todos los prejuicios humanos, prejuicios que Spinoza
liga al pensamiento occidental en general, sea filosofico, politico o religioso.
Es el prejuicio antropoldgico que considera al hombre como centro de

51



Humaniora. Investigacion en humanidades 2022

la creacion como ser racional, que al ser racional estd determinado por
Dios a ser amo y sefior de la naturaleza. Lo anterior, implica un esquema
jerarquico de ser y de funciones que pone al hombre solo por debajo de
Dios. Todos los hombres, dice Spinoza, nacen ignorantes de las causas
que mueven las cosas y sus apetitos los mueve a buscar su propia utilidad.
De ahi deducen a nivel religioso que si bajo el presupuesto de la creencia
humana que todo tiene un fin y que el mas noble de los fines establecidos
por un ser superior es haber creado al hombre para gobernar la naturaleza
y para rendirle culto a Dios. Esto lo lleva a suponer errbneamente que los
dioses dirigen solo para la utilidad de los hombres, deduciendo de esto que
al fin de ganarse el beneficio de los dioses deben rendir culto, excluyendo
o enjuiciando a los demas por no hacerlo. Por ello, dice Spinoza:

De donde ha resultado que cada uno, de acuerdo con su
ingenio, haya excogitado diversas formas de rendir culto a
Dios, para que Dios los amara mas que a los otros y dirigiese
toda la Naturaleza a la utilidad de su ciego deseo y de su
insaciable avaricia. (E, [, Ap.(d), p. 69)

El producto de esto es la supersticion, pues esta idea los lleva a excluir a
los diferentes, a juzgarlos como impios en el sentido que no son racionales
y no dominan sus afectos por la razon para rendir culto a Dios y llevar una
vida justa. Pero el efecto de este pensamiento es todo lo contrario, pues
se dejan llevar por supersticiones, creyendo en milagros como actos de
misericordia divina, cuando en realidad no son mas que producto de la
necesidad de las leyes naturales.

En este sentido, cuando algo no se acomodaba a los caprichos humanos,
lo atribuian a la ira de dioses. Incluso Spinoza va mas alla al decir, que
los fendmenos naturales: terremotos, tempestades, enfermedades y demas,
era producto de la ira de los dioses por las “injurias recibidas de los
hombres o por los pecados cometidos en el culto” (E, I, Ap.(d), p. 69). Sin
embargo, estos prejuicios no les permitia pensar de acuerdo con la razoén,
y no tomaron la tarea de analizar que estos fendmenos se dan igualmente
para todos los hombres, sin importar si eran considerados justos o injustos.
Todo este tipo de fenomenos no son males, sino fenomenos que suceden
por la necesidad inexorable de la naturaleza y sus leyes. Pero este prejuicio
antropologico que limita todo un orden extenso de la realidad a la avaricia
humana no son mas prejuicios de la forma de ver al hombre como medida
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de todas las cosas. En realidad, la naturaleza no tiene ninguna finalidad y
todo de ella procede de “cierta necesidad eterna y con suprema perfeccion”
(E, L, Ap. (e), p- 70). De aqui surgen los prejuicios religiosos y filosoficos
que han influido en la politica. Sin embargo, nada mas alejado del propio
Spinoza que dicha posicion. Cuando Spinoza comienza el 7P, no duda en
movilizar su argumentacion contra los fildsofos por concebir a los hombres
de manera desafortunada. Spinoza alli expresa:

En efecto, conciben a los hombres no como son, sino como
ellos quisieren que fueran. De ahi que, las mas de las veces
hayan escrito una satira en vez de una ética y que no hayan
ideado jamds una politica que puede llevarse a la practica,
sino otra, que o debiera ser considerada como una quimera o
solo podria ser instaurada en el pais de la Utopia o en el siglo
dorado de los poetas, es decir, alli donde no hacia falta alguna.
(TP 273, 10, p. 78)

De alli provienen las dos formas de imposicion mas fuertes de occidente:
la filosofico-politica y la religiosa como dos formas de hegemonia del
pensar y de la accion humana. Estas dos formas marcan una postura contra
la iglesia y la imposicion religiosa y las monarquias en Europa. Por ello,
desconocer las pasiones y afectos inherentes al hombre por parte de los
filosofos y todo hombre que actiia bajo dicho parametro es, segin lo dice
Spinoza “alabar, de diversas formas, una naturaleza humana que no existe
en parte alguna y a vituperar con dichos lo que realmente existe” (TP, 273,
10, p, 10). No hay, por tanto, en el pensar de Spinoza nada mas peligroso
que impedir la libertad de pensar y de actuar coherentemente con un
pensamiento movido por una reflexion de las causas adecuadas sobre los
moviles que generan y movilizan la accion ética y politica. Esta movilidad
humana es fundamental y constituye la esencia de toda reflexion ética y
toda actividad politica. La conclusion de Spinoza frente a los filésofos
teoricos que se dedican a pensar la politica alejada de la naturaleza afectiva
de los hombres es fuerte, pero clara. Al respecto, Spinoza dice:

En consecuencia, como se cree que, entre todas las ciencias
que se destinan al uso, la teoria politica es la mas alejada de
su préctica, se considera que nadie es menos idéoneo para
gobernar el Estado que los tedrico o filosofos. (TP, 273, 20,

p, 78)
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No deja de ser interesante que ya Spinoza, en este enunciado del TP,
marca los asuntos de la politica y del estado como una ciencia vinculada a
la accidn practica. Asi lo permite ver la expresion “ciencias que se destinan
al uso”, lo que implica que para que quien maneje los asuntos del Estado
sea una persona idonea, ya que el gobierno de un Estado debe conocer la
naturaleza de los hombres que se van a gobernar y es en este orden que
se necesita una teoria, pero no quedarse en ella. Para Spinoza, la ciencia
politica es tedrico-practica, y el error fundamental consiste en qué los
filosofos y tedricos politicos solo idean teorias sin consentir la importancia
de la practica de las opiniones, ¢ ideas, derivadas de los afectos, y pasiones
que dinamizan las intenciones, utilidades, opiniones ¢ ideas de los hombres
vinculadas a sus intereses.

Lo anterior muestra que para los asuntos politicos y del gobierno del
Estado, son preferibles los politicos a los filésofos. La razon esta en que los
politicos mas que en la teoria es de la experiencia que han aprendido que,
donde hay hombres, pasiones y afectos, hay conflicto. Si bien, la critica a
los hombres de estado consiste en determinarlos no como hombres sabios,
sino como habiles y astutos que ponen trampas a los demas hombres en vez
de ayudarlos, dicha critica la ve Spinoza por parte de sus contradictores,
los mismos filosofos. Los filésofos tienen por costumbre considerar a
los hombres en funcion de sus suefios, delimitando a todos los otros, a
sus ideas, opiniones, pasiones, vicios y la propia mezquindad de sus
anhelos, de sus conceptos y no como realmente son: pasionales, afectivos,
conflictivos, cosa que si hacen los politicos. Esto porque los ultimos, segiin
Spinoza, comprende que mientras haya hombres habra vicios y la politica
debe lidiar con estos conflictos. Por ello “Se esfuerzan, pues, en prevenir
la malacia humana mediante recursos, cuya eficacia ha demostrado una
larga experiencia y que los hombres suelen emplear, cuando son guiados
por el miedo, mas que por la razon” (TP, 274, 10, p, 79). De esta manera,
el miedo, la supersticion son las cadenas que el propio hombre se pone asi
mismo por no usar su luz natural, es decir, su razén, pero que, a la vez,
no usar de ella implica ser dociles al dominio por medio del engafio que
producen otros sobre ¢l. La actividad que nos menciona Negri, implica
que los individuos tomen la vida en sus manos, tomen su potencia, su
posibilidad de expresion, de creacidon y posicion para ser contrafuerza a
lo hegemonico, en este caso contra el hegemonico estado mercantil de
la modernidad liberal y su idea de progreso, esta es la importancia del
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pensamiento de Spinoza para nuestro contexto. El mercado es supersticion.
Pero supersticion destinada a destruir la creatividad del hombre, a crear
miedo contra la fuerza productiva, molestia y bloqueo de la constitucion y
de laliberacion. El espesor de la ruptura spinozista no podria ser mas grande
y significativo. (Negri, 1993, p. 361). En este sentido, la democracia no
implica mistificar la idea del progreso y capacidad adquisitiva que puedan
tener los individuos dentro del marco determinado de estructuras sociales
legitimadas por la idea del progreso, la verdadera democracia esta en que
la multitud se exprese en su diversidad y que la expresion se fuerza por un
poder politico real. La democracia, tema que veremos en el siguiente item,
el cual implica la capacidad expresiva, creadora y trasformadora del status
quo consolidado para nuestra cultura occidental, al dios del mercado.

Democracia y libertad de pensar como apuesta politica

La libertad plena emerge dentro del Estado en cuanto espacio en el que
los hombres buscan un bien comun, que no es mas que el espacio de paz 'y
libertad donde cada uno busque sus bienes y fortalecer sus vidas a partir de
ellos. Pero el Estado, ante todo, debe ser un espacio para crear democracia.

Spinoza es el primer filésofo que escribid6 una defensa
sistematica de la democracia; aparece en su Tratado
teologico politico, publicado en 1670. La defensa surge como
consecuencia necesaria de la posicion metafisica de Spinoza
y de su rechazo explicito a la filosofia politica tradicional.
(Rosen, 2016, p. 433)

Lo anterior indica que la politica igual que la democracia, surgen de la
Etica'y sumarco metafisico determinado por la sustancia, donde los afectos,
como también se ha mostrado, es fundamental para pensar la politica.
Ahora, el conocimiento inadecuado es causa del miedo y la imaginacion
que produce las fantasias humanas, mientras un conocimiento adecuado de
las cosas implica un saber que nos lleva a la libertad y la felicidad, segiin
lo dicho anteriormente. Sin embargo, aqui emerge un dilema, si Spinoza
nos muestra que el conocimiento inadecuado es producto de no conocer la
causa de los afectos, que desde luego pueden llevar a la imaginacion y la
fantasia, pues estan enmarcados dentro de una vision parcial de la utilidad
y el bien del hombre, ;por qué en la politica reivindica los afectos y
pasiones humanas como necesarios en los asuntos publicos y de gobierno?,
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acaso no es contradictoria esta postura de Spinoza?. A una primera mirada
irreflexiva parece que si, no si se ve desde la calma y mesura que permite
pensar la relacion de las partes dentro del todo o sistema de Spinoza. Todas
las diversas pasiones de los hombres como movimiento de los intereses
particulares son parte dentro de un todo mas general vinculado a la paz
dentro del Estado.

La libertad individual como la libertad de pensar y expresarse es dentro
del Estado la mejor forma de mantener la paz y la felicidad de cada uno
de sus integrantes. El poder natural de los individuos incluso se mantiene
dentro del Estado, pues cada hombre busca su propio beneficio y utilidad,
es decir, cada uno busca los medios para alcanzar la libertad y la felicidad.
Al inicio del Prefacio al TTP frente a lo anterior expresa “la libertad de
filosofar no sé6lo se puede conceder sin prejuicio para la piedad y para
la paz del Estado, sino que no se le puede abolir sin suprimir con ella la
paz del Estado e incluso la piedad” (5: 1-5, p. 60). Es en este espacio,
donde el hombre no solo puede dirimir sus conflictos pacificamente, sino
que, la vez, puede compartir ideas y pensamientos sin ninguna censura.
Esto es democracia, pasibilidad amplia de expresion de los individuos que
conforman una comunidad, y mas atin, una comunidad politica. Esto, como
se vera, contribuye al bienestar colectivo. No por ello, el hombre de Estado
debe renunciar al conocimiento cientifico y adecuado de las pasiones
humanas. Pero en la politica no tratamos tinicamente de manera cientifica
al hombre, pues este debe ser visto en funcion de los intereses y la funcion
de los afectos subjetivos. No se puede esperar a que todos los hombres sean
sabios, este seria un caso ideal, en la politica se trata de la organizacion de
los poderes individuales, de los afectos subjetivos de los hombres con fines
a un bien colectivo. El sabio puede vivir en la contemplacion del orden
divido, seglin Spinoza, sin necesidad de la comunidad, pero su generosidad
lo puede implicar en la trama de las relaciones humanas.

Las pasiones no se vencen con la razon, sino con otras pasiones mas
fuertes. La razon es impotente frente a estas, y ello sencillamente porque
podemos esperar que algunos hombres se muevan por la razon, pero esto
no es lo comun, pues todos actian por sus propios intereses subjetivos,
de bien y felicidad. La diversidad de los intereses humanos son la misma
riqueza de la expresion de la vida, la democracia expresa esta misma
riqueza en el Estado.
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Por consiguiente, Spinoza es un defensor de la democracia en que,
por el bien de la filosofia (que salvaguarda los interese de todos) debe
permitirse la libertad de expresion para reflejar y satisfacer las diferencias
naturales que hay en los hombres. (Rosen, 2016. p. 436)

Ahora bien, el espacio publico donde se puede expresar libremente la
diversidad natural de los hombres es el Estado, pero no cualquier Estado,
sino aquel que es mas conforme a la naturaleza, es decir, el democratico. El
filosofo apoyara la democracia en cuanto esté en capacidad de ver esta rica
diversidad humana y no se empecine en limitar a todos los demas hombres
a sus ideas uniformadoras. De igual modo, lo debe hacer el politico que
no debe gobernar solo para si y sus propios beneficios egoistas, sino que
puede percibir y regular el bien comun sin dafar o aleccionar la libertad
de opinar dentro del Estado. La opinion tiranizada, es decir, reducida
solo a los intereses del poder del que legisla, la opresion religiosa que se
quiere imponer como dogma unico, son formas dogmadticas que caen en
la supersticion y destruyen la diversidad de crear, producir, de expresar lo
que los hombres piensan. Esto nos muestra que la posibilidad de la libertad
de filosofar como libertad de expresar lo que se piensa, coincide con la
democracia, como el espacio politicamente sano donde los hombres puedan
buscar sus intereses diversos expresando su opinion. “En la medida en que
la democracia en la encarnacion de la ensefianza filosofica adecuada regula
las opiniones de los hombres por medio de las instituciones religiosas,
sociales y politicas, pero no insistird en una uniformidad de opini6n”
(Rosen, 2016, p. 436).

Si este pensamiento politico es una adecuacion derivada del propio
proyecto filosofico de la sustancia como marco general del pensamiento de
Spinoza, es la democracia, la que mejor reflejara la diversidad de expresion
de dicha sustancia, es decir, los diversos modos de ser del hombre, como
modificaciones del pensamiento y la extension, atributos de la sustancia.
Esta es la misma idea del estado natural, una pasion se vence con otra
pasioén mas fuerte, como una fuerza que se opone o se suma a otra fuerza.
Ahora, dentro de las relaciones sociales, la diversidad de pasiones y afectos
humanos naturales se dinamizaran dentro de una diversidad de tipos de
funciones que se pueden regular dentro del Estado. Para Spinoza, la unica
manera de mantener la paz es por medio de la fuerza que se impide a otros
que violan los decretos pactados. Es la fuerza la que se debe imponer sobre
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cualquier agresor potencial, lo que indica que el poder, la potencia de la
naturaleza, no desaparece con el Estado, sino que ahora se desplaza de los
individuos a un tercero llamado soberano. En Spinoza el derecho no es visto
bajo la categoria moral, religiosa o idealizada como deber moral o religioso,
sino que derecho es poder; y esta es una cuestion con la que hay que tener
cuidado, segln la invitacion de Hampshire (1982) ya que puede hacer
ver a Spinoza como un autoritario o tirano en politica. “Su analisis queda
expresado de un modo menos desorientador cuando se omite la palabra
«derecho», con sus connotaciones obstinadamente morales, sustituyéndola
por «poder» o «potencia»” (p. 133). No debe llevar, segun lo anterior, al
error de interpretacion la politica de Spinoza como un imperio autoritario
o tiranico del poder. Por el contrario, es de aqui donde emerge la fuerza de
la libertad y la democracia misma, ademas de los mas grandes aportes a la
politica y sociologia contemporanea a partir de Spinoza. “El poder, y no
una nocién moral cualquiera, debe ser el concepto fundamental al estudiar
las sociedades y las causas de su decadencia; todas las actividades politicas
deben juzgarse segiin sus efectos en la distribucion del poder dentro del
Estado” (p. 130).

Pero esta idea de poder como concepto esencial de la politica hace
ver el analisis de Spinoza como un positivista que lleva a los hombres por
medio del miedo a una sumision a la autoridad. Spinoza no es Hobbes,
de sus premisas iniciales -similares a las de Hobbes-, extrae deducciones
contrarias, positivas. Hobbes, incluso dentro del Estado, no percibe nada
bueno en el hombre, tanto asi que, este debe ser sometido al soberano
por medio del temor, todo con el fin de mantener la seguridad. Nada mas
alejado de Spinoza, en el sentido que desde la Etica se muestra el miedo
como causa de la supersticion y factor que disminuye el conato, en cuanto
es el miedo el factor negativo y triste. Los hombres, tanto en el Estado
de naturaleza como en estado social, se esfuerzan por aumentar su propia
alegria y vitalidad, pero por medio de un calculo de utilidad donde entre
dos males escogen el menor, reconocen, entonces, que el apoyo mutuo es
necesario para su supervivencia y en ultimas contribuye a la paz y directa
o indirectamente al encuentro de la felicidad.

La razdén que, si bien se considera como impotente frente al dominio
de las pasiones, cumple aqui una funciéon fundamental, comprender
las causas que rigen cierto orden del universo dentro del cual el orden
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politico consistira en forma analoga al universo; es decir, asi como todo es
expresion de la sustancia, de la infinita potencia de la naturaleza, el Estado,
debe permitir la expresion infinita de los caracteres humanos a partir de la
vida racional del hombre y su entendimiento libre. Aqui la razén no solo
y Unicamente sirve para que el hombre observe y calcule su mejor manera
de alcanzar la autoconservacion y satisfacer sus deseos, sino que también
se eleva a la contemplacion de la felicidad en el entendimiento causal del
funcionamiento de la naturaleza. Dira Hampshire (1982) “El criterio por el
que debe juzgarse una organizacion politica es el de si impide o posibilita
la vida racional del hombre y su entendimiento de la naturaleza” (p. 132).
Este es un criterio politico mas alto y noble que el de Hobbes, para quien
lo politico solo consistira en salvaguardar la seguridad a partir de que cada
uno se someta a un soberano, por medio a la muerte de uno por el otro. La
concepcion de Spinoza no es negativa ni restrictiva, por el contrario, es una
forma de ampliar la libertad, por ello, Spinoza es defensor de la libertad
y la tolerancia, religiosa y politica. Su filosofia encarna por primera vez
de manera sistematica la defensa de la libertad de pensamiento dentro del
espacio fecundo que potencia y visibiliza las diferencias humanas, dicho
espacio es la democracia.

Esta es la razon, por la cual cuando un tercero, soberano, intenta
extender su poder para el beneficio propio, la obediencia no es obligacion.
Es el pueblo en tltimas el que regula el poder mismo. Y la desobediencia
se presenta como un derecho por el hecho del incumplimiento de aquel
soberano que dentro de sus funciones en el Estado no cumple con los fines
de la convencidn social de promover la paz, la felicidad, la libertad de
pensamiento de los ciudadanos. Si el Estado no potencia los intereses de
los ciudadanos, la desobediencia en vez de la obediencia es un derecho por
poder. Ello por el hecho siguiente: “La mera existencia de una convencion
social o ley no puede afadir ni quitar nada al derecho natural, fundamentado
en la mas elemental necesidad de la naturaleza, que yo tengo a tomar en
cuenta solamente mi propia seguridad y felicidad” (Hampshire, 1982, p.
130). Dicha idea resalta por el hecho que impide la tirania y los poderes
autoritarios institucionales que emerjan convencionalmente, y esto no por
una razén meramente ética, sino de fuerza, de poder. El poder convencional
que se le da al soberano por parte de los individuos no es superior al poder
de todos los individuos entre si que no pierden su derecho de exigir las
garantias para buscar su propio bienestar.
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En el estado los poderes de los individuos o de muchos individuos
unidos se mantienen y se pueden ejercer, si para lo que el estado fue
hecho, no cumple. La ley natural pervive. Si las propias fuerzas afectivas
y pasionales de los hombres que se resisten a ser aniquiladas chocan unas
con otras en el estado de naturaleza, amenazando con la aniquilacién por
medio de la anarquia; son esas mismas fuerzas y sus utilidades las que
permiten calcular a los individuos los beneficios que puede traer el Estado
y no morir en la confrontacion individualista. El Estado no puede caer en
la anarquia de los individuos, ni tampoco en el autoritarismo y tirania de
los que se dedican a dirigir y administrar los asuntos politicos. Esto es, en
ultimas, la funcion del Estado, evitar que se caiga en los dos extremos, solo
asi el hombre reconocerd la autoridad legitima frente a los que administran
el Estado. Asi se expresa Spinoza “El hombre que se guia por la razoén
es mas libre en el Estado, donde vive segiin el comun decreto que, en la
soledad, donde solo se obedece a si mismo” (E, IV, Pr, 73. p. 231). En otras
palabras, la diversidad de afectos propios de la potencia de la naturaleza
que expresa cada individuo pasa ahora a confrontarse en el Estado. Es
el Estado el que debe salvaguardar la paz y permitir que cada uno de los
individuos que lo conforman pueden buscar libremente sus bienes, sus
intereses y su misma felicidad, con el tnico limite de cumplir el convenio
inicial por el cual el Estado fue creado. El individuo cede, pero no pierde su
poder y la expresion de su poder al emerger un tercero mediador 1llamado
Estado, menos atlin si este no cumple sus obligaciones, lo anterior porque
del convenio emerge una obligacion mutua.

Conclusiones

Se puede concluir afirmando que la democracia es la mejor de las formas
de gobierno, pues es una imitacion del Estado de naturaleza, donde cada
individuo a partir de sus pasiones y afectos expresa su propio conato que
le permite persistir, insistir y mantenerse en su propia existencia. En este
sentido, se puede actualizar el pensamiento politico —no comprometido
con el determinismo natural de la sustancia— de Spinoza, proponiendo
que, por primera vez, permitié ver el estado y la misma democracia dentro
del Estado, como posibilidades de espacios amplios de participacion
inclusiva y diversa, que los griegos mismos no pudieron ver. Esta es larazon
esencial porque Spinoza rechaza la aristocracia y la monarquia en favor de
la democracia. “La democracia imita el estado de naturaleza, limitando el
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derecho de los principales magistrados a emplear todo su poder” (Rosen,
2016. p. 442), el mejor régimen politico es el democratico, ello por dos
razones, la primera es por el hecho de conservar la heterogeneidad natural
de los tipos humanos, segin Stanley Rosen; pero a este aditamento, se le
puede agregar otro elemento igual de fundamental, la democracia permite
la libertad de expresion de esos tipos.

De lo anterior, se deriva una segunda conclusion importante, los
hombres se sentiran conformes y podran vivir tranquilos y en paz de cara
a la sociedad y los asuntos publicos, si su propio espiritu es libre, puede
pensar, disentir y expresar su propia opinion. Estado, libertad y democracia
concuerdan. En el capitulo XVII TTP Spinoza habia dicho que ninguna
alma puede estar sometida a la voluntad de otro, y ello porque ninguno
puede trasferir su derecho natural o su facultad de razonar libremente y
opinar sin ser forzado a ir contra su propia conciencia (Ver, TTP, XX, 239,
5-10, p. 408). La autoridad no es monolitica, sino que debe ser controvertida
cuando es anquilosa en el poder, o usa el poder para proponer formas de
vida tinicas y homogeneizantes.

Pero, asi como la autoridad no es monolitica, el hombre tampoco es
un individuo que entra a conformar vinculos sociales por el solo tremor
a morir, también Spinoza y en esto se diferencia de Hobbes, reconoce en
el hombre actos de generosidad y también de amistad, que le permiten
compartir, donar generosamente su amistad para el bien comunitario.
Frente a la generosidad y la alegria en relacién con el Estado, no duda
Spinoza en decir, “Entre los criterios de vida hemos puesto, por ejemplo,
que el odio hay que vencerlo con el amor o la generosidad y no compensarlo
con el odio reciproco” (E, V, e, Pr, 10, p. 251). La lucha de Spinoza en
el TTP no es por expulsar la religiéon de los asuntos publicos, sino la
opresion y la uniformidad que esta, puede ejercer sobre los hombres al
intentar homogenizar sus opiniones y su forma de creer. Por ello, defiende
la libertad de interpretar la escritura, por un lado, mientras por el otro, la
libertad de expresion en el Estado. Pero esto implica conocer al hombre
y sus pasiones con el fin, de actuar conforme al precepto de la razon para
mantener la paz, reflexionar sobre las ofensas comunes, conocerlas para no
devolver mal por mal.

Y, si tenemos también a la mano, el principio de nuestra verdadera
utilidad y asi mismo del bien que se sigue de la muta amistad y de la
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sociedad comin, y que ademas, de la recta norma de vida se sigue la
tranquilidad del animo y que los hombres, como las demas cosas, obran por
necesidad de la naturaleza, entonces la ofensa o el odio que de la misma
suele surgir, ocupara una parte minima de la imaginacion y sera facilmente
superada. (E, V, e, Pr,10. pp. 252 - 253)

Es decir, el estado democratico también es un espacio de formacion
ética para resolver los conflictos por las ideas y no por el odio. Asi visto,
la democracia del Estado ofrece dos razones importantes que lo justifican,
lo primero, es la no competencia del Estado en asuntos religioso, es decir,
que el Estado debe garantizar la libertad de culto sin instituir una idea
homogénea de religion y creencia; lo segundo, ser un espacio garante de
la compatibilidad de la libertad individual con la seguridad estatal. “Lo
primero, es una consecuencia directa de la naturaleza misma del Estado
como poder absoluto o suprema potestad. Lo segundos, de la naturaleza de
Estado como poder colectivo o democratico” (Dominguez, 1986, p. 27).
Estos dos elementos, sin duda, son esenciales para mantener la libertad
de expresion, de pensamiento tan importante para mantener la paz en el
Estado. Es, en ultimas, en la libertad de pensamiento y expresion que
brinda el régimen democratico que todos pueden buscar su propia felicidad
y formas de vida pacificamente.

En caso contrario, si el Estado no cumple las funciones para los que fue
constituido, los individuos y la multitud de individuos que lo conforma,
tiene el derecho a generar posibilidades de reclamo y resistencia. Pues
un Estado que no dejar ser, infringe la posibilidad mas importante de la
politica, la participacion libre de sus ciudadanos. Frente a las posibilidades
de la hegemonia, que no son mas que la imposicion de unas ideas sobre
otras, Spinoza nos propone el Estado solo como un espacio imparcial para
dirimir conflictos. En el mejor sentido que lo plantea Negri (1993) en
Anomalia salvaje “El problema politico de Spinoza es el de dar a la libertad
y alarazoén, a la inmediacion de las necesidades y a su transcripcion social
y colectiva la condicion absoluta de la potencialidad del ser” (p. 362.)
Por esta razén es que Negri afirma criticamente que mas alla de pensar si
Spinoza es democratico, liberal o aristocratico o incluso anarquico, ateo,
lo importante es que Spinoza plantea “[...] no formas de gobierno, sino
formas de liberacion” (p. 362). La liberacién y las formas de la liberacion
frente a las formas de diversas de hegemonia y control en lo que permite
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pensar actualmente a Spinoza, por mas que sea dificil pensar su estructura
ontologica y naturalista del ser. Spinoza llama a que los individuos,
grupos y multitudes tomen posicion activa y contrahegemonica sobre las
imposiciones politicas del poder unidimensional. Si el estado fue creado
para garantizar la libertad, la paz y la felicidad de todos, no tiene por qué
imponer una idea de bien o de intereses particulares. Ahi esta el plus de la
actualidad politica de Spinoza.

Referencias bibliograficas

Garcia, J. (1982). La teoria del contrato social: Spinoza frente a Hobbes.
Revista de Estudio Politicos (Nueva Epoca) 28(2) 125-193.

Hampshire, S. (1982). Spinoza. Alianza Editorial.
Misrahi, R. (1975). Spinoza, filosofos de todos los tiempos. Editorial Edaf.

Negri, A. (1993). Anomalia Salvaje, Ensayo sobre poder y potencia en
Spinoza. Anthropos.

Rosen, S. (2016). Baruch de Spinoza. Fondo de Cultura Econdmica.
Spinoza, B. (1986). Tratado politico. Alianza Editorial.
Spinoza, B. (1986). Tratado teologico politico. Alianza Editorial.

Spinoza, B. (1988). Tratado de la reforma del entendimiento, principios
de la filosofia de Descartes, pensamiento Metafisicos. Alianza Editorial.

Spinoza, B. (2000). Etica demostrada segiin el orden geométrico. Editorial
Trotta.

63






3 CAPITULO
TRES






La relacion entre temor y proairesis en la
ética aristotélica: una aproximacion'

Juan Pablo Arroyave Rico

Introduccion

Aristoételes, al final de su meditacion sobre el femor en Retorica 1383a
Il 5, 6-8, dice: “Para sentir miedo, es, mas bien, preciso que aun se tenga
alguna esperanza de salvacion por la que luchar. Y un signo de ello es
que el temor hace que deliberemos, mientras que nadie delibera sobre
cosas desesperadas”. Esta sentencia, que invita a emplear el temor como
una herramienta de la deliberacion y la praxis, segin lo anota Quintin
Racionero, traductor para la edicion de Gredos de Retorica, carece de un
tratamiento posterior en la obra de Aristoteles. Como se tratara de mostrar
en este estudio, la posibilidad se deriva naturalmente de la reflexion ética
del de Estagira.

Como hilo conductor de este estudio, ademas de una exposicion
del concepto nuclear de fantasia y su funcion respecto al deseo y la
racionalidad practica, se toma la interpretacion que ofrece el profesor Vigo

1. El presente texto hace parte de la investigacion “Democracia, tirania y oligarquia en la
Politica de Aristoteles (libros IV - VIII). Una revision” inscrita en la Vicerrectoria de
investigaciones y extension de la Universidad Tecnoldgica de Pereira bajo el codigo 1-22-8
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(2011) de los conceptos de proairesis y praxis. Su reflexion, en el marco
del renovado interés por la razén practica que viene gestandose desde la
obra de Martin Heidegger, circunscribe estos conceptos, sobremanera el
primero, al aspecto temporal, que, si bien el autor de Ser y tiempo tematiza
ampliamente, ya habia sido propuesto por Aristételes, bajo la denominacion
percepcion temporal.

Bajo el hilo conductor de la percepcion temporal y los presupuestos que
se establecen desde alli para una comprension de la proairesis, se abordara
la definicion de temor, especificamente la primera linea, que se encuentra
en Retorica 11 5, 1382a 23, a causa de que la propia definicion ya establece
un hilo temporal claramente determinado.

Fantasia 'y su funcion determinante respecto al deseo y la racionalidad
practica.

En este apartado se mostrara la importancia capital del concepto fantasia
(pavraoia). Se trata mas que una mera forma de valoracion: nos referimos
a que ocupa una posicion tal al interior del pensamiento aristotélico, que su
ausencia significa ignorar cuestiones trascendentales. Este concepto, que
funciona como un intermediario, conecta la reflexion sobre las facultades
de los seres vivos y cdmo estos se relacionan a través de ellas con el
mundo. Especificamente, en el caso de los seres humanos, explica como
estos, en funcidon de sus facultades, acceden al conocimiento, que parte
ineludiblemente del mundo sensible. Sin limitarse al ambito epistémico, la
misma conexién mediadora de la fantasia entre lo sensible y la abstraccion
racional, se extiende a la reflexion ética, al determinar los fundamentos del
funcionamiento de la racionalidad practica.

Es asi como este concepto es comun al tratamiento sobre la proairesis
y temor. En lo sucesivo, se mostrard la funcion de la imaginacion y
coémo incide en la proairesis y, también, coOmo permite una comprension
peculiar del temor. Respecto a la proairesis, como decision deliberada, la
fantasia otorga el contenido desiderativo que es por el cual la proairesis
es proyeccion al futuro de mediano y largo plazo. Aristoteles dice que el
principio de toda accion, incluida la accion ética, es sin lugar a dudas,
el deseo (So.4/ III 432a 21- 26). El temor, como se mostrard en esta
exposicion, se deriva también de las facultades que permiten tanto la
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fantasia como el deseo mismo. La facultad sensible, comtn también en los
animales y por ello siempre un referente necesario, permite, ademas de la
captacion de los objetos sensibles, también la sensacion de placer y dolor.
Placer y dolor son las dos sensaciones arquetipicas, que encierran toda la
gama de lo que se puede denominar estados afectivos. A grandes rasgos,
el placer da pie al deseo, mientras que el dolor constituye algo mas que el
mero rechazo. Rechazar algo no necesariamente se aplica a objetos que
causan dolor. Las disposiciones afectivas que son objeto del conjunto del
dolor, como el temor, se evitan, hasta tal punto que se pueden asumir como
un contra movimiento, es decir, poner en funcion una serie de mecanismos
que nos alejen de tal disposicion afectiva o de lo que acarrea para el ser
que lo padece.

Debido a que este concepto es complejo y se refiere a muy diversas
funciones, lo expuesto aqui se limita a los elementos basicos para una
comprension de su determinacidon en la razon practica, la proairesis y
el temor. Aristoteles, en Sobre el alma, indica que la fantasia nace de la
facultad de la percepcion, pero, en un primer momento, se distingue de ella
(So.Al 111 3, 427b 15). Para entender esta distincion, debe partirse de las
siguientes consideraciones. Los 6rganos sensoriales no son llevados al acto
mecanicamente. El acto y la potencia de los 6rganos sensibles difieren del
de los objetos sensibles (el organo tiene la capacidad percibir, el sensible
de producir lo que puede ser percibido). Un objeto sensible mueve, al
modo de un motor inmdévil (So.4/ 111 426a 5), al 6rgano sensible hacia su
fin, o sea, percibir. Seglin Aristoteles, para que esta operacion pueda darse,
el organo sensible debe tener el sensible que le es propio en acto. Eso no se
refiere en modo alguno a que la percepcion de los objetos externos pueda
darse segun la voluntad del individuo; se refiere a que, para poder pasar al
acto, el o6rgano debe tener las facultades en si mismo y no ser recibidas de
forma externa, en este caso, por los objetos sensibles del mundo (So.4/ 111
425b 25 — 426a 26).

Como, ademas de las sensaciones, los drganos sensoriales perciben, en
conjunto, otras propiedades que son especies del movimiento, como “el
movimiento, la figura, la magnitud, el numero y la unidad” (So.4/ 425a
16-17), se habla del sentido comun. Como este sentido carece de un érgano
especializado para percibir los sensibles que le son propios, funciona por
ello a través de todos los sentidos. Esa comunidad que propicia el sentido

69



Humaniora. Investigacion en humanidades 2022

comun, permite explicar funciones esenciales de la sensibilidad, a las cuales
nos referiremos aqui esquematicamente: en primer lugar, la abstraccion de
lo percibido, esto es, agrupar en el sentido comun tanto las percepciones de
cada uno de los sentidos como las que son facultativas del sentido comun;
la segunda funcion del sentido comun es la percepcion por accidente (So.
Al425a20-29). En tercer lugar, la apercepcion (So.Al 426b 23-39), a saber,
la percepcidn de que se percibe algo; una funcion que podria emparentarse
tentativamente con la conciencia, pero que por cuestiones procedimentales
es mejor evitar momentaneamente. Finalmente, el sentido comtn permite
establecer la diferencia entre las diversas percepciones (So.4/ 426a 14),
puesto que un sentido, en la medida que solo puede identificar el sensible
para el que esta disefiado naturalmente, no puede establecer la diferencia
con otros sensibles.

Lo que indica el esquema-proceso anterior, en relacion con la fantasia,
es el modo en que las impresiones de los objetos sensibles son recibidas y
puestas a su disposicion. Asi pues, gracias a este ordenamiento, los datos
de los sentidos no son meramente recibidos u acumulados, sino, de alguna
manera, “interpretados”. La cuestion central, pues, de esta recepcion en
el sentido comun, radica en que la diferencia que establece Aristoteles
entre fantasia y sensacion permite ver como la primera no se limita a las
condiciones que el mundo exterior impone a sus objetos:

Un objeto que exhibe una cualidad que esté dentro del rango
de sensacion del sujeto, en condiciones apropiadas del medio,
actualiza la capacidad sensitiva. Esta actualizacion no depende
de quien la ejerce en el sentido que no podria producirla a
voluntad. A su vez, esta misma sensacion que se genera en
los 6rganos periféricos y que llega hasta el sensorio comun es
causa de otro movimiento que ya no depende directamente del
objeto, sino de la percepcion que fue recibida en el sensorio
central. Como no depende del objeto, puede ser ejercitada
a voluntad y, en condiciones normales de las facultades del
alma en su conjunto, el hombre tendria plena conciencia de
la diferencia entre el primer movimiento y el segundo, i.e.
entre la aisthesis y las diversas operaciones de la phantasia.
(Marcos y Diaz, 2009, p. 201)
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De esto se concluye, evidentemente, que la fantasia tenga un
componente intencional, es decir, que los productos de la misma dependen
del individuo (So.A4! 427b 19) y no del imperio de las percepciones y las
leyes que las rigen en el mundo exterior. Gracias a esto, a través de la
fantasia, el individuo, en el uso de esta facultad, tiene la libertad plastica
de crear imagenes para diversos cometidos, bien sea para la contemplacion
de los principios, para elaborar argumentos persuasivos, la composicion
de obras de arte como la tragedia y la comedia o las deliberaciones éticas,
entre muchos otros. Como se hace notar, la fantasia es una facultad que
implica innegablemente una libertad respecto a sus productos. Pero si
se tiene presente el papel mediador que cumple entre las percepciones
de los sensibles y la razon, inmediatamente quedara constrefiida por el
rumbo determinado segun el tipo de racionalidad empleado y los fines del
individuo. Por ello, la fantasia se limita basicamente en funcién de una
racionalidad teodrica y practica, siendo la segunda la que nos incumbe.

Como se habia insinuado al comienzo del apartado, la facultad
desiderativa, orexis (dpecic), es potestativa de los seres que poseen 6rganos
y facultades sensibles. La facultad sensible no se encarga tnicamente de
la recopilacion de material sensible, como si fuesen datos en bruto. En la
percepcidn también se percibe el placer y el dolor. Es preciso recordar,
nuevamente, lo dicho al inicio del apartado: placer y dolor son paradigmas
de los estados afectivos, por lo que la denominacidn, en dos términos, es
una taxonomia de las sensaciones y emociones que se puedan identificar
con uno o con otro (So.A/ 11 414b 1-2). Ahora bien, la funcién de la fantasia
en relacion con el deseo en su nivel elemental, o sea, como operacion del
deseo en correlacion al apetitivo o concupiscencia (€miBopia) consiste en
fijar o resaltar el objeto del deseo: “the organic parts are suitably prepared
by the affections, these again by desire, an desire by imagination” (Mo.An
702a 16-17)2. La fantasia opera asi en todos los estratos del deseo?®, desde
el animal, como el que se acaba de ver, hasta el deseo mediado por la razén.

En la fantasia que opera mediada por la razon, siendo por eso el tipo de

2. Trad. “Las partes organicas estan convenientemente preparadas por las afecciones, estas a
su vez por el deseo y este por la imaginacion”

3. Hay que tener presente que los tres niveles de deseo estan atravesados por el apetito
fundamental: “en tanto que la voluntad se produce en la parte racional, mientras que en la
parte irracional se dan el apetito y el coraje, y si el alma es tripartita, en cada una de ellas estara
el deseo” (S.4. 111 9, 432b, 5-7)
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deseo que tienen exclusivamente los seres humanos, bilesis (BoOANGCLS),
depende a su vez de lo que Aristételes denomina percepcion del tiempo
(aisthesin éjusin - aioOnowv Eyovorv):

Y puesto que llega a haber deseos contrarios entre si, y esto
ocurre cuando la razon y los apetitos son contrarios, y se da en
los seres que tienen percepcion sensorial del tiempo (puesto
que el intelecto ordena resistir con vistas al futuro, mientras
que el apetito ordena lo contrario con vistas a lo inmediato:
aquello que es deleitable, le parece inmediatamente deleitable
y absolutamente bueno, porque no ve el futuro), incluso en
este caso el principio motor seria especificamente uno, esto
es, la facultad desiderativa en cuanto tal y, antes que nada, el
objeto deseable. (So.4/ 111 10, 433b 5-12)

Esta percepcion es crucial para todo el ambito ético y de su incidencia
en la definicion de accion en la obra aristotélica. La percepcion no indica
unicamente que el hombre, si bien percibe el transcurso de las horas, como
una transicion entre el dia y la noche, esta no se limita a la percepcion de
la transicion desvinculada, donde todos los dias son una especie de nuevo
dia cuya conexion con el ayer y el mafana son imperceptibles. Percibe,
pues, que el tiempo pasa, pero que hay un pasado y un futuro y que en
ese futuro hay un campo de accion y posibilidades disponibles, en los
cuales, evidentemente, se ve funcionando alli. Por ello, postergar el deseo
es mas que fijarlo en otro dia para cumplirlo ese momento: consiste en una
evaluacion sobre el deseo mismo y las opciones presentes. Si el conflicto
entre deseos existe, es porque el hombre tiene la capacidad de proyectarse
hacia el futuro, estando en el presente, y decide un marco de accion segun
esa proyeccion. A este concepto de percepcion temporal ha de examinarse
con mas detenimiento en relacion con la proairesis y el temor.

Lo que se puede decir por ahora y para finalizar con esta seccion es que
la fantasia llega unicamente al punto de fijar el deseo, pero no lo califica y
tampoco es de su dominio la busqueda de los medios para cumplir el deseo.
En primer lugar, y, como elemento que delimita el alcance de este articulo,
determinar si el deseo es bueno o lo es apenas en apariencia, depende de las
facultades involucradas en cada caso, “Aristoteles denomina al objeto de la
phantasia “phainémenon agathon” (lo que se aparece o parece bueno) y al
objeto del intelecto practico simplemente “agathon” (lo bueno)” (Marcos
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y Diaz, 2009, p. 227). La fantasia solo pone el deseo. Si este es bueno o
aparentemente bueno, escapa a sus facultades. En este caso particular, se
dara primacia al deseo recto, puesto que es el deseo que esta elaborado con
mas precision en los tratados de ética. Aunque el problema de la fantasia
y los deseos aparentemente buenos es muy interesante, no se pueden tratar
aqui por temas de extension®. Se considera que el esquema bien podria
funcionar para los deseos aparentemente racionales, en tanto implican,
en principio, un despliegue de la racionalidad practica. Este es otro tema,
empero, que no se puede abordar explicitamente aqui.

Proairesis como decision deliberada

En las ultimas lineas del apartado anterior se habld sobre dos tipos
de deseos. La importancia del deseo consiste en que, a pesar de que el
deseo racional se presente como un deseo bueno realmente, si tal deseo
no es resultado de la inclinacion del individuo (So.4/ 111 10 433a, 20-21),
el mismo es incapaz de emprender una accion ética y el despliegue de la
racionalidad practica; es de suponer, entonces, que un deseo aparentemente
bueno tiene la misma capacidad de mover que un deseo recto. Por ello,
incluso en el peldaiio mas alto del deseo, biilesis, sigue persistiendo ese
aspecto apetitivo (émfvuia) basico del deseo. Una vez precisado esto, el
deseo racional sigue un esquema mas o menos asi: una vez determinada
la rectitud del deseo y puesto como fin a través de la biilesis, esta misma
especie del deseo se encargaria de determinar las posibilidades de su
realizacion, y cudles serian los medios para lograrlo®.

En otras palabras, la bulesis no podria darse sin las cualidades de la
racionalidad practica, cuya zona ontologica® a la que se refiere es la del

4. Para una exposicion completa de este caso, tendrian que analizarse otros elementos
relacionados con el caracter, la educacion y, en fin, elementos de la vida politica que inciden
en la manera en como se valoran ciertos objetos y determinan los deseos que fijan con las
fantasias. Algunos pasajes de la EN tratan sobre esto: “Se podria decir que todos aspiran a lo
que les parece bueno, pero que no son duefios de su fantasia, sino que, tal cual es cada uno, asi
también se le aparece el fin. Si, pues, cada uno es, en cierto modo, causa de su modo de ser,
también sera causa, en cierto modo de su phantasia” (EN III 5, 1114a31-1114b3).

5. El término bulesis aparece traducida en la Ez.Ni con los términos deliberacion y voluntad
(EtNi Il 3, 1112% 19, VI 9, 1142a 3,1 respectivamente).

6. Hago uso de esta expresion en el sentido que lo realiza el profesor Ariel Vecchio en (2019)
Etica, Politica y Estética en la Grecia Clasica. Logos, tonalidad afectiva y accion: un
acercamiento hermenéutico a Retorica. p. 250, nota 11. La expresion distingue los entes de la
episteme, que son necesarios, de los entes del mundo de la accion practica, cuya contingencia
es objeto de la racionalidad practica.
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ambito de lo contingente (Ez.Ni III 3, 1112a 18-). Por ello, el deseo y los
medios que han sido establecidos para su consecucion tiene que vérselas
con la constante resolucion de conflictos que salen al paso. La bulesis, por
tanto, versa sobre la posteridad. De aqui, pues, que el desco sea central
como motor: puesto a posteriori, permite una naturalidad al momento de
dirigirse y de proyectarse en el horizonte del futuro, a la vez que, al tratarse
de un deseo y tener mas impetu que la razon (So.A! 111 433a 25), permite
orientar las acciones segun un sentido dado.

Sin embargo, segun lo visto hasta ahora, hace falta una corta precision
sobre el concepto de accion (praxis - npalic). Esquematicamente, se puede
decir que la comprensién comun y corriente del sustantivo “accion”, se
amplia indistintamente a cualquier funcion que realice un individuo y
que se pueda sefialar y describir con un verbo. En el ambito de la ética
aristotélica, segun la elucidacion que realiza Vigo, para comprender una
accion desde la perspectiva comun y corriente, puede malograr una buena
interpretacion de lo que efectivamente quiere decir Aristoteles por accion:

Desde los usos antiguos atestiguados, el verbo griego prattein
parece enfatizar, mas bien, el aspecto de acabamiento o
cumplimiento, que se vincula con el hecho de que la “accion”
consiste, como tal, en un cierto /levar a término, en un llevar
a cabo, que resulta definido, como tal, por referencia a una
cierta meta, a un objetivo, en el cual la “accién” misma tiene
o0 alcanza su cumplimiento. [...] en dicha aplicacion, ambos
términos dejan aflorar de modo expreso la connotacion de
direccionalidad y orientacion teleologica. |...] {respecto al
uso plural del término praxis} el uso colectivo-totalizador
-que debe entenderse, de hecho, como un caso de singulare
tantum- alude a lo que puede llamarse el dominio el ambito
de la praxis como tal, es decir, el dominio o el ambito que
corresponde a los que nosotros llamariamos, en general, el
“obrar humano”. (Vigo, 2006, pp. 58-59)

Segun lo anterior, nuestra palabra “acciéon” no hace una distincién
significativa entre un mero hacer y uno que se organiza, jerarquiza,
discrimina, prioriza, etc, en funcion de una proyeccion a fines de mediano
y largo plazo, siendo estos elementos esenciales para la posterior identidad
de una accidn ética. Los animales y los nifios ciertamente apetecen, pero su
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manera de dirigirse hacia los objetos deseados precisa de un movimiento
que parece ser “mecanico’’, el cual no esta decidido en funcion de metas
posteriores y en el cual la racionalidad practica y la conciencia temporal®
se aprecian en sus expresiones elementales. Por tanto, cuando se dice
que aquellos seres no act@ian, no se realiza una supresion categorica de
cualquier actividad, sino que sus haceres carecen de articulacion respecto a
un fin y proyeccion a futuro, por lo cual, del mismo modo, sus funciones se
condicionan apenas al presente. En tltimas, todos sus haceres se nivelan en
un mismo plano y se juzgan con los mismos criterios. Sin estos elementos,
pues, no puede haber una confrontacion con la contingencia empleando
cabalmente la racionalidad practica, pues el objetivo de esta es orientar
sobre el como actuar en el presente, con la condicion de realizar un calculo
de las opciones disponibles y elegir una de acuerdo con el programa del
proyecto vital.

La exposicion anterior constituye el sustento teérico elemental que
confiere la comprension de la proairesis (nmpoaipeoig), sobremanera, en
los términos temporales que permiten plantear las relaciones del presente
estudio. La proairesis consiste, basicamente, en ser el resultado de los
procesos que ponen el fin elegido y a los medios que se optaron para
llevarlo a cabo. El ser un resultado, que la diferencia mas notoriamente
de la biilesis, no es nada insignificante. Tomar una decision de caracter
vital, significa que esa decision ha sido lo suficientemente relevante,
tanto racional como emotivamente, como para que, al optar por ella, se
renuncie a su vez a otras configuraciones de sentido y proyectos de vida. Es
claro, pues, que el deseo mueve, pero ese deseo racional puede contrastar
y sopesarse con otros deseos racionales igualmente validos y deseables
para el individuo. Solo bajo la forma de la proairesis, como una forma
definida de la bulesis, se puede entender la proyeccion de sentido y las
implicaciones que tiene respecto a la conciencia o percepcion del tiempo
en una teoria de la accion y la racionalidad practica.

Asi pues, la proairesis permite un despliegue comprensivamente
pragmatico del tiempo, donde pasado y futuro, a la vez que el encuentro de

7. Cft. Vigo, Alejandro (2012) Deliberacion y decision segiin Aristoteles. Revista Topicos, n.
43.51-92. México

8. Antes bien, la conciencia temporal como en relacion con el futuro se “suspende” también en
los adultos cuando habitualmente se enfocan en los placeres mas inmediato. Cft. So.4/ 111 10,
433b 9. Este modo de ser respecto al deseo es lo que caracteriza propiamente al incontinente.
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estos dos en el presente resignifica las situaciones que los individuos deben
confrontar. El enfoque de la racionalidad practica en este caso parece tener
la forma de un bosquejo: se deciden medios que van a llevar al fin, claro
esta, pero estos medios elegidos tienen un caracter contingente que va a
depender de las situaciones a confrontar. En otras palabras, estos medios
dan un norte de accion y una idea de que decisiones y acciones emprender,
pero no estan disefiados, ni podrian estarlo, tan minuciosamente como para
responder a toda oportunidad ni ocasion presente.

En tanto, la proairesis es decision, es crucial de cara a las posibilidades
de eleccion en los casos concretos. Su relacion con el presente, entonces,
va mucho més alld que tomar una determinaciéon para solucionar un
problema concreto y salirle al paso. En primer lugar, el presente y la
situacion que alli estd en actualidad se entiende como el resultado, en
una parte importante, de las elecciones en el pasado. Por ello, una mirada
pragmatica del pasado descarta en principio el azar como productor unico
de la situacion en el presente. En la racionalidad pragmatica, por otro lado,
cabe el computo de qué hubiese pasado de haber elegido otra cosa. Estas
formas de relacion con el pasado establecen una relacion causal y otorgan
un entendimiento aproximado al estado de cosas en el presente. Por esto,
la mirada o proyeccion hacia el futuro se vincula con la comprension de
lo ya dado, en tanto que las elecciones pasadas han dejado disponibles,
en la misma medida que han cerrado otras, un niimero de posibilidades
concretas. El curso del proyecto vital, por tanto, queda determinado en la
relacion temporal en el que confluyen pasado, presente y futuro:

Pasado y futuro, facticidad y posibilidad estan
inescindiblemente entrelazados en el presente practico, y
se anuncian en la situacion concreta de accion como una
unidad dinamica, que se manifiesta en una cierta tension
entre lo facticamente dado y lo virtual, entre lo ya efectivo e
irrevocable y lo todavia abierto o indeterminado, que resulta,
como tal, configurable, al menos, dentro de ciertos limites.
(Vigo, 2011 p. 283)

A razon de ello, la proairesis tiene una relacion privilegiada y hasta
dependiente con la praxis. Un agente, entiéndase como un individuo
que actia en sentido ético, no estara desvinculado del entronque de la
temporalidad. En las situaciones que, evidentemente, estan en el presente,
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no se limitan al flujo temporal inasible del mismo, sino que siempre se
proyectan a la posteridad, haciendo que dicha proyeccion propicie un
significado al tiempo de presente que tiene que confrontar. Estas acciones
resultan significativas por ello mismo, ya que se articulan y subsumen en
esa totalidad propiciada por el proyecto.

La significatividad del proyecto vital también permite instaurar una
relacion jerarquica que valora, en relacion con el proyecto, las situaciones
del presente. Esta apreciacion resulta esclarecedora, puesto que, sin ella,
la descripcion de la apertura temporal pareceria imbuir de una tension
insoportable las acciones propiamente éticas. Es claro, incluso para
una comprension intuitiva de la accion, que no todas las circunstancias
representan un algo crucial para el proyecto vital. Asimismo, cierta
conciencia respecto al presente, en los términos de resolucion de conflictos
que tienen que ver con deseos, determinara su solucion. Si en el orden
de los acontecimientos actuales no se vislumbra algo significativo para
el proyecto de vida, atender a los apetitos basicos no supondra problema
alguno. Sin embargo, dentro de las posibilidades de accidon que tiene el
agente a su disposicion, esta también la de desatender sin muchos escrapulos
el proyecto. Decidir atender los placeres inmediatos como tendencia, es lo
que esta en la base del incontinente. Lidiar, pues, con este tipo de deseos
y postergarlos o descartarlos, son maneras en que se confronta el tiempo
presente y se articula un horizonte de sentido.

Fobos, fantasia y temporalidad

Para el proposito de este apartado se analizara la primera linea de la
definicién de temor (fobos — p6Pog) que aparece en Retorica 11 5, 1382a
20. Dicha definicion debera analizarse a la par con algunas apreciaciones
ya expuestas del concepto fantasia. El pasaje de Retorica en cuestion es el
siguiente: “por la imaginacion de un mal venidero, destructivo o aflictivo”
(Ret, 11 5, 1382a 23). En el pasaje llama la atencién el verbo mélo (LEAA®),
que estd conjugado en participio activo. Lo relevante de la categoria
gramatical, consiste en que el participio activo da pistas para una mejor
interpretacion del pasaje, Snell (2007) sefala que el participio activo en
griego antiguo “ofrece en primer lugar la posibilidad de designar de forma
concisa un 6rgano y su funcion. La mano como drgano de agarrar es «que
agarray; [...] el alma es «lo que piensa o animay.” (p. 382). De ahi que el

77



Humaniora. Investigacion en humanidades 2022

temor, como una disposicion afectiva operante, no sea la mera exhibicion
de los objetos temibles, sino precisamente que los mismos se muestren
como algo circunscritos en una sintesis temporal (pasado, presente y
futuro) que los haga ver como venidero. Los escenarios o los seres temibles,
puestos en la situacion presente, no producen temor, puesto que el mismo
verbo mélo lo descarta. La cercania temporal que esta implicada en el uso
del verbo no puede ser pensada en términos cronoldgicos. Sin embargo,
la proximidad debe ser tal, que el individuo amenazado tenga el tiempo
suficiente para elaborar un plan de accion (Ret 11 5, 1383a 7), mediante
el uso practico de la razéon y poder responder al evento en consonancia,
evitando la improvisacion®.

Desde la perspectiva temporal, lo que nos indica la funciéon del verbo
mélo, es que el temor es una disposicion afectiva esencialmente anticipatoria.
En funcion de ese proposito, puede deducirse que la fantasia debe operar
y adecuarse a los fines propuestos y la temporalidad determinada. El modo
de adecuacion es deducible como derivacion de lo que ha sido expuesto en
los dos apartados anteriores. El principio basico corresponde, nuevamente,
a la fuente del deseo: la facultad sensible. En el tratamiento del concepto
fantasia, se mencioné como el placer y el dolor son arquetipos de las
disposiciones afectivas. Aristételes ha demostrado como el placer puede
constituir, a través del proceso de la facultad sensible y la fantasia, un
movil de la accion bastard con que se apliquen los mismos principios para
este caso, pero ahora, tomando el dolor como centro del procedimiento.

Con esto se quiere decir, basicamente, que la relacion fundamental de
la razon practica con el dolor, categoria que comprende lo destructivo y
aflictivo, es la de encontrar los medios para evitarlo. Sin embargo, aqui debe
incluirse un inciso fundamental. El tratamiento de la valentia u hombria en
Et.Ni (andreia - dvopeia) se invita a confrontar el miedo virtuosamente.
El matiz, ademas de la ponderacion racional implicada', consiste en que
la dignidad de un acto valiente lo confiere actuar por un fin noble, “para
el valiente, la valentia es algo noble, y tal lo sera el fin correspondiente,
porque todo se define por su fin” (E£. Vi 111 7, 1115b 23). Como se ha visto,

9. Cft. Et.Ni. 1142b VI 9, 1-18

10. La misma comprende las siguientes categorias: “el que soporta y teme lo que debe y por
el motivo debido, y en la manera y tiempo debidos, y confia en las mismas condiciones, es
valiente, porque el valiente sufre y actiia de acuerdo con los méritos de las cosas y como la
razon lo ordena” (E.N II1 7, 1115b, 17-20)
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lanobleza de un fin también puede estar determinada por la rectitud de este.
En ese orden, la decision de padecer un mal se realiza como posibilidad
dentro del proyecto vital debidamente fundamentado.

Lo anterior permite plantear que lo que causa temor es porque estd
relacionado intimamente con el proyecto vital. Aristoteles indica en sus
tratados éticos (Et.Ni 1115a 26 , Et.Eu 1229b , Ma.Mo 1191a) que lo
temible por antonomasia es la muerte. Al lado de la muerte, se presentan
otras circunstancias dignas de temerse, pero no se pueden apreciar a la
manera de la muerte, a razon de que la respuesta afectiva es variable en los
diversos individuos:

Tememos, pues, todas las cosas malas, como la infamia, la
pobreza, la enfermedad, la falta de amigos. [...] Quiza no se
deberia temer la pobreza [...] ni en general, los males que
no provienen de un vicio ni los causados por uno mismo.
Tampoco es valiente el que no teme a estas cosas [...] pues
algunos, que son cobardes en los peligros de la guerra, son
generosos y tienen buen animo frente a la pérdida de su
fortuna. (ENIIT 6, 1115a 10-21)

Por eso mismo, temores subjetivos, que hoy dia llamamos fobias,
son apenas insinuados en los tratados de ética!l, por constituir no solo un
ambito privado y de dificil reflexion, sino porque estos no se organizan
dentro de un esquema de accion racional.

Ahora bien, en tanto, se ha mostrado que el temor puede ser de
incumbencia al proyecto vital, resta por el momento alinearlos en los
términos temporales. El fragmento de la definicion analizada impone una
temporalidad que la hace incompatible con la proairesis. Y esto, pues,
es necesario que asi sea. De forma inmediata, no podria objetarse que la
congruencia temporal implicaria vivir con temor. Desde el concepto de
praxis se presupone las acciones en torno a un fin, con eventos importantes
que determinan crucialmente el proyecto vital. Son estos eventos donde
la temporalidad del temor puede circunscribirse. Este tiempo propio del
temor, si bien debe aproximarse al individuo, dependera siempre del caso
concreto y de como las circunstancias estén articuladas. El aspecto del

11. Del mismo modo, el ambito de lo temible en la definicion de Retorica se limita solo al
campo de las relaciones humanas, sobre todo, de padecer injusticias.
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tiempo de lo temible también se determina en funcion de la tension entre las
posibilidades que se cierran y le permiten aproximarse a convertirse en un
hecho concreto y las que quedan disponibles para evitar el mal destructivo.
En esta ponderacion, el proyecto vital impone las medidas necesarias, bien
sea para la superacion de la crisis o para determinar qué se esta dispuesto a
padecer en miras del proyecto.

Conclusiones

Al mostrarse una via de comprension entre la proairesis y el temor,
desde una estructura originaria comun como lo es la fantasia y la percepcion
temporal, el escrito logra su cometido basico. A pesar de que se carece
de una explicacion del temor en relacidon con la estructura de la accion,
praxis, donde Poética de Aristoteles hubiese sido de bastante ayuda, lo
temible aparece fijado en sus margenes de posibilidad. Circunscrito a la
comprension temporal, lo temible es de incumbencia para los individuos,
desde lo mas intimo de sus expectativas. Se puede decir, segtn lo anterior,
que la estructura de lo que puede ser temible se abre al campo de las
experiencias posibles y acompafa, circunstancialmente, al campo de la
deliberacion que tiene como meta los fines deseados.

Por otra parte, la relacion entre fantasia, bulesis, proairesis y temor
dirigen la mirada que se puede hacer de este ultimo hacia una direccion
ética, como una herramienta positiva para la misma. El temor; claro esta,
puede considerarse en si una herramienta, siempre disponible para usos
diversos, entre los cuales la conservacion o adquisicion de poder politico
es una de las més evidentes circunstancias. Por ello, un papel reivindicativo
del temor debe enmarcarse en la direccion que Aristoteles permite deducir
al interior de su propuesta filoséfica.

En el ambito deliberativo, el temor hace manifiestas las condiciones,
a través de situaciones probables, racionales, de lo que puede pasar
inadvertido por la confianza depositada en el porvenir. De tal suerte, se
toman precauciones sobre posibles imprevistos y se elaboran modos de
afrontar dichos inconvenientes. Esto mismo se traduce, al mismo tiempo,
en una actitud sensata de cara al futuro, en la siempre patente conciencia
de la incapacidad de asir la totalidad del devenir.
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Recuperacion del pensamiento analdgico
de Aristoteles en un dialogo y dos tratados:
Grilo, Topicos y Retorica'

Sebastian Mejia Morales

Todas las ciencias se comunican entre si
en virtud de las cuestiones comunes. (I, 11, 77a 26-27)

Introduccion

Uno de los momentos destacados donde se jugo el corazon de Grecia fue
la lucha entre los sofistas puros® (generalmente conocedores de retorica)
y los filosofos (dialécticos). Platon en vida les dedicod varios didlogos:
Cratilo, Protagoras, Gorgias, Hipias mayor, Hipias menor, Fedro y
Sofista son solo algunos de los titulos que conocemos. La mayoria de ellos
son retratos vivos y enérgicos de los sofistas, pero todos son peyorativos.

1. El presente articulo es un resultado de investigacion del semillero de investigacion en
Filosofia Antigua, proyecto: “Democracia, tirania y oligarquia en la Politica de Aristoteles
(libros IV — VIII)”, ligado al grupo de investigacion en Filosofia antigua de la Universidad
Tecnoldgica de Pereira (Colombia).

CvLAC: https://scienti.minciencias.gov.co/cvlac/visualizador/generarCurriculoCv.do?cod_
rh=0001848347#

2. Laacepcion negativa que durante siglos acompaia a los dos movimientos sofisticos a causa
del influjo occidental del pensamiento platonico y aristotélico, provocd que el movimiento
cargue con una marca peyorativa. Sin embargo, no se puede olvidar que en la antigiiedad el
término “oopdg”, se utiliza en su sentido original para referirse a la “habilidad” y la “artesania”
(Aristoteles, 1141a). En la época de Herddoto, en el campo conceptual se extiende y se aplica
a poetas, como Homero y Hesiodo, a musicos y rapsodas, oradores y agoreros, a los filosofos
antiguos, e incluso a figuras a las que eran atribuidos poderes superiores, como Prometeo,
segn A. Tovar (1985) hay una relacion entre copog y cogiotiic. El sofista era el experto en
algun arte, en el sentido mas amplio, y el que conocia alguna sabiduria peculiar, también se
les atribuia el nombre de maestros de retorica (2003, p. 69).
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Precisamente, Platon mas que nadie combati6 el influjo de la sofistica en
Grecia, aunque fueron mas sus fracasos que sus victorias en esa lucha.
Resalta su pérdida en la teoria del lenguaje introducida por la sofistica
de Gorgias y Antistenes®. También, una de sus polémicas mas conocidas
con la primera sofistica fue la que tuvo en tiempos de la academia con la
escuela de Isocrates?.

Curiosamente, en el seno de esta lucha entre el orador y el fildsofo,
Aristoteles comenzo su estudio de la retorica y empezaria las publicaciones
de la famosa Coleccion de las artes® (cuvoywyn texv®dv), estudios en su
mayoria sobre los escritos de los sofistas. Uno de los productos de esa
coleccion debid ser el didlogo Grilo o Sobre la retorica. Seguramente,
fue el influjo de la escuela de Isécrates lo que hizo reaccionar al joven
Aristételes® dando clases publicas de retérica para combatir al orador. El
fildsofo al respecto en su momento diria en una completa ironia: “Es mejor
callar y dejar que Isocrates hable” (Cicerdn, 3.141). Lo que conocemos
del Grilo y la Retodrica es probable que sea el resultado de las primeras
clases que el peripatético dio en el seno de la polémica con Isécrates, pero
a la vez, es el resultado de un proceso evolutivo en el que se indaga en la
tradicion retorica de Grecia con la intencion de completar el influjo de la
filosofia sobre la retérica’. A pesar de la vitalidad de la disciplina en boca
de Aristoteles, con el paso de los siglos, el canon de las artes liberales,
el trivium pronto cae en desuso en el extravio medieval, en el decorum y

3. No son claras las refutaciones de Platon a la teoria del lenguaje de Gorgias (2014, p. 14) ni
tampoco sobre la teoria del lenguaje de Antistenes (2014, p. 30). Fue sobre este descuido del
maestro griego que Aristoteles fundamenta su propia teoria del lenguaje en Metafisica 1V, 1,
1003b 5-10. Dicha teoria es un didlogo con la sofistica y una respuesta al Crdtilo de Platon.
Sobre las disputas en la teoria del lenguaje vease P. Aubenque (1987).

4. En ultimas, lo que estaria en juego en la polémica de Platéon e Isdcrates, serian tres
concepciones distintas de la retorica: la retorica como una filosofia de las formas del discurso,
frente a una retorica filosofica (Gorgias, 258e-259d) que conduce las almas (Fedro, 261a
8-9: yuyayoyia), y la retorica aristotélica que considera los mejores medios de persuasion
(Retorica, 1356b 36). Para un acercamiento a la polémica de Platon con el movimiento
retérico que inaugura Isocrates, los mejores estudios son los de G. Kennedy (1963) y J.
Murphy (1984).

5. Sobre lo que presuntamente contenia la Coleccion de las artes puede consultarse el estudio
de I. Diiring (2005)

6. Isocrates (436- 338 a. C.) inicié uno de los movimientos en la reforica mas influyentes
de la antigiiedad, volvié la retorica, el centro educativo del mundo grecorromano, y a la
vez la volvid un estilo literario. El énfasis de su retérica abarca los géneros deliberativos
(Panegirico, Antidosis o Sobre el cambio de fortunas, Filipo y Panatenaico) y epidicticos
(Evagoras, Helena, Busiris y Arquidamo). Los mayores avances de su retorica fueron en el
estilo y en la técnica (Kennedy, 2003).

7. Los contactos entre la filosofia y la retérica que son desarrollados gracias a Aristoteles ya
fueron comentados por Laurent (2013, p. 80).
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en la separacion que trajo consigo para el pathos del discurso el proyecto
moderno de la mathesis universalis. Dichos extravios, uno provocado
por la ruptura del canon aristotélico y el otro por el giro subjetivo de la
metafisica®, significaron la pérdida y el estigma de la retérica en occidente.

Asi, la Retorica en los dos ultimos siglos se estudid y se intentd
recuperar con varios enfoques: fue el joven Nietzsche (2000)° en su
ensefanza en Basilea el que abrio el camino de la interpretacion de la
obra de Aristoteles, reparando con ello lo que, posteriormente, Vico
llama la tragedia moderna'. Desde Nietzsche fueron muchos los que
interpretaron la Retorica, empezando por los estudios de Kennedy (1963,
2003); Murphy (1984); Garavelli (1991); Beuchot (2000); Luarent (2002);
Beuchot (2003); Romo (2005); Pernot (2013). El estudio que mas impacto
para su recuperacion fue el de Ricoeur (2000)!! quien denuncié la pérdida
del canon de la retdrica de Aristoteles, no solo en el medioevo, sino en la
mayoria de la época moderna.

A excepcion de unos pocos en la tradicion que acabamos de mencionar,
el objetivo que persigue el presente estudio: propone una lectura de los
libros 1V, VI, VIII de la Politica por medio de la Retorica de Aristoteles.
Visto asi, el estudio esta enmarcado en el escenario de las tareas del orador,
los valores de los regimenes y el caracter de los ciudadanos. Como veremos,
dicho estudio, no tiene muchos interlocutores. Sin embargo, si esta dentro
de las nuevas propuestas de la retorica, entre ellas, la rehabilitacion de la
logica de lo preferible, iniciada en las nuevas lecturas de la retorica que
subyacen en el Tratado de la argumentacion de Perelman (1985), en los
trabajos de Vico desarrollados por Grassi (1999, 2017) y en las nuevas vias
interpretativas por medio de la diaporética y la hermenéutica que abren
Berti (2008), Diiring (2005) y Gadamer (2007) para el estudio del cuerpo
de obras aristotélicas.

8. La pérdida del canon del #rivium que compone las artes liberales desde la época clasica en
el decorum fue ampliamente estudiada por R. Barthes (1982).

9. La recuperacion de la tradicion reférica de Nietzsche (2000) empez6 a mostrar uno de los
problemas del giro de la razén de la modernidad.

10. Lo que Vico llama la tragedia moderna es la fractura entre el discurso racional y los
discursos con componentes patéticos. Para ¢l, fue Descartes el primero que en el auge
del pensamiento moderno separé los dos componentes humanos, la sensibilidad y el
entendimiento, en Grassi (1999).

11. En las siguientes palabras se refiere P. Ricoeur a la pérdida de la vision que subyacia en la
Retorica de Aristoteles: “El sentimiento de esta pérdida irreparable aumenta mas cuando se
considera que el vasto programa aristotélico representaba por si mismo, si no una reduccion,
al menos la racionalizacién de una disciplina que, en su lugar de origen, Siracusa, se habia
propuesto regular todos los usos de la palabra publica” (p. 16).
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Para poder despejar el objetivo que nos proponemos, el presente
estudio esta dividido en tres secciones: i) La primera seccién es un
momento arqueologico que indaga en los fragmentos que hasta nuestros
dias sobrevivieron del didlogo Grilo o Sobre la retorica, el objetivo que
persigue la seccion es sacar a la luz los posibles contenidos del primer
didlogo de juventud del estagirita, para mostrar que desde ¢l es posible
ver una analogia con los Topicos y con la Politica; ii) La segunda seccion
indaga la analogia que subyace en el inicio de la Reforica l, 1, 1354a 9y
Topicos 1, 1 100a 18, el objetivo que persigue la seccion es mostrar cOmo
Aristoteles convierte a la retorica en un método analogo a la dialéctica y
por ese medio como una parte de la propia filosofia; iii) La tltima seccion
indaga la segunda analogia que nos muestra la Retorica con la Politica,
el objetivo es mostrar el campo que tiene la analogia en un estudio de
los principales medios de persuasion en el contexto de la tipologia de
los regimenes en Aristoteles, como de las posibilidades aplicativas de
un estudio del silogismo en los ultimos libros que componen la Politica.
Finalmente, después de haber hecho este recorrido, por medio del camino
del arte y de las analogias que nos presenta el libro, queda fundamentado
un estudio del silogismo retorico en el contexto de la tipologia de los
regimenes politicos propuestos por Aristételes.

El Grilo*: el preambulo de la retérica occidental

Laprimera parte del camino de Aristdteles en la Retorica es fragmentada.
En su primer didlogo de juventud, el Grilo o Sobre la retorica’, veremos
un avance significativo en la manera en la que Aristoteles y la tradicion
considero la retorica. Si bien los didlogos de Aristoteles estan dentro de

12. El didlogo Grilo o Sobre la retérica esta dentro de las oraciones funebres dedicadas al
hijo de Jenofonte. El muchacho lucho con la caballeria del lado espartano contra los tebanos
muriendo en la batalla de Mantinea. La batalla tuvo lugar en el 362 a.C por lo cual los
especialistas creen que la obra esta datada poco después. También, se dice que es la primera
obra de Aristoteles (Jaeger, 1946, p. 200); (Diiring, 2005). Unas de las principales fuentes del
dialogo es Didgenes, que trajo uno de los comentarios que mas ha movido el pensamiento
de los comentaristas: “Aristoteles dice que son innumerables los que escribieron elogios y
un discurso funebre en honor de Grilo, en parte también para congraciarse con su padre”
(I1, 55). Dentro de los “innumerables” esta Isocrates, de alli que el estagirita utilice el verbo
xoplopevor (agradar, congraciar) para adherirse, supuestamente, a la vieja tesis platonica
expuesta en el Gorgias (463d 1-2) y en Fedro (262a 5-10). Esa seria la tesis de F. Solmsen
(1942). Lo anterior no deja de ser poco probable, tanto las pretensiones de F. Solsem, como las
de W. Jaeger (1946) ya fueron ampliamente cuestionadas por I. During (2005).

13. Sobre la existencia o no del texto hoy no hay dudas, aparece, simultaineamente, tanto el
catalogo de Didgenes Laercio (V 22, 5) como en el catalogo de Hesiquio en Vita Menagiana.
En el primero de los catalogos aparece en el numeral quinto como mepi pnropuyiig 1 I'pdrog
y en el del segundo aparece en la misma posicion y con el mismo nombre. Ambos catdlogos
los recoge Valetinus Rose en Aristotelis Fragmenta (pp. 3-11) y O. Gigon (1987, p. 22) en
Aristotelis opera.
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las grandes pérdidas de occidente, los pocos fragmentos que lograron
sobrevivir hasta nuestros dias todavia perduran gracias al trabajo de
Valentinus Rose (1886). Independientemente de si ¢l creia o no que eran
obras espurias, fue el primero en recoger la doxografia del peripatético
en una sola obra conjunta'®. Asi, el didlogo el Grilo se nos muestra como
una disputa, pero a la vez, como el paso natural de la éuneipia que habia
denotado Platon en el Gorgias 462¢ 9, a la téyvn'> propiamente dicha. Es
decir, es el primer intento registrado en el pensamiento occidental de llevar
la retorica's, de la critica platonica, a un tratado en el que se fundamenta
el arte de la palabra. Lo anterior, lo confirma un fragmento que recoge
Quintiliano en el Instituto oratorio:

Pasemos, pues, al problema que viene a continuacion, si la
retéricaesunarte. Desde luego, estono lo puso en dudaninguno
de los que nos han transmitido las reglas del discurso..., pero
con ellos (los oradores) estan de acuerdo la mayor parte de
los filosofos, tanto estoicos como peripatéticos. (II, 17, 1-14;
Rose, 69)

El fragmento es claro si creemos en Quintiliano cuando dice: an rethorice
ars sit. Aristoteles, como el fundador de la Gltima escuela que se menciona
estaria de acuerdo con considerar la retérica como un arte'”. Quintiliano
habla de la posibilidad de construirlo, y a la vez, indirectamente, menciona

14. El destino de los fragmentos empezo por buen camino, Valentinus Rose (1886) fue el
primero en recoger la doxografia de las obras pérdidas de Aristoteles, aunque su tesis fue
que era obras espurias, gracias a su trabajo, tenemos suficiente material para dimensionar la
produccion del filosofo, posteriormente D. Ross (1955) en su Aristlote fragmenta selecta;
también R. Walzer (1965) Aristotelis Dialogorum Fragmenta; luego la version en aleman es
de O. Gigon (1987) en Aristotelis opera; en la actualidad la primera traduccion espafiola de
los fragmentos es la de Vallejo Campos (2005) en Aristoteles fragmentos.

15. Es probable que en el Grilo Aristoteles continuara el camino que empieza Platén en el
Gorgias (521d: &g dintdg moltikn t€xvn) y en el Fedro (273 €9). En el Gorgias Socrates
habla de una “verdadera técnica” politica de la argumentacion que no solo se basa en la
persuasion y en el Fedro hace el intento de construir dicho arte. Por ello, no es extrafio que
Aristoteles suscriba la tesis de su primer didlogo al intento de encaminar una téyvn que ya
previamente hay en Platon. Sobre el sentido de la téxvn en Aristoteles sigue siendo vigente la
definicion que da en Fisica: 11, 2, 194a 21y II, 8 199a 15 donde t€xvn y naturaleza parecen
complementarse.

16. Segun G. Kennedy (2003, p. 39): Un avance previo de un arte de la palabra derivada
de una obra pérdida de Aristoteles, el primer intento de proporcionar a un hablante poco
habilidoso pautas sobre como preparar y pronunciar un discurso ante un tribunal habria
ocurrido en Siracusa (Sicilia), donde la democracia de tipo ateniense se introdujo subitamente
en 467 A. C.

17. Fue probablemente Aristoteles el primero que intenta en la antigiiedad configurar la
retorica como un arte, de alli las acusaciones que podemos encontrar en Retérica 1356a 14-18
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una critica a los oradores como Isdcrates'® que poco contribuyeron a ver
la retorica como un arte. Aristoteles, en el Grilo, ve una via distinta a
los problemas e incoherencias que ya habia denunciado Platon en sus dos
dialogos mencionados sobre el tema. Sin embargo, las interpretaciones que
pesan sobre el Grilo enterraron el didlogo en una mar de divagaciones que
no permiten ver la realidad del texto. Empezaremos por desarticular, en
la medida de lo posible, la tesis de Jaeger (1946) que fue la que sentencio
la manera de comprender el dialogo. La tesis versa sobre que el Eudemo
y el Grilo son dialogos consecutivos en forma y contenido. Es decir, el
Eudemo de Aristoteles estaria emparentado con el Fedro de Platon y el
Grilo del peripatético con el Gorgias'. Pero, ni en los fragmentos de
Rose, ni las recopilaciones posteriores se puede comprobar dicha teoria?.
La desafortunada tesis de Jaeger es el germen que toman por sentado
la mayoria de los comentaristas del dialogo: fue seguida por uno de sus
mejores discipulos, Solmsen (1942), aquel acepto la tesis solo con una
sutil variacion?!, le siguieron, Chroust (1973, p. 30); Barnes (1995, p. 260);
Vallejo (1994); Racionero (1999) y la obra més actual que todavia sostiene
esta postura es la de Campos y Vigo (2017, p. 560).

La tradicion que cred Jaeger todavia sostiene la interpretacion basada en
una conjetura débil que nos tomaremos el tiempo de refutar. Fue Didgenes
Laercio el que trajo lo que para algunos es la prueba definitiva de que
el Eudemo y el Grilo son dialogos obstétricos: “Aristoteles dice que son
innumerables los que escribieron elogios y un discurso finebre en honor de

18. Para un estudio del discurso en Isocrates puede verse en la obra de la obra que G. Kennedy
(2003) desarrolla.

19. Evidentemente la tesis de W. Jaeger (1946, pp. 41-42) es una hipotesis apresurada, como él
mismo comprueba, solo es posible establecer como dialogo paralelo el Eudemo con el Fedro
por el frag. 44 de V. Rose (1886) y aun asi solo aplica para el inicio de la obra. Notese que
los comentaristas que han seguido dicha tesis no constataron el pie de pagina n® 7 (p. 41) de
la obra del propio W. Jaeger donde no se concluye que el Grilo tenga ese parentesco, es mas,
encontramos que en los fragmentos de V. Rose, ni en las otras ediciones no hay prueba para
asegurar que el dialogo esté basado en el Gorgias de Platon. La tesis de Jaeger es peligrosa
porque presupone al didlogo una forma y contenido que no son comprobables en ninguna
fuente. De alli que I. Diiring (2005, pp. 864-865) llegue a una conclusién muy cercana a la
nuestra al denunciar las interpretaciones de ambos didlogos, las llam6 muy acertadamente:
“la fabule convenue”.

20. Revisamos las colecciones de los fragmentos disponibles, empezando por la primera
aparicion, de Rose (1886); D. Ross (1995); R. Walzer (1965); O. Gigon (1987); Vallejo C.
(2005).

21. Por el estudio que hizo Racionero (1999) a la retorica de Aristoteles sabemos que F.
Somlsen refuta la tesis de W. Jaeger, adhiriendo el Grilo no al Gorgias, sino al Fedro de
Platon. Lo presenta como una continuacion del proposito de Platon en la obra.
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Grilo, en parte también para congraciarse (yapilopevor) con su padre” (11,
55)%. Lo que ha causado montafias de comentarios sobre las intenciones
de Aristoteles en el Grilo y el Fudemo fue el término yapilopevol
(agradar, congraciar). Para la mayoria de los seguidores de Jacger hay una
consecuencia que no se puede dejar de lado, segun ellos, el empleo del
término yapilopevol tiene una intencion similar a la de Platon cuando lo
utiliza en el Gorgias, 462c 8-9 “Soc. De producir cierto agrado y placer”
y en 501b8: “Pol. ;Crees que la retdrica es algo bello, puesto que es capaz
de agradar a los hombres?”. Especialmente en la ultima parte, subyace lo
que se califica como el “estigma” platonico contra la retorica, ya que mas
abajo va a tildar a la retorica como mera “adulacion” (koloaxeiov) del alma
que no distingue entre lo bueno y lo malo, siendo por eso, perjudicial®.
Ahora bien, necesariamente hay que preguntar: ;la suposicion, basada en
el comentario de Didgenes, es suficiente para demostrar una conformidad
de forma y contenido con el Fudemo y el Grilo de Aristételes? O, por
el contrario, ¢no le alcanzaria a Jaeger para nada mas que demostrar una
preocupacion tematica de ambos autores? Sin duda, nuestra refutacion deja
en vilo la primera cuestion y resuelve la segunda inquisicion.

La tesis sostenida en el término que recoge Didgenes, yapilduevor,
prueba que el dialogo estaba basado en el Gorgias y como si fuera poco,
que el contenido del Grilo, por ser un dialogo de juventud, tiene la misma
forma y contenido que los didlogos de Platon. Lo anterior se basa en la
conjetura del “primer-Aristoteles™ que, en tiempos de la academia de
Platon, entr6 en la polémica contra Isocrates. Si bien, lo anterior es una
hipoétesis que alienta el uso desmedido de la imaginacion, no alcanza a ser
concluyente para perfilar el contenido del didlogo. La hipdtesis, a nuestro
modo de ver, solo prueba una cosa: el Grilo abre una critica de Aristoteles
contra la retorica, 1o que no es claro es a cudl, si a la retorica de Isdcrates
o al hecho de que la retorica no sea un arte. Por lo demas, en cuanto a lo
que nos sugieren Jaeger (1946) y Solmsen (1929) no hay nada que nos

22. El fragmento aparece en Diogenes (2008) para Jaeger este fragmento fue definitivo para
la tesis de los didlogos obstétricos.

23. La postura de Platon frente a la retorica es dificil. Si nos quedamos exclusivamente con
los retratos del Fedro y el Gorgias, podemos decir que, al menos, en el Gltimo didlogo Platon
intenta construir una técnica retorica.

24. La conjetura es una de las que mas dafio les hizo a los estudiosos de la obra aristotélica.
Consiste en considerar los primeros escritos y en general, gran parte del cuerpo de las obras
Aristotélicas como una simple continuacion de la obra platonica. Siendo esto Gltimo imposible
de comprobar hasta nuestros dias. La tesis es de W. Jaeger (1946).
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lleve a concluir que el Grilo tenga una forma y contenido similar o que esté
basado en el Gorgias y el Fedro de Platon. Suponer lo anterior es caer en
una “fabula” porque la suposicion no tiene ninguna fuente en la que pueda
verificarse.

Contrariamente a lo sostenido por Jaeger (1946), lo que buscamos con
estas refutaciones es instalar una narrativa mas acertada del didlogo. Los
Unicos estudios que caminan en la via que nosotros nos proponemos, la
explora en habla hispana la argentina Femenias (1996) en su trabajo, ya
que optd por una posicion mesurada, se acogid a la interpretacién de Berti
(1962), ella la denomina “la més prudente”. Para ella no se puede barruntar
mas alld de lo que conocemos de los fragmentos del didlogo. Esto quiere
decir, que toda interpretacion sobre el contenido del Grilo, no puede
ir mas alla de los Fragmenta del mismo Rose (1886) y sus posteriores
reediciones. Asi, el Grilo seria una critica a la retdrica de su tiempo, de alli
que le niegue el estatuto de z€yvn porque hasta ese momento la retérica no
iba mas allé de la excitacion de las partes irracionales del alma, por ello, es
natural que Aristdteles abra paso al cdmo se puede llevar la retorica de una
mera éumeipia a la éyvy®. Mas alla de lo anterior, conjurar algo mas sobre
el didlogo cae en la categoria de lo poco probable.

La tesis de Berti (2008) es la mas posible, dentro de las muchas que han
querido erigirse en los ultimos afios, porque es la més verificable a la luz
de los fragmentos que nos han llegado:

Aristoteles, como en es acostumbrado, por afan de indagar,
ide6 en el Grilo algunos argumentos caracteristicos de su
sutileza, pero ¢l mismo escribi6 tres libros sobre el arte de
la retdrica y en el primero de ellos no solo concede que es
un arte, sino que le atribuye una parte de la politica y de la
dialéctica. (Quintiliano, I, 14)

El fragmento que nos trae a colacion Quintiliano es bastante esclarecedor
para las digresiones que hemos encaminado. No solo confirma que el
Grilo fue el primer texto donde Aristételes, si no lo logra parcialmente,
por lo menos, bosquejo la retorica como un arte y, a la vez, donde traza la

25. Es probable que Aristoteles en el Grilo explorara la manera de hacer la reforica una forma
de conocimiento y no solo una excitacion de las pasiones para el provecho de los oradores en
los pleitos. Lo anterior lo expreso Quintiliano (11, 14).
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analogia® estructural que inaugura el primer libro de la Retdrica. Si el de
Estagira intenta llevar a cabo la conversacion de la retdrica en arte, esto
confirma que entre, probablemente, en polémica con las tesis retoricas del
momento (sobre todo con las de Isocrates). En suma, este recorrido nos
lleva, por fin, al lugar que creemos ocupa el Grilo dentro del cronograma
del corpus aristotélico. Con base en el trabajo de Berti y a los fragmentos
del propio Quintiliano, el Grilo se perfila como el trabajo donde aparecia
el lugar de la retorica dentro del conocimiento, es decir, es probable que se
discutiera en ¢l la parte que le corresponde y como es ella misma o puede
ser conocimiento. Por ahora, esta indagacion preliminar sera suficiente
para la intencidn que nos propone sacar a la luz, esto es: considerar el Grilo
de Aristoteles como el primer lugar donde la retorica comienza a perfilarse
como analoga a la ética y a la politica®’ con la intencién de volverla el
instrumento de ambas disciplinas.

Primera analogia: Tépicos'y Retorica

La proxima pista que nos arroja el estagirita sobre como convierte la
retorica en un arte, afortunadamente, lo encontramos en uno de los libros
que sobrevivieron hasta nuestros dias. Cuando Aristételes escribe en la
Retérica?® uno de los pasajes mas innovadores que tiene la tradicion, estaba
mostrando una analogia a la que dedicaremos toda nuestra atencion:

La retodrica es correlativa de la dialéctica (‘H pntopikn £otiv
avtioTpoog Ti] dtodekTiKn), pues ambos tratan de cosas qué
en cierto modo son de conocimiento comun a todos y no
corresponde a ninguna ciencia determinada. Por eso todos en
cierto modo participan de una y otra, ya que todos hasta cierto
punto intentan inventar o resistir una razén y defenderse y
acusar. (I, 1, 1354a 1-6)

26. Como lo demuestra en Analiticos posteriores 1, 10, 76a 38 y en Etica a Nicémaco 1,
4, 1096b 26, la analogia aparece como “proporcionalidad” y en Metafisica V, 6, 1016b31-
1017a3; 1093b19 aparece la necesidad de la misma en la unidad de analogia del ser en el
pog piav dpynv. Todo esto es una forma de induccion y una caracteristica del pensamiento
de nuestro autor.

27. En cuanto a la analogia que respecta a la logica, una de las fuentes para dicho trabajo es
probable que sea Gorgias, sobre todo, por la semejanza con el inicio del Encomio a Helena:
“Mi intencion es que, dotado de una cierta logica, este discurso acabe con la acusacion de
ella” (Tovar, 1985, p. 99).

28. Para un estudio de la Retorica dentro de la actividad intelectual del autor véase el estudio
de la Coleccion de las artes propuesta por L. Diiring (2005).
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Lo que Tovar (1990) traduce por dvtiopopog® deja una ambigiiedad
sobre lo que en realidad quiere decir Aristoteles, aunque su traduccion del
término por “contraparte” es de las mas acertadas, deja de lado los dos
movimientos que sefala el término griego. El término dvriorpopog traza
una analogia, un movimiento estructural, en dos sentidos opuestos de la
dialéctica y la retorica, que tiene un alcance bastante amplio en el cuerpo
aristotélico. Sobre la analogia®® que se puede encontrar en el inicio de
Retorica 1, 1, 1354a 9 y Topicos 1, 1 100a 18, podemos decir que es entre
ciencias practicas y ciencias poéticas (productivas)®!. Ademas, la analogia
pone a las dos disciplinas en caminos paralelos, las dos, serian métodos
llevados con téyvn. Ahora, para despejar este movimiento, emperezaremos
por observar el criterio en el que se basd Aristoteles para denominar a
la retorica como una técnica, para ello, en primer lugar, sera necesario
mostrar las caracteristicas de la dialéctica y luego compararlas con las que
tiene la retorica. Esta primera analogia nos llevara por un camino seguro
para entrar de lleno en la posibilidad de dimensionar las pretensiones
aristotélicas en el estudio de la retorica, sobre manera, las que atafien la
tercera seccion de este estudio. Desde alli serd mas facil otear la segunda
analogia que nos propone estudiar, la de la retorica y la politica, objeto
ultimo de la presente indagacion.

29. En el comentario de Cope (1887, pp. 1-2) a la Retorica, avtiotpopog, segun él, es un
préstamo de Aristoteles de las maniobras del coro en recitacion de las odas corales en la
tragedia. Xtpopn} denota un movimiento en una direccion, a la que la dvtictpoen, el
contra movimiento o lo rueda en la direccién opuesta, corresponde exactamente, siendo un
movimiento en direccién opuesta. Por lo tanto, se extiende a las palabras contadas por el
coro durante la ltima de estas evoluciones y significa un conjunto de versos precisamente
paralelo que da respuesta en todos sus detalles a los versos de la Xtpogn). Explicando el
término en este sentido, denota una correspondencia exacta, como un facsimil o contraparte.
La explicacion al término propuesta por E. Berti (2008), para avtictpopog para ¢l la mas
adecuada es convertible, es decir, correspondiente, paralela, andloga. Para G. Kennedy (2003,
p. 106) es “correlacion”.

30. El estoico Zenon comparaba la dialéctica con un puiio cerrado y la retdrica con una mano
abierta (Ciceron, De Orator 113). Segin G. Kennedy (2003, p. 108) si la retérica es una forma
de la dialéctica, los manuales, en opinién de Aristoteles, se quedan desgraciadamente muy
cortos. Los manuales eran inadecuados a causa de su preocupacion por la oratoria judicial, en
detrimento de la forma mas noble: la oratoria politica, también por el énfasis que ponen en las
partes de la oracion y en las emociones; y sobre todo porque olvidan la esencia de la retérica.

31. Conocida es la triparticion aristotélica de las ciencias en practicas, poéticas y tedricas en
Topicos V111, 157a 10-11. Para lo que Aristoteles concebia como ciencias, hay varias posturas,
la mas conocida es la de W. Ross (1942, p. 51), para quien “émotiun” equivale aqui a un
conocimiento de lo universal, también retomamos las consideraciones de I. Diiring (2005, p.
156): para quien €moTtiun es comprension e inteligencia objetiva; también E. Berti (2008, pp.
23-24): para quien “ciencia” en Aristoteles es el “habito demostrativo”, en E. N. VI 3, 1139
b 31-32.
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Podemos empezar mostrando las caracteristicas de la dialéctica, pueden
resumirse, segun el esquema que Aristoteles traza en los Tdpicos de la
siguiente manera’?: i) La dialéctica es util para ejercitarse® (I, 1, 101a 27);
ii) Util en lo relativo a los pleitos con la mayoria, donde conviene partir
del conocimiento comun de aquellos con los que se discute (101a 31-34);
iii) Para los conocimientos en filosofia, ya que podemos, gracias a ella,
discernir dificultades en dos sentidos opuestos: asi podemos distinguir mas
facil lo verdadero de lo falso (101a 34-36); iv) La tltima utilidad y la mas
importante es la de conducir los principios de todas las ciencias (101a 36-
37).

En cuanto a la retdrica, pronto sabemos que también son cuatro sus
utilidades. i) La primera de ellas es la que permite evitar un hecho reprobable
(1355b 5-9); ii) Para algunos no basta el uso de la logica pura, sino el
recurso de los lugares comunes (1355a 27-28); iii) La de persuadir sobre
cosas contrarias (1355a 30-35); iv) Saber llegar a lo que es mas provechoso
para cada uno (1355a 40, 1355b 1-2). Vistas asi, a simple vista no parece
que la dialéctica y la retérica tengan algo en comun. Pero esto se puede
remediar en un examen mas detallado. En lo que concierne a la primera
utilidad de cada una, la semejanza de ambas es clara: solo en el ejercicio
de ambos métodos podemos evitar la injusticia gracias al entrenamiento
en la demostracion, en el caso de la dialéctica y en el caso de la retorica,
evitamos la posibilidad de que lo més justo por debilidad nuestra caiga ante
una treta bien elaborada.

La segunda utilidad, corresponde a la ensefianza de la mayoria, en el
caso de la dialéctica conviene argumentar desde las propias convicciones
de cada uno y en la retorica conviene persuadir en lo referente a los
tonot (lugares comunes). La tercera es en cuanto al ejercicio dialéctico.
Si conocemos las aporias de un tema, podemos refutar y encaminar lo
verdadero y lo falso; en cuanto a la retorica podemos persuadir sobre lo
verdadero, si es que alguien hiciera un mal uso de los argumentos. La
cuarta utilidad, semejante a los dos métodos, es que las dos, la retorica y la
dialectica, pueden alcanzar lo mas provechoso respectivamente.

32. Para el esquema de las analogias signo muy de cerca el impecable trabajo de E. Berti
(2008) que previamente explora este camino.

33. Aristoteles, I, II, 101a, 25-30: “que es util para ejercitarse resulta claro por si mismo: en
efecto, teniendo un método, podra vérselas mas facilmente con lo que nos sea propuesto”.
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La analogia que inaugura la Retorica no solo tiene estos alcances,
puesto que ambas disciplinas usan silogismos: “es evidente que el método
conforme a arte se refiere a los argumentos retoricos, y los argumentos
retoricos son una especie de demostracion” (1355a 4-6). Los argumentos
retoricos serian los entimemas que dentro de los Tdpicos son un tipo de
silogismos (una concatenacion de juicios). Claro que los entimemas y los
silogismos dialécticos no son iguales (la distincion en Topicos I 1, 100a
25y 12, 105a 13), las demostraciones retoricas persiguen lo verosimil, se
construyen por medio de las wicteic (fuentes de persuasion), de alli que la
habilidad del buen retérico sea saber utilizar dichos medios de persuasion,
mientras que los silogismos dialécticos persiguen lo mas verdadero la
mayoria de las veces. La mayor semejanza entre las dos sea el siguiente
pasaje de la Retorica:

En efecto, el discernir lo verdadero y lo que es semejante a lo verdadero
(10 Suotov 1® aAnbel) es propio de la misma capacidad, y, al mismo
tiempo, los hombres estan por naturaleza suficientemente dotados en lo
que respecta a lo verdadero y, en la mayor parte de los casos, se topan
casualmente con la verdad, por lo cual el tener buena mira para los &vdo&a
es propio de quien esta dispuesto del mismo modo hacia la verdad. (1355
a 14-18)

En el pasaje anterior, Aristoteles traza una de las analogias mas
complicadas** que cobijan la retérica. Por un lado, tenemos el
discernimiento de lo verdadero propio de la filosofia y de la ciencia, y por
otro, tenemos la capacidad de captar lo que es semejante a lo verdadero,
en este caso, aquella disposicion es la que cobija la reforica. También,
de inmediato, notamos la disposicion hacia lo verdadero de la filosofia
y la disposicion hacia las premisas reputadas que son las que utiliza la
dialéctica. Precisamente, esta ultima analogia, es la mas fuerte dentro
del grupo de analogias que se puede establecer: la retorica, gracias a esta
fundamentacion, seria no solo correlativa (contraparte) de la dialéctica,
como ya expusimos, sino correlativa, indirectamente por medio de esta
ultima (de la dialéctica) de la misma filosofia. Este entendimiento de
retorica, dialéctica y filosofia establece una de las comunicaciones y
auxilios tedricos destacados del pensamiento aristotélico. Las que pueden

34. El trabajo que explora E. Berti (2008, p. 157) es el tinico que con precision sefiald los
alcances que para la retérica tienen estas analogias.

96



Sebastian Mejia Morales

ser las principales repercusiones de dicho entendimiento son una de las
empresas fecundas y nos atrevemos a decir, de las mas inexploradas de la
actualidad en el pensamiento aristotélico.

Segunda analogia: Retérica, Etica y Politica

Si la primera analogia tiene el problema de no estar lo suficientemente
explorada, los alcances de la segunda no van mas alla de una semejanza de
contenido entre la Politica y la Retorica:

Las micteig estan constituidas por estas cosas, es claro que
puede aprehenderlas quien es capaz de argumentar y de
indagar en torno a los caracteres, en torno a las virtudes y,
tercero, en torno a las pasiones, tanto qué es cada una de las
pasiones como qué cualidad tiene, tanto a partir de qué cosas
se genera como de qué modo, de manera que se sigue que
la retorica es como una especie de rama (zwapagvés) de la
dialéctica y del tratamiento sobre los caracteres, que es justo
llamar politica. (I, 2, 1356a 22-27)

La clasificacion que establece Aristoteles de las mictelg (medios de
persuasion) técnicas en diferentes tipos de argumentos, nos conduce a una
tipologia de los argumentos que le competen a la retdrica: 1) Argumentos
en torno a los caracteres; ii) En torno a las virtudes iii) En torno a las
pasiones y finalmente; iv) En torno a las demostraciones. La analogia
de los contenidos de las ciencias poéticas y précticas, Retérica, Etica y
Politica estd mas que definida en las propias palabras de Aristoteles. Sin
embargo, nosotros no indagamos en la primera de las ciencias practicas
(ética), pero todo nuestro interés si se centra en la politica. Asi, la retorica
seria una parte de los Tdpicos y al mismo tiempo una parte de la Politica.

Lo que seria natural preguntarse de esta ultima analogia es: ;qué parte
le corresponde a la retdrica en la politica?, un intento valioso de responder
lo anterior fue el de Berti (2008). Consider6 que esta segunda analogia, al
contrario de la primera, traza una correspondencia no ya estructural, sino
de contenido. Para ¢l, la intencion de esta semejanza seria la preparacion
de los discursos. No obstante, encontramos lo siguiente: lo que dice Berti
sobre la analogia es mas bien poco que suficiente, en cuanto a la analogia
de la retorica con la politica, no indaga en los tipos de argumentos, en el
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caracter de una persuasion de esa naturaleza, ni en las pasiones y en los
valores que defiende una retorica de ese calibre. Para poder encaminar
una réplica a las consideraciones anteriores es necesario mostrar la
denominacion que tiene Aristoteles en la Retorica:

Por eso se encubre con la figura de la politica la retorica y
los que pretenden estudiar ésta, en parte por ineducacion,
en parte por ostentacion, en parte por otras causas humanas;
pero es una de la dialéctica y su semejanza (£ot1 yop popiov
T TG O10AEKTIKNG Kol Opoia), como deciamos al comienzo.
Ninguna de las dos (retdrica y dialéctica) es ciencia de como
es nada definido, sino como meras facultades de dar razones.
(13564, 33)

De nuevo, Aristdteles estd mostrando la semejanza de la retorica con
la dialéctica, solo que ahora nos habla de un “encubrimiento” e introduce
a las dos (retorica y dialéctica) en un mismo género (en el de las ciencias
poéticas). Asi, la retérica no es propiamente una ciencia, las dos son
métodos llevados con arte, cuya finalidad es dar razones, respectivamente.
Si ninguna de las dos son ciencias, una de las propuestas interpretativas
que queremos plantear para la segunda analogia ya no puede versar como
previamente lo establecio Berti, esto es, sobre una semejanza de contenidos
de ambas disciplinas. Si bien, es cierto que el contenido tematico subyace
en la segunda analogia y que la semejanza de contenidos es clara, no por
ello debemos desconocer el proyecto que plantea Aristoteles en los libros
IV, VI y VIII de Politica que cubre a la vez un aspecto politico y educativo:

Mas lo que seria es introducir un orden politico tal que los
ciudadanos pudieran facilmente acatar y compartir dentro de
las circunstancias porque no es menos hazafia enderezar una
constitucion que construirla desde el principio. Por lo cual y
ademas, de los conocimientos ya expresados, el politico debe
ser capaz de subvenir a las constituciones ya existentes. (IV,
1, 1289a, 1-7)

Y en el libro VI Aristoteles vuelve a reafirmar cual es la tarea del politico
dentro del régimen que dirige:

Para el legislador y para los quieren establecer un régimen
de esta clase no es la tarea mas importante establecerlo, ni
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tampoco la Unica, sino mas bien conservarlo, pues no es
dificil que de cualquier manera que esté constituido dure uno,
dos o tres dias. (VI, 1, 1319b, 33)

Sobre los dos pasajes anteriores introducimos la siguiente consideracion:
la retorica seria uno de los mejores medios por los cuales se puede
conservar un régimen politico, sobre manera, en las democracias, porque
ayuda a mantener los valores que son comunes a todos, esto es, la igualdad
y la libertad. Para ello se necesita una practica educativa que haga posible
lo anterior:

Existen también algunas ciencias liberales que no es indigno de
un hombre libre cultivarlas hasta cierto punto, pero entregarse
a ellas en exceso y con demasiado vigor implica los dafios
ya mencionados. Tiene también mucha importancia el fin que
uno se propone al hacer o aprender algo: no es indigno del
libre hacer las cosas por si mismo o por los amigos o por una
excelencia. (VIIL, 1337b 15-19)

En este sentido, cabe mencionar que el ejercicio de la retorica, tanto
para el politico, como para los ciudadanos que tienen los mismos valores
en comun en un régimen, es dignificante la practica de la retérica, no solo
como ejercicio propio, sino como medio para la defensa de aquello que
une una ciudad. Asi, la tesis queda establecida de la siguiente manera:
la disciplina retorica, seria la herramienta que cultiva el hombre libre
en el régimen politico con la intencidén de asegurar la supervivencia de
este. Vista asi en la segunda analogia queda todo por descubrir, basta con
observar qué tipo de argumentos utiliza el retorico en la democracia; qué
medios persuasivos utiliza para garantizar la conservacion del régimen;
como y cuales emociones encamina el politico al momento de persuadir
a una ciudad y qué caracteristicas tiene el silogismo en la tipologia de
los regimenes que plantea Aristoteles (democracia, tirania, republica y los
mixtos). Todo ello, en suma, es lo que consideramos una aplicacion de la
segunda analogia de la Retorica a los tres libros mencionados de Politica.

Todo esto se perfila como un estudio del silogismo retorico, atravesado
por las consideraciones del propio Aristoteles en la Politica, esto es, sobre
sus estudios de los medios de conservacion de los regimenes, con base en
el cardcter y pasiones de aquellos que los componen. Para ver los alcances
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que tienen las analogias que subyacen en la Retorica con los libros IV, V1 y
VIII de la Politica, sera menester desarrollar una empresa que amerite una
exploracion mas detenida y detallada del asunto. Por ahora, basta senalar
que el camino del arte que inaugura Aristoteles con la Reforica gracias a
las analogias entre las ciencias practicas y ciencias poéticas, alcances que
se muestran novedosos en el pensamiento aristotélico y, por lo demas, no
han sido explorados ampliamente en la actualidad.

Conclusiones

Las conclusiones a las que llega el presente estudio, en gran medida,
son incompletas a causa de que solo trazamos los primeros momentos
en donde se desarrolla el pensamiento analogico de Aristételes. Deberan
verse los resultados obtenidos en la indagacion como una aproximacion o
si se quiere: como un momento arqueoldgico que quiere fundamentar un
estudio en la segunda analogia que nos presenta la Retorica, es decir, es
una propuesta interpretativa de la teoria del silogismo que subyace en el
tratado por medio de las tendencias retdricas que subyacen en los libros IV,
VI, VIII de la Politica. Todo esto en nuestro autor, desde su primer escrito
de juventud (el Grilo) hasta su tratado de madurez, es la analogia de las
ciencias en Aristoteles, objeto complejo que para desarrollarse amerita una
profundizacion mas detenida.

El germen de esta indagacion comienza por vislumbrar una nueva lectura
en el seno de los fragmentos de los didlogos perdidos de Aristdteles que
recoge Valentinus Rose. En su mayoria los fragmentos del Grilo son breves
escorzos de un escrito que por las vicisitudes de la historia occidental llego
hasta nuestras manos en la voz Didgenes y de Quintiliano. Sin embargo, a
pesar de la complicada empresa que significa en la actualidad aventurarse
a los contenidos que tiene el didlogo, nosotros, en la via de la tradicion,
refutamos la interpretacion que hasta nuestros dias se sostuvo gracias al
influjo que tuvo la lectura de W. Jaeger (1946) para el cuerpo de las obras
aristotélicas. Mas alla de la tradicion, el dialogo el Grilo parece mostrarse
como el lugar de disputa del estagirita con la tradicion retorica precedente
y por qué no con las tesis platonicas sostenidas en el Gorgias y en el Fedro.
Lo mas relevante que nos arrojan los fragmentos del Grilo es que seria el
lugar en el que por primera vez aparecen las dos analogias que permite una
indagacion teorica, tanto en los Topicos como en la Politica de Aristoteles
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por medio de Retorica.

En la misma via, gracias a los estudios de Berti (2008) sobre el
significado que tiene para Aristoteles, el desarrollo de las dos analogias
que podemos encontrar en los primeros capitulos de la Retorica. Llegamos
al conocimiento de la primera de las analogias, esto es, la de Reforica
con la dialéctica, en ella notamos que ambas disciplinas son antistrofas,
es decir, métodos hermanos llevados con arte que tienen un movimiento
en direcciones opuestas, no obstante, son disciplinas analogas. Ambas
disciplinas tienen una utilidad cuadruple y cada una le corresponde estudiar
los mas elevados, dentro de sus respectivos campos. La retorica seria el
método por excelencia para llegar a lo mas provechoso. Algo similar ocurre
en el caso en la dialéctica, puesto que por medio de ella podemos alcanzar
y encaminar el conocimiento de los principios de todas las ciencias.

Finalmente, gracias al desarrollo de las analogias, llegamos a la segunda
de las analogias que nos senala el propio Aristoteles en la Retorica. Desde
alli notamos que la semejanza de la segunda analogia no es ya estructural
sino de contenido. Por ello, un estudio del silogismo retérico y de los
medios de persuasion en la Politica de Aristoteles, amparado en una lectura
de la Retorica, es el germen que marca o sefiala el fundamento para un
estudio aplicativo del silogismo retorico en el marco de la conservacion de
los regimenes, el caracter de los ciudadanos y las pasiones que subyacen
en la tipologia de los regimenes politicos. De ese modo, llegamos a la tesis
que sostendremos ampliamente: aplicar el silogismo retorico al contexto
que nos proponen los libros IV, VI, VIII de la Politica de Aristoteles, con
el propdsito de perfilar las retoricas de los distintos modelos de gobierno
que encontramos en dicho tratado.
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Importancia de la Relectura de la Politica
de Aristoteles para el Analisis de
los Estados modernos'

Santiago Ortegdn Restrepo
Carlos Arturo Alvarez Montes

Introduccion

La investigacion filosofica, en medio de un mundo que le reclama
cierta utilidad a la filosofia, enfrenta muchas dificultades, y mas atin
cuando esta se encuentra enfocada en el estudio de la antigiiedad. Si bien
en la actualidad ha surgido un movimiento que se ha interesado en los
ultimos afios en redescubrir, releer, profundizar y preservar el legado del
mundo antiguo, el dedicarse al estudio de estas culturas presupone un reto
inmenso. No solo por la rigurosidad que implica esta tarea, sino porque
estos hombres y mujeres se tienen que enfrentar también a un mundo
moderno que se muestra indiferente ante aquello que no representa algo
“nuevo” (Habermas, 1985). Esta indiferencia no es gratuita, sino que
responde al profundo espiritu consumista que posee la sociedad actual y
que es alentado por el constante progreso tecnologico.

En consecuencia, esto hallevado a que el papel no solo de la filosofia, sino

1. El presente texto hace parte de la investigacion “Democracia, tirania y oligarquia en la
Politica de Aristoteles (libros IV - VIII). Una revision” inscrita en la Vicerrectoria de
investigaciones y extension de la Universidad Tecnoldgica de Pereira bajo el codigo 1-22-8.
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también de las humanidades en general, haya perdido su lugar privilegiado
dentro de la educacion, tal como ya lo han denunciado algunos filésofos?.
No obstante, pese a estas y demas dificultades que pueda haber, lo que ha
dejado claro el trabajo de estos conocedores del mundo antiguo® es que
este alin mantiene una vigencia que traspasa las barreras de lo meramente
histérico y que puede ayudar inclusive a conocer y a entender mejor el
mundo de hoy. Por consiguiente, volver sobre la multiple riqueza que aun
ofrecen los antiguos no es un capricho, sino una necesidad.

En este sentido, lo que desde aqui se pretende es de alglin modo
contribuir a este redescubrimiento y relectura de la antigiiedad para pensar
el mundo contemporaneo desde la mirada de uno de los mas famosos y
reconocidos filosofos que han surgido a lo largo de la historia: Aristoteles.

Ahora bien, aunque el objetivo del proyecto de investigacion que se esta
gestando desde el Grupo de Investigacion en Filosofia y Educacion desde
su linea en filosofia antigua de la Universidad Tecnologica de Pereira, es el
de analizar la vigencia de los modelos politicos descritos en la Politica de
Aristoteles contemplados entre los libros IV y VIII, el fin de este escrito es
mostrar la pertinencia que tiene tal empresa.

Para llevar a cabo este proposito, en primer lugar, se tratara de exponer
mas detalladamente el porqué es importante volver la mirada en el mundo
de hoy hacia el mundo antiguo a través de la relectura de Aristoteles, como
lo es mas puntualmente en este caso. En una segunda instancia, se tratara
de rastrear el impacto que ha tenido la Politica de Aristoteles y tratar de
visualizar de esta manera cual es el posible impacto que puede tener hoy en
dia esta obra, tanto a nivel general, como a nivel institucional. Por tltimo,
se expondra la propuesta metodologica que sera usada en el proyecto de
investigacion final para la lectura e interpretacion de la obra aristotélica en
cuestion.

Asi pues, se espera mostrar como una relectura de la tradicion antigua
no es una simple tarea ociosa, sino que, por el contrario, es un trabajo
inmenso que puede tener implicaciones muy beneficiosas para hacer una

2. Algunos ejemplos se pueden encontrar en Nussbaum (2010), Derrida (2001), Kant (2004),
Savater (1999)

3. Por citar algunos ejemplos, se pueden mencionar los trabajos de Sufiol (2015); Hadot
(2006); Nussbaum (1988); Brock (2020); Kirk (2021); Lacunza (2016); Ludwig (2020).
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aproximacion mas critica hacia aquellos modelos politicos que configuran
al mundo de hoy.

Recepcion y relectura de la obra aristotélica

Cuando se va a leer o, mejor dicho, cuando se va a releer a Aristoteles
hoy en dia no se puede desconocer toda la tradicion que hay detras de él.
Esta tradicién ha mostrado que no solo hay una forma de leer a Aristoteles,
sino que precisamente esta revela lecturas muy diversas que la obra de este
grande de la filosofia ha suscitado a lo largo de la historia. El Aristoteles
que leyeron e interpretaron las escuelas antiguas posteriores a este filésofo
no es el mismo que leyeron los medievales, ni mucho menos los modernos.
Por lo cual, no se puede esperar que con una relectura en la actualidad
se traiga al mismo filésofo de Estagira que vivié hace mas de dos mil
quinientos afos al presente, aunque bien se trate de ser lo mas fielmente
posible a su pensamiento original.

De hecho, esto seria contraproducente para alcanzar el propdsito que se
tiene con el proyecto de investigacion que se esta buscando realizar; pues la
mera reconstruccion del pensamiento aristotélico no seria suficiente, ya que
con este no se estd apuntando a hacer un estudio puramente filologico, sino
que se esta apuntando a dilucidar la configuracion politica contemporanea
a la luz del filésofo. Tarea en la que, si bien es completamente necesario
intentar ir al pensamiento mas original de Aristoteles, no se trata de
mantener vivas unas ideas antiguas, sino que se trata también de, como
comenta Aubenque (2001) refiriéndose precisamente a la actualidad de
Aristoteles, hacer “renacer” el espiritu del pensamiento aristotélico, es
decir, reinterpretar los problemas del hoy aportando una nueva perspectiva
desde Aristoteles.

En este sentido, teniendo en cuenta lo anteriormente dicho, se podria
afirmar que releer a Aristoteles no significa en lo absoluto repasar
unas paginas para ver qué tenia o qué tiene de interesante este autor en
particular. Releer, en un sentido general, significa a su vez reinterpretar.
Ni siquiera es traer a alguien desde el pasado a la actualidad. Antes bien,
es hacer consciencia de que los problemas filosoficos nunca mueren en si
con quienes trataron de resolverlos, sino que estos se reinventan y siguen
presentes en el hoy. De este modo, es que se podria aludir a un “renacer”
del pensamiento aristotélico.
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No obstante, pese a que desde lo anteriormente expuesto se podria
afirmar que se hace necesario volver a Aristoteles por el simple hecho de
que su relectura puede aportar a la comprension o al abordaje de varios
problemas filosoficos de la actualidad, sigue viva la pregunta del porqué
volver sobre Aristoteles y no sobre otro de los muchos pensadores que
surgieron en la antigiiedad y que igualmente podrian aportar mucho en lo
mismo.

Sin embargo, lo que no se tiene en cuenta al plantearse esta cuestion es
que mas alla de que no se puedan abordar estas problematicas desde otros
pensadores, hay mas bien en el trasfondo del asunto un desencantamiento
por el legado del estagirita; desencantamiento que no es fortuito o que
se deba a que Aristdteles ya no tenga nada que decir. Lo que sucede
realmente es que el Aristoteles que el hombre de hoy recibe esta siendo
pensado desde antiguas interpretaciones y no desde una relectura y
reinterpretacion del mismo que abra horizontes para el tratamiento de los
problemas contemporaneos. Por ese motivo, se hace necesario realizar por
lo menos un somero repaso por algunas de las lecturas que se han hecho
de Aristételes a través de la historia y que han causado el desencanto y
desinterés que puede ser percibido hoy en dia.

La recepcion de Aristdteles en la Antigiiedad

Si bien Aristoteles en vida logré fundar una escuela en las afueras
de Atenas, el Liceo, donde pudo difundir su pensamiento entre sus
contemporaneos, la propagacion de su pensamiento y su legado no tuvo
mucho éxito hasta por lo menos casi dos siglos y medio después de su
muerte. Una de las principales causas la sefialan Reale y Antiseri (2017)
en el primer tomo de su Historia de la Filosofia: la escuela aristotélica “no
estuvo en grado de ejercer influencia filosoéfica de relieve” (p. 356).

Estos autores llegan a esta conclusion principalmente por dos motivos.
El primero es que el enfoque de los sucesores de Aristoteles, Teofrasto y
Estraton de Lampsaco, llevan la orientacion del Liceo a la investigacion
cientifica materialista, lo cual desvio la atencion de algunos de los otros
temas de interés de la original escuela aristotélica. Un segundo motivo,
que seguramente contribuy6 a este decaimiento, esta en el hecho de que
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los textos esotéricos* de la obra de Aristoteles fueron sacados de Atenas
y posteriormente llevados por Neleo® a Escepsis, en el Asia Menor, donde
fueron escondidos por un buen tiempo. Aunque, seguramente en el Liceo
se encontraban algunas copias de estas obras, tal vez no fueron muy leidas
y estudiadas con bastante rigurosidad por mucho tiempo®. De modo que, al
no contar con los insumos suficientes para profundizar en el pensamiento
de Aristoteles en ese entonces, este fildsofo fue incomprendido inclusive
por sus discipulos mas cercanos.

Ademas de la poca influencia que tuvo la escuela del Peripato en la
difusion de la obra de Aristoteles después de su muerte, el ocultamiento
del Corpus Aristotelicum durante tanto tiempo se convirtioé en otra de las
causas de la infructuosidad del pensamiento del estagirita en la antigiedad.
Pues esta valiosa biblioteca paso por 1o menos por las manos de diez duefios
diferentes hasta llegar a Andronico de Rodas, quien, como director de la
escuela peripatética, se encargd de sacar de nuevo a la luz y sistematizar la
obra de Aristdteles en el siglo I a. C. Ademas de rescatar la obra aristotélica,
Andrénico impulsé una relectura de Aristoteles, pero esta se encontrd con
la dificultad de parecer muy oscura. De tal modo que surgid la necesidad
de tratar de explicar lo que Aristételes decia en sus textos, con lo cual,
Andrénico realiza la primera edicion critica de la obra aristotélica y se
comienza a impulsar el trabajo comentaristico que se desarrollaria mas
fuertemente en la edad media.

La recepcion de Aristdteles en la Edad Media

Guillermo de Moerbeke es considerado uno de los més importantes
traductores de la obra aristotélica en la edad media. Se dice que revisod
practicamente todo el Corpus Aristotelicum, incluyendo la Politica y la
Poética, textos que hasta entonces no contaban con ninguna traduccion.

4. Hay que recordar que los textos esotéricos son aquellos que contenian mas puramente
la filosofia que se impartia dentro del Liceo, por lo cual se podria decir tenian incluso mas
importancia que los textos exotéricos. Estos textos también servian como manuales de clase
dentro de la escuela del Peripato y algunos corresponden a apuntes de las clases que alli eran
impartidas.

5. Neleo de Escepsis fue un filosofo del siglo III a. C. que tuvo formacion en el Liceo bajo de
direccion de Teofrasto. Neleo, gracias a Teofrasto, se convirtié en heredero de la biblioteca
que se conservaba en el Peripato con las obras esotéricas de Aristoteles.

6. A esto también se suma que las pocas copias que se encontraban en circulacion eran poco
fieles a las originales y resultaban muy oscuras (Reale y Antiseri, 2017).
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Fue esta ardua e importante labor la que permitié a grandes eruditos
medievales, entre los que datan San Agustin y Santo Tomads, realizar
espléndidos comentarios sobre el pensamiento del Estagirita. Inicialmente
en la edad media solo se contaba con algunos fragmentos de la Metafisica
y no existia referencia alguna a obras de caracter practico como la Politica.
De esa manera, la enorme labor que emprendieron los traductores hizo que
estos textos conocieran la luz y que varios autores se sirvieran de ellos para
perfilar su pensamiento.

Es importante tener en cuenta que el surgimiento de la obra Aristotélica
en la edad media suscité enormes problematicas. Como era de esperarse,
una época orientada fundamentalmente a leer la filosofia para conciliarla
con el pensamiento religioso a través de la teologia no podia admitir que
Aristételes pensara el componente humano (la praxis) al margen de Dios.
Y esa fue precisamente la posicion que empezd a gestarse; Aristoteles
como un promotor del obrar humano que no consideraba necesario fijar la
mirada en un orden divino. Tal como bien afirma Emilio Garcia (2012) en
un articulo donde pretende mostrar la influencia que tuvo el pensamiento
antiguo sobre la edad media y el renacimiento, existia una incompatibilidad
entre los principios de Aristoteles y algunas verdades de la fe que
predominaban en ese momento. A pesar de que autores profundamente
cristianos como Santo Tomas pusieran todo su empefio en reconciliar el
pensamiento aristotélico con las verdades cristianas, la obra del Estagirita
continu6 siendo muy controvertida.

De esta manera, la filosofia aristotélica fue censurada varias veces en el
siglo XIII d. C. No se admitid su ensefianza y tampoco se abrio la posibilidad
de promulgar las interpretaciones hechas por Santo Tomas, maximo
exponente del pensamiento aristotélico. Dicho autor fue quien rescaté el
pensamiento de Aristoteles para el cristianismo y Occidente. Gracias a
la sistematizacion que logrd hacer de la obra de Aristoteles, tratando de
reconciliar el pensamiento aristotélico con las verdades cristianas, fue
catalogado por muchos como el gran comentador. Sin embargo, su empefio
por lograr esta reconciliacion lo llevaron a realizar afirmaciones que no
fueron bien acogidas en su época.

Por otra parte, San Agustin apela a una vision de la politica que confirma
la imposibilidad de reconciliar los presupuestos de Aristoteles con los
ideales teologicos que existian en la época. Aristoteles no estaba analizando
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el fenomeno de la verdad a la luz de un Dios omnipotente que crea el
mundo a su imagen y semejanza, al parecer los principios que él proponia
otorgaban total autonomia al hombre y a sus capacidades cognoscitivas. Un
motivo mas para que en 1277 se condenara el pensamiento aristotélico y
se castigara con excomunion a todo aquel que promulgara su pensamiento
(Garcia, 2012). En la edad media todo el poder provenia de Dios y solo a
través de él era posible expiar los pecados, es decir, buscar la salvacion.
Los primeros libros conocidos del Estagirita fueron: Segundos analiticos
y De anima, y la idea de verdad que alli se manejaba empezd a cobrar
importancia en la edad media y a generar también fuertes disputas.

Por otra parte, es necesario sefalar la recepcion que tuvo Aristoteles
en el mundo arabe, y mas concretamente, en Averroes. En el siglo X, los
sabios musulmanes ya conocian el tratado ético de Aristoteles debido a
una traduccion hecha por Ishaq b, Hunayn. Esta traduccién es calificada
como uno de los descubrimientos mas extraordinarios en torno al dificil
pensamiento del estagirita, ademas, es importante sefialar que el interés
de los arabes va dirigido principalmente a la Etica a Nicomaco. Asi pues,
las referencias mas importantes sobre la Etica a Nicomaco vienen dadas a
partir de Al-Kindi en su Epistola sobre el numero de libros de Aristoteles y
lo que se necesita para alcanzar la filosofia (s. 1X). También es importante
sefalar el comentario de Al-Farabi sobre el tratado aristotélico y su libro
Concordia entre el divino Platon y el sabio Aristoteles (s. 1X).

Gracias a todo ello, Averroes logra crear su famosa Pardfrasis que,
al ser traducida al latin, renovo el pensamiento ético de la escolastica
cristiana (Guerrero, 2012). Inicialmente, Averroes toma la Fisica y la
Metafisica de Aristoteles para demostrar que el movimiento constituye
una prueba irrefutable de la existencia de Dios, incluso podria decirse
que este constituye el primer acercamiento que Averroes tuvo sobre
el pensamiento aristotélico. Posteriormente, el autor arabe ofrece una
interpretacion demasiado oscura en torno a la doctrina aristotélica del
doble entendimiento, a su vez que recoge los términos acto y potencia para
demostrar la existencia del entendimiento agente universal.

La recepcion de Aristdteles en la modernidad

Después de la poca consecucidén por la que pasod Aristoteles en la
antigliedad y el redescubrimiento que vivid en el medioevo, pero que se
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vio truncado por la censura de la iglesia a su obra, este filésofo se enfrentd
con una época mas cruda atn: la modernidad. Esta época se caracteriza
justamente por la exaltacion de lo “nuevo”, lo cual estd contenido dentro
del mismo cufio de “moderno”, del cual explica Habermas (1985) en su
trabajo sobre el proyecto de la modernidad:

El término «moderno», con un contenido diverso, expresa una
y otra vez la conciencia de una época que se relaciona con el
pasado, la antigiiedad, a fin de considerarse a si misma como
el resultado de una transicion de lo antiguo a lo nuevo. (p. 20)

De este modo, el hombre moderno se caracteriza por percibirse a si
mismo con una conciencia histérica en la que, si bien se siente parte de
todo un proceso que tiene su origen en la antigiiedad, se muestra interesado
en desligarse de lo antiguo para poder gestar lo “nuevo”. Desde esta
perspectiva, lo antiguo se presenta mas bien como el punto de contraste
que permite diferenciar lo “nuevo” de lo “viejo”.

Asi pues, como fruto de esta cosmovision moderna, este tipo de
hombre busca superar la tradiciéon escolastica que le antecede, y con
esta la tradicion aristotélica que se consagro en gran medida en la obra
tomista durante la edad media. Este declive de la tradicion medieval en
la que se encuentra inscrita el legado del filosofo es el resultado de la
imposibilidad de responder al gran reto que le pone el surgimiento de la
ciencia moderna experimental a la escolastica (Calvo, 2008). Puesto que,
mientras el hombre moderno exige pruebas empiricas, la escolastica solo
puede responder con lo que para ellos son especulaciones. De esta manera,
el hombre moderno, absorto en la novedad que presentaba el avance de
la ciencia experimental y el progreso tecnologico que esta traia consigo,
se desinteresa y se desencanta de la tradicion a través de la cual llega
Aristoteles en ese entonces.

La recepcion de Aristételes en la actualidad: el Neo-Aristotelismo

Finalmente, Aristoteles, tras haber pasado por otro largo periodo
de tiempo en el que perdid mucha importancia, vuelve a resurgir en el
siglo XIX con el movimiento que se reconoce en la actualidad como
neo-aristotelismo. Este resurgimiento de Aristoteles se dio gracias al
impulso de la filologia y de los estudios historicos que fue promovido por
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académicos como Trendelenburg en Alemania y que se condens6 en un
primer momento en la edicion critica de la obra aristotélica que realizo el
critico y filologo aleman Bekker en 1831. Posteriormente, surgieron mas
ediciones y comentarios criticos que siguieron promoviendo la relectura
de Aristoteles en la actualidad, de modo que se posibilitd el renacimiento
de ciertas ideas que aparentemente ya no tenian nada que decir. Asi pues,
este movimiento se erige como contra respuesta al espiritu moderno que
sigue imperante en el mundo de hoy.

Para el siglo siguiente, desde comienzo de los afios 60 hasta finales
de los 70, se presentd en Alemania un continuo debate que pretendia
establecer la vigencia de la filosofia practica de Aristoteles. Importantes
pensadores como Gadamer y Hannah Arendt contribuyeron especialmente
al enriquecimiento de este debate; sus posturas en torno a la vigencia
del pensamiento aristotélico fueron de enorme impacto en la Alemania
de ese momento. En Verdad y Método, obra clave para el movimiento
hermenéutico, Gadamer (1960) dedica un apartado esclarecedor a la
vigencia del pensamiento aristotélico. Por otra parte, Arendt (1958) en La
Condicion Humana retoma esa misma empresa y le dedica igualmente un
lucido apartado.

Este importante debate que tuvo lugar en Alemania puede dividirse
en dos grandes momentos: por un lado, las obras de autores politicos
que empezaron a analizar la vigencia del modelo practico de la filosofia
aristotélica, entre los cuales se encuentran Leo Strauss, Eric Voegelin y
Hannah Arendt en la década de los 60. Ahora bien, su recepcion no se baso
exclusivamente en el pensamiento de Aristoteles, sino que las obras de
Kant empezaron a gestarse bajo el mismo interés de una rehabilitacion de
la filosofia practica. Por el momento, esta tltima idea debe ser comprendida
como una referencia inmediata al obrar humano dentro de la sociedad.

Por otro lado, el segundo momento tiene un caracter tedrico-sistematico;
aqui la discusion se gesta de forma general a partir de escuelas alemanas
vigentes en la época y son ellas las encargadas de difundir los modelos
aristotélicos y kantianos. Estas escuelas son: Escuela de Frankfurt,
El racionalismo critico, La hermenéutica filosofica de Gadamer, El
constructivismo de la Escuela de Erlangen y de Constanza, y, por tltimo,
la nueva escuela de Karl-Otto Apel y del ultimo Habermas. Cada una de
ellas emprende una ardua labor por discutir la vigencia del pensamiento de
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Aristoteles. De ahi proviene precisamente el término “neo-aristotelismo”,
de un intento por revivir el pensamiento practico de Aristoteles para
traerlo a discusion con los grandes problemas de la modernidad y la
contemporaneidad.

Aristoteles y la Politica

Luego de preguntarse sobre el porqué volver hacia Aristoteles y ver
que aquel cuestionamiento responde mas a una incomprension y a un
desencantamiento histérico por la obra de este fildsofo que a la bisqueda
de una verdadera razon para dejar de leerlo, queda una pregunta mas
puntual por hacer: ;jpor qué ir justamente a la Politica y no a otros textos
del estagirita?

En primer lugar, no se puede olvidar que la civilizacidon occidental
se cimienta precisamente en los antiguos griegos. Si bien no se puede
decir que se conserva como tal el modelo griego en la actualidad, se debe
reconocer que la cultura occidental le debe mucho a los griegos, sobre
todo en la forma en como esta ha configurado su pensamiento. Por esa
razon, cuando se van a pensar los modelos politicos actuales, no esta de
mas volver sobre la cuna de la civilizacion para tratar de ver de qué modo
estos modelos siguen siendo hijos de la Grecia Clésica o de qué modo estos
se han desligado de aquella.

En esta labor la Politica de Aristoteles puede ser muy esclarecedora,
ya que en ella su autor, antes de plantear un modelo politico propio, se
propone analizar los modelos que estructuran las diferentes constituciones
politicas del mundo helénico; lo cual permite contemplar de amplia
manera el contexto politico griego. Esto se hace importante al momento de
realizar un analisis critico a la politica contemporanea, puesto que de esos
modelos griegos aun se conservan hoy en dia por lo menos los nombres
para designar los modelos propios de esta época.

Por otra parte, es legitimo considerar que los modelos politicos
presentados por el estagirita han constituido una enorme influencia a lo
largo de la historia. Si no fuese asi, ni Aristoteles ni sus discipulos hubieran
dedicado tanto tiempo al estudio de la politica de su momento; estudio que
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quedd condensado en este importante texto que se conoce como la Politica’.
El analisis de este contexto politico es el que permite a Aristoteles hacer
una propuesta politica heterogénea que buscaba mejorar los diferentes
aspectos de la politica de ese entonces. Por esa razon, se puede decir que la
importancia que cobra esta obra en la antigiiedad reside justamente en que
esta constituye un proyecto politico que fue elaborado con mucha seriedad
y rigurosidad, aunque su impacto practico haya sido casi nulo por razones
ya expuestas en el apartado anterior®.

Aunque bien el impacto que tuvo la Politica y, en general, la obra de
Aristételes en la antigiiedad fue muy limitado, en cambio, esta constituyo
uno de los descubrimientos mas importantes en la edad media. Por supuesto,
no es nada extrafio que dichas interpretaciones estuvieran supeditadas a las
necesidades de la época y a las preguntas fundamentales que mantuvieron
en vilo el pensamiento de los autores medievales. Ello indica que no es
posible escapar a lo que cada momento historico reclama; pensar, cada
época, a partir de autores como Aristoteles, exige traer a la vida aquellas
ideas que aparentemente ya estan muertas.

Tal es el caso de la Politica’ de Aristoteles en la edad media. Por ese
motivo, autores como San Agustin y Santo Tomas pusieron todo su empefio
en repensar esta obra desde una preocupacion fundamental de la época:
demostrar la existencia de una divinidad suprema que todo lo gobierna.
Pero fue este ultimo, quien acogid plenamente la Politica y la llevd a
coincidir con los ideales cristianos. Por otra parte, San Agustin consideraba

7. La creacion de la Politica no es el resultado de un sencillo y corto trabajo, sino que, por el
contrario, es el fruto de un largo y prolongado proceso, en tltimas, inconcluso. Por un lado, se
dice que es el fruto de un largo proceso porque este texto se gesto a partir de los apuntes que
tomaban los discipulos de Aristoteles en las clases sobre politica dictadas por él en el Liceo
cada afo. Por otro lado, se dice que es una obra inconclusa porque a la hora de la muerte del
filosofo esta no se encontraba terminada. Bricefio (2006), traductor y comentador de esta
obra, dedica en el prologo un pequefio apartado a los manuscritos aristotélicos en el cual
sostiene esta misma teoria.

8. Véase La Recepcion de Aristoteles en la Antigiiedad (pp. 5-6).

9. Es importante tener en cuenta que las primeras obras de Aristoteles conocidas en la edad
media no estaban relacionadas con un ambito practico. Gracias a la ardua labor de traductores
como Guillermo de Moerbeke empezaron a aparecer otros textos fundamentales del estagirita,
como la Politica y la Poética. Estas obras causaron gran impacto en la atmosfera intelectual
del medioevo y fueron presas de multiples interpretaciones; autores candnicos como San
Agustin y Santo Tomas se sirvieron de ellas para perfilar ciertos aspectos importantes de
su pensamiento. Por el momento lo importante es comprender que el descubrimiento de los
textos practicos de Aristoteles fue decisivo para lograr la separacion entre teoria y praxis,
asunto que retomara mucho tiempo después el neo-aristotelismo.
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que la Politica de Aristoteles iba en contra de la teologia porque no estaba
siendo pensada desde los ideales del pecado y la salvacion. En cambio, la
politica que piensa el estagirita es autonoma y va direccionada a fundar
una vida buena'®.

Es posible observar en San Agustin una perspectiva que restringe el
pleno sentido de la politica, pues la preocupacion teoldgica que subyace a
este autor lo hace estudiar dicho término desde presupuestos que Aristoteles
no considerd''. Lo anterior no implica que la posicion de San Agustin en
torno a la politica sea peyorativa e inconexa, simplemente estaba adherido
a ciertos ideales muy marcados y desde alli fundé su visién. Para San
Agustin y en general para los demas pensadores medievales, la politica
debia responder a un ordenamiento divino capaz de marcar el modo en el
que el hombre dirige sus acciones'?, es decir, el conocimiento de Dios y las
acciones que de alli se derivan estdn pensadas desde la salvacion.

Por otro lado, Santo Tomas emerge como el principal precursor del
pensamiento politico aristotélico, pues se considera que €l rescata el
pensamiento de Aristoteles para la cristiandad y Occidente. A pesar de que
este autor no se desliga del pensamiento cristiano y, por ende, de su época,
si logra establecer la distincion entre la politica como un asunto practico
y la teologia como una ciencia que se ocupa de Dios. De esa forma, Santo
Tomas puso todo su esfuerzo en hacer coincidir el pensamiento aristotélico

10. Cuando se habla de autonomia en la Politica de Aristoteles se estd haciendo referencia
a su caracter fundamentalmente practico. La Unica forma de procurar la vida buena
(ebdaunpovia) consiste en el buen ejercicio de la virtud, es decir, el hombre tiene por objetivo
el fortalecimiento del carécter que solo se logra cuando el conocimiento adquirido (teoria)
se lleva a la practica. Unicamente desde ese escenario es posible determinar si el hombre es
prudente, valiente, de buen caracter. Esa es la autonomia a la que se alude en el pensamiento
medieval y la que sera objeto de multiples interpretaciones, incluso las que censuran por
completo el esparcimiento de la obra aristotélica.

11. Respecto a este asunto, Herrera (2006) considera que la recepcion de la Politica de
Aristételes en la edad media no fue de ninguna manera un asunto pacifico, ello se debié a
que los presupuestos que alli se manejaban iban en contra de la vision que habian fundado
San Agustin y Platon. Este mismo autor también considera que los textos del estagirita no
se sustentaban en la Revelacion, sino, por el contrario, en una autonomia de los diferentes
objetos de estudio. Lo anterior se hace todavia mas evidente en la Politica de Aristoteles
porque en ella subyace un intento por mostrar la plena capacidad que tiene el hombre para
acceder a una vida virtuosa.

12. Podria reconocerse en este punto una relacién con los presupuestos aristotélicos, puesto
que en ambos casos la atencion esta focalizada en el modo como el hombre conduce sus
acciones. Sin embargo, no debe olvidarse que en el caso de San Agustin el hombre actia
correctamente en la medida que ponga todo su empefio en el conocimiento de Dios, mientras
que Aristoteles otorga al hombre una plena capacidad desiderativa que le permite procurar lo
mejor para si mismo.

—
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con los presupuestos del cristianismo solo hasta donde le fue posible.
Por eso tuvo que admitir que la existencia de la polis no puede estar
ligada al fenémeno del pecado original y mucho menos puede orientarse
teologicamente'.

La recepcion de la Politica que se encuentra en Santo Tomas difiere
respecto a las consideraciones de San Agustin, puesto que el primero, si
bien continta inmerso en los ideales de su época, logra ir mas alla hasta el
punto de concretar las funciones particulares de la politica. De modo que
reconoce la inseguridad del juicio humano que exige la existencia de un
orden directamente divino que regule todo aquello que el hombre por sus
propios medios no logra controlar.

Por lo tanto, Santo Toméas considera que Dios no es propiamente un
modelo politico, sino que constituye el fin de las acciones. Una cosa es
pensar las operaciones practicas que se relacionan directamente con la
praxis humana y otra muy distinta pensar operaciones mas perfectas que
devienen de una mente divina. Pero en el principio de todo estara siempre
Dios que regula aquellas cuestiones que el ser humano no es capaz de
subsanar.

Es importante mencionar que la recepcion que tuvo la Politica de
Aristoteles en la edad media sirvido de soporte para los fuertes cambios
que, posteriormente, se harian patentes en la edad moderna. Se sabe que la
Politica en el medioevo se tomo como posibilidad de separar los asuntos
teoldgicos de aquellos que se referian a cuestiones practicas, es decir, a la
relacion del hombre con los demaés dentro de la sociedad.

La traduccion al latin de la Politica hecha por Guillermo de Moerbeke,
sumado a los diferentes comentarios de la misma obra hechos por autores
medievales como Santo Tomas y San Agustin, fueron altamente valorados
en los centros de estudios europeos. No obstante, a comienzos del siglo
XVIII se patentizo la necesidad de estudiar la Politica desde un nuevo
marco tedrico y empezaron a surgir nuevas traducciones al latin de la obra
de Aristoteles. Ello, sumado al avance filologico y el conocimiento del

13. Respecto a esto, Martinez (2006) explica en un articulo dedicado a analizar el Proemio
de Santo Tomas a la Politica de Aristoteles, sobre como este autor medieval logra ubicar los
asuntos propiamente teologicos y los asuntos que pertenecen a la praxis humana, hazafia que
solo es posible gracias a su lectura de la Politica.
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griego antiguo, hizo que los humanistas cuestionaran la exactitud de las
traducciones medievales.

Es importante mencionar que dicha depuracion de textos que buscaba
aproximarse al contenido original de la Politica fue una labor emprendida
por Leonardo Bruno, Pedro Ramos y Pedro Gassendi, entre otros
humanistas. Luego de esto, el incremento de los comentarios de la Politica
tiene su auge en la Europa de la Reforma Protestante. Por ejemplo, la obra
de Melanchton deja ver una fuerte influencia de la Politica y hace que esta
se vea dominada durante un tiempo por las universidades luteranas. Todos
estos autores reciben la Politica como un intento de explicar racionalmente
los nuevos paradigmas que surgen en la época. En suma, la modernidad
se erige como un intento de poner al hombre ante un mundo expuesto a
nuevos cambios y necesidades. Desde esta perspectiva, es el ser humano
quien debe asumir constantemente aquello que el mundo reclama.

De esa manera, la ciencia politica se convierte en una rama del saber
humano independiente y se consolida de forma clara la separacion entre la
teologia moral y la ciencia politica. Asi pues, gracias a esta obra fundamental
de Aristoteles se desarrolla una nueva cultura fundada en la libertad del
pensamiento y se pone el énfasis principal en las acciones del hombre que
van referidas a la convivencia humana y politica con los demas. Por lo
tanto, al consolidarse la politica como una disciplina auténoma, esta debia
estar directamente ligada a la estructuracién misma del Estado y a la forma
en como este incidia en el funcionamiento de las sociedades.

De este modo, si bien la obra aristotélica en general no fue muy bien
acogida en esta época, lo importante en este caso es considerar que la
lectura que alli se hizo de la Politica irrumpi6 en un mundo que se abria a
nuevos retos e intereses intelectuales y culturales que exigian una respuesta
fundada en la razon del hombre. De ahi que Aristoteles, aunque perdi6 en
ese entonces mucho crédito al leerse ligado a la escolastica, logro6 influir en
otros campos como la ética, la politica y la economia (Rufino, 2005). Asi
pues, se empezo a revelar en ese entonces una cierta preocupacion por la
vida practica y a la cual Aristoteles sin lugar a duda le dedico buena parte
de su estudio.

No obstante, la interpretacion moderna de la vida practica o la praxis
se vio notablemente permeada por el profundo espiritu cientificista que
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caracterizéd este periodo historico gracias al gran auge de las ciencias
modernas. Por tal razén, la lectura humanistica, y con ella Aristoteles, se
vio relegada a un segundo plano'®. Desde la mirada contemporanea que
se le dio a este asunto, y mas puntualmente desde el debate surgido en
Alemania hacia los ss. XIX y XX que dio nacimiento al ya referido neo-
aristotelismo, esto representd un retroceso en el campo del saber practico
(Volpi, 2017). En respuesta a ello, el trabajo que emprendio Arendt,
Gadamer y otros pensadores afines a esta preocupacion se enfocod entonces
arepensar la praxis desde esos mismos ambitos (ética, politica y economia),
pero buscando rescatar ese componente mas humano que se estaba viendo
sesgado por el adelanto de la técnica cientifica. Para semejante tarea, la
Politica de Aristoteles se convirtid en objeto de gran interés para estos
hombres y mujeres en el estudio de lo que puede denominarse filosofia
practica, pues en esta obra pudieron identificar claramente esos mismos
elementos que interesaban al trabajo filosofico neo-aristotélico.

De igual manera, los filésofos que abrazaron este movimiento
reconocieron que los profundos cambios en la concepcion politica
durante la modernidad (cambios que condujeron a la consolidacion de
los Estados modernos) se vieron influenciados de alguna manera por el
pensamiento aristotélico. Por lo tanto, este ultimo también dejo su huella
en la época contemporanea. Por eso, al tener en cuenta que Aristoteles
ejercid una influencia en la constitucion de la politica moderna®®, y con
ella la contemporanea, veian que era necesario mirar y analizar desde esta
misma filosofia aristotélica como esta seguia haciendo efecto en la manera
de hacer politica en la actualidad. Al reconocer el impacto significativo
que la politica, especialmente en Occidente, ha tenido en el proceso de
consolidacion politica de esta region, esta obra se presenta como una
herramienta invaluable para realizar aproximaciones y analisis historico-
criticos de dicho ambito. Por consiguiente, si se quiere seguir en esta
discusion, la Politica no se puede dejar atn de lado.

Ahora bien, teniendo presente esta actualidad y vigencia de Aristoteles

14. Cabe sefialar que este tipo de lecturas no fueron muy bien vistas porque se consideraban
de indole especulativas. Desde esta perspectiva, este tipo de estudios al lado de una ciencia
que trataba de demostrar hechos o verdades cientificas, que carecian de cierto fundamento.
Asi, si bien siguieron siendo objetos de estudio, estos se veian rebajados por el conocimiento
que brindaba la ciencia moderna.

15. Acerca de Aristoteles y la influencia que tuvo este en la organizacion de los Estados en la
modernidad puede consultarse el trabajo de Puerta Martinez et al., (2019).
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y la Politica dentro del debate politico contemporaneo, es necesario que se
propicien espacios para el dialogo académico en torno a esta problematica.
Por ese motivo, el proyecto que se esta elaborando desde el Grupo de
Investigacion de Filosofia y Educacion en su linea de filosofia antigua de
la Universidad Tecnoldgica de Pereira, busca sumarse a esta discusion y
preocupacion del mundo de hoy, debe abrirse a dialogar con otros centros
de investigacion y consolidar redes investigativas. Por tal motivo, desde
este grupo de investigacion se esta buscando hacer una red de investigacion
con la Universidad Nacional de San Martin de Argentina y la Universidad
Nacional Abierta y a Distancia de Colombia. Lo cual representa un impacto
positivo en investigacion dentro de la institucion a la cual pertenece este

grupo.

Ademas, teniendo en cuenta el enfoque ético y politico que tiene la
Maestria en Filosofia y algunos de los cursos dictados en la Licenciatura
en Filosofia de la Universidad Tecnologica de Pereira, esta investigacion
sobre la Politica aristotélica puede representar un beneficio al mantener
actualizada la discusion que gira alrededor de estos topicos.

Aspectos en la Hermenéutica de Gadamer que permiten ir a la Politica
de Aristételes.

(De qué manera se hace posible volver a los antiguos cuando la distancia
que se cierne sobre ellos parece constituir un gran impedimento?, ;cémo
superar la barrera de la “distancia en el tiempo™'%?. A simple vista parece ser
una cuestion insalvable, tal vez la inica salida posible consiste en aceptar
que las obras de los grandes cléasicos ya no tienen nada para decir. Ante ellas
solo queda el silencio y la imposibilidad de que el didlogo'” acontezca. No

16. Normalmente, la idea de “distancia en el tiempo” se analiza desde un punto de vista
negativo. Aparentemente, solo existe un abismo insalvable entre el intérprete y el texto,
sobre todo cuando se hace alusion a las obras clasicas cuya lengua esta muerta. No obstante,
en Verdad y método 1 Gadamer (1960) se propone analizar la distancia en el tiempo bajo
consecuencias positivas, pues ella no revela simplemente una imposibilidad de volver a
otras épocas, sino que constituye el movimiento mismo de la comprension. Comprender es
reconocer la alteridad de los textos, aquello que evidentemente separa al intérprete de su obra
de estudio. Sin la idea de distancia en el tiempo, la comprension seria estatica, no tendria
elementos a partir de los cuales desplazarse a la interpretacion.

17. El empleo del término “didlogo” no es gratuito, antes bien, este constituye para Gadamer
el fundamento mismo de la hermenéutica. La comprension es ante todo un didlogo porque el
texto habla por si mismo, tiene algo para decir y estd a la espera de su intérprete. Ademas,
el dialogo por su misma condicion esta amparado en el lenguaje, y este, a su vez, es el que
posibilita la comunicacion entre las diferentes tradiciones. La tradicion se revela siempre a
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obstante, en los capitulos anteriores se hizo visible la recepcion que tuvo el
pensamiento de Aristoteles y, mas concretamente, la Politica. Cada época
volvio al estagirita no para pensar las ideas desde alli mismo, sino porque
necesitaban esclarecer su presente.

De este modo, se revela un aspecto importante: si las diferentes épocas
volvieron a la Politica de Aristoteles es porque de alguna manera si es
posible la comunicacion con estas obras clasicas. Por eso es necesario
proponer algunos puntos de apoyo que hagan factible la relectura de esta
importante obra del filésofo de Estagira. La interpretacion de las fuentes,
asi como las de los respectivos comentaristas, clasicos y contemporaneos a
disposicion en la bibliografia del proyecto, tienen lugar a partir de la obra
de Gadamer (1960) Verdad y Método y 1o que este autor indica claramente
como un problema hermenéutico al momento de comprender el mundo
antiguo.

El método histdrico critico que propone Gadamer (1960) en el texto
anteriormente mencionado constituye el puente de conexion que vaapermitir
releer la Politica de Aristoteles y traerla a la vida en la contemporaneidad.
Tal empresa exige reconocer que cuando se habla de filosofia es necesario
poner la mirada también en la historia de la filosofia'®, pues alli se tejen
los sucesos que han atravesado las tradiciones y que no se agotan en el
momento mismo en que fueron pensados. De ese modo, el intérprete debe
reconocerse siempre como parte de una tradicion que va tejiendo sucesos,
preguntas, preocupaciones. Solo desde ese reconocimiento una obra clasica
puede decir algo, si bien no de la misma manera que en el contexto en que
es creada, si lo hace apelando a aquellos puntos en comiin que conectan a
todas las tradiciones. De ahi que Gadamer (1960) afirme lo siguiente:

La anticipacion de sentido que guia nuestra comprension

partir del lenguaje, el mundo y su acontecer esta cargado lingiiisticamente. El libro refleja mas
que nada esa herencia lingiiistica y pone de cara al intérprete a una nueva forma del dialogo
que ¢l debera asumir.

18. Toboén (2012) analiza la funcién que cumple la historicidad de la comprension en la
hermenéutica de Gadamer y considera, a partir de dicho analisis, que Gadamer fundamenta
una funcionalidad simultanea entre las tres formas de temporalidad: pasado, presente y futuro.
Este elemento es importante porque significa que cuando se habla de historia, el pasado no
puede concebirse como un momento aislado respecto al presente y el futuro. La verdadera
comprension solo se logra cuando el pasado permanece en una constante relacion con el
presente y el futuro. Este proceso apunta precisamente a la importancia de hablar de historia
de la filosofia cuando se alude a algin tema de filosofia, pues las circunstancias histéricas a
partir de las cuales surgi6 el tema trascienden el tiempo y no mueren.
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de un texto no es un acto de subjetividad, sino que se
determina desde la comunidad que nos une con la tradicion.
Pero en nuestra relacion con la tradicion, esta comunidad
esta sometida a un proceso de continua formacion. No es
simplemente un presupuesto bajo el que nos encontramos
siempre, sino que nosotros mismos la instauramos en cuanto
que comprendemos, participamos del acontecer de la tradicion
y continuamos determinandolo asi desde nosotros mismos.
(p- 363)

La tradicion seria entonces el horizonte que determina y orienta toda
interpretacion de mundo, en ella subyacen los sucesos y las preguntas
fundamentales que fueron hechas en cada época. No es posible sustraerse a
la tradiciéon y mucho menos cuando la labor que se emprende va sobre los
textos clasicos!® (Tobon, 2012, p. 56). De ahi que Gadamer considere que
la hermenéutica supone apropiarse siempre de la tradicion, ella antepone
el acto mismo de preguntar por qué tiene un caracter ontologico o, mejor
dicho, esta va con sus preguntas por detras de todas las formas de interés
por la historia (Amador, 2018). Gadamer esta proponiendo un método
historico de interpretacion que servira de apoyo para comprender a qué
elementos debe apelarse al momento de ir a la Politica.

En ese sentido, aquel que desee aproximarse a la comprension de una
obra clasica puede efectivamente hacerlo porque la tradicion de cada época
constituye un horizonte abierto®. Se puede decir que es abierto en la medida
que la historia de la filosofia involucra circunstancias institucionales,
politicas, culturales, religiosas o econdomicas. Esto hace que las tradiciones

19. Es conveniente resaltar un comentario que realiza Grondin (2003) respecto al concepto
“clasico” segin el pensamiento de Gadamer. Pues este término designa un objeto de
investigacion canénico que, por mas que se lo evite, sigue y seguird permaneciendo a pesar
del tiempo y los cambios culturales. Tal es el caso de la Politica de Aristoteles, pues al ser
una obra enmarcada dentro del canon de lo “clasico” trasciende el tiempo; se exige siempre
poner la mirada en ella al momento de analizar ciertos fendmenos que acontecen. Este es
el comentario concreto que realiza Grondin (2003): “Por consiguiente, lo clasico designa
el trasfondo que sigue estando presupuesto en mayor o menor grado como canonico por la
conciencia historica que pretende estar desvinculada, en pura objetividad, de los temas de su
investigacion.” (p. 156).

20. Segtin Tobon (2012) la tradicion no debe concebirse como algo en si, como algo ya dado.
Esto cerraria de alguna manera el carcter abierto que tiene la tradicion y se imposibilitaria
el dialogo con las diferentes épocas y las preguntas fundamentales que han sido formuladas.
La tradicion debe concebirse como un acto de la razon en la medida que esta determinada por
una construccion permanente que trasciende el tiempo. No es un proyecto ya acabado, todo lo
contrario, €s un acontecer que nunca cesa y que constantemente se va renovando.
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se conecten, pues todos esos elementos no pertenecen a un momento
histérico especifico, sino que siguen permaneciendo a pesar del tiempo?!.
En este caso, Aristoteles en la Politica no pens6 los modelos de gobierno al
margen de su circunstancia histdrica, todo lo contrario, lo hizo acudiendo
a las preocupaciones de su época y a los modelos politicos que imperaban
en ese momento.

De esa manera, si el intérprete pertenece igualmente a una tradicion,
se ve interpelado por aquello que los clésicos dijeron de acuerdo con las
preocupaciones de su época. Asi lo refiere Gadamer (1960) cuando se
propone analizar cuales son los rasgos esenciales de la comprension: “Ya
hemos visto que la comprension comienza alli donde algo nos interpela.
Esta es la condicion hermenéutica suprema.” (p. 369). Comprender
es comprenderse a si mismo desde las preocupaciones de la época. El
intérprete es heredero de una tradicion que lo interpela y lo obliga a tener
que dialogar con otras tradiciones.

Asi pues, cuando Gadamer habla de un “tiempo histérico” no esta
haciendo alusion a una imposibilidad de comunicarse con otras tradiciones.
Ese es precisamente el elemento que Gadamer pretende reestructurar, pues
la distancia en el tiempo, tal como afirma en Verdad y Método (1960) “ya
no es un abismo que hubiera de ser salvado. Es ahora el acontecer que
tiene sus raices en el presente” (p. 370). Para ello es necesario asumirse,
dentro de la tradicion, entender que todo intérprete solo va al texto en la
medida en que este lo interpela. En el caso de la Politica de Aristoteles,
es necesario buscar un justo equilibrio entre los aspectos que caracterizan
a la contemporaneidad y aquellos elementos que fueron pensados en la
época de Aristoteles y que han trascendido el tiempo. La distancia historica
existe realmente* y Gadamer (1960) no pretende negar ese aspecto: “esta

21. Grondin (2003) analiza la idea de “distancia en el tiempo” segin la hermenéutica de
Gadamer, y considera que esta es vista desde un punto de vista positivo. Ya no constituye un
abismo que separa al intérprete del pasado, sino que posibilita el entendimiento de aquellas
obras que aparentemente ya no tienen nada para decir. Y lo posibilita en la medida que el
intérprete debe buscar las herramientas necesarias y precisas con las cuales acercarse a las
obras cléasicas; porque no puede ir a ellas de cualquier manera corriendo el riesgo de incurrir
en una falsa interpretacion.

22. En Verdad y Método (1960), Gadamer ilustra el papel que cumple la funcion de la distancia
historica, pues esta ya no debe ser tematizada desde un punto de vista negativo. Todo lo
contrario, cuando el intérprete reconoce que el texto que estd investigando se encuentra de
alguna manera alejado de su tiempo actual, comprende que no puede ir solamente al texto
desde la cultura misma donde fue creado, sino que este debe adaptarse a las nuevas necesidades
que lo estan interpelando en su tradicion. Esa es la razon por la cual la comprension nunca
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experiencia ha traido a primer plano de la investigacion historica el hecho
de que un conocimiento objetivo solo puede ser alcanzado desde una cierta
distancia histérica” (p. 368). Lo anterior indica que cada época se erige
bajo preocupaciones objetivas distintas, no obstante, es precisamente
el reconocimiento de la alteridad el que permite la movilidad de la
comprension.

Ahora bien, este método historico que propone Gadamer sera aplicado
directamente a la Politica de Aristételes para la investigacion que se esta
llevando a cabo. No es posible pensar este texto desde los Estados modernos
actuales sin antes comprender qué moviles son los que permiten traer a la
vida dicha obra. El estagirita pensé diferentes modelos de educacion, de
gobierno, de fundar una comunidad politica justa; y esos planteamientos
no pertenecen exclusivamente al momento histdrico en que fue creada la
Politica, sino que esas mismas preocupaciones —enmarcadas ahora bajo
otros panoramas culturales— acontecen también en la contemporaneidad.
De ahi que Gadamer (1960) considere que, al ser los textos manifestaciones
vitales fijadas duraderamente, deban ser interpretados por alguien, esto es,
que el intérprete convierta nuevamente aquellos signos escritos en sentido.

Esnecesario apelar a este método historico que propone Gadamer (1960)
al momento de comprender por qué la Politica de Aristoteles contintia
viva. Asi pues, la propuesta de relectura consiste en comprender que toda
interpretacion presupone una fusion de horizontes, “un tema accede a su
expresion no en calidad de cosa mia o de mi autor sino de la cosa comtn a
ambos” (p. 467). Por una parte, el texto mismo no constituye un punto fijo
e inamovible, sino que est4 en disposicion de ser interpretado, y, por otra
parte, el intérprete tampoco es un punto fijo, en tanto se deja afectar por
los temas que el texto trae a colacion. Esta fusion de horizontes hace que el
tema acceda a su expresion no como perteneciente exclusivamente al autor
ni al intérprete, sino como algo que es comiin a ambos. Y eso que es comun
se expresa en la tradicion y en su naturaleza eminentemente lingiiistica.

Esa es la razon por la cual la Politica fue recibida e interpretada en
diferentes momentos historicos; en la Edad media, por ejemplo, Santo
Tomas la acoge como una posibilidad de separar la teoria de la praxis y

se cierra, tiene un caracter abierto en la medida que todas las tradiciones tienen intereses
objetivos distintos.
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desligar el ejercicio teoldgico de los asuntos practicos del hombre en su
comunidad. El neo-aristotelismo acoge la Politica a razon de la profunda
crisis en la que el saber entra en la modernidad, este es visto desde una
vision utilitarista y metodica que lo aleja definitivamente de la formacion
del buen vivir. Se acude a la Politica porque alli el saber no tiene otra
funcion mas que la formacion del buen vivir del hombre y su inmersion
dentro de la polis. Todas las tradiciones se comunican de alguna manera y
el intérprete participa del sentido del texto y lo hace hablar a razén de su
nueva dimension historica.

(Acaso el tiempo actual no tiene las mismas preocupaciones que tuvo
Aristételes en la Politica?, ;no existen preguntas en torno al fenémeno de
la educacion, el gobierno, la comunidad?. Es claro que siguen existiendo,
aunque no bajo el mismo contexto de Aristoteles. La distancia historica
hace que las ideas que se piensan en la actualidad a partir de textos como la
Politica tengan que ajustarse a la nueva tradicion y no quedarse en el mundo
antiguo. El tiempo actual debe comprender la importancia de consolidar
un nuevo campo de investigacion sobre la Politica de Aristételes, pues
como ya se ha visto, existen las herramientas suficientes para hacerlo y ese
mundo antiguo no permanece indiferente ante las nuevas preocupaciones
que sugiere la tradicion. Ante todo, la comprension tiene un caracter
ontoldgico en el hombre, ella constituye su rasgo existencial mas propio.
De ahi la necesidad de que el intérprete no se cierre sobre si mismo y acuda
siempre al llamado de las grandes preguntas que se han hecho en todas las
tradiciones (Grondin, 2003), en el caso de esta investigacion, los temas que
Aristoteles saco a la luz en la Politica.

Conclusiones

En primer lugar, aunque se podria pensar en principio que un recorrido
historico a través de la recepcion del Corpus Aristotelicum parece una
evasiva a la pregunta del porqué volver sobre Aristoteles y no sobre otros
pensadores del mundo antiguo, no lo es; pues este recorrido muestra que
el desencantamiento que ha sufrido a lo largo de la historia la obra del
estagirita corresponde a la forma en como se ha recibido y leido a este
filésofo en diferentes momentos y no a un agotamiento del pensamiento
aristotélico. De este modo, se puede concluir que, a pesar de que haya mas
por descubrir del mundo antiguo, no se puede dejar de lado el pensamiento
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de Aristoteles solo por un desencantamiento dado por lecturas que se
han dado anteriormente alrededor de la obra de este gran pensador y que
realmente no responden propiamente a los problemas contemporaneos.

En segundo lugar, se puede decir que la Politica de Aristoteles no solo
ha sido un texto mas que se ha escrito y que ha pasado a la historia, sino
que ha sido un libro que ha jugado cierto papel dentro de la constitucion de
la politica occidental. Al percibir, pues, que los modelos politicos actuales
se han basado y estructurado de algin modo gracias a la contribucion de
Aristoteles al saber practico, se ve entonces la pertinencia de acudir a
esta obra aristotélica para rastrear algunos elementos que configuran los
Estados modernos.

Por ultimo, si bien se ve una cierta necesidad de releer la Politica en el
mundo de hoy por lo expuesto con anterioridad a lo largo del texto, esto
implica un gran reto, ya que la brecha historica que hay entre Aristoteles y el
hombre de hoy es indudablemente muy grande. Esto, pues, exige tener que
plantearse una metodologia de relectura que responda tanto a una lectura
actualizada del filésofo de Estagira, como a una fidelidad al pensamiento
planteado por €l en su momento y contexto histérico propio. Por
consiguiente, como solucion a este percance en la relectura de Aristoteles,
desde aqui se propone acogerse a una postura de interpretacion historico-
critica basada sobre todo en la hermenéutica planteada por Gadamer (1960)
en Verdad y Método para posibilitar un mejor acercamiento a la obra de
este filosofo.

Asi pues, al tener una metodologia de lectura e interpretacion clara y
unas razones de peso para releer a Aristoteles en la actualidad, se puede
concluir finalmente que el intento de analizar los Estados modernos desde
Aristoteles es mas que pertinente y puede traer consigo grandes aportes
para repensar la politica de hoy y nutrir el debate contemporaneo que hay
alrededor de esta tematica.
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JPor qué es importante repensar
la ensefianza de la filosofia?'

Natalia Gonzalez Henao
Juan Manuel Lopez Rivera

Planteamiento general del problema

El estudio de la filosofia estd marcado por un oscuro panorama, sobre
todo, en la realidad colombiana y en la experiencia mas cercana, Risaralda:
la falta de motivacion e interés por el aprendizaje de los conocimientos
filosoficos. Dado este problema central, resulta fundamental comenzar
a pensar en las posibles causas de la poca atraccion que sienten los
estudiantes por las deliberaciones filosoficas. En respuesta a esta falta de
motivacion, pueden considerarse asuntos como la lejania que ellos sienten
con relacion a esta, es decir, pensar que la filosofia es una asignatura muy
separada de la existencia cotidiana al encarar lecturas y pensadores de otro
tiempo. Otras posibilidades son estimar las reflexiones que aporta esta area
como poco interesantes para el mundo actual, carentes de sentido® o, peor

1. El presente texto hace parte de la investigacion “La transposicion didactica en el ejercicio
filosofico. una determinacion del estado actual en algunas instituciones de Risaralda.” inscrita
en la Vicerrectoria de investigaciones y extension de la Universidad Tecnologica de Pereira
bajo el codigo 1-22-10

2. En una conferencia dictada para la Universidad de Cuenca, denominada Filosofia para
nifios como proyecto de educacion filosofica (disponible en https://www.youtube.com/
watch?v=kM57DmFrmTE) el filosofo colombiano Diego Pineda adopta como postura que el
gran problema de la educacion es no ensefiar a verle sentido a aquello que se aprende.
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aun, concluir que nuestra sociedad no ha formado seres criticos que puedan
vincularse a este dialogo historico. En este ultimo caso, debe replantearse
la nocion de ensefianza de la filosofia, la cual no abarca unicamente su
historia, sino que incluye un constante fortalecimiento del pensamiento
critico. Sin embargo, sobre esa carencia de significado instalada con tanta
frecuencia en las aulas, el profesor e investigador argentino Cerletti (2008)
refiere lo siguiente:

La reflexion sobre la ensefianza filosofica deberia volcarse,
como adelantamos, sobre las condiciones de posibilidad de
las preguntas filosoficas. Y sobre como es posible crear un
ambito en el que un grupo escolar, y cada uno de quienes
lo integran, asuman como propios algunos interrogantes
filosoficos. (p. 25)

La afirmacién anterior cobra importancia al reconocer en nuestro
contexto un modelo educativo que no se centra en los intereses individuales,
sino que trata a todos los sujetos de la misma forma, ignorando con
evidencia la singularidad. La propuesta de Cerletti (2008) se dirige a la
idea de una educacion filosofica que piense en los problemas o temas
problematicos que aquejan a la juventud, aquellas dudas que dinamizan sus
vidas y podrian imprimirle sentido al estudio de la filosofia desde grados
inferiores.

Pese a todo lo anterior, existe una gran dificultad generalizada, que se
han encargado de propagar los mismos docentes de esta disciplina, y es la
didactica tradicional utilizada en el desarrollo de las clases, la cual resulta
una extension de la didactica universitaria. Y, por supuesto, cOmo no
esperar una recepcion negativa o desinteresada de parte de los estudiantes
si las estrategias de ensefianza son la clase magistral®, la memorizacion de
nombres a veces impronunciables y la exposicion de un tema histdrico que
no se relaciona en nada con la vida del joven en formacion®.

Asi pues, tanto el concepto de educacién como la practica educativa
pueden verse desde perspectivas disimiles: una es la reproduccion de
conceptos y teorias, otra es la posibilidad de transformar a los estudiantes

3. Esta aseveracion no debe entenderse como un ataque a la magistralidad sino a su uso
excesivo, alin mas si no permite en ningiin momento la interaccion de los estudiantes.

4. Asumir esta afirmacion a partir de la complejidad con la que se ensefa, hasta el punto de ver
los conocimientos como separados de la realidad, la vida comun y cotidiana de los jovenes.
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contribuyendo en la construccion del conocimiento®. Al reducir el trabajo
académico a la reproduccion de nociones se elimina, inmediatamente, la
posibilidad de que el estudiante pueda expresar afinidades o discordancias
sobre el tema en cuestion. Sobre esto, el filosofo Pineda (2010), en un
texto titulado E! investigador pedagdgico.: una perspectiva sherlockiana,
asegura que una gran falla del sistema educativo es limitarse a la
transmision de lo ya constituido. Afirma que en esa repeticion no es
posible el surgimiento de “personas que hagan el esfuerzo de pensar por si
mismas y de proponer problemas y plantear posibles soluciones que hagan
avanzar nuestro conocimiento” (p. 63). Continuando con esta reflexion, es
adecuado preguntar, por ejemplo: ;como pretender una sociedad critica y
mejor formada si desde el aula no se motiva a pensar?, ;cO6mo no asistir
a una pérdida de valor del saber filosofico, si los mismos profesores
no experimentan nuevas didacticas de ensefianza mdas cercanas a los
educandos?. Cerrar el espacio de clase a una exposicion magistral donde
solo el docente posee el saber es coartar la interpretacion, la conjetura, la
subjetividad y al mismo tiempo la investigacion.

Elproceso educativo comprende un desarrollo integral de los estudiantes,
motivo por el cual es importante aceptar la cantidad de elementos
significativos que estos pueden aportar al didlogo filosofico. Reconocer
que los sujetos en formacion tienen mucho que ofrecer al conocimiento
es admitir el caracter dinamico del pensamiento mismo. Problematizar
y cuestionar es, precisamente, el fundamento del ejercicio filosofico
0, como lo mencionan con mayor claridad, Cerletti y Kohan (1996) “la
filosofia no fija, pone en cuestion; escapa a toda fijeza establecida y esta
alerta ante la racionalidad y los valores de la politica, de la ciencia, del
arte, de las producciones sociales y culturales en general” (p. 86). Huir
de todo encasillamiento que elimine la posibilidad de pensar criticamente,
con autonomia y argumentacion, es un objetivo que necesita fortalecerse,
definitivamente, desde las aulas de clase.

Presentada esa vision de las practicas en el aula, es conveniente cuestionar
con qué finalidad ocurre el encuentro en las escuelas sila didactica impartida
por los profesores no incluye la transfiguracion del saber -que deberia ser

5. Cabe aclarar que la apuesta del proyecto de investigacién La transposicion diddctica
en el ejercicio filoséfico. Una determinacion del estado actual en algunas instituciones de
Risaralda estd dirigida alrededor de la segunda forma de concebir la educacion expuesta
también por Cerletti A. (2008) en Repeticion, novedad y sujeto en la educacion. Un enfoque
filosdfico y politico.
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imprescindible-. El proceso de ensefianza debe comenzar a repensarse, atin
mas, en la filosofia, porque se estan transmitiendo ideas que los estudiantes
no pueden comprender, ideas lejanas, sin claridad ni sentido. Un cumulo
de ideas que reproducen en ocasiones la formacién dogmatica impartida
por los docentes en las universidades, cuando no copian la informacion
depositada en los mismos textos de uso universitario. Ahora bien, ese
«experimentar nuevas didacticas de ensefianza» puede entenderse de
diversas maneras, por lo cual es preciso conducir esta reflexion hacia el
fundamento de la propuesta investigativa: la transposicion didactica de la
filosofia.

El término de transposicion didactica aparece con el filosofo y
socidlogo francés Michel Verret®. En un principio, Verret hace referencia
a que no se puede ensefiar un conocimiento que no ha sido expuesto a
transformacion anteriormente; es decir, el saber especializado no debe
transmitirse tal y como es, dada su necesidad de comprension. Aquel
objeto denominado «sabery solo adquiere significado si, en medio de la
dificil labor hermenéutica, los sujetos pueden comprender. De manera
subsiguiente, es el profesor e investigador francés Chevallard (1998) quien
retoma esta misma discusion mientras se encuentra ya con multiplicidad
de criticas alrededor, y habla de la transicion que debe ocurrir desde lo
que €l distingue como «saber sabio» hacia el «saber ensefiado», lo cual
sigue haciendo alusion a la adecuacion del conocimiento para poder ser
comprendido. En palabras del autor, “el ‘trabajo’ que transforma de un
objeto de saber a ensefiar en un objeto de enseflanza, es denominado la
transposicion didactica” (p. 45). En este mismo sentido, el profesor Gomez
(2005) habla de un «saber publico», el cual debe vincularse a la ensefianza
como principio de transposicion didactica. Segun el autor, el conocimiento
que se dispone para ser ensefiado debe ser formado, ordenado y presentado
logicamente, de modo que pueda acercarse con mayor posibilidad a los
sujetos. El orden légico propositivo de la ensefianza se plantea como
una sucesion, es decir, un avance progresivo que incluye introduccion
(acercamiento inicial), desarrollo o cuerpo (parte que evidencia un
despliegue mayor) y final (aspectos conclusivos, de cierre).

Pensar la transposicion didactica en la ensefianza de la filosofia es una

6. Los aspectos mencionados acerca del autor son expuestos a partir del profesor Miguel Angel
Goémez Mendoza (2005) en el texto La transposicion didactica: historia de un concepto.
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alternativa pedagogica que se ha expuesto desde el siglo anterior; a pesar de
ello, las estrategias de ensefianza en la filosofia atin no se han modificado lo
suficiente. De manera continua y sin mucha reflexion, aun en el campo de
la filosofia que se promueve como disciplina pensante, siguen llevandose
las mismas practicas al aula permeadas de los mismos errores que se han
cometido en la historia formativa. Para marcar una peor y real perspectiva,
en muchas ocasiones ni siquiera las herramientas tecnologicas han logrado
transformar las dindmicas de clase en los docentes de filosofia, llevando
muchas veces a medios audiovisuales lo que bien puede leerse a lo largo
de un texto.

Contexto del problema en la region

La pretension fundamental del ejercicio de investigacion que
se formula es ampliar las perspectivas que se tienen, sobre todo en
Risaralda, con relacion a las practicas empleadas en el salon de clases y,
por extension, en las instituciones educativas. Una correcta formacion
pedagogica y las buenas experiencias en el aula que los docentes de las
instituciones elaboran hacen posible la construccion de nuevas propuestas
educativas: en este proyecto intervienen el Instituto Comfamiliar,
Institucion Educativa Gabriela Mistral, Institucion Educativa Bosques de
La Acuarela, Universidad Nacional Abierta y a Distancia, Universidad
Nacional de San Martin (Argentina) y la Universidad Tecnologica de
Pereira. Pensar en la realizacion de la transposicion didactica permite
iniciar un redireccionamiento, cambiar el trayecto de toda una tradicion
pedagogica que ha puesto en la verbalizacion excesiva del profesor y
la pasividad receptiva del estudiante toda su didactica de la ensefianza.
Esto ha llevado a los estudiantes a desechar de sus intereses una eleccion
de vida profesional en la filosofia. El trabajo que se expone a partir del
grupo de investigacion Filosofia y Educacion, con los colaboradores
antes mencionados, evidencia su importancia al comprender el complejo
camino al que se enfrentan los docentes de Risaralda. Si bien no es sencillo
orientar clases a un conjunto de personas que expresan desdén hacia la
asignatura, se convierte en un asunto mucho mas complicado transformar
prejuicios configurados por tanto tiempo. Por otro lado, como ya ha sido
mencionado, los mismos docentes carecen de disposicion para dirigir su
concepcion pedagogica hacia otros puntos de partida, y esto ultimo resulta
esencial si quiere lograrse la transposicion didactica en cualquiera de las
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tematicas que se pretendan explicar. Si se cambian las ideas formativas,
forzosamente hay que conducirlas hacia la mayor cercania posible con los
estudiantes, llevando al aula ejercicios que conecten profundamente con
las dudas y situaciones que los traspasan.

Con el fin de alcanzar una transicion exitosa de la transposicion
didactica, el vinculo entre docente-estudiante se devela determinante.
Tan importante es que el profesor asuma la posicion modificadora de
una tradicion repetitiva, como que el estudiante manifieste disposicion y
muestre una capacidad de accion ante la reflexion filosofica, la lectura,
incluso expresiones artisticas donde es posible exteriorizar dudas profundas
que lo atraviesan.

Metodologia

La forma proyectada para realizar el ejercicio investigativo de
transposicion didactica se basa en reunir estrategias y experiencias
presentadas en el aula por los docentes de las instituciones participantes.
A partir de estos elementos empiricos, puede comprenderse de qué manera
reaccionan los estudiantes ante dichas propuestas didacticas; cudl es el
efecto que produce en ellos la modificacion de patrones pedagdgicos y qué
producciones se extraen luego de la transposicion didactica en la ensefianza
de la filosofia.

Con relacion a la bibliografia base, es necesario recurrir, entonces,
al profesor e investigador francés Chevallard (1997) con el texto de La
transposicion didactica. Del saber sabio al saber ensefiado. Por otra
parte, se incluye al académico francés Astolfi (2001) con el texto sobre
Conceptos clave en la didactica de las disciplinas. Para orientar la
investigacion misma es preciso seguir algunas producciones textuales del
profesor e investigador Miguel Angel Gomez, en conjunto con Hernan Gil
Ramirez y Fernando Romero Loaiza y del profesor e investigador argentino
Alejandro Cerletti. Estudiar el vinculo entre educacion y filosofia, también
las nuevas visiones de como deberia repensarse el ejercicio didactico y la
reflexion pedagogica a partir de estos autores, significa un enriquecimiento
profundo de la investigacion asumiendo el entorno latinoamericano en el
que inevitablemente nos desenvolvemos.
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En cuanto a la forma de trabajo que se emplea al interior del grupo
de investigacion, puntualmente, se generan espacios de estudio semanal.
Este espacio consta de una lectura conjunta, en la medida, de los posibles
trabajos de los participantes (reflexiones con miras a publicacion) vy,
a partir de alli, se ejecuta el dialogo e intercambio de experiencias, lo
cual denota un ritmo constante en el ejercicio investigativo. De estos
encuentros se esperan textos publicables en revistas indexadas, ya sean
de caracter nacional o internacional, los cuales pasan por diferentes foros
especializados de discusion.

Aplicar formas alternativas en la transmision del conocimiento
filosofico desde zonas diferentes en Risaralda es una contribucién muy
valiosa y conveniente, pues, aunque no exista una distancia enorme entre
los territorios, las construcciones politicas, morales, afectivas o educativas
cambian bastante entre los sujetos de cada institucion educativa y por
ende en sus comunidades. De esta manera, realizar ejercicios didacticos
en comunidades distintas, incluso desde diferentes niveles formativos, da
apertura a nuevos caminos que la ensefianza de la filosofia en Colombia
atn no ha transitado. Lo mencionado antes conduce evidentemente a un
conjunto de resultados que responden al esclarecimiento de los principales
problemas educativos en nuestro pais.

Si se pretende asumir otras posiciones que orienten la educacion de otro
modo, es adecuado conocer muy bien qué practicas ya han sido llevadas al
aulay cuél hasido surepercusion, tanto en los estudiantes como en el sistema
mismo. Pueden referirse algunos ejemplos, entre ellos, la participacion
del docente como sujeto activo y la del estudiante como sujeto receptor;
apelar a la memorizacion mas que a la reflexion, incluso sostener verdades
cerradas que coartan la investigacion en el aula. Ante esto, cabe mencionar
un asunto que sefiala el profesor Pineda (2010) con claridad, y es que “El
buen maestro comparte con sus alumnos no solo lo que “ya sabe”, lo que
tiene demostrado, sino algo ain mas fundamental: la aventura del saber,
el drama de la comprension, las propias incertidumbres (...)” (p. 50). El
autor realiza un apunte importante para el ejercicio educativo, y es expresar
las propias dudas para que el estudiante reconozca la amplitud del saber,
motivandolo al mismo tiempo a perseguir sus interrogantes particulares por
medio de la investigacion. [gualmente, en un texto denominado Guillermo
Hoyos-Vasquez: la formacion de ciudadanos en la construccion de la
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democracia en Colombia, Pineda (2014) expone otra forma de superar los
problemas que han creado las practicas antes mencionadas. En el articulo
se habla de la educaciéon como un proceso comunicativo, donde deben
primar el didlogo, la interaccion, y el intercambio, elementos necesarios
para el fortalecimiento de la democracia en nuestra sociedad’.

Resultados esperados

Entre los resultados que se esperan del presente trabajo investigativo,
se encuentra el poder elaborar un compendio de didacticas con el trabajo
filosofico. Este ejercicio posibilita a los estudiantes y docentes a aprender
de las experiencias llevadas a cabo por otros docentes participantes del
ejercicio y, adicional a ello, cumple la funcién de motivar a los estudiantes
y docentes a participar de nuevas experiencias dentro del aula. Esta
motivacion surge al considerar que tanto docentes como estudiantes
podrian transformar la laberintica vision de la ensefianza y el aprendizaje
de la filosofia. Dicha transformacion surge al presentar esta disciplina como
algo sencillo, frecuente y necesario; demostrar que hace parte de nuestra
existencia y que siempre ha estado alli, es parte de ese mundo comun en
el que habitamos, aunque tradicionalmente no se ha visto de tal modo. En
esta medida, al hacer consciente el saber filoséfico se busca permitir que
transforme los pensamientos, afectos, formas de ser y relacionarse entre
los sujetos. Con esto se pretende comprender que si bien la ensefianza de la
filosofia posee una historia muchas veces desagradable a los ojos de quien
se acerca por vez primera, es siempre posible una nueva interpretacion de
la potencia pedagogica que ella encierra y por ende una construccion de un
horizonte de accion mucho mejor.

Adicionalmente, se aspira a que los educandos aprendan a realizar
actividades propias de la filosofia y de la cultura, sin asumir que estan
perdiendo el tiempo. Practicas formativas de la cultura como escribir,
preguntar, reflexionar sobre ciertos topicos especificos, leer, argumentar,
cuestionar aspectos habituales y normalizados en la sociedad son vitales
para la formacion de la personalidad y la construccion de ciudadania. Por
ende, otro de los resultados esperados es posicionar a la filosofia como
una de las disciplinas que favorece la formacion critica, argumentativa
y autéonoma de los individuos, pues asi se establece tedricamente. Es

7. Cf. en la pagina 166 del articulo citado.
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necesario remarcar que la realidad cotidiana de las aulas apunta hacia un
lado diferente, culminando en un ejercicio educativo que se asume como
alejado de la construccion social.

Es importante que el actual ejercicio aumente la capacidad investigativa
de los docentes y, como efecto secundario, estos orienten actividades de
aula donde los estudiantes aprendan métodos de investigacion. Fomentar
el espiritu investigativo desde el colegio, vincularlos a la profundizacion de
saberes y a la busqueda de informacion es uno de los objetivos propuestos.

Conclusiones

La ensefianza de la filosofia se encuentra atravesada por multiples
conflictos. Entre ellos se encuentra el desinterés presentado hacia
esta disciplina; las didacticas poco efectivas en la interiorizacién de
conocimientos empleadas en su ensefianza o ciertas ideologias pedagogicas
que se han quedado en el pasado lo fomentan. En distintas ocasiones,
la causa de estos problemas recae en que las estrategias y ensefianzas
utilizadas no concuerdan con el mundo que los jovenes habitan, acto que
culmina en la desastrosa configuracion de un entorno formativo alejado
de la vida de los estudiantes. Lo expuesto anteriormente conlleva una
inexorable afirmacion: es necesario repensar la ensefianza de la filosofia.
Esta disciplina no puede seguir entendiéndose desde una posicion tan
distante y fria de nuestro contexto; el objetivo fundamental ahora es
regresar a la filosofia de esa lejania en que la sociedad y por ende los
mismos educadores la ha ubicado.

Si bien es cierto que muchas consideraciones pedagogicas deben
convertirse en algo obsoleto, no es lo unico que requiere transformacion.
Con el fin de realizar una transicion exitosa, orientada a renovar lo que se
entiende por ensefianza de la filosofia, se precisa acudir a un concepto que
fundamenta el planteamiento principal de este proyecto: la transposicion
didactica de la filosofia. Hablar de transposicion es una referencia inmediata
al movimiento, al hecho de colocar algo en un punto muy distinto al que
se encontraba; sin embargo, es un movimiento que no puede ocurrir sin
cambios estructurales en ¢él. La transposicion didactica de la filosofia se
conecta esencialmente con una necesidad, y es comprender en realidad
las nociones filosoficas que se plantean desde la educacion basica, media
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y universitaria. La problematica surge al saber que los estudiantes no
comprenden aquellas ideas que se les intenta ensefiar, y aunque en muchas
ocasiones esto responde a una didactica poco eficaz de ensefianza, se
esta olvidando la importancia de transformar el saber antes de acercarlo
a quienes son los sujetos activos en la labor de la ensefianza. Pero ;qué
quiere decir concretamente “transformar el saber”?. Esto es propiamente a
lo que se refiere la transposicion didactica: entregar el conocimiento no a
partir de su estado mas complejo e incomprensible, sino convertirlo en un
objeto que puede ser pensado, interpretado y comprendido con facilidad.
El objetivo de esa transfiguracion que experimenta el saber es la de poder
ser reconocido, lo que el profesor Miguel Angel Gomez denominaria un
saber publico, con capacidad de asimilacion social.

El desarrollo de este proyecto investigativo cobra relevancia al percibir
con claridad cuales son las grandes dificultades que padece la educacion
actual, y aiin mas, ensenar filosofia. Sobre todo, cobra relevancia al notar
una posibilidad de redirigir el trayecto que ha tomado histéricamente la
ensefanza de la filosofia, direccionandolo a nuevas estrategias que podrian
lograr transformaciones positivas en aquellas problematicas mencionadas
anteriormente.

Como consecuencia de implementar la transposicion didactica y las
nuevas posiciones pedagogicas que brindan los autores principales y
secundarios, se pretenden diversos objetivos. En primer lugar, cambiar
visiones sesgadas sobre estrategias didacticas que deben hacer parte del
pasado y se siguen utilizando. En un segundo lugar, intentar, por medio
de la transposicion mencionada, desprender la concepcidn comun de que
la filosofia no tiene relacion con la vida cotidiana o que sus reflexiones
son innecesarias. En tercer lugar, aumentar la capacidad investigativa de
quienes hacen parte del grupo de investigacion, al igual que promover una
formacion educativa donde se focalicen métodos de investigacion. En cuarto
lugar, reunir diversas experiencias de aula que resulten constructivas en la
aplicacion de la transposicion didactica y estrategias de ensefianza de la
filosofia. El quinto punto consiste en trabajar en la produccion de articulos
y textos como resultado del proyecto de investigacion, los cuales puedan
ser publicados en revistas indexadas de orden filosofico o pedagdgico. El
sexto objetivo que propone el proyecto es el de impulsar a los estudiantes
a invertir su tiempo en actividades esenciales para el ejercicio filosofico:
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leer, escribir, reflexionar, preguntar, hablar sobre diferentes topicos, etc.
Finalmente, un ultimo objetivo es el de explorar la creatividad de los
educandos, permitiendo que presenten productos sobre lo aprendido en la
asignatura, apostando a elementos que nazcan de la voluntad y autonomia
en la expresion. Sin duda, este ultimo objetivo es el resultado de proceso
de una lectura critica del mundo, es decir, una lectura que se opone a lo
dado por el medio circundante. Aqui es donde el desafio de los docentes
de filosofia, y con ello el de la filosofia misma, revela su importancia en la
construccion de ciudadania, de futuro.
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