Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi %

Journal of the Human and Social Science Researches
[2147-1185]

[itobiadl, 2019, 8 (4): 3353/3371

Maturidi’nin Kitabii’t-Tevhid Isimli Eserinde Budizm’e Atiflar:
Siimeniyye Ornegi

References to Buddhism in the al-Maturidi’s Kitabu’t-Tawhid: The Case
of Sumaniyya

Hammet ARSLAN
Dog. Dr., Mugla Sitki Kogman Universitesi, Islami ilimler Fak.
Assoc.Prof., Mugla S.Kocman Univ. Faculty of Islamic Sciencese
hammetarslan@mu.edu.tr

Orcid ID: /0000-0002-4703-9952

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Type : Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received :22.10.2019

Kabul Tarihi / Accepted : 31.12.2019

Yayin Tarihi / Published : 31.12.2019

Yayin Sezonu : Ekim-Kasim-Aralik

Pub Date Season : October-November-December

Auf/Cite as: ARSLAN, H. (2019). Maturidinin Kitabii't-Tevhid Isimli Eserinde Budizm’e
Atiflar: Siimeniyye Ornegi. Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi , 8 (4) , 3353-3370 .
Retrieved from http://www.itobiad.com/tr/issue/49747/636093

intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelenmis ve intihal igermedigi
teyit edilmistir. / This article has been reviewed by at least two referees and confirmed to
include no plagiarism. http://www.itobiad.com/

Copyright © Published by Mustafa YIGITOGLU Since 2012 - Karabuk University, Faculty of
Theology, Karabuk, 78050 Turkey. All rights reserved.


mailto:hammetarslan@mu.edu.tr

Hammet ASLAN

Maturidi’nin Kitabii’t-Tevhid Isimli Eserinde Budizm’e Atiflar:

Siimeniyye Ornegi

Oz

Semerkand’da yetisen en 6nemli Miisliiman Tiirk alimlerden birisi kabul
edilen Maturidi, kelama dair olan Kitdbii't-Tevhid isimli eserinde “Siimeniyye” adinda
bir ziimreden bahseder. Maturidi Siimeniyye ekoliinii alemin ezell oldugunu ve bir
yaraticisinin  olmadigini savunan materyalist felsefe akimi kabul edilen Dehriye
icerisinde zikreder. Burada séz konusu ziimrenin diisiincelerini Islam alimlerinin
diisiinceleriyle karsilastirir. Bunlarin alemin olusum ve isleyisine dair tasavvurlarimi
elestirmekte; ilim ve hikmetten yoksun olduklarmni vurgulamaktadir. Biz bu
calismamizda Maturidi’'nin eserinde bahsi gecen Siimeniyye isimli grubun Budizm
olup olmadigini ele alacagiz. Bu manada oncelikle Siimeniyye admn siimenat, sraman,
semeniye (sekizciler) gibi muhtelif kokenleri tizerinde duracagiz. Daha sonra da
Maturidi’'nin elestirilerinde hakli olup olmadigimi Budist inang esaslar1 ve alem

tasavvuru agisindan ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Kitabii't-Tevhid, Siimeniyye, Saman, Budizm

References to Buddhism in the al-Maturidi’s Kitabu’t-Tawhid: The
Case of Sumaniyya

Abstract

Imam al-Maturidi, one of the most important Muslim Turkish scholars raised
in Samarqand, mentiones a group called “Sumaniyya” in his book titled Kitdbii't-
Tevhid. Al-Maturidi mentions “Sumaniyya” inside of Dahriyye, in which the
materialist philosophical movement, which claims that the universe is eternal and that
there is no creator. He compares thoughts of this group with those of Islamic scholars.
He criticizes their thoughts of the formation and functioning of the universe;
emphasizes they are devoid of knowledge and wisdom. In this work, we will examine
whether the group mentioned as “Sumaniyya” in al-Maturidi’s work is Buddhism or
not. In this sense, firstly we will emphasize the various origins of the “Sumaniyya”
such as Sumenat, Sraman, Semeniye (followers of Eightfold ways). We will then try to
show whether al-Maturidi’s criticism is justified in terms of Buddhist beliefs and the
thoughts of the universe.

Key Words: al-Maturidi, Kitabu't-Tawhid, Sumaniyya, Shaman, Buddhism
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Giris

Yaklagik 2500 yillik bir ge¢mise sahip olan Budizm, Hint alt kitasinda
yer alan Ganj vadisinde ortaya c¢ikmakla birlikte miladin ilk yillarindan
itibaren orada etkisini yitirmistir. Bu ytlizden Budist kesisler ve dindarlar
Hindistan'in kuzeyine dogru gog¢ etmislerdir. Kusan hiikiimdar1 Kaniska
doneminde Budistler ticaret yollarim1 kullanarak Orta Asya’ya ulagmistir.
Budizm Kandahar, Baktriya, Harezm ve Sogd civarinda yerlesmeye baslamis;
bu bolgelerdeki varligini uzun siire korumustur. Ipek yolu iizerindeki 6nemli
yerlesim noktalar1 Budizm’in merkezi haline gelmistir. Mesela Buhara, Belh,
Hotan, Kuga gibi sehirlerde bir¢ok Budist tapinag1 ve manastir1 (vihara) insa
edilmistir. Orta Asya’daki Budist yapilar varhigmi uzun yillar devam
ettirmistir. Buralarda yetisen rahipler, Budizm’in Cin ve Dogu Tiirkistan’a
girisinde ciddi katkiya sahiptirler. BoOylece Budizm, Dogu Hunlari,
Goktiirkler, Karluklar ve Uygurlar gibi Tiirk boylarini arasinda yayilmistir.
Tiirk-Islam diisiincesinin ilk yazili eserleri kabul edilen Kutadgu Bilig, Divin-1
Liigati-t-Tiirk, Atabetii’l-Hakayik ve Dede Korkut Hikdyelerinde Budizm’in
izlerinin bulundugu iddia edilir. Ayrica Buhara sehrinin admnin, Budist
manastirlar: i¢in kullanilan ve bolgede ¢okc¢a bulunan “vihara” sozctigiinden
(Yitik: 2004, 1285-1296) dontisttigii ileri stirtiliir.

Giiniimiizde Ozbekistan smurlari icerisinde yer alan Semerkand’da
yetismis en énemli Miisliiman Tiirk alimlerden birisi olan Imam-1 Maturidi (6.
333/944), yukarida bahsettigimiz etkilesime binaen Kitdbii't-Tevhid isimli
eserinde “Slimeniyye” adinda bir ziimreden bahsetmektedir. O, bu ziimreyi
veya grubu alemin ezell oldugunu ve bir yaraticisinin olmadigini savunan
materyalist bir felsefe akimi kabul edilen Dehriye igerisinde varsaymaktadir.
Eserinde s6z konusu ziimrenin diisiincelerini Islam alimlerinin diisiinceleriyle
karsilastirmaktadir. Maturidi ayrica Siimeniyye'nin alemin olusum ve
isleyisine dair tasavvurlarmi elestirmektedir. Onlarin ilim ve hikmetten
yoksun yani cahil olduklarmni ifade etmektedir. Maturidi'ye gore onlar akilli
ve suurlu bir varlik olan insanin ortaya c¢ikisimi izah edemezler. Iste bu
calismamizda, Maturidi'nin elestiriler yonelterek zikrettigi Slimeniyye
ziimresinin Budizm’e dair bir atif olup olmadigini ele alacagiz. Bu gergevede
ilk olarak, Stimeniyye sozciigiinii etimolojik bir analize tabi tutarak, kelimenin
kokenine yonelik tartismalara deginecegiz. Daha sonra da Maturidi basta

olmak iizere diger Islam alimlerinin Siimeniyye'yi elestirdikleri baslica
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konular ve elestirilerinde hakli olup olmadigini Budist inang esaslar1 agisindan
ortaya koymaya gayret edecegiz.

I- Siimeniyye: Sozciigiin Kékeni

Siimeniyye sozcligiinden Maturidinin yani sira Harizmi, Ibnii'n-
Nedim, BirGni ve Makdisi gibi Miisliman alimler de eserlerinde
bahsetmiglerdir. Maturidi Kitabii't-Tevhid isimli eserinde bu grubun
goriiglerini elestirmektedir (el-Maturidi: 2002, 191-192). Islam alimlerinden
Harizmi “Stimen ehli” (el-Harizmi: 1342/1923, 25), Ibnin-Nedim de
“Stimenat’a mensup olanlar” diyerek bu gruptan s6z etmektedirler. Bir(ini ve
Makdisi, birisi Berahime (Brahmanlar), digeri $Stimeniyye (Siimeniyye) olmak
tizere Hindistan’da iki grubun bulundugunu zikreder (el-BirGni: 2015, 3).
Bir(ini'ye gore Stimeniyye, toplumsal sinif ayrimimni kabul etmedigi icin Hint
alt kitasindaki yerli dini gelenekten farklilasmaktadir. Ancak bu grup yine de
Hinduizm igerisinde bir firkadir. Onceleri Horasan, Iran, Irak ve Sam
bolgelerinde yasayanlar Stimeniyye inancina mensupken Zerdiist'iin ortaya
¢itkmasi ve Mectsiligin idarecilerin destegini alarak yayilmasiyla birlikte
Stimeniyye’ye inananlar Belh'in dogusuna cekilmek zorunda kalmistir (el-
BirGni: 2015, 3). BirGni ayrica, Samaniye’den “kirmizi giyinenler”
(Muhammire) olarak da bahsetmis, onlarin kuruculari Budda’ya baghliklar:
ve Oliilerinin cesetlerini akarsuya attiklarini belirtmistir (el-BirGini: 2015, 101,
402; Giig: 2010, 132). Birfini, el-Asaru’l-Bakiye isimli eserinde diinyanin dogu
kesiminde yasayan insanlar1 Semeni olarak isimlendirmistir. Eserin ¢evirmeni
de semeni sozciigiiniin Moskova Bilimler Akademisinin kullandig1 yazmada
ve Rusca gevirisinde Sumani bi¢ciminde gectigini not olarak diismiistiir (el-
Birini: 2011, 173).

a) Semeniye (Sekizciler veya Sekiz Dilimli Yolu Benimseyenler)

Budda'nin aydmlanma ve nirvanaya ulasma Ogretisi sekiz dilimden
olustugu igin “sekiz dilimli yol” olarak tanimlanmistir. Sekiz dilimli yol,
nirvanaya ulagmak igin bireyin belli bir siire uygulayacag1 ve daha sonra terk
edecegi bir teknik bigiminde anlagilmamalidir. Bu uygulama veya teknik,
yasam boyu devam eden bir siire¢ kabul edilir (Keown: 1996, 54; Smith &
Novak: 2003, 39-40). Titiz bir sekilde uygulandiginda insan1 aydmlanmaya
ulastiracag1 var sayilan sekiz dilimli yol su ilkeleri igerir: 1- Dogru anlayis ve
kesin iman: Budist 6gretinin esasimni, ozellikle de “dort temel hakikati” dogru bir
sekilde anlamaktir. 2- Dogru karar ve kararlilik: Dogru bir davranis bigimi
gelistirecegine dair kisinin kendisine soz vermesi ve bunun igin gerekli
“insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi”
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sorumluluklar1 yerine getirmesidir. 3- Dogru konusma ve yerinde soz: Bos,
gereksiz ve yalan konusmaktan uzak durmak; yerli yerinde ve yararh
konusmaktir. 4- Dogru eylem: Oldiirme, incitme, hirsizlik, sahtekarlik, iffetsizlik,
zina gibi fiillerden uzak durmak; dogru ve serefli eylemde bulunmaktir. 5-
Dogru meslek: Dolandiricilik, tefecilik, kahinlik gibi islerden uzak durmaktir.
Gegimini, kasaplik, deri ve silah ticareti, alkol ve uyusturucu tiretimi ve satis,
hayvan avlayarak ve zirai ilag saticilig ile temin etmemektir. 6- Dogru ¢aba ve
siirekli gayret: Zararli duygu ve diisiincelerin {istesinden gelmek, zihnin saglikl
ve yararli bir hale ulasmasini temin etmek ve saglikli psikozihinsel eylemin
strdiiriilmesini saglamaktir. 7- Dogru dikkat ve derin tefekkiir: Bedensel ve
zihinsel eylemler hakkinda her zaman tetikte olma halidir. Bireyin daimi bir
farkindalik haline sahip olmasidir. 8- Dogru konsantrasyon ve hakiki meditasyon:
Ustiin biling haline erisilmesi ve askmn olanin icsellestirilmesi icin bazi
tekniklerin yerine getirilmesidir. Dikkati yogunlastirmak gibi tekniklerle
zihinsel siikGineti gelistirmektir (Arslan; 2013, 180-182; Rahula: 1978, 45-49;
Yitik: 2005, 64-65; Feuerstein: 2001, 161-162; Singh & Joshi: 1973, 132-133;
Eliade: 2003, 109; Shaw: 2009, 6-10; Livingston: 1989, 314; Mizuno: 1996, 158-
160).

Sekiz dilimli yol, Budizm’in temelini olusturmasmdan dolay: biitiin
Budistlerce bilinmektedir. Bicimlendirici ve dontistiirticii bir siire¢ olan sekiz
dilimli yolu uygulayan kisi Budda gibi olur; entelektiiel, ahlaki ve duygusal
acidan benligini doniistiiriir. Boylece bencilce arzular, nefret ve cehalet ortadan
kalkmuis olur ve nirvanaya ulagilir. Sekiz dilimli yol bir merdivenin basamaklar1
gibi diistiniilmemelidir. Bunlar her bireyin kapasitesine gore, ayni1 anda ve hep
birlikte uygulanmalidir. Her biri digeriyle baglantilidir ve biri, digerinin
kazanimim veya uygulanmasini kolaylastirir (Keown: 1996, 54-55; Rahula:
1978, 46).

Budist kesisler ve dindarlar Hindistan’da karsilastiklar1 sorunlardan
dolayr milattan hemen oOnce kuzeye yonelerek Kusan hakimiyetindeki
topraklara sigmmislardir. Orada huzur bulan Budistler daha sonra tiiccarlarmn
yardimiyla ticaret yollarini kullanarak Orta Asya’ya dogru gecis yapmuslardir
(Arslan: 2018, 1-21). Orta Asya’da Buhara ve Semerkant gibi onemli ticari
merkezlere yerlesmis ve orada kendi dinlerini anlatmislardir (Arslan, 2018: 29-
41). Bolgenin Islamlasmasindan sonra biiyiik ihtimalle Miisliiman yazarlar

Budistleri sekiz dilimli yola inanmalarindan otiirti sekizciler anlaminda
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“semeniyye” olarak isimlendirmis olabilirler. Bu sozcligiin siire¢ icerisinde

Stimeniyye olarak degisime ugramis olma ihtimali ytiksektir.

b) Siimenat veya Somnat

[slami kaynaklarda Siimeniyye sozciigii veya ismi, genellikle
siimeniyye veya siiemiyye bi¢iminde de ge¢mektedir. Bu sozciik genellikle
“Stimen ehli” (el-Harizmi: 1342/1923, 25) veya “Siimenat’a mensup olanlar”
seklinde izah edilmistir. Stimenat ya da giintimiizdeki ismiyle Somnat, hem
Hindistan'm Gucerat eyaletinde deniz kiyisinda Veraval beldesine alt1 km.
uzaklikta yer alan bir yerlesim yerinin, hem sehirdeki tapmagin hem de
tapinakta bulunan heykel veya putun adidir. “Ay Tanrisi(nin Efendisi)”
anlamma gelen Somnat Hindular i¢in tanr Siva'min kutsiyetini (Sivalinga)
ihtiva eden on iki kutsal tapinaktan birisidir. Somnat Tapinagy, tarihsel siirecte
bir¢ok kez yikilmis ve yeniden insa edilmistir. Bu ytizden “ezeli bir mabet”
olarak tanimlanmaktadir. Mevcut yap: Hindu tapmak mimarisi esas almarak
1951'"de yapimistir (Chandra: 2009, 278, Gopal: 1994, 148). Gazneli
Mahmud'un miladi 1025’te Stimenat’1 fethettigi, tapmag: yiktirdigi, putlar: da
kirdirdig: ifade edilir (Mergil: 1989, 26; Yagnik & Sheth: 2005, ss. 39-40;
Thapar: 2004, ss. 36-37). Ancak, tarihgilerin ifadesine gore, 1038’deki tapinak
ziyaret kayitlarindan anlasildig1 iizere tapinaktaki yikim ¢ok az diizeyde
kalmistir (Thapar: 2004, 75). Kaynaklarda bu sehirdeki tapinakta yer alan
heykel veya putun Hindistan’daki en biiyiik put oldugu, burasmi birgok
kisinin ziyaret ettigi, tapmaga ¢ok miktarda altin, giimiis ve para bagislandig1
ifade edilmektedir. Ayrica tapmagmn bahgesinin ve tapmaktaki putun Ganj
nehrinden getirilen kutsal sularla her giin yikanarak temizlendigi (Elliot &
Dowson: 1867-1877, 67) belirtilmektedir (Gtig: 2010, 132).

Stimenat'la ilgili olarak kaynaklarda (Kubbealt: Lugati, Simenat md.)
su beyitler yer almaktadir:

Geh deyr ii giah Ka'be gehi siimendtta Kah manastirda, kah Kabe'de, kah
Hak-city kanda olsa Hudd’sin arar siimenatta Hakki arayan nerede olsa

bulur. dogru yolu arar bulur.

(Koca Ragib Pasa)

Ciisan olup rith-1 nebdt verdi cihana nev  Bitkilerin ruhlar1 cosup, diinyaya yeni
hayat Oldu giilistan siimendt her bir bir hayat verdi, Giil bahgesi siimenat

sanavber bir sanem. (Seyh Galib) gibi, her bir ¢cam kozalag1 da bir
heykel gibi oldu.
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¢) Sraman veya Sraman

Akademik bazi kaynaklarda stimeniyye sozciigiiniin Sanskritge’de
dindar dilenci, gileci, zahid ve 6zellikle Budist inancina mensup kisileri ifade
etmek i¢in kullanilan sramana kelimesinden geldigi ileri siiriiliir. Baz1 Grek ve
Hiristiyan yazarlar da bu gezgin dilenci gruptan sarmanes, sarmanae, garmanae,
samanaei ve semnoi seklinde bahsetmektedir (Elliot & Dowson: 1867-1877, 506).
[k Hiristiyan diisiiniirler, bu grubun Hindistan’da bulunan, fiziki egzersizler
ve zihinsel meditasyonlar yapan; fikri tartismalara giren Budistler oldugunu
soyler (Calverley: 1964, 200-202). Buna gore Budist kesisleri ifade etmek igin
kullanilan kelime, Budizm’in Orta Asya’da yayilmasiyla birlikte baz:1 fonetik
degisikliklerle Orta Asya dillerine ve Sogdca’ya, oradan da Arapga’ya
gecmistir. Saman kelimesinin kokeninin de Sanskritge sramana veya Pali
dilindeki samana kelimesine dayandigi yolundaki goriise karsihik bazi
arastirmacilar, samanmn Tunguzca bir kelime oldugunu ve sramana
kelimesiyle ilgisinin bulunmadigini ileri stirmiistiir (Giig: 2010, 132).

d) Saman

Samanizm, genel olarak “paleolitik ¢agdan giintimiize Sibirya ve Orta
Asya topluluklarinda varligini siirdiiren inamis ve merasimlere verilen ad”
seklinde tanimlanmaktadir. Samanizm aym zamanda Samancilik veya
Kamalik olarak da bilinir (Giing6r: 2010, 325). Samanizm bir din olmayip,
samanin merkezi bir yere sahip oldugu vecde dayali bir tekniktir. Saman
kelimesi Tunguzca’da “kahin, sihirbaz” anlamina gelirken Batihi bilim
adamlarinca “rahip, biiyticii, hekim veya ruh avcisi” seklinde tanimlanmuistir.
Tatar ve Altay dillerinde saman karsiliginda “kam” veya “gam”, Kirgizca ve
Kazakga’da “baks1”, Mogolca’da “boge” kelimesi kullanilir (Giingor: 2010,
325).

Baz1 arastirmacilar saman kelimesinin kokenini Hindistan’da ortaya
¢ikan, Orta ve Kuzey Asya’ya yayilan Budizm’e dayandirmaktadir. Bu teoriye
gore Sanskritce’de veya Pali dilindeki “gezgin dilenci”, “Budist kesis”
anlamindaki samana, sramana veya sramana kelimesi Cince’ye samen (bilge
kisi) bigiminde gec¢mis, Mangu-Tunguzca’da saman veya haman seklini
almistir. Arapca kaynaklarda Budizm’i ifade etmek igin kullanilan
“stimeniyye veya semeniyye” kelimesinin de buradan geldigi ifade
edilmektedir. Baz1 arastirmacilar ise, daha sonra c¢esitli arastirmacilar

tarafindan samanin Tunguzca bir kelime oldugu ve “sramana” kelimesiyle bir
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ilgisinin bulunmadig: ileri siiriilerek bu goriisiin reddedildigini belirtir
(Glingor: 2010, 325). Yoriikan konuyla ilgili olarak soyle demektedir:

“Garip olan wokta sudur ki, “Samani tabiri”, Arap harfleriyle Semeni ve

Semeniyye seklinde yazildig1 halde, bunu din dlimleri Siimeni ve Siimeniyye

seklinde okumuslar ve sonra bundan Stimenan’a mensup manasim ¢ikarmiglar

ve bu suretle biitiin dini bilgiler birbirine karismstir.” O sOyle devam eder:

“Denebilir ki, bilhassa Samanlik hakkinda bu zattan (Biruni) bagska bize

malumat veren miiellif yok gibidir. Bu bakimdan, bu yazinmizda, dinlere dair

eser yazan birkag miiellifin ve bilhassa Ebu Reyhan'in Samanhiga dair verdigi

haberler ve diger kadim dinlerle Samanhk hakkinda yaptigi kisa mukayeseler

onemli bir yer tutacaktir. Lakin bundan evvel bir meselenin halli ile karsi
karsiya bulunmaktayiz. Bu kaynaklarin bir kisminda din olarak “Samanlik”

tabiri gecmemektedir. Yalmz Ebu Reyhan’in eserlerinde bu tabir, Arapga yazi

tarzimin  Qereklerine uyularak kisa  hecelerle  “Semeniyye”  seklinde

yazilmaktadir. Diger kaynaklarda ise bunun yerine “Siimeniyye” tabirinin

kullamlmig oldugunu goriiyoruz.” (Yoriikan: Tarihsiz, 111, 128).

Stimeniyye kelimesinin kaynagiyla ilgili olarak eserlerde mubhtelif
fikirler ortaya atilmistir. Bu fikirlerden olan “Stimen ehli” veya “Slimenat
taraftar1” ifadeleri Budizm’in inan¢ esaslar1 ve tarihsel gelisim seriiveni
dikkate alindiginda gecerli kabul edilme ihtimali ¢ok azdir. Ciinkii “Stimen”
veya “Stimenat” asli itibariyla Hindulara ait bir tapmak veya heykeldir.
Budistler'in Budda heykellerine hiirmet gostermeleri ve onun Oniinde
meditasyon yapmalari onlarin puta tapan bir grup olarak taninmasina yol
acmistir. Budistlerin bu tutumlariyla Hint topraklarinda en meshur tapmak
olan veya heykel olan Siimen, Stimenat veya Somnat 6zdeglestirilerek Orta
Asya’daki Budistler icin boyle bir isimlendirme yapilmis olabilir. Siimeniyye
sOzcliglintin kanaatimizce en muhtemel agiklamasi sekiz ilkeye uyanlar veya

sekizciler anlamindaki Semenniye olabilir.
II- Siimeniyye: Baslica Goriisleri

A. Giig'iin ifade ettigi iizere Islam kaynaklarinda Siimeniyye'ye,
Budasef (Bodisatva) isimli peygamberi olduguna yonelik Budist ogreti ve
uygulamalarla Ortiismeyen bazi inanglar atfedilmistir (Gii¢: 2010, 132). Islam
alimlerinden Harizmi Siimeniyye’yi Sabiiler’le birlikte ele almistir. Harizmi,
Stimen’e nisbet edilen Sitimeniyye'nin Hindistan’da ortaya c¢ikmus, putlara
tapan, alemin ve zamanin ezeli olduguna ve tenasithe inanan bir grup
oldugunu belirtir. Yine Harizmi ve ayni1 zamanda Maturidi, Biruni ve Ibnii'n-

Nedim’in ifade ettigi {izere bu grup mensuplar yerkiirenin tizerindekilerle
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birlikte devamli olarak asagiya dogru hareket ettigine inanir, seytanin insani
yanlisa siiriikleyen kotii bir varlik oldugunu savunur, Budasef (Bodhisatva)
adinda bir peygamberleri oldugunu iddia eder (Giig: 2010, 132; el-Birtini:
2011, 173-174).

Islam alimlerinin aktardigina gore Siimeniyye insanlarin ve diger din
mensuplarmin en comerdidir. Islamiyet gelmeden o6nce Maveraiinnehir
halkmin ¢ogunlugun bu mezhepten oldugu belirtilmektedir (Giig: 2010, 132;
Topaloglu: 2002, 191). Simdi ilk olarak basta Maturidi olmak tizere Miisliiman
alimlerin eserlerinde Silimeniyye grubuna atfedilen baslica inang ve
diistinceler ortaya konulacak, daha sonra da onlarin Budist inang ve

diistincedeki yeri tartisilacaktir.
a) Alem Goriisii

Maturidi, Dehriyye ve Siimeniyye'nin alem goriislinii, onlarin bu
konuda ilim ve hikmet sahibi olmadiklarini dile getirerek elestirmektedir. Bu
elestirisini, kendi ifadesiyle sOyle yapar (el-Maturidi: 2002, 192):

“Adi gecen gruplar sahip bulundugu aynlik ve birlik goriiniimleri ayrica

cevher ve araz farkhiliklariyla birlikte dlemi, tab’an mevcut olan, nesnelerin

hareketlerinden tiireyip olusan veya tasarruf giicii ve bilgisi bulunmayan ve

yerli yerinde is gormeye giic yetiremeyen yani suursuz nesnelerin karisimiyla

meydana gelen bir sey olarak telakki etmislerdir. Buna gbre insan tiirii de

bunlardan biri konumunda bulunacaktir. Bu durum karsisinda Dehriyye ve

Siimeniyye nezdinde ilim veya hikmetin bulunmas: imkdn haricindedir. Ancak

dalemin mevcudiyetine kaynaklik ettigi ileri siiriilen nesnelerin iistiinde baska

bir varligin kdinati yaratip yonettigi kabul edildigi takdirde durum degisir.

Tabiat nesnelerinin en iistiinii olusturanmin (insan) tabiatin suursuz yapisal

ozelliginin disinda kalmas: bu yaratilisin mahlitkatim diledigi tarzda insa eden

Allah sayesinde gerceklestiginin delilini olusturur.”

Islam alimlerinden Bagdadi'nin de ifade ettigi iizere Siimeniyye,
alemin kidemini ileri siirmiistiir. Onlar alemin kadim oldugunu soyleyerek,
yapicisini (Sani’) inkar etmektedirler (el- Bagdadi: 1991, 208, 254, 280).
Harizmi, Siimeniyye'nin ezeli dehr ve alem anlayisina sahip oldugunu
varsayar (Altintas: 1994, 107).

Bu konuyla iligkili olarak, Budizm’de ¢ogu ruh ve alemle iligkili
cevapsiz birakilan on dort sorudan dordii, diinyanin tarihsel stireg igerisindeki
varligma dair sorulardir. Buna gore (i) diinya ezeli midir? (ii) ...ya da ezeli
degil midir? (iii) ...ya da hem ezeli hem de ezeli degil midir? (iv) ...ya da ne

ezeli ne de ezeli degil midir? gibi sorulara net cevaplar verilememektedir.
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Cevap verilemeyen sorulardan dordii de diinyanin uzaydaki varhigina dair
sorulardir. Bunlar da (i) diinya sonlu mudur? (ii) ...ya da sonlu degil midir?
(iii) ...ya da hem sonlu hem sonsuz mudur? (iv) ... ya da ne sonlu ne de

sonsuz mudur? gibi sorulardan olusmaktadir (Majjhima Nikaya: 2004, 63, 72).

Budda spekiilatif tartismalara girmekten uzak durmus, insanin mevcut
problemlerine yonelik ¢oziimler {iretme g¢abasma girmistir. Bu gibi sorular
insanin giindelik sorunlarma bir ¢o6ziim iiretmeyecegi i¢in bu konularda goriis

ileri stirmenin bir yarari olmayacagini ifade etmistir.
b) Nesnelerin Ezelde Olusmasi

Stimeniyye, Maturidi'nin ifade ettigi tizere, nesnelerin ezelde olusmasi
konusunda Dehriyye'nin goriisiinii benimsemektedir. Onlar bu konuda su
hususlar dile getirmektedir: “Yerkiire iizerindekilerle birlikte siirekli olarak asag:
dogru diisiis yapmaktadir. Nazzam bunun sebebini sormus, onlar da delil olarak
yerkiirenin agir olusunu one siirmiislerdir, zira agir olan cisim havaya karst direnip
fezada duramaz.” (el-Maturidi: 2002, 191). Nazzam (Celebi: 2006b, 466-469) da

buna kendi bakis agisina gore karsilik vermistir.

Kadi Abdiilcebbar, nesnelerin gercekligini inkar eden Siimeniyye'nin
ve bilginin duyularin idrakinden ibaret oldugunu iddia eden Dehriyyenin
goruslerini reddeder (Celebi: 2001, 106). Sabit bir hakikatin oldugunu iddia
eden Mu'tezile kelamcilari, bunun aksini diislinen Siimeniyye gibi agnostik;
Debhriyye gibi sadece miisahede ettiklerine inanan monist/pozitivist akimlarm
goriislerini reddetmis ve hakikatin degisik yollarla bilinebilecegini ispat
etmeyi hedeflemistir (Celebi: 2006a, 395).

Budizm’de, esyanin evrendeki diizenini olusturan dogal yasalar
sistemine genel olarak dhamma adi verilir. Dhamma kelime olarak “6greti,
doktrin, norm, hikmet, din, hakikat, gelenek, uygulama, usul, adet, emir,
ferman, yasa, diizen” anlamlarina gelir. Terim olarak, “bireylerin birbirleriyle
uyum igerisinde yasadiklar1 evrensel yasa” olarak tasvir edilir. Dhamma
tiziki, ahlaki, sosyal, evrensel bir tabiat yasasidir (Bhikshu: 1980, 21 vd.;
Mazumdar: 2009, 12 vd.; Smith & Novak: 2003; Bahm: 1958, 133; Keown: 2003,
74; Arslan: 2015, 5).

o) Allah’in Varlig:

Maturidi, Siimeniyye denilen ve herhalde Budist telakkiler tasiyan bir
firkay1 da degismeyi ezeli bir hudiisa bagladig1 ve Tanri fikrine yer vermedigi
icin Dehriyye kapsaminda degerlendirmektedir (el-Maturidi: 2002, 191-192).
Bagdadi, “tiimevarim ve tiimden gelim yoluyla elde edilen nazari bilgileri
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inkar eden Siimeniyye’den biri ise, Allahsiz bir kafirdir” (el-Bagdadi: 1991,
254) diyerek bu grubun inanglar1 arasinda Tanr fikrine yer verilmedigini dile

getirmektedir.

Budizm’de evrenin baslangicina dair bir varsayim olmadigi igin
mevcut diinyay1 yaratan bir tanr fikri yoktur. Budizm’e ait ilk metinlerinden
olan Digha Nikaya I.18'de yaratict anlayismma en yakin kavram “Biiyiik
Brahma” anlamina gelen Mahabrahma'dir. Bununla birlikte, “nazik ve
sefkatli” olduklar1 varsayilan brahmalardan hicbirinin diinyanmn yaraticisi
oldugu kabul edilmez (Digha Nikaya: 2007, I, 18; Harvey: 2013, 36-38).

Budda Tanri konusunda konusmay1 tercih etmemistir. Ciinkii onun
baslica hedefi insani acidan kurtarmaktir. Bazilar1 Budda'nin agnostik
oldugunu ifade ederler. Ciinkii o Tanrmnin oldugunu sdylemedigi gibi
olmadigini da sdylememistir. Bu konu tizerinde fikir beyan etmemistir.
Sonraki donemlerde Ozellikle Mahayana ekolii bizzat Budda’y1 tanr1 olarak
kabul etmistir. Tipki Hindularin tanrilarina olan hiirmetleri gibi, Budistler de
Budda'nin heykellerini tapmaklara koyarak onun oniinde ibadet etmeye
baslamislardir (Tiwari: 2012, 61-62).

d) Ruh Anlayis1
Insanin ruh ile bedenden tesekkiil ettigine dikkat cekerek ruh

kavramina temas eden ilk kelama Cehm b. Safvan’dir. O, ruhun var
oldugunu, fakat Allah’in goriilememesi gibi ruhun da
goriilemedigini Stimeniyyeile Allah'in varhgma iliskin olarak yaptig1
tartismalarda belirtmistir (Yavuz: 2008, 188).

Bagdadi'nin belirttigine gore Slimeniyye grubunun c¢ogu ahiret
hayatmi (mead) ve 6liimden sonra dirilmeyi inkar etmistir. Onlarin igerisinde
bir grup, ruhlarin muhtelif sekillerde tenasiihiine inanmislardir. Onlar bu
inang geregince insan ruhunun bir kopege, kopegin ruhunun da bir insana
gec¢mesini miimkiin gérmiislerdir. Yine onlarin iddiasma gore bir beden/kalip
icinde gilinah isleyen bir kimse, bu glinahinin cezasin1 baska bir bedende
gekecektir. Onlar sevap icin de ayni seyin s6z konusu oldugunu iddia etmistir.
Bagdadi onlarin, “bir sey ancak duyular vasitasiyla bilinebilir demelerine
ragmen, tenasiihiin duyularla bilinemeyecegini sdylemislerdir” (el-Bagdadi,
1991, 208) diyerek celiskili tutumlarina vurgu yapmaktadir (Giig: 2010, 132).
Harizmi, Siimeniyye'nin tenasithe inanan bir grup oldugunu ifade eder
(Altintas: 1994, 107).
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Budizm’de ruh konusuna anatman Ogretisi ile deginilmektedir. Bu
ogretinin sekillenmesinde Hindu atman anlayis1 onemli olmustur. Hindular
brahman admi verdikleri evrensel bir ruha ve atman dedikleri bireysel bir
ruha inanirlar. Bazi arastirmacilara gore Budda, Hindu diistincedeki gibi
bireysel bir ruhun varligim1 kabul etmemistir. Buna da anatman teorisi adi
verilmistir. Ancak bazi arastirmacilara gore Budda bireysel ruh anlayisim
tamamiyla reddetmemis, o, sabit bir ruh anlayisim1 reddetmistir. Bu manada
Budda’ya gore ruh sabit bir cevher degildir. insan bedeninin anlik degisimi
gibi bireysel ruh da anlk olarak degismektedir. Budist diistincede
cevaplanmayan on dort sorudan ikisi ruh anlayisiyla ilgilidir. Bunlardan ilki
“ruh bedenle 6zdes midir?”, ikincisi de “ruh bedenden farkli midir?”
sorularidir. Bu agidan bakildiginda ruh konusu Budizm’'de muglak

konulardan birisidir.

Budizm’de karma ve reenkarnasyon inanci vardir. Insanin mevcut
yasami bir onceki yasamin sonucu, bir sonraki yasamin da sebebidir. Mevcut
yasami gec¢mis eylemler belirlemistir. Simdiki yasam da gelecekteki yasami
belirleyecektir. Karma 0gretisine gore iyi isler yapanlar ve kotiiliiklerden uzak
duranlar gelecekte daha iyi kosullarda yasayacaklardir. Kotii fiiller icra
edenler ise gelecekteki yasamlarinda daha asagilik varliklar olarak

yasayacaklardir.
e) Rii'yetullah Goriisii

Rii'yetullah konusu, itikadi bir mesele olarak miladi sekizinci ytizyilin
ilk yarisinda ortaya ¢ikmistir. Cehm b. Safvan, Stimeniyye ile Allah’in varlig:
konusunda tartismalar yapmis; Allah’mn duyularla algilanamayan bir varlik
oldugunu, insanin ruhunu goremedigi gibi Allaht da goremedigini
sOylemigtir. Cehm Oncelikle, Allah’in gozle goriilemeyecegini akil yiiriiterek
ispatlamaya calismis, daha sonra gozlerin Allah’1 idrak etmedigini aciklayan
miitesabih ayeti kendi anlayisi dogrultusunda yanhs yorumlamistir
(Yesilyurt: 2008, 312). Islam aleminde tenkit ve elestirilere maruz kalan
Cehmiyye’nin dogmasinda, Hint felsefesi kaynakli Siimeniyye ile diger felsefi
akimlarin da tesiri olmustur (Golciik: 1993, 234).

f) Niibiivvet

Islam Alimlerinden Bakillani, Berahime’ye mensup bir grubun
niibiivveti ilahi hikmete aykir1 buldugunu kaydeder. Pezdevi niibiivveti inkar
edenlere Stimeniyye’yi de ekler. Nesefi, her iki grubun (Berahime ve
Stimeniyye) haberin bilgi kaynagi olamayacagi gerekgesiyle niibiivveti
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reddettigini bildirir. Daha sonra yazilan keldm kitaplarinda genellikle akli
bilgilerin  insanlar igin yeterli olacag1 diisiincesiyle Stimeniyye ve
Berahime'nin niibiivvete yonelik itirazlar1 reddedilmistir (Yavuz: 2007, 281;
Gig: 2010, 132).

Bazi Islam alimleri Siimeniyye grubunun Budasef (Bodhisatva) adinda
bir peygamberi oldugunu iddia eder (el-Birtni: 2011, 173-174). Orta Asya’da
yaygin olan Mahayana ekoliinde Bodhisatva bir sahis ismi olmay1p, 6nemli bir
konum veya nitelik kabul edilir. Bu ekoliin kutsal metinlerinde aydinlanmaya
ulagsmasma ragmen hayatin1 diger insanlara yol gostermeye adayan kisiye
Boddhisattva denilir. Boyle bir kisinin niyeti veya iradesi biitiin insanlarin
aydinlanmaya ulagmasina sabitlenmistir. O biitiin herkesin yarar i¢in kendini
gelistirir. Bodhisattva hedefine ulasmak igin comertlik, ahlak, sabir, askinlik,
zindelik, hikmet, ustalik, kararhilikk, gii¢ ve bilgiden olusan on erdem
gelistirilmelidir (Dayal: 1932; Poussin: 1912, 739-753; Joshi: 1969, 72-73; Singh
& Joshi: 1973, 166-170; Keown: 2003, 63).

Biitiin bunlar dikkate alindiginda Siimenniyye ekolii i¢in bahsedilen
peygamberlik anlayisi Islam’m niibiivvet anlayisindan farklidir. Islam
alimlerinin Bodhisatva'y1 bu gruplar igin peygamber olarak ifade etmeleri ise
mantikhidir. Cilinkii Bodhisatvalar insanlara yol gosteren ytice kisilerdir. Onlar
toplumun kurtulusu igin yani toplumsal bir yarar ugruna insanlara yardim
etmektedirler.

g) Seytan

Kaynaklarda zikredildigi {izere Siimeniyye ziimresinin baslica ilkesi,
kotiiliikleri temsil eden seytani bertaraf etmektir. Maveraiinnehir halkinin
[slam’la  tanismadan evvel Siimeniyye grubu igerisinde oldugu
diistiniilmektedir. Bunlar, gesitli dinlere inanan insanlar arasinda en comert
grup oldugu soylenir. Ibnii'n-Nedim’in aktardigma gdre Siimeniyye'nin
peygamberi olan Budasef (Bodhisatva) onlara heldl olmayan, inanilmas: ve
yapilmasi uygun sayilmayan en biiyiik seyin biitiin islerde “hayir” demek
oldugunu &gretmistir. Inananlar da séz ve eylemlerinde bu kurala uymustur.
Siimeniyye’ye gore “hayir” sozii seytanin isidir ve onu ortadan kaldirmak
inancin bir geregidir (Giig: 2010, 132; Topaloglu: 2002, 191).

Budizm’e gore, oOzellikle ilk donemlerde, insanin diinyada cektigi
acllarin baghca kaynagi insanin kendi arzu istekleri, diinyaya yonelik
egilimidir. Bu agidan bakildiginda insana zarar veren tabiatiistii bir gili¢ soz

konusu degildir. Ancak ilerleyen donemlerde insana zarar veren ve kotiiliigiin
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kaynag1 kabul edilen bir takim takim tabiatiistii giiclerden bahsedilmektedir.
Bu giiclerden en onemlisi Mara ismindeki mitolojik kotii ve 6liimciil varliktir.
Mara her tiirlii diinyevi arzu ve istegin kaynagi kabul edilmistir. Budist kutsal
metinlerinde Budda'nin nirvanaya ulasma slirecinde Marayr maglup
edisinden bahsedilir (The Fo-Sho-Hing, Tsen-King: 1883, 147-156). Bir bagka
metinde de Mara'min insanlar1 tuzaklara distirmesi ele almnir (The
Dhammapada: 1881, 3-5). Budist diisiincede Mara kotiiliigii temsil eder. Kendi
konumundan 6tiirti magrurluk yapan, kibirli olanlar, bencilce davrananlar,
nefret besleyenler, hirs yapanlar kotii varlik Mara tarafindan kandirilir.
Mara'nin kandirdig1 insanlarin hayati zehir olur (Yitik: 2003, 56-62). Bu
ylzden Budizm’de kibir, bencillik, nefret, sehvet ve hirs kotii varhklarin
yonlendirmesi kabul edilir. Kurtulusa ulasmak isteyen insan kotii giiglerle

miicadele etmeli ve hayatindan bu diisiinceleri ¢ikarmalidir.
h) Puta Tapmak

A. Gii¢’iin aktardig: iizere Ibnii'n-Nedim, cesitli putlar icin kullanilan
ortak bir isim olan “buda” ile ilgili olarak farkli gruplarin goriislerini
nakleder. Buna gore bir grup onu melek-elci kabul ederken, bir digeri de onu
insan kabul etmistir. Baska bir grup ifrit derken, bir digeri Allah tarafindan
kendilerine gonderilen Budasef adli peygamberin stireti olarak gormiistiir.
Ancak her grup, ona farkli bicimlerde sayg: gosterip ibadet etmistir. Sehristani
ise Stimeniyye’den Buda ehli (ashabtii’l-Biid) diye bahsetmistir (Giig: 2010, 132-
133). Birini de eserinde Samaniye simnifinin putunun Budda oldugunu ifade
etmektedir (el-BirGini: 2015, 74). Harizmi, Siimeniyye’'yi putperest gruplar
arasinda zikretmektedir (Altintas: 1994, 107).

Ik dénem Budizmi'nde olmamakla birlikte Orta Asya’da yayilan
Budist ekolii Mahayana’da Budda heykelleri ibadet esnasinda kullanilan en
popiiler objelerden birisi haline gelmistir. Mahayana Budistleri yasadiklar:
manastirlarda ve ibadetlerini gergeklestirdikleri tapmaklarda mutlaka bir
Budda heykelinin veya resminin olmasma 6zen gosterirler. Bu anlayis Budist
heykel ve resim sanatmin gelismesine zemin hazirlamistir (McArthur: 2004,
27). Orta Asya’daki kazilarda Mahayana Budistleri tarafindan kullanilan
birgok heykel bulunmustur. Bu heykellerin en meshuru 2001'de yikilan
Bamiyan’daki daga oyulmus Budda heykelidir.

i) Bilginin Kaynag
Islam alimlerinden Bagdadi ve Cevheri, Stimeniyye'nin tiimevarim ve

tiimdengelimin gecerli bir bilgi kaynag1 oldugunu reddetmis, bes duyunun
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araciligr disinda hicbir seyin bilinemeyecegini iddia etmislerdir (Giig: 2010,
132; el-Bagdadi: 1991, 208, 280). Stimeniyye tevatiir yoluyla elde edilen bilgiyi
gecerli kabul etmez. Islam alimleri tevatiiriin bilgi kaynag olusunu inkar
edenleri tekfir etmislerdir (el-Bagdadi: 1991, 225).

Hint disiincesinde bilginin kaynagi veya bilginin araglarma dair
tartismalar pramana teorisi bashgr altinda geg¢mektedir. Bu teori, gergek
bilginin nasil elde edilecegi, insanin nasil bilebilecegi, birisi veya bir sey
hakkinda ne 06lgiide bilgi sahibi olunabilecegi gibi konular {izerine yogunlasir.
Budizm’de gegerli bilgi kaynaginin alg1 (perception) ve ¢ikarim (inference)
oldugu ileri siiriiliir. Bunun disindaki kaynaklar dogru bilgi veremez (Grimes:
1996, 238). Bazilar1 bu ikisine kutsal metinleri de dahil eder.

j) Siimeniyye’nin Ortaya Ciktig1 Yer

Islam Aalimlerinin ifade ettigi {izere Siimeniyye adi verilen grup
Hindistan’da ortaya ¢ikmistir (Gii¢: 2010, 132). Burada kastedilen grubun
Budistler oldugu dikkate alindiginda Islam alimlerinin diisiincesinin dogru
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Budizm, soylu bir prens olan Budda
liderliginde Hindistan'in Bodhgaya kasabasinda ortaya ¢ikmis ve Sarnat
kasabasini merkez edinerek yayilmistir. Bu sehirlerin de igerisinde yer aldig:
Ganj havzasi Budizm’in sekillenmesi ve teskilatlanmasinin gergeklestigi

bolgeler olarak bilinir.

Sonug ve Degerlendirme

Stimeniyye isminin kokeniyle ilgili ortaya bir¢ok fikir atilmistir. Bu
fikirlerin delillerle desteklenmesi ve savunulmas: gercevesinde ortaya ¢ikan
tartismalar konunun karmagik bir hale gelmesini saglamistir. Islam
alimlerinin Stimeniyye sozcligii ile Semeniyye yani sekizciler veya sekiz ilkeyi
benimseyenleri ifade ettikleri dikkate alinirsa bu firkadan kastedilenlerin
Budistler olmas: biiyiik bir ihtimaldir. Aynm1 zamanda kelimenin kastettigi
anlam cercevesi dikkate alindiginda gezgin dilenci gruplar olan sramanlar da
Budist kesisler i¢in kullanilan teknik bir terimdir. Bu olasilik da s6z konusu
varsaymmi gliclendirecek mahiyettedir. Yalniz burada sunu ifade etmekte
yarar vardir ki, Stimeniyye sozciigiiyle Hindistan’in Gucerat eyaletindeki bir
tapinak ve bu tapmaktaki put kastediliyorsa burada vurgu Budistlerden
ziyade Hindular tizerinedir. Ciinkii Stimenat veya Somnat denilen bolge veya
tapmnak Hindulara aittir. Glintimiizde burasi, yogun bicimde ziyaret edilen

onemli Hindu tapmaklarmndan birisi konumundadir.
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Maturidi'ye gore, Siimeniyye gibi gruplarla fikir tartismasma girmek

vakit israfidir ve bosuna ¢aba sarf etmektir. Ciinkii tartismanin amact gizli
kalmis hususlarin ortaya ¢ikmasi ve hikmetin boyutlarinin anlasilmas: igin
arastirma yapmaktir (el-Maturidi: 2002, 191-192). Ayrica Maturidi, eserinde
zikrettigi tizere, Stimeniyye gibi gruplarla yapilan tartismay1 insani sasirtacak

ve hayrete diisiirecek derecede bir eglenceye benzetmektedir.

Maturidi’nin ve diger Islam alimlerinin eserlerinde Siimeniyye'nin bir
takim Ozellikleri verilmektedir. Bu 6zelliklerden biiyiik bir kismi Budist inang
ve uygulamalariyla Ortlismektedir. Mesela Allah’in varli$i konusunu
reddetmeleri, alemin yaratilisinda ilahi bir giiciin varligin1 kabul etmemeleri,
kotti fiillerin kaynag1 olan seytani defetmeye yonelik bir gayret igerisinde
olmalar;, bu diinyadaki eylemlerin karsiliginin kisinin sonraki yasaminda
gorecegini iddia etmeleri, Budda heykellerini tapinaklara koymalar1 ve
ibadetlerini bu heykellerin 6niinde yapmalar1 gibi hususlar Budist 6greti ve
ilkelerle uyum gostermektedir. Biitiin bu 6zellikler Siimeniyye'nin Budizm

olarak anlasilabileceginin gostergeleri kabul edilebilir.
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