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CONSIDERATIONS HISTORIQUES
ET CONTEXTUALISATION DE LA RECHERCHE
SUR LES GEOGLYPHES AU CHILI'

Persis B. Clarkson

Introduction

South of La Nueva Noria, where the crude native nitrate of soda is dug and
refined, is a range of hills known as los Pintados, from the numerous figures of
llamas, squares, circles, and other forms which are found covering their sides for
the space of a league... In Quebrada de los Pintados, or the pictured valley, many
leagues S. E. of the last mentioned, I examined representations of Indians, male
and female, llamas, dogs, and other curious forms, of the side of the desert ra-
vine ; some of the figures being 20 to 30 feet high, cut in the sandy marl, the lines
being 12 to 18 inches broad and 6 to 8 deep. I then thought [1826] these
delineations were made by the Indians for amusement, but now think their exis-
tence may be attributed to some other motives, perhaps to mark the vicinity of
their burial-places. Indian pictography, symbolic and representational devices, is
common to the tribes of the New World. In North America they are cut in rocks,
trees, or painted on skin.

Bollaert 1854 : 163

Les recherches archéologiques menées au nord du Chili ont révélé un passé
riche et varié d’exploitation humaine dans la région s’étendant de la c6te Pacifi-
que au désert d’Atacama et jusqu’a la haute puna andine (Alb6 et al. 1996 ; Hi-
dalgo er al. 1989). Cet article porte sur les géoglyphes du désert d’ Atacama, aussi
appelés dessins sur le sol ou art de la terre, et en particulier sur les significations
et les usages qui y ont été associés depuis qu’ils sont devenus internationalement
connus au 19¢ siecle. Les géoglyphes du nord du Chili se situent dans une large
zone qui, au sud, part du Rio Loa et, au nord, dépasse la frontiére avec le Pérou
— ce qui donne une distance d’environ 250 km — et qui s’étend de la céte Paci-
fique a la base des Andes (figure 1). Cette zone est caractérisée aujourd’hui par
une extréme aridité ; les riviéres qui la traversent pour aller se jeter dans I’océan
transportent d’ailleurs en général un tres faible volume d’eau. Des études ont
montré qu’il y eut de trés importants changements climatiques et fauniques dans
cette région entre la fin du Pléistoceéne et le début de I’'Holocéne (Grosjean et

1. Cette recherche a été financée par le Conseil de recherches en sciences humaines du Canada et
par I'Université de Winnipeg. Je remercie S. Baardman. qui m"a aidée dans ma recherche. et les
deux évaluateurs anonymes.
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Nifiez 1994). Méme si les populations humaines se sont toujours concentrées
dans les vallées traversées par des rivieres et dans les oasis, les sites et les
données archéologiques que 1’on a retrouvés au-dela de ces zones suggérent que
les régions désertiques adjacentes avaient été utilisées et adaptées antérieurement
a I’arrivée des Européens au 17¢ siecle.
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Figure I : Carte de la région de Guatacondo, nord du Chili

Le procédé de fabrication des géoglyphes consiste a déplacer ou a empiler
des pierres suivant la forme désirée de maniere 4 produire un contraste avec la
pampa intacte en arriere-plan. En Amérique, c’est dans les déserts cdtiers du
Pacifique que I’on trouve les géoglyphes (Clarkson 1998b) (figure 2). Ceux du nord
du Chili sont situés sur des pentes alluviales, de sorte qu’on peut les voir de loin,
ou sur des surfaces horizontales, comme celles des plaines encadrées par les
quebradas (gorges). Leur imagerie est en général naturaliste, comprenant des figures
de camélidés, de félins, d’étres anthropomorphes, d’humains, de poissons,
d’oiseaux, de «soleils rayonnants », de bateaux et de « damiers » (peut-€étre reliés
aux tissus traditionnels de la région du lac Titicaca en Bolivie). Les formes géo-
métriques, en particulier des triangles, des zigzags, des lignes droites ou des cer-
cles, ne sont pas rares non plus. Les images naturalistes sont en général confinées
aux pentes alluviales tandis que les formes géométriques tendent a se trouver sur
les surfaces horizontales. Certaines de ces représentations semblent avoir été
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délibérément regroupées dans des compositions préalablement congues. C’est le
cas, par exemple, de rangées réguliéres de camélidés flanquées d’un humain 2
'avant ou a I'arriere qui évoquent clairement une caravane de camélidés chargés
de marchandises (figure 3). Ces compositions « planifiées » partagent plusieurs
caractéristiques du point de vue du style, des proportions et de I'orientation, ce
qui donne a penser qu’elles furent réalisées lors d’'un événement unique. D’autres
ensembles de géoglyphes semblent plus spontanés : les visages sont orientés diffé-
remment les uns des autres, la taille des images naturalistes varie sans respect des
proportions et les styles sont disparates. Des images individuelles peuvent mesurer
aussi peu qu'un metre ou faire quelques dizaines de métres ; les compositions
peuvent s’étendre sur plusieurs dizaines de meétres et inclure plus de 60 images
(figures 4a et 4b).

Figure 2: Géoglyphe obtenu par déblaiement qui représente un camélidé. prés de Quebrada de los
Pintados.

Cette breve description montre que les géoglyphes chiliens ont de nombreux
points communs avec les célebres géoglyphes de Nazca, au Pérou, pour ce qui est
de la technique de fabrication, de I'inclinaison, de I’environnement et de la géo-
morphologie des surfaces utilisées pour créer les images. Les images de Nazca
sont elles aussi réparties entre des surfaces horizontales et des surfaces inclinées :
les quelque quarante sujets biomorphes qui y sont tracés dans un style particulier
a ligne unique, se trouvent presque tous dans une pampa de trois kilométres sur
cinq a la jonction du Rio Ingenio et du Rio Nazca. Sur les pentes figurent d’autres
sujets biomorphes qui ont été réalisés en déblayant des pierres. Cependant, les
spécialistes n’ont identifié aucune composition planifiée dans la pampa nazca.
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Figure 3: Panneau situé prés de Quebrada de los Pintados qui représente, sur la gauche,

deux camélidés tournés vers la droite et, sur la droite, quatre personnages anthropomorphes.

La personne debout 2 gauche du panneau montre que le dessin correspond 2 une échelle réaliste
(photo de J. Blakey).

Figure 4a: Grappes de géoglyphes, région de Guatacondo. Plusieurs centaines de géoglyphes sont
gravés le long de la partie foncée que forme la terrasse supérieure sud de Quebrada de los Pintados.
Tous ces géoglyphes, y compris ceux de la terrasse nord, peuvent étre vus depuis un campement
situé au fond de la quebrada. Les fleches indiquent un motif en « damier » (textile), une file de
camélidés, dont chacun mesure prés d’un métre de haut, et un cercle.
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Figure 4b: On voit approximativement soixante géoglyphes. la plupart trés érodés.
situés sur une pente alluviale au nord de Quebrada Mani.

De plus, les lignes droites et trapézoidales caractérisent exclusivement les
géoglyphes situés sur une surface horizontale. En somme, le style et les thémes
des géoglyphes du nord du Chili sont distincts de ceux de Nazca et je ne crois pas
que ces deux traditions picturales soient reliées 'une a I’autre, de la méme fagon
que la présence de poterie dans deux régions ne signifie rien de plus que 1'usage
de poterie dans ces régions. Les themes des géoglyphes biomorphes de Nazca se
trouvent sur de la poterie que 1’on peut clairement dater de la culture Nazca
(200 av. J.-C. -700 ap. J.-C. ). De méme, on peut relier les themes de certains
géoglyphes du nord du Chili &4 du matériel archéologique, notamment a des bou-
cliers de cuir datant de 1000 ap. J.-C. et a I'iconographie textile associée a la cul-
ture Alto Ramirez (allant de 500 avant a 500 aprés J.-C. ) de cette région (Santoro
et Dauelsberg 1985). Il semble ainsi que les peuples andins anciens privilégiaient
le méme type de surface pour «graver » des images. Cependant, il est important
de noter que toutes les surfaces «appropriées » du point de vue géomorpholo-
gique n’étaient pas utilisées comme surface a dessin. Il existait visiblement
d’autres critéres opératoires de sélection.

Plusieurs facteurs ont été associés a la présence des géoglyphes dans le nord
du Chili. Parmi les plus évidents et les plus importants figurent les pistes carava-
niéres qui traversent le désert du nord au sud en reliant les oasis, et d’est en ouest
en reliant I’ Altiplano chilien et bolivien a la c6te du Pacifique. L’utilisation de ces
pistes par les peuples anciens des Andes a été amplement démontrée (Browman
1997 ; Nidfiez 1976 ; Niifiez et Dillehay 1995 ; Nifiez ez al. 1975); la découverte
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d’artefacts de facture moderne sur ces pistes indique qu’elles étaient encore utili-
sées jusque dans les dernieres décennies (Clarkson sous presse a). Lutilisation de
ces pistes caravaniéres est directement liée aux mouvements de marchandises
issues de différentes zones écologiques : les plumes d’oiseaux tropicaux de I’est
des Andes, la viande de lama et les pommes de terre des hautes terres, le mais
récolté dans les zones intermédiaires, les coquillages, le poisson et 'engrais fait
de guano qui viennent de la cdte et, enfin, les marchandises rares et spécialisées
comme le sel ou le cuivre (Rivera 1995-1996) ou des tablettes pour priser (Torres
1987). La disparition des caravanes de lamas peut &tre associée a I’augmentation
du nombre de routes et & I’amélioration de I’acces a des moyens de transports
terrestres publics et privés plus rapides, plus simples et nettement moins chers
que les trains de lamas. Les caravanes de lamas sont encore employées occasion-
nellement dans I’ Altiplano bolivien (LeCoq 1991 ; West 1981), mais cela devient
de moins en moins fréquent.

Je ne connais aucun géoglyphe dans le nord du Chili qui ne soit pas a une
relative proximité d’une piste caravaniere. S’il est facile de voir de loin les
géoglyphes tracés sur des surfaces inclinées, on ne remarque ceux qui sont situés
sur des surfaces planes que lorsqu’on s’en approche au minimum de cinquante
métres. Une reconnaissance par photographie aérienne couvrant une zone de
100 metres de chaque c6t€ de la piste caravaniere entre Quebrada Guatacondo et
Quebrada de los Pintados montre qu’il n’y a aucun géoglyphe a plus de cinquante
métres environ de la piste (Clarkson et al. 1998). Une inspection visuelle menée
au-dela de cette zone de 100 metres de large a confirmé I’absence de géoglyphes,
de méme qu’une diminution marquée de la présence d’autres résidus culturels.
D’autres caractéristiques ont pu étre associées a ces géoglyphes : la proximité de
sites funéraires (Bollaert 1860 ; Nez 1976), de points d’eau et de sites de campe-
ment, mais ces derniers traits ne caractérisent pas systématiquement les sites de
géoglyphes et on peut aussi attribuer leur présence aux pistes caravanieres.

Les géoglyphes du nord du Chili sont connus et étudiés depuis le milieu du
19¢ siecle (Berenguer 1995 ; Fernandez et Cerda 1987 ; Gisbert 1980 ; Hernandez
1985 ; Irribarren 1973 ; Mostny 1970 ; Nifiez 1976, 1985 ; Nuiiez et Briones 1965 ;
Niifiez er al. 1975 ; Philippi 1869 ; Rostworowski 1989 ; Tolosa 1967); ils conti-
nuent actuellement 4 faire I’objet d’études archéologiques. Le travail de terrain a
consisté 2 faire des inventaires, 4 conduire des reconnaissances (Cerda er al. 1985)
et a enregistrer chacun des sites identifiés (Briones et Chacama 1987). De nou-
veaux géoglyphes ont été mis & jour et étudiés grace aux techniques de photogra-
phie aérienne 2 basse altitude et 2 des reconnaissances plus intensives (Clarkson
et al. 1998). Au cours de cette longue période de recherches, les méthodes de ter-
rain, les stratégies d’analyse, les objectifs et les conclusions ont suivi de trés pres
I’évolution des courants méthodologiques de la discipline. De plus, comme les
géoglyphes chiliens ont été épargnés par le sensationnalisme qui a infesté la
recherche sur les géoglyphes de Nazca — la présence d’extra-terrestres conti-
nuant de dominer la littérature populaire sur ce sujet — il me semble pertinent de
comprendre comment les différents courants méthodologiques de ce siecle ont
influencé la maniére dont on a interprété Iutilisation de ces géoglyphes.
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Il est intéressant de noter que les explications selon lesquelles les géoglyphes
étaient des marqueurs astronomiques ou des images faites par ou pour des non-
humains, ne sont pas apparues dans le nord du Chili comme elles 1’ont fait a
Nazca. Pourtant, les deux zones comportent des géoglyphes bien faits et identi-
fiables, montrant des animaux connus dans la région andine et elles sont toutes
deux situées dans des régions arides de la c6te. La principale différence entre les
interprétations offertes pour ces deux régions réside, selon moi, dans le hasard et
la chance ayant présidé a la «découverte » et & I'enregistrement de ces images.
Les géoglyphes de Nazca, situés sur les surfaces horizontales de la pampa, ont
été révélés au grand public grice a des publications de la fin des années quarante
(Kosok 1947 ; Kosok et Reiche 1947a, 1947b), a I’époque ol la possibilité de faire
des voyages dans I’espace devenait de plus en plus réelle. Les longues lignes droites
de Nazca offraient un parallele idéal aux trajectoires spatiales du vaisseau de
Flash Gordon. L’impossibilité apparente de voir les images biomorphes de ce site
autrement que du ciel a certainement aussi contribué a la propagation d’une litté-
rature populaire peuplée de créatures non humaines, de civilisations d’autres
mondes, etc. En revanche, les géoglyphes chiliens ont été enregistrés pour la
premiere fois au 19°¢ siecle. Méme si le concept de voyage spatial existait déja a
I’époque, grace a des ouvrages aussi populaires que De la terre a la lune de Jules
Verne, la situation a flanc de colline des géoglyphes chiliens, situation qui les ren-
dait bien visibles du sol, signifiait qu’ils faisaient bien partie du monde humain.
C’est peut-étre pourquoi, malgré la popularisation récente de I'idée que les
géoglyphes nazca sont un lieu d’activité extra-terrestre, les géoglyphes chiliens
sont restés a peu pres a I’abri de ce genre d’interprétation.

Traditions interprétatives

Un des principaux obstacles a la compréhension du role et de I'utilisation des
géoglyphes réside dans la difficulté de définir le contexte des pratiques et des tra-
ditions culturelles dans lequel ils s’inscrivaient. En effet, bien que I’archéologie de
la région soit bien documentée, on sait peu de choses du contexte socioculturel
des géoglyphes (Bird 1943 ; Boman 1908 ; Craig 1982 ; Dauelsberg 1960, 1969 ;
Focacci 1980 ; Grosjean et Niiiez 1994 ; Hidalgo er al. 1989 ; Latcham 1938 ;
Llagostera 1979 ; Lynch 1986, 1990 ; Messerli er al. 1993 ; Munizaga 1957 ; Muiioz
1981 ; Nuifiez 1983, 1992 ; Nifiez et Santoro 1988 ; Piazza 1981 ; Rivera 1991 ;
Santoro et Muiioz 1981 ; Santos 1987 ; Schaedel 1957 ; Uhle 1919). Cette énigme
archéologique nous place dans une situation semblable a celle de I’archéologue
qui ignorerait les témoignages céramiques : comme la céramique, les géoglyphes
obéissent a des parametres stylistiques, iconographiques et de distribution ; ils
font partie de spheres sociales, idéologiques et économiques dont ils sont une
forme d’expression. Cependant, 2 la différence de la céramique, le contexte
stratigraphique des géoglyphes ne nous est pas connu ; c’est cette incapacité de
les situer chronologiquement qui a marginalisé leur utilisation dans I’interpré-
tation et I’analyse de I’archéologie de la région. Cette situation se refléte d’ailleurs
dans les études sur I’art rupestre en général (pictogrammes et pétroglyphes) (voir
Lorblanchet et Bahn 1993 ; Steinbring er al. 1993) et a eu pour effet de tendre a
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marginaliser ces trois formes de représentation culturelle dans la recherche
archéologique sur le Nouveau Monde.

Les techniques analytiques qui ont été utilisées au Chili ont en général été le
reflet de 1’état de la recherche archéologique en art rupestre. Si nous voulons com-
prendre ce genre de représentation, nous devons connaitre quels en étaient les
auteurs et le public (ce qui inclut les archéologues), c’est-a-dire quels motifs et
quels styles ont été utilisés pour tenter de convaincre le spectateur d’adopter une
interprétation particuliere (Clarkson 1998a). Dans quelle mesure le texte des
géoglyphes, qu’ils soient considérés individuellement ou en groupe, correspond-il
au discours des formes culturelles de ceux qui les ont faits et qui les ont lus?
Comment 'usage de métaphores pour analyser et décrire les géoglyphes a-t-il
influencé les propos «savants » tenus a leur sujet ?

Les interprétations qui ont été proposées depuis la mise au jour des
géoglyphes du nord du Chili au début du 19° si¢cle ressemblent a celles que I'on a
faites pour d’autres sortes d’art rupestre dans le monde. Dans une étude exhaus-
tive des géoglyphes chiliens, Bittmann (1985 : 26) a relevé huit types d’interpréta-
tion qui leur ont été attribuées : des symboles, des marqueurs d’anciennes pistes,
des marqueurs sépulcraux, des marqueurs de trésors enfouis, des lieux sacrés
(« places of worship, “votive figures” [and places] particularly connected with
worship at high mountains and isolated places »), des textes, des griffonnages et
des actes politiques.

L’explication la plus fréquente s’appuie sur des arguments de type religieux,
magico-religieux, spirituel, cultuel ou cérémoniel (Berenguer 1995 ; Bittmann
1985 ; Bollaert 1854, 1860 ; Mufioz 1981 ; Nufiez 1976 : 180 ; Schaedel 1957 : 28-29 ;
il existe d’autres interprétations similaires datant de la période coloniale) ; I'idée
du rite de passage a aussi été utilisée (Clarkson sous presse b). Peu d’auteurs, tou-
tefois, définissent ce que signifie religieux ou cérémoniel ; ils n’indiquent pas non
plus I’origine ou les sources du raisonnement qui aboutit a cette conclusion. Pour
tenter de définir le réle des pictogrammes du nord du Chili, van Kessel (1976) a
utilisé une analogie ethnographique basée sur I’observation en 1974 d’une céré-
monie qui a lieu en général 2 la fin du mois de décembre dans la région monta-
gneuse de Cariquima. A cet endroit, une population de pasteurs fabrique des
statuettes de lama en craie rouge, hautes de 8 a 12 centimetres, de méme qu’un
petit nombre de camions, de mules et d’autres animaux. Leurs créateurs disent
que ces figures doivent étre aussi réalistes que possible et doivent étre trés bien
faites pour garantir leur solidité ; en effet, ils les consideérent comme des sources
de bien-étre et de croissance pour leurs troupeaux de camélidés et de moutons.
De I’alcool et de la coca sont aspergés en offrande sur ces statuettes pour assurer
la fertilité des troupeaux. Cet événement, connu sous le nom de hacer el
nacimiento (mener 3 la naissance) et associé au Noél chrétien, camoufle en fait,
selon van Kessel, un rite traditionnel antérieur au contact avec I’Occident. Cette
cérémonie se tient dans la maison d’un individu important ou a I'Eglise ; dans
chaque cas, des membres de la communauté y assistent.

Van Kessel (1976: 233) a aussi demandé a un résident de la région d’expli-
quer dans quel but les pictogrammes avaient été faits par les peuples passés ; il lui
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fut répondu que c’était une coutume traditionnelle (costumbre tradicional) liée a
la cérémonie de décembre. Puisque le pélerinage est une pratique connue des
Andes et qu’on trouve des pictogrammes le long de certaines routes qui relient les
montagnes a la mer, van Kessel a conclu que la fabrication de camélidés en craie
et les représentations de camélidés faisaient toutes deux référence au bien-étre
économique des personnes et de leur troupeau, et que ces événements prenaient
leur sens a I'échelle d’'une communauté enti¢re. On voit bien que cette interpré-
tation de la cérémonie suppose que les Indiens sont animistes et utilitaristes. Une
cérémonie semblable a été étudiée par Tolosa (1967) dans I’ Antofagasta intérieur :
lors de la féte de la Saint-Jean, le 24 juin, des plumes et des pierres représentant
des lamas en miniature sont laissées pendant la nuit. La présence d’une trace de
lama le lendemain matin annonce une année prospeére pour le bétail.

L’utilisation de I’analogie ethnographique en archéologie en était a ses pre-
miers pas lorsque van Kessel publia son article. Les études théoriques qui portent
sur I'utilisation des analogies ethnographiques indiquent qu’elles sont utiles
comme reperes ou comme explications plausibles mais qu’il faut absolument
prendre en considération leur contexte historique et culturel (Wylie 1982, 1985).
Or, la conquéte espagnole ne fut que I'un des nombreux bouleversements vécus
par les peuples andins au cours de ce millénaire.

Les rites de chasse a caractére magique (Mostny 1967 ; Mostny in Bittman
1985 : 22), la chasse et les techniques de capture des camélidés (Hostnig 1988), de
méme que les rites agraires (Chacama et Briones 1995) font partie des explications
imaginées a propos du sens des ceuvres rupestres (y compris les géoglyphes) dans la
région andine ; leur argumentation me parait toutefois plutot faible. Par exemple,
Hostnig a proposé d’identifier une scéne rupestre des sites Pintascca et
Pulpitoccasa (département Apurimac, Pérou) comme étant I'illustration d’une
chasse au camélidé. Mais, étrangement, il n’y a dans ces images aucun indice de
chasse. Bien que des camélidés et des humains y soient présentés, aucun des
humains ne semble porter d’armes ; on ne voit pas non plus d’armes a proximité
des animaux ou sur eux. Les «rites de chasse » ont servi pendant des décennies a
expliquer dans le monde entier ’'imagerie rupestre qui dépeint des animaux
«comestibles » présents dans une région donnée. Whitley (1994a, 1994b) a montré
qu’il n’existe aucune preuve d’ordre ethnographique, archéologique ou rupestre
pour appuyer cette hypothése dans le cas de I'Ouest des Etats-Unis, ce qui a con-
duit les archéologues a reconsidérer la valeur de cette interprétation dans le reste
du monde et a différentes époques. Cet auteur et d’autres ont démontré que ces
animaux ont été de puissants assistants des chamanes. Par exemple, dans le Grand
Bassin, «to kill a bighorn (sheep) was a metaphor for exercising the shaman
wheather control power » (Whitley 1994a: 83).

Une deuxieme catégorie d’interprétation considére les géoglyphes comme des
marqueurs fonctionnels servant & orienter les voyageurs vers les pistes carava-
nieres ou a en donner la direction (Ctineo-Vidal 1977 : 261-262 ; Forbes 1870: 271 ;
Muiioz 1981 ; Nuiiez 1976 ; Tolosa 1967) ou encore a indiquer I’emplacement de
tombes (Bollaert 1854 : 163, 1860 : 158 ; Forbes 1870 : 271); Cineo-Vidal (1977 :
261-262) a aussi suggéré que les géoglyphes indiquaient un point au-delad duquel
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les voyageurs de I’Altiplano risquaient d’attraper des maladies tropicales. Mais
lorsque la présence de tombes coincide avec celle de géoglyphes, c’est une excep-
tion plutdt que la régle. Je ne pense pas qu’on doive accorder beaucoup de crédi-
bilité a I'idée que les géoglyphes constituaient des marqueurs de piste, ne serait-ce
gue parce qu’aucune preuve n’a jamais pu confirmer cette hypothese. Les pistes
caravanieres que I’on trouve actuellement dans la région sont larges (jusqu’a
25 métres) et bien visibles, que ce soit dans une lumiere rasante ou directe. Mais
bien sfir, je ne peux prouver que telle était leur condition avant la période coloniale.

Certaines pistes étaient bien connues et trés utilisées pour transporter les
marchandises et les personnes concernées par les mines d’argent de Potosi (Boli-
vie) pendant la période coloniale (Rivera 1995-1996). L’extraction du nitrate au
nord du Chili aux 19¢ et 20¢ siecles impliquait aussi des mouvements de matiéres
premigres et de personnes entre les ports et les camps miniers appelés oficinas.
Mes expériences personnelles dans le désert de Nazca (Pérou), alors que les con-
ditions de visibilité étaient réduites, ont confirmé que ni les géoglyphes ni les
pistes n’étaient vraiment visibles de loin. A Nazca, quand une piste ou un géoglyphe
linéaire s’enfonce et se perd dans une dépression quelconque (rigoles, ravins,
quebradas, vallées, etc. ), on peut maintenir ses reperes grice a l'utilisation de
cairns sur la créte de chaque c6té de la quebrada. On ne trouve pas beaucoup de
cairns le long des pistes caravaniéres du nord du Chili. Ceux que j’ai vus se trou-
vaient & des « intersections» majeures qui avaient été clairement utilisées — et
probablement faites — dans une période historique récente.

En général, cependant, la question des usages des géoglyphes, de méme que
la production d’une argumentation a ce propos, est ignorée. Le site archéologique
chilien Alto Ariquilda Norte, qui comporte de nombreux géoglyphes répartis sur
une surface généralement plane, est décrit comme se situant géographiquement
entre la créte des Andes et le désert, ce qui en faisait un important carrefour pour
ceux qui voyageaient entre la cordillere et la cote (Briones et Chacama 1987). Mais
le role des géoglyphes n’apparait pas dans cette description. De nombreux auteurs
n’osent méme pas s’aventurer 2 proposer des explications du sens ou des usages
des géoglyphes (par exemple, Bahn 1997 ; Bird 1943 ; Blake 1842 Schaedel 1957
Mostny 1980 ; Mostny et Neimeyer 1983). Finalement, plusieurs auteurs font allu-
sion aux themes des géoglyphes comme une fagon d’élucider la question des pra-
tiques culturelles, des moyens de subsistance et de I'environnement {Chacama et
Briones 1995 ; Santoro et Dauelsberg 1985 ; Irribaren 1970). Ces conclusions sont
tout 2 fait en harmonie avec les principes de la New Archaeology, ce courant théo-
rique positiviste qui insiste sur les processus (Whitley et Loendorf 1994 1 xii-xv).

Depuis plusieurs années, mon collegue L. Briones et moi-méme discutons de
Iutilisation des géoglyphes comme « marqueurs territoriaux » pour les personnes
qui empruntaient les pistes caravaniéres. Ces marqueurs serviraient a identifier les
zones ou les régions exploitées par des groupes de personnes spécifiques et non a
marquer des frontieres. En effet, comme Kroeber (1925 : 939) I’a subtilement fait
remarquer, les peuples qui occupent et utilisent un territoire n’ont pas besoin de
marqueurs artificiels pour se rappeler ol ils sont; il est également peu vraisem-
blable qu’ils créent de tels marqueurs pour encourager la venue d’étrangers. Selon
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notre raisonnement, la participation des communautés et des cultures anciennes
du nord du Chili a la sphere d’interaction constituée par le bassin du lac Titicaca
se manifestait par des déplacements réguliers le long des routes de I’ Altiplano
(zones planes ou pentues), a travers le désert d’ Atacama et jusqu’a la cote du
Pacifique, dans le but d’échanger des marchandises. Que ces caravanes aient été
constituées d’agents officiels représentant une bureaucratie ou de personnes
appartenant au méme réseau de parenté, les géoglyphes figurant dans des lieux
bien visibles et stratégiques ont pu servir de marqueurs d’accés exclusifs (par
exemple, d’avertissements aux intrus) ou d’usage exclusif (par exemple, pour
admettre d’autres utilisateurs sur la piste).

Ces exemples hypothétiques sont actuellement testés par le biais d’une
recherche portant sur les expériences et les attitudes d’anciens caravaniers encore
vivants : est-ce qu’on utilisait toujours les mémes routes pour avoir accés a des
communautés spécifiques ? Les pistes étaient-elles associées 2 des communautés
ou a des groupes particuliers de personnes ? Des exemples d’expériences carava-
niéres contemporaines montrent que leurs membres n’ont pas tendance 2 trainer
en chemin. Ils prennent soin de ne pas excéder les limites des animaux, par
exemple, en faisant une rotation des charges pour que les bétes puissent se
reposer certains jours en suivant la caravane sans rien porter (Flannery et al.
1989). Les lamas ne peuvent voyager plus de deux ou trois jours sans boire
(Bonavia 1996), d’ou la nécessité de se déplacer aussi vite que possible dans les
régions sans eau. Je pense donc qu’il était tout a fait improbable que les carava-
niers aient pris le temps de dessiner une image ou un ensemble d’images si cela
mettait en danger le bien-étre des animaux ou si ce n’était pas absolument néces-
saire pour la poursuite de la route ou encore si ce n’était pas le but du voyage.

Les géoglyphes et le pouvoir

Méme s’il n’existe aucun corpus scientifique qui soit explicitement consacré
aux aspects théoriques de I'interprétation des géoglyphes, on trouve une impor-
tante littérature sur I'interprétation de I’art pariétal et sur la recherche en art
rupestre au Chili (Berenguer et Martinez 1986, 1989 ; Castro et Gallardo 1995-
1996) ; ces textes peuvent avoir, selon moi, des implications viables et utiles pour
I’analyse des géoglyphes (Lewis-Williams 1984, 1991 ; Whitley et Loendorf 1994).
Les premiers fondements théoriques des recherches sur I’art rupestre des popula-
tions de chasseurs-cueilleurs proviennent des enquétes anthropologiques portant
sur les usages contemporains des cuvres rupestres (Lewis-Williams 1982) aux-
quelles s’ajoutérent ensuite des réinterprétations de données ethnographiques
(Whitley 1994a) et I'étude de I'art paléolithique. Mais, dans les Amériques, les
données ethnographiques relatives a la fabrication des géoglyphes ou 2a leur utili-
sation sont trés rares (toutefois, voir Johnson 1986 et Morrison 1978). Les inter-
prétations issues de cette ligne de recherche peuvent étre congues comme des
hypotheses qu’il faut tester en travaillant a partir des données existantes sur ces

géoglyphes.
Les archives historiques et les entrevues avec des informateurs forment le
matériau principal de ce type d’analyse dans le cas de I’art rupestre chilien. Castro
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et Gallardo (1995-1996) ont bien montré les problemes inhérents a I’interprétation
occidentale lorsqu’elle se coupe de tout contexte historique ou qu’elle ne fait pas
de lien avec ce qui est connu et vérifiable 2 propos du mode de vie local. Ils sug-
gerent que I’'art rupestre est une archive publique qui fait partie de la vie quoti-
dienne (ibid.: 81) et citent plusieurs exemples de comptes rendus datant de la
période coloniale qui définissent I’art rupestre comme une sorte d’écriture ou un
important moyen d’expression sociale et qui le relient a la féte des moissons
(ibid.: 81-83). Ils ont aussi obtenu des commentaires de la part des résidents a
propos des ceuvres rupestres de I’endroit : selon eux, les sites rupestres étaient des
endroits spéciaux dotés de forces surnaturelles (ibid.: 87). Ils ont aussi expliqué
que les images rupestres menagaient les images peintes, jugées « plus faibles », qui
se trouvent dans I'Eglise et qui devaient alors &tre apaisées (ibid. : 89). Berenguer
et Martinez (1986) appliquérent un texte quechua du 17¢ siécle de Huarochiri
(Pérou), qui porte sur le lama céleste Yakana, 4 un panneau rupestre préhistori-
que de Taira (Chili) (Taira Sba-43). Ils ont conclu que ce texte, sous sa forme
écrite comme sous sa forme peinte, faisait la preuve de la continuité de la culture
andine sous des formes trés différentes. Les images « artificielles » (art rupestre
ou géoglyphes) dessinées sur des surfaces « naturelles » apparaissent alors comme
une claire manifestation de communication visuelle.

Ce qu’il est important de comprendre a propos de ces interprétations est que
le sens et la signification ne sont pas des concepts culturellement statiques mais
qu’ils sont fortement ancrés dans I’histoire individuelle de ceux qui voient, enre-
gistrent et interprétent les ceuvres rupestres. Le sous-titre du livre de Tilley (1991)
Material Culture and Text : the Art of Ambiguity est particuliérement frappant de
ce point de vue. Je dois admettre que je me méfie des affirmations sur le sens et
I'utilisation des ceuvres rupestres chiliennes qui proviennent des textes des Espa-
gnols catholiques de la période coloniale, en raison de leurs rapports difficiles
avec la population locale. Je me méfie également de ce que disent les habitants de
la région qui auraient une connexion «magique » avec I’art rupestre dans leur
communauté. Cependant, il est essentiel de prendre en considération les interpré-
tations qui, a différentes périodes, ont fait de ces images et de ces sites des lieux
puissants servant de médiation entre le monde culturel et le monde naturel, ne
serait-ce que pour mieux comprendre le sens et les usages de ces sites.

Ce qui a été négligé dans les interprétations évoquées jusqu’ici est la question
de I’identité des auteurs des géoglyphes ainsi que les raisons qui les amenerent a
fabriquer ces images. Les méthodes archéologiques de datation peuvent nous per-
mettre d’associer des images ou des lieux avec des cultures ou des périodes parti-
culieres grace 2 la sériation, 2 la typologie ou aux méthodes de datation physique ;
mais cela ne permet de répondre qu’a une partie de la question. Qui, dans une
communauté, était obligé, se sentait obligé ou avait le désir de créer des images
dans la pierre ou sur le sol ? Dans la suite de ce texte, je vais utiliser les études de
I’art rupestre des populatlons de chasseurs-cueilleurs des Etats-Unis afin de
mieux comprendre qui étaient les auteurs des géoglyphes associés aux commu-
nautés de pasteurs du Chili et quelles étaient leurs intentions ; étant donné mon
commentaire ci-dessus sur la pertinence des analogies et des interprétations tirées
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de traditions culturelies distantes, on pourrait se demander pourquoi je fais ce
détour ou s’en amuser. En fait, sachant que ce qui m’intéresse est de savoir
pourquoi ces images ont été réalisées et, par conséquent, qui en sont les auteurs, il
m’a semblé que les questions posées par ces recherches en art rupestre pourraient
étre trés viables dans le cas de I’étude des géoglyphes chiliens. Autrement dit, les
hypothéses issues de la recherche sur I'art rupestre des populations de chasseurs-
cueilleurs peuvent étre utilisées adéquatement pour d’autres formes d’art repré-
sentatif et ne font pas partie d’'un domaine d’applicabilité exclusif au mode de vie
des chasseurs-cueilleurs.

Polyvalence et pelerinage

Parmi les études sur les populations de chasseurs-cueilleurs de I'Ouest des
Etats-Unis, qu’il s’agisse de populations anciennes, ethnohistoriques ou contem-
poraines, nombreuses sont celles qui associent I’art rupestre au phénomene reli-
gieux qu’est la quéte de vision. Whitley (1994a) indique cependant que certaines
des ceuvres rupestres exécutées par des peuples de chasseurs-cueilleurs n’ont pas
été faites par des chamanes dans un contexte de quéte de vision. Il est aussi
important d’ajouter que les récits de la période de contact recueillis dans la région
andine (Duviols 1977) mentionnent une superposition du chamanisme et de la pré-
trise, méme s’il existe plusieurs exemples clairs de pratiques chamanistes contem-
poraines sur la cote nord du Pérou (Joralemon 1990 ; Sharon 1972) et en Amazonie
(Dobkin de Rios 1968). Dans le contexte de I’art rupestre associé a la quéte de
vision, trois facteurs bien documentés sont pertinents pour I’analyse des
géoglyphes : 1a distance des panneaux d’art rupestre par rapport aux sites d’habi-
tation, la nature des différents styles et des thémes des représentations ; et le
choix du site de I’ceuvre rupestre. Je les aborde successivement dans ce qui suit.

La distance des panneaux rupestres par rapport aux lieux d’habitation

Les indices disponibles montrent que les groupes de chasseurs-cueilleurs
voyageaient rarement sur de longues distances dans le but de créer une ccuvre
rupestre ; en général, ce type de site était situé a proximité des lieux d’habitation.
Whitley (1994a : 92) indique a ce sujet que les petits sites rupestres étaient utilisés
par les communautés locales, alors que les concentrations plus importantes et plus
denses servaient a des personnes provenant d’une zone plus large.

Le modéle de la transhumance sur une longue distance est bien accepté pour
cette région des Andes (Bollaert 1834 ; Browman 1974 ; Kolata 1993, 1996). Les
pistes et les géoglyphes coincident avec des sites probables de campement dans le
cas des sites de géoglyphes que j’étudie. J'utilise le terme «probable » pour la
raison suivante : les traces des peuples nomades dans une région donnée sont, au
mieux, éphémeres. La littérature archéologique portant sur les campements de
pasteurs dans I’Ancien monde est plutdt riche (Bar-Yosef et Khasanov 1992 ;
Cribb 1991a, 1991b; Gamble et Boismier 1991 ; Khasanov 1994) ; en particulier,
Hole (1978) a discuté de la maniere d’identifier des campements de pasteurs a
partir des données archéologiques. Il a utilisé des exemples du Moyen-Orient, 1a
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oll des centaines de bétes, de nombreuses personnes et tentes, ainsi que des
déchets abandonnés autour des tentes et du campement, sont la norme. Dans le
désert d’ Atacama, des lieux spécifiques furent réutilisés plusieurs fois a cause de
la présence d’un point d’eau et de leur capacité a constituer un abri contre le vent.
Les descriptions ethnographiques des caravanes de lamas au 20° siecle évoquent
des trains de moins de 100 bétes (Casaverde 1977), des charges inférieures a celles
tolérées par les mules (les lamas ne pouvant transporter des charges de plus de
30 kg, le transport d’abris lourds et volumineux parait trés improbable) et des sites
de campement nécessitant peu de préparation et laissant donc peu de perturba-
tions permettant de confirmer une occupation. De plus, les vents quotidiens —
dont I'intensité augmente pendant 1’été — garantissent virtuellement que tous les
objets de poids léger (amadou, charbon, restes alimentaires, etc. ) s’envoleront
au loin.

Ce qui reste, ce sont des empreintes circulaires de petits foyers, des arcs de
petites pierres non empilées, larges d’environ deux a cinq metres, des dépressions
ovoides peu profondes généralement dépourvues de pierres et des cercles de
pierres mesurant un ou deux metres de diametre situés au fond de petites rigoles.
Aucune fouille n’a été entreprise autour de ces phénomenes et les quelques arte-
facts lithiques et céramiques découverts en association avec les arcs et les cercles
de pierre n’ont jeté aucune lumiere sur leur usage, bien que 'on puisse supposer
qu’il s’agisse des restes d’'un campement temporaire fait de tissus ou de peaux ;
les dépressions ovoides évoquent des sites de repos créés par ou pour les lamas.
Bittmann (1985 : 30) a affirmé avoir vu des amoncellements de pierres (markas)
mesurant jusqu’a 50 cm de haut et faisant approximativement un metre de diame-
tre qui contenaient des ossements d’animaux et de la poterie antérieure a la
période de contact; mais elle n’a pas donné davantage de détails. Je n’ai jamais
rien découvert en association directe avec des amoncellements de pierres, bien
que je n’aie jamais fait de fouilles a cet endroit ; selon Bittmann, il n’existe aucune
information publiée sur ces amoncellements.

Une grande partie des sites de géoglyphes sont a un jour de marche ou moins
des lieux d’habitation, notamment ceux de Quebrada Guatoncondo et de
Quebrada de los Pintados. Cette coincidence n’est pas exceptionnelle puisque les
sites de géoglyphes se trouvent en général a proximité de points d’eau fiables. Les
sites de Guatacondo (Meighan 1980 ; Rivera 1985) ne sont pas entourés d’endroits
propices 2 la fabrication de géoglyphes sur surface inclinée, bien qu’ils se trou-
vent sur les lieux disponibles les plus proches de Cerro Challacollito et plus haut
en amont, 13 ol la quebrada devient plus escarpée ; on a aussi localisé certains
géoglyphes horizontaux dans la zone associée a Guatacondo-6 (Mostny 1980 : 94).
A Quebrada Mani, certains géoglyphes sont situés sur le versant nord d’une vallée
habitée ol se pratiquait I’horticulture, bien que la majorité€ d’entre eux se trouvent
A quelques kilométres en amont, 12 ol la piste principale qui va du nord au sud
croise la quebrada au nord.

Si nous acceptons I’hypothése que les petits panneaux de géoglyphes rele-
vaient d’un usage local et que les grands panneaux étaient utilisés par ceux qui
voyageaient sur de longues distances, nous avons deux modeles d’utilisation des
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géoglyphes dans une méme région. Les grands panneaux situés sur les pentes des
Quebradas Mani, Honda et de los Pintados ont une variété de styles, de formes de
regroupements et de thémes qui suggeérent fortement différentes catégories
d’auteurs (voir plus loin). Plus on s’éloigne des principales quebradas ou I’on pou-
vait trouver de I’eau, du fourrage et des abris, moins les grappes de géoglyphes
sont variées du point de vue du style et du théme. Ces derniers panneaux, qui
résultent peut-étre a chaque fois d’un acte créateur unique, se trouvent a diffé-
rents endroits : sur les pentes de la Quebrada Guatacondo, sur les pentes a proxi-
mité des petites rigoles coulant entre la Quebrada de los Pintados et la Quebrada
Guatacondo et sur les surfaces horizontales des pampas adjacentes aux quatre
quebradas ; on trouve aussi des géoglyphes isolés, dessinés sur des surfaces hori-
zontales ou inclinées. Mais les grands panneaux sont peut-étre aussi le résultat
d’une utilisation récurrente au fil du temps de la part des villageois, notamment
ceux de Guatacondo mentionnés plus haut, alors que les petits panneaux pour-
raient avoir été faits par de petits groupes de voyageurs. Une analyse en cours des
centaines de géoglyphes de cette région tente de tester cette hypothése.

Bittmann (1985 : 33-34) a été I'une des premiéres archéologues a considérer la
polyvalence d’usage et d’interprétation des géoglyphes. Si, selon elle, il faut con-
sidérer les géoglyphes dans une perspective qui prenne en compte la longue dis-
tance, c’est parce qu’ils se situent a proximité de pistes qui ont été utilisées par
des personnes issues de cultures différentes et venant d’horizons divers. « The
shared ideology evidenced by the appearance of similar images [...] must have
served to integrate geographically separated populations within the Andean era»
(ibid. : 2) ; «However, even if local evolution could be established, it is clear that
the inspiration for some of the geoglyphs had its source outside the area that is
now northern Chile » (ibid. : 26).

La nature des différents styles et themes des représentations

La diversité des styles et des theémes de I’art rupestre des populations de
chasseurs-cueilleurs n’est pas nécessairement liée a I’existence de groupes ethni-
ques différents ou a une pluralité d’usages du site au fil du temps. On peut penser
qu’a I'intérieur d’un groupe de personnes se constituent des sous-groupes indivi-
duels, par exemple les hommes, les femmes, les jeunes ou les non-initiés, qui uti-
lisent des catégories spécifiques de motifs et de style (Whitley 1994a).

Plusieurs sites de géoglyphes attestent la présence de styles distincts. Par
exemple, I'unique panneau qui se trouve a Quebrada Tiliviche révele un style qui
lui est propre sur le plan de la technique de fabrication et des conventions artisti-
ques, ce qui suggere qu’il a été créé lors d’un événement particulier. Briones (com-
munication personnelle) a observé la récurrence d’un style distinct et bien
identifiable dans différents sites disparates de géoglyphes. Plusieurs styles diffé-
rents sont perceptibles a Quebrada de los Pintados du point de vue de la technique
de fabrication (accumulation ou déblaiement de pierres), du lieu (surfaces incli-
nées ou horizontales) et des conventions artistiques (style géométrique, styles
cursifs ou cartouches de figures anthropomorphes). Par exemple, on a noté au
moins deux styles et thémes distincts sur un panneau isolé, a I’est de Quebrada de
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los Pintados. Ce qui est particulierement intéressant dans le cas de ce panneau est
la superposition physique de catégories spécifiques d’images, ce qui indique clai-
rement qu’elles ont été créées successivement. De plus, les images de la couche
inférieure sont beaucoup plus péles que les géoglyphes de la surface, ce qui sug-
gére qu’il s’était écoulé un grand nombre d’années entre les «deux » événements
caractérisant ce panneau. Ces deux moments de création, chronologiquement dis-
tincts, n’écartent pas la possibilité de créations géoglyphiques « simultanées » par
des personnes d’un méme groupe ethnique ou d’une méme culture ; ces personnes
peuvent alors appartenir a un genre social ou biologique différent.

Choix du site de I’ceuvre rupestre

La plupart des ceuvres rupestres des populations de chasseurs-cueilleurs sont
situées dans des endroits impressionnants, comme des grottes, des formations
rocheuses, des sources ou des hauts sommets (Whitley 1994a: 83). Le site d’une
ceuvre rupestre est méme considéré comme la porte d’entrée du monde du
chamane.

Une tradition bien connue dans les cultures andines modernes ou datant de la
période de contact consiste a attribuer un «pouvoir » spécifique a des endroits
exceptionnels tels que des formations rocheuses inhabituelles, des sommets de
montagne, des sources, des lieux historiques ou mythiques. Plagemann (1906) a
suggéré que les géoglyphes chiliens avaient une importance religieuse ou spiri-
tuelle, citant 2 I’appui les pratiques cultuelles traditionnelles observées par les
Indiens Aymara modernes dans des lieux isolés ou des sommets de montagne.
Bittmann (1985: 27) a noté que «rituals connected with ancestors, mountains,
water, domestic animals, stones or other natural elements are still being widely
practised among Andean peoples, in Peru, in highland Bolivia and among the
Aymara of the Tarapaca Region and the inhabitants of the oases in the Desert of
Atacama in northern Chile ». On en sait moins a propos des systémes de croyan-
ces traditionnelles en vigueur avant la période de contact dans la région du désert
d’Atacama ol sont situés les géoglyphes. M&me si on peut reconstituer des liens
trés clairs avec les cultures andines a ’est, il reste 4 déterminer dans quelle
mesure certains lieux étaient considérés comme puissants. De nombreux sites por-
teurs de géoglyphes semblent d’ailleurs identiques, sur le plan de ’inclinaison, de
la nature du sol, de la proximité d’une piste et de ’exposition, a certains autres
endroits qui en sont dépourvus. Mais si nous ajoutons la proximité d’un point
d’eau i cette liste de correspondances, nous limitons la liste a des sites ayant une
concentration plus dense de géoglyphes. Il existe également une trés forte corréla-
tion entre des collines isolées et la présence de géoglyphes.

L’animal le plus souvent représenté dans les géoglyphes du nord du Chili est
le camélidé. Pour les peuples traditionnels des Andes, le camélidé domestiqué est
I’essence de la vie : il fournit de la laine pour les textiles, de la viande et du sang
pour la subsistance, etc. L’étude des rituels associés aux camélidés montre qu’ils
portent sur la fertilité (Flores 1988 ; Paz 1988 ; Tomoeda 1988 ; van Kessel 1976),
la réaffirmation des liens économiques familiaux (West 1988) et les relations de
réciprocité entre les pasteurs et les agriculteurs (Inamura 1988 : 211-212).
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Si nous revenons aux images du panneau rupestre de Pintascca, nous pou-
vons constater les faits suivants : il n’y a aucune trace de capture (pas de piéges,
de filet ou de bolas); les personnages représentés sont anthropomorphes ; leurs
membres et leurs doigts sont écartés (ce qui n’est pas une position recommandée
pour accompagner des camélidés a quelque titre que ce soit) ; il y a un renard qui,
dans la pensée traditionnelle et mythique des Andes, équivaut 4 un devin-guéris-
seur et au dispensateur de I’agriculture (Urton 1985) ; la face du rocher a regu plu-
sieurs couches d’images rupestres ; et ce panneau est situé de maniére
exceptionnelle sur une grande paroi verticale. Ces indices ne permettent pas
d’affirmer si cette scéne est ou n’est pas une scéne de chasse ; on peut donc envi-
sager d’autres explications. L’analyse effectuée par Gallardo et al. (1990) d’ima-
ges rupestres de cavaliers en selle (nord du Chili) et I'utilisation conjointe
d’informations ethnographiques ont permis d’établir qu’il s’agissait d’images clan-
destines dissimulant leur véritable importance aux Espagnols qui interdisaient la
participation aux pratiques rituelles non chrétiennes.

A partir des trois facteurs hypothétiques issus des recherches évoquées plus
haut sur I’art rupestre des populations de chasseurs-cueilleurs — des panneaux
variés et étendus indiquant une utilisation a grande échelle par de multiples grou-
pes, des styles et une iconographie variés a I'intérieur des panneaux ou des sites
suggérant une utilisation interne et externe au groupe, et I’association avec des
endroits « impressionnants » —, on peut proposer une nouvelle explication du
sens et de ’usage des géoglyphes du nord du Chili. Cette explication tient compte
des caractéristiques suivantes: 1) les lieux sélectionnés pour fabriquer les
géoglyphes étaient trés visibles, méme de tres loin dans le cas des géoglyphes qui
se trouvent sur des pentes ; leur proximité des pistes caravanieres faisait en sorte
que les gens passaient et repassaient sans cesse devant eux ; 2) I’utilisation récur-
rente des mémes zones par les auteurs des géoglyphes qui, par exemple, pouvaient
remplir tout I’espace disponible et dessiner sur le dessus des images existantes
(sans nécessairement les rafraichir) ; 3) I’association des panneaux avec la proxi-
mité de points d’eau dans le désert; et 4) la limitation de ces images a une aire
géographique particuli¢re qui était fréquentée par des gens ayant vécu ou voyagé
en dehors de cette zone. En somme, ce sont des endroits qui occupaient une niche
unique dans les Andes anciennes. Sallnow (1987) a proposé une interprétation
remarquable et particulicrement féconde de la nature du paysage andin, du péleri-
nage et du pouvoir.

Andean pilgrimage mediates two types of divine power. Its focal shrines are
nominally Christian [...] pregnant with pagan associations [...]. In contrast, not
only are miraculous shrines typically established near important pagan sites, but
many are lithic images on rocks or crags. They pertain, in fact, to the same
religious topography, the same sacred landscape, as do the apus [mountain
deities} themselves [...]. Pilgrimage is a passage from an exclusive cultic domain,
bounded and hierarchical, to an inclusive one, unbound and fluid. The passage is
heavily ritualized, being undertaken by rural pilgrims in separate contingents,
each self-consciously reconstructing and heightening the closure and homo-
geneity of its home community. It is a periodic turning outward, an eversion, by
which many separate microcosms reorient themselves in a fleeting, macrocosmic
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setting. Yet here, even as the ritual performances meld the pilgrims into more
extensive, categorical groupings, local identities are simultaneously stressed and
advertised.

Sallnow 1987: 3

Jai des réticences a conclure que les camélidés étaient dessinés parce que
¢’était ce qui était « bon» ou « connu» pour un andin ; ’exemple, que j’ai donné
plus haut, de I'imagerie des moutons comme moyen de prédire le temps est un bon
avertissement a garder 2 I’esprit. Méme si les camélidés occupent une place
importante dans ces images, il n’est pas exact d’en déduire qu’ils constituent le
motif le plus fréquent ; ce n’est pas nécessairement vrai. D’autres sortes d’images
figurent sur les pentes alors que les représentations de camélidés sont virtuelle-
ment inconnues sur les surfaces horizontales.

Les lieux ot sont situés les géoglyphes sont toujours pres de pistes carava-
nieres, qu’il s’agisse de surfaces horizontales ou inclinées. Puisque toutes les
pentes qui conviendraient ne portent pas de géoglyphes, je dois considérer que
d’autres facteurs président au choix de leur emplacement, et en particulier le
«sacré ». On pourrait appliquer la référence que fait Sallnow aux apus, de méme
que I’hypothése qui associe I'emplacement des géoglyphes de Nazca a des con-
cepts reliés aux apus, a une partie des données chiliennes, notamment aux
géoglyphes situés sur des collines isolées et aux grands dessins anthropomorphes
(comme ceux de Cerro Unita et de Cerro Challacollito) qui refletent clairement
I’idéologie andine.

Si ces images ont été effectuées durant des expéditions commerciales utili-
sant des caravanes de lamas, nous devons aussi considérer le facteur temps : pour-
quoi retarder un voyage quand le temps est essentiel 7 Mais I’était-il ? Cela ne
contredit pas nécessairement Nifiez, selon lequel

The geoglyphs were « sacred places » where caravans of men and llamas stopped
to spend the night after long stretches through diverse ecosystems. It is likely
that through these journeys, specific individuals charged with maintaining
mythical-religious beliefs created the geoglyphs alongside the traditional routes.

Nufiez 1976 : 180, ma traduction

L’hypothese présentée ici s’inspire des propositions de Niifiez, a savoir que
les créateurs et les utilisateurs des géoglyphes pouvaient étre n’importe qui et pas
seulement des hommes associés aux caravanes, et que la signification de ces ima-
ges n’était pas nécessairement reliée aux pratiques, aux espoirs et aux croyances
propres a la vie des caravanes.

Article inédit en anglais traduit par Florence Piron
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RESUME/ABSTRACT

Considérations historiques et contextualisation de la recherche sur les géoglyphes au Chili

Une circonstance particuliere nuit 2 'étude de I’art rupestre (pétroglyphes et pictogram-
mes) et des géoglyphes (dessins sur le sol) des Amériques: I'absence de contexte
stratigraphique, qui empéche de donner un cadre adéquat aux enquétes sur les relations
entre ces formes dominantes et majeures d’expression de la culture matérielle et sociale, et
les peuples dont on sait qu’ils avaient habité et exploité les territoires dans lesquels ces
images ont été trouvées. Les milliers de géoglyphes aux motifs biomorphes et géométriques
dont on connait I'existence au nord du Chili depuis le milieu du 19° si¢cle ont suscité plu-
sieurs interprétations qui se sont transformées avec le temps, suivant les théories dominan-
tes en vigueur. On a généralement conclu que les géoglyphes avaient été fabriqués a
’époque des modes de vie agricole et pastoral pour des motifs magico-religieux liés a la
chasse et a la fabrication des pistes caravanieres. D’autres analyses d’art rupestre basées
sur des données archéologiques, ethnographiques et sur des analogies ethnographiques sont
évaluées dans le contexte d’une recherche sur les géoglyphes chiliens, lesquels sont finale-
ment interprétés comme des buts de voyage, par exemple un lieu de pelerinage, ou comme
des lieux porteurs d’une signification extraordinaire.

Mots clés : Clarkson, géoglyphes, archéologie, pelerinage, Chili

Historical Considerations and Contextualizations of Geoglyph Research in Chile

The study of rock art (petroglyphs and pictographs) and geoglyphs (ground drawings) in
the Americas has been plagued by a lack of stratigraphic context within which to frame
investigations of the relationships between these prevalent and essential expressions of
material and social culture, and the peoples known to have inhabited and exploited the
regions in which these depictions are found. In northern Chile, explanations for the
purpose(s) of the thousands of geoglyphs of biomorphs and geometric motifs that have
been known since the mid-nineteenth century have changed over time, depending upon
current prevailing theories. The geoglyphs are generally assumed to have been created
during the time of agricultural and pastoral lifeways, and have been assumed traditionally
to be for religious, hunting-magic, and trail-marker purposes. Parallel studies of rock art
based on archaeological data, ethnographic data, and ethnographic analogies are evaluated
in light of the contexts of Chilean geoglyphs to consider them as focal points of journeys,
such as pilgrimage sites, and as locations imbued with extraordinary significance.

Key words : Clarkson, geoglyphs, archaeology, pilgrimage, Chile
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