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Resumo: este estudo objetivou reconhecer os aspectos cosmoldgicos como instrumentos de
reafirmagio e manutengio dos conhecimentos tradicionais das comunidades quilombolas
Custaneira e Tronco, localizadas no estado do Piaui. A metodologia alicercou-se na aborda-
gem etnogrdfica, histéria de vida, observagdo participante e instrumentos de apoio didrio de
campo e gravador de voz com 20 informantes-chave em razdo da sua reconbecida vivéncia
na temdtica pesquisada. Os resultados apontam a existéncia de um sélido movimento que tem
se apropriado dos seus atributos cosmoldgicos manifestados no respeito as entidades protetoras
Pai da Mata, Mie dAgua, e nos elementos etnoculturais das memérias do Sucavio e da
senzala do Buritizinho, contribuindo para manter viva a ancestralidade e os conhecimentos
tradicionais. As duas comunidades sio reconbecidas por uma dindmica cultural fortemente
vinculada as lendas, mitos e crendices, por meio dos quais se revelam simbolismos cosmoldgicos
determinantes ao modo de vida local.
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esultado da miscigenagao de diversos grupos étnicos, especialmente europeus, africanos e
indigenas, a diversidade cultural é uma vigorosa marca da sociedade brasileira (FREYRE,
2006). Em todos os cantos do pais, é possivel encontrar multiplas modalidades de ma-

nifestagoes, expressoes culturais e povos. Dentre esses povos, estio as comunidades tradicionais,
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que se caracterizam, dentre outros elementos, pela intensa relacao estabelecida com seu territdrio,
com sua cultura e com os conhecimentos de seus ancestrais (LITTLE, 2004; VIVEIROS DE
CASTRO, 2013).

Munidos desse conjunto de saberes, essas comunidades se apropriam do seu ambiente e sua
cultura por meio de uma relagio cosmoldgica, sagrada, simbdlica e espiritual. Ao estabelecer vinculo
entre o passado e o presente, esses elementos culturais contribuem para assegurar a salvaguarda
dos seus conhecimentos tradicionais e for¢a da sua cultura. Porém, esses elementos do passado sé
ganham sentido quando sio capazes de retratar realidades presentes, ou seja, quando sua conser-
vagdo se mantém integrada aos sistemas locais (DIEGUES, 2014).

Esses sistemas se organizam por meio dos conhecimentos tradicionais e revelam um universo
de experiéncias e sentidos presentes no cotidiano e na esséncia da vida desses povos. Em comuni-
dades tradicionais, como é o caso dos quilombolas, a recorréncia a esses elementos é uma pratica
cotidiana que revela experiéncias ficticias ou reais vivenciadas por moradores, cujos testemunhos
se perpetuam ao longo das geracoes. Todo esse conjunto de vivéncias produz sentimentos consti-
tutivos das suas lendas, mitos e crendices, representativos da sua cosmologia (CASCUDO, 2009).

Esse campo de cosmovisoes se reveste das particularidades da cultura, das memérias e das
relagoes estabelecidas por meio de “transposi¢des simbolicas” com o mundo natural e sobrenatural
nas quais nio ha distin¢oes ontoldgicas entre humanos e outros seres, e sim uma estreita ligagao
entre as diferentes espécies, sejam humanos, vivos ou mortos, plantas, animais ou espiritos (VIVEI-
ROS DE CASTRO, 2002a; MALINOWSKI, 2003; DESCOLA, 1997, p. 245; FAUSTO, 2002;
DIEGUES, 2007, 2014; SILVA et al., 2019).

Estudos envolvendo as crendices e a cosmovisao das comunidades tradicionais podem ser en-
contrados em todo o territério brasileiro, porém em relagio a cosmologia quilombola, a quantidade
de estudos nio é expressiva (MELO; BARROS, 2016). No estado do Piaui, os tltimos cinco anos
assinalam um crescimento da produgio cientifica sobre essa temdtica, com destaque para as pesquisas
de Souza (2015), Gomes (2019), Duque, Vieira e Souza (2019), Silva ez a/. (2019) e Farias ez al. (2020).

Importa considerar que a influéncia de tecnologias e novas culturas vém ameagando esse
sistema, refor¢ando o valor de estudos como esse que se propoem a validar a importancia dessas
crengas e simbolismos na vida dessas comunidades, colaborando para a perpetuacio dos seus vin-
culos ancestrais e suas tradi¢oes (CASCUDO, 2009; KARLBERG, 2012).

Nas comunidades quilombolas Custaneira e Tronco, a cultura se apresenta como alicerce
fundamental na vida dos moradores e seus elementos cosmoldgicos nao se encontram distantes, no
passado. Ao contrério, permanecem fortemente inseridos em suas realidades. Esse contexto incitou
o interesse em reconhecer a cosmologia das comunidades como instrumento de reafirmacao dos

conhecimentos tradicionais locais.
MATERIAL E METODOS

As comunidades quilombolas Custaneira e Tronco sdo territérios contiguos inseridos no
semidrido nordestino, dentro dos limites do municipio de Paquetd-PI. A sede das comunidades
estd localizada sob coordenadas geograficas 7°09°49.0”S 41°42°52.0”W. Sua distincia para a sede
municipal do Paquetd ¢ 8 km e para a sede municipal de Santa Cruz é 7 km. Distam cerca de 309
km da capital Teresina/PI, e 26 km de Picos/PI. Sob o aspecto legal, as comunidades possuem

certificagdo junto aos 6rgaos oficiais no que se refere ao reconhecimento da sua identidade e do seu

territério quilombola (SOUSA, 2015).
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A agricultura de subsisténcia é a principal atividade produtiva local predominando o cultivo
de mandioca (Manihot esculenta Crantz), milho (Zea mays L.) e teijao (Phaseolus vulgaris L.), e, em
menor propor¢io carnauba (Copernicia prunifera (Mill.) H.E. Moore). A maioria dos moradores
recebe auxilio governamental. Nos periodos de estiagem, alguns saem em busca de diferentes tra-
balhos em outros estados.

A cultura é um elemento motivador da coesio social local e de resiliéncia, que se mantém
fortalecida apesar das influéncias de elementos externos, sobretudo tecnolégicos, principalmente
nos mais jovens.

Por envolver contato direto com seres humanos, este estudo foi aprovado e consubstanciado no
Comité de Etica de Pesquisa da Universidade Estadual do Piauf por meio do parecer n° 2.627.953 e
cadastrado no Sistema Nacional de Gestao do Patriménio Genético e do Conhecimento Tradicional
Associado (SISGEN) sob o processo AG8AC38. Antes do inicio de cada entrevista, foi solicitada a

permissdo de cada entrevistado por meio do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).
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Figura 1: Comunidades Custaneira e Tronco, municipio de Paquetd/PI. Mapa de localizacio
Fonte: IBGE (2018), adaptado por Figueredo, E. S. em 2021.

O percurso metodoldgico estd alicercado na abordagem etnogréfica e histéria de vida, extraindo
testemunhos orais, lembrancas, memorias dos sujeitos pesquisados, retratados por meio de narrativas
e relatos (MALINOWSKI, 1922; SPINDOLA, SANTOS, 2003; FLICK, 2009). Utilizou-se da
observagao participante, que possibilita a aproximagio e o envolvimento do pesquisador com o seu
campo de pesquisa com o objetivo de captar conhecimentos do cotidiano das comunidades estu-
dadas que nio sejam fornecidos apenas por meio das entrevistas, do didrio de campo e o gravador
de voz (MALINOWSKI, 1922; VIVEIROS DE CASTO, 2002b; FETTERMAN, 2009; FLICK,
2009; ALVESSON, SKOLDBERG, 2000).

Pretendeu-se, por meio da histéria de vida dos habitantes, captar a constitui¢io histérica

e cultural das comunidades, onde o individuo que narra sua trajetéria é o interlocutor principal,
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com o qual se constitui uma relagao dialogada e cooperada por meio de entrevistas, cujos objetos,
inseridos em suas esferas cotidianas, sio refletidos em sua totalidade (CUNHA, 2009; SILVA,
BARROS, 2010). A linguagem nio verbal e o cotejo com fontes escritas e imagéticas sio elementos
que devem integrar a andlise.

Foi estabelecida inicialmente uma relagio de confianga (rapporz) entre a pesquisadora e as co-
munidades visando assegurar maior confiabilidade nos dados (BERNARD, 1988; SIEBER, TOLICH,
2012). O universo considerado compreendeu todas as 48 familias existentes. Adotou-se a técnica de
amostragem da bola de neve, na qual foram indicados 20 informantes-chave na maioria moradores
que vivem hd muito tempo na drea de estudo e que sdo considerados importantes colaboradores das
pesquisas em razdo da sua reconhecida vivéncia e conhecimento sobre os mitos, as crendices e cosmo-
visoes das comunidades, procedendo com a entrevista (ALBUQUERQUE ez /., 2019).

Os dados foram coletados sob a responsabilidade de uma tnica pesquisadora (E. M. M.),
com fins de minimizar erros de amostragem Em seguida, foi realizada uma andlise qualitativa dos
dados coletados, por meio da transcri¢io, organizacio e sistematizagao dos dados das entrevistas

realizadas.
RESULTADOS E DISCUSSAO
Da protegao a permissao: o Pai da Mata

“[...] A gente escuta o assovio direto, em toda época do ano, sempre a noite, depois de sete
horas, jd tendo fechada a noite. E como o assovio de uma pessoa, ai a gente escuta e vai cagar” (I-3,
72 anos). Nas comunidades Custaneira e Tronco, as diversas dreas de mata existentes sio protegidas
por uma entidade denominada Pai da Mata ou Cagador. E também nessas matas ou chapadas onde
as préticas de caca ocorrem, todavia, para acontecer os moradores precisam ouvir o chamado do
Pai da Mata, que se revela por meio de um assovio. Esse som ao ecoar aos ouvidos dos moradores
¢ indicativo de permissio para adentrar a mata e ainda a confirmagio que hd caga disponivel.

A drea normalmente utilizada para caca nao apresenta qualquer tipo de sinalizacao e requer
a presenca de um morador mais antigo para guiar e impedir que os demais cagadores se percam.
Porém, até os familiarizados com a drea, jd se perderam, principalmente quando decidem cagar sem
a permissao do Pai da Mata. A crenca na interferéncia de forcas e entidades sobrenaturais é assentida
pelos moradores, conforme o depoimento de I-3, 72 anos: “[...] Aqui o espirito que protege as matas
¢ o Pai do Mata ou o Cagador. Nunca foi passado com seguranga sobre a imagem dele, mas quando
ele assovia aqui, a gente jd sabe que o cacador td chamando, ai a gente pode ir cagar que tem caga”.

Os cagadores sempre carregavam consigo amuletos e, ao adentrar as matas, apds terem re-
cebido a autorizag¢io, apresentam oferendas a entidade protetora. No entanto, esse costume vem se

perdendo ao longo dos anos, especialmente entre os mais novos.

[...] Para entrar na mata, os cagadores experientes sempre faziam rituais, mas esse povo de
hoje mais novo nao sabe mais dessas coisas, mas os mais velhos tudim [sic] fazia, pedia
a licenca, muitos deles botavam fumo na mata e levava alho, sempre. A gente leva, nés,
pelo menos eu e as pessoas do meu tempo nio vao pra mata sem levar o dente de alho,
uma protecao que ¢ até pra gente e também pros cachorros que sempre acompanham nas
cacadas a noite, porque quando o cachorro td um pouco variando na mata, ai a gente

esfrega o alho e passa no nariz dele (I-5, 56 anos).
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Quando o cagador insiste em entrar sem permissdo ou nao leva as oferendas, além de ndo
conseguir éxito na caga, se perde, fica areado, e, alguns casos, é punido com surras, como conta o
morador (I-5, 56 anos). “[...] O finado Manoel Canoa botava fumo toda vez que ia pra chapada, ai
um dia ele esqueceu. Disse que pegou uma pisa que fazia pena, taca, pra nunca mais esquecer. As
vezes, até o cachorro apanha” (I. J., 79 anos). Ao se perder na mata como puni¢io ou ainda perder
a mata como punigdo por nao “cuidar bem” observa-se um movimento de utiliza¢io racional dos
recursos naturais.

Em muitas comunidades quilombolas, essa entidade que protege as matas e florestas também
¢ chamada Caipora e ¢ um simbolo do folclore brasileiro. “[...] Tem pessoas por aqui que chamam
o Pai da Mata de Caipora. Por isso que dizem que ¢ o do Caipora, porque ele fuma. E pra ele que
a gente bota o fumo. Af tem lenda de casos que eles testemunham, que se vocé esquecer a oferenda
é punido” (I 1, 42 anos).

As entidades protetoras dos recursos naturais também se manifestam intensamente entre os
indios, por meio de relatos envolvendo rituais e relagdes simbdlicas desses seres que cuidam das
dinidmicas locais, como demonstram os estudos de Viveiros de Castro (2002a; 2002b; 2013; 2017).

Na narrativa do Pai da Mata, encontram-se elementos de préticas conservacionistas porquan-
to a presen¢a humana tem colaborado para a continuidade da manutengao do seu meio natural.
Para Andrade (2010) e Descola (1999), as manifestagoes de sacralidade, representadas nas prdticas
socioecondmicas e nas relagoes com o meio natural tem colaborado de forma decisiva para a con-

servacio da biodiversidade nessas comunidades.
Mistérios do Xico Banana

O Xico Banana é uma drea situada na mata dentro do territério da comunidade Custaneira
e muito utilizada pelos moradores para cacar. O local transmuda-se a partir dos mistérios que o
cercam e que provoca um estado de desorientagao nos cagadores. De acordo com a exposi¢ao do

morador A.L, 42 anos:

[...] existe um ponto aqui na chapada que chamam o Xico Banana ou Xite Banana. Nunca
um cacador foi cacar |4 de noite pra nao se perder. Nascido e se criado aqui, todo cagador
de noite, que vai cagar 14 de noite se aréa [sic], fica areado [sic]. E ai teve muitos deles
que viram rebuli¢o na chapada...o finado Joel aqui do Tronco se perdeu 14 em cima e foi
uma areagdo [sic] tio grande que a pessoa tava em cima da chapada, desceu pro baixio e
foi parar ld chegando em Santa Cruz e s6 foi se desarear [sic] 14 no Curralinhos. E uma
coisa do lugar, é uma lenda do lugar que dificilmente um cagador sobre no Xico Banana

pra nio se arear [sic] (A. L., 42 anos).

Observa-se, portanto a obediéncia das regras, o que leva a pensar que se nao pode cagar a
noite entdo hd probabilidade de animais de hdbito noturno naquela drea.
De acordo com Sousa (2015, p. 333):

[...] para muitos cacadores ou ex-cagadores, em alguns dias da semana ou em algumas
situagoes determinadas o melhor a fazer é recolher-se para casa ou nem sair de casa para
esse tipo de atividade”. “[...] Tem dia que as visagens sao muitas, ¢ nas horas mortas da

noite, nego vé coisa. Quando a coisa quando t4 desse jeito pode vim [sic] embora que nio
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sai nada e feliz de quando a pessoa tem a determinagio de vir embora e nio fica variado

[sic], errado na chapada (I. F., 53 anos).

As histérias de caga trazem ainda relatos da influéncia de trabalhos de magia feitos por pes-

soas das comunidades para atrapalhar o cagador, sua arma e, em alguns casos de caga noturna, os

cachorros que acompanham.

[...] Quando a caga ¢ de dia, os cachorros nio vao, mas o povo leva algumas coisas pra
espingarda. Quando néo td acertando os tiros diz [sic] que a espingarda pode t4 endeada
[sic], ai eles lava, passa [sic] a cera de uma abelha que tem a cupira no cano por fora pra
desendear a espingarda. Tem pessoas que endea, endea [sic] também os cachorros, como
se ficasse areado [sic], ele nao consegue fazer nada, do mesmo jeito a arma que nao acerta
tiro. O cachorro fica urrando areado. Quando o cagador percebe que td s6 perdendo tiro
¢ porque td endeado [sic]. Agora essa questdo de endear [sic] sao pessoas maldosas que

endea, endea [sic] os bixim, faz de propésito, faz é a mandinga [sic] (I. F, 53 anos).

Quando ocorrem situacoes de desorientacio com o cachorro, os cacadores utilizam os amu-

letos que sempre carregam quando saem para cagar. Um deles é o alho. De acordo com o morador

(A.]., 79 anos):

[...] quando o cachorro td endeado [sic], tem que passar o alho em cruz no cachorro, passar
no fucim [sic] dele, e roda ele ali trés vezes af as vezes dd certo. Af pega a pd ou a enxada,
que o cagador sempre leva, ai pega o facdo e fica batendo do lado e do outro na enxada,

dando uma pisa na enxada e na pd. S6 entao é que o cachorro come¢a a tomar faro.

A tesoura gigante dO Sucavao

O Sucavio é um espago natural de pequena dimensao que se assemelha a um canion formando

pequenas piscinas naturais. Estd localizado no entorno das comunidades e atrai muitos visitantes

da regido para banhos, acampamento e diversdo, todavia muitos moradores acreditam que o local

seja macabro e perigoso.

[...] Disse que tem uma tesoura dentro do Sucavio. Os mais velhos contam que é uma
tesoura grande que disse [sic] que abre e fecha, como que se fosse uma pedra, no formato
de uma pedra e que nio é recomendado entrar 14. Muita gente tem medo de banhar 14

dentro porque tem medo de entrar na hora que essa tesoura fechar (I-11, 40 anos).

Os relatos convergem, quase sempre, para histérias de assombracoes e mortes e descrevem

entidades miticas como a sucuri, assim como de tristes recordacoes sobre a escravidio dos seus

antepassados. De acordo com (I-1, 42 anos):

72

[...] 0 que acontecia ld é que os coronéis daqui de varias senzalas como o Buritizinho, a
senzala do Arabutio, a de 14 da Canabrava, do Irajd, adotavam um tipo de castigo que
era de amarrar os negros e retalhar, passava [sic] a navalha e retalhavam, botavam sal e

pimenta. Os negros corriam e pulavam dentro do Sucavio pra ver [sic] se amenizava, se
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tirava o ardor e a dor. Jd4 vinham mesmo nas dltimas, pulavam 14 dentro e disse [sic] que
14 morria muito negro. Entao tem toda essa energia que ronda 14 e os mais velhos, tai tio
Acelino, tia Ester, tudo eles contam isso.. A senzala do Sucavio assim era em direcio ao

rumo de baixo, inclusive em 2003, 2004, o tronco de agoitar negro ainda era em pé [sic].

Segundo registros do morador A. L, 42 anos, quase todas as familias ndo recomendam e,

em alguns casos, até proibem seus filhos de irem ao Sucavao.

[...] Eu cresci com medo do Sucavao por conta que dizia [sic] que tinha a sucuri que pega
as pessoas...antes dizia [sic] que ela lagou um boi uma vez, e ai disse que comeu esse boi.
Eu banho por 14 algumas vezes, mas é com medo dessa sucuri. Hoje a gente acha que
nao tem mais numas dguas daquelas ali...mas eu sei que eles contam direto que tinha.
O Sucavio ¢ muito fundo, é contada [sic] a pessoa que chega no fundo porque jd morreu
muita gente. (I-5, 56 anos).

[...] Ora por outra morre uma pessoa afogada ld e é contado o que consegue pegar. Mamae

nio gosta de jeito nenhum que a gente vd. (I-1, 42 anos).

Observa-se nessa narrativa que as proibigoes estabelecidas por meio de relagoes simbdlicas
e imagindrias ao Sucavdo podem ser associadas a estratégia do preservacionismo, que defende a
natureza intocada como forma de protecio a esses espacos, livres da presenca humana. Todavia, a
preservagio caminha na contramio da dinamicidade inerente a construgao das identidades e dos
conhecimentos tradicionais, que nio sio estaticos e, ao contrario, estao continuamente sujeitos a

sprocessos de adaptagdo e de hibridagdo, conforme preceitua Canclini (2013).
A “maldi¢io” do Tronco

A comunidade Tronco é povoada por relatos que revestem o local de maldigoes e inforttnios.
Os depoimentos mencionam que quando os primeiros moradores da regido foram peregrinar na
cidade de Juazeiro do Norte, no Ceard, o Padre Cicero fez uma profecia de que um dia o Tronco
iria afundar e matar as pessoas que estiverem passando no momento pelo local.

De acordo com o morador (I-13, 55 anos):

[...] desde pequeno eu escuto histéria que meu Padim Cigo dizia que quem fosse pro
Juazeiro nao passasse no Tronco, que o Tronco hd de afundar. Contam que l4 tem um
destrogo. Antigamente, a gente quando ia pra ld era com medo. Quando nés ia [sic] dar
um recado 14 de primeiro, o medo era chegar 14 e o Tronco afundar de cabeca adentro
e nos e tud [sic] o, mas a lenda mesmo era quando fosse pro Juazeiro (I -7, 71 anos).
O Padim Cigo dizia que quem fosse pra Juazeiro nio passasse no Tronco, que Tronco
ainda ¢ [sic] de afundar (I-11, 40 anos).

[...] Disse que no sermio dele ele dizia isso. O negécio 14 é tao coisado que o povo bota

até festa na quarta feira santa (I-5, 56 anos).

A recomendagio, portanto, era evitar passar pelo local. Embora muitos anos ji tenham se
passado, até hoje os moradores das comunidades vizinhas acreditam nesse conjunto de simbolos e

sinais que atribuem ao local tem uma energia densa e negativa.
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A Maie d’Agua

Assim como existe a cren¢a na entidade do Pai da Mata para proteger florestas ¢ matas,

os moradores também acreditam nos seres encantados protetores das dguas. Nas comunidades

Custaneira e Tronco, esse ser é representado pela cobra preta. Conforme o morador A. L, 42 anos:

[...] as dguas tem [sic] as suas ciéncias, todos elas tem [sic]. Tem [sic] as horas que a gente
vé as marmota [sic] das dguas. A cobra preta é a mae d’dgua. Nois [sic] ndo costuma
matar cobra preta de jeito nenhum. Se matar ela [sic], as d4guas secam. A gente ndo mata
cobra preta de jeito nenhum, porque além de ser a mae d"dgua disse [sic] que ela também
come as outras cobras. Tem [sic] delas que sdo grandes, mas tem a cobra preta do rabo
fino, raz, ela dava carreira em nois [sic] ai, corria atras mesmo. Teve gente que matou a
cobra preta e o olho d"dgua secou. O Olho d’dgua do Saquinho secou por esse motivo.

Quem matou as cobras pretas ai perto dos olhos d"dgua, secou tudim [sic] (I-13, 55 anos).

Embora manifestem respeito e sacralidade com o simbolo protetor das dguas, a cobra preta,

os moradores apresentam oferendas 8 Mae D’Agua apenas em dias comemorativos. No testemunho
do morador (I 1, 42 anos):

[...] quando a gente vai fazer uso da d4gua nio leva nada como na mata, s6 no tempo das
entidades que a gente vai l4 na fonte e bota as oferendas, como no Dia de Oxum que a
gente vai na fonte e bota uma comida, e também no Dia de Iemanjd. Ele acrescentou
ainda um fato curioso no que diz respeito ao uso da d4gua: tem uma vasilha que a gente
nio costuma usar para pegar dgua porque dizem que ¢ proibido. Os nossos mais velhos
nao davam a permissio para tirar 4gua da fonte de coité (cuia) e carregar pra [sic] outro

canto, mas eu também nio sei explicar porque isso.

Observa-se, portanto, que o modo de vida dessas comunidades é vigorosamente fundamen-

tado “[...] por esquemas simbdlicos, isto é, por uma ordem de significados que sistematiza e define

funcionalidades (meios) e finalidades (fins)”, conforme assinalam Silva, Monteiro e Barbosa (2016,

p. 84).

Vozes no Oi D’Agua D’Anta

Ainda envolvendo relatos sobre o elemento dgua, o Olho D’Agua Danta sempre foi uma

fonte de d4gua muito utilizada por moradores das comunidades e é mais um local que registra

barulhos estranhos, nesse caso o choro de uma crianga, despertando certo temor em algumas

pessoas. Muitos acreditam que o espirito daquela crianga ainda estd presente, mas nio sabem

explicar o motivo.

74

[...] No Oi D'Agua a gente sunta [sic] voz como se fosse um menino chorando. Tinha
uma pedra que chorava uma crianga af tiveram que batizar essa pedra. Nao sei quem foi
que batizou a pedra, mas suntava [sic] a crianga chorar. Ninguém sabe de quem a crianga
era filho e ninguém sabe se foi alguma crian¢a ou uma mae que abortou uma crianca 14

por conta que é muito antiga a histéria daqui (I- 2, 60 anos).
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A dgua ¢, portanto, um elemento fundamental para a manutengao da vida e “[...] encontra
franco acolhimento no imagindrio de todos os povos” (QUEIROZ, 2006, p. 72). Muito mais do

que um recurso material, ¢ sua dimensao simbdlica que sobressai.
Passos e visagens na senzala Buritizinho

A senzala Buritizinho fazia parte da Fazenda Buritizinho, situada no territério da comunidade
Custaneira. Durante décadas, foi o local de trabalho de muitos deles. O espago fisico ndo existe,
mas a memoria dos moradores registra muitas situages em que ouviram vozes e pisadas que eles

atribuem ser dos espiritos dos negros que ali morreram e permaneceram para assombrar os vivos.

[...] Na senzala do Buritizinho tem um quarto escuro, chamavam assim porque nao
tinha janela. Nesse quarto, nego [sic] ouvia voz e também nesse quarto minava [sic] nas
parede uma gordura, um éleo que eles diziam que era dos negos [sic] que morreram 4.
De noite quem tava na senzala também assuntava [sic] como se o carro de boi passasse.
Era como uma peniténcia que os espiritos ficavam fazendo. Nos tempo [sic] que eu
morava na casa da senzala, ouvia sempre barulho de sapato, de gente pisando Minha
mulher ficava assombrada, mas a gente via isso e quando ia atrds nao tinha nada. Todos
que moravam l4 ouvia [sic] esse rebulico. Pra ficar uma pessoa pra ficar 14 sozinho, vixe,
uma mulher ou um homem pra dormir sé na casa grande era muito dificil. O rebuligo

era grande (I-3, 79 anos).

O relato da fazenda Buritizinho reafirma os tragos das expressoes e valores etnoculturais
quilombolas enraizados nas experiéncias passadas que permanecem presentes na vida dos moradores
e remetem As origens e memérias constituintes da sua histéria e identidade étnica. E notério que
esse conjunto de cosmovisoes estabelece relagio direta com o territério, na perspectiva do territério
imaterial defendido por Raffestin (1993) em que a vivéncia dos moradores se expressa nas interagoes

simbdlicas significativas e sob as quais se manifestam as identidades quilombolas.
Assombracao na Pedra Lisa

A Pedra Lisa é um local que fica préximo do entroncamento entre as comunidades Custaneira

e Tronco e j4 registrou muitos testemunhos de assombragées e visagens por parte dos moradores.

[...] Meu pai disse que foi buscar uma sela 14 na Canabrava. Ele disse que quando foi umas
seis horas vinha embora, mas os mais velhos tinham essa histéria que nao devia fazer
nada no hordrio das seis e das doze, mas ele veio. Quando foi chegando na Pedra Lisa
suntou [sic] aquele grito atrds como quem queria falar com ele, e ele disse que comecou
a se arrepiar [sic]. Ele disse que foi indo, foi indo, foi indo e af pronto acabou. (I- 5, 56
anos). E dificil uma pessoa passar 14 depois de seis horas para nio ver assombragio. Era

rebulico nessa Pedra Lisa (I-1, 42 anos).

Ao refletir a histdria, a tradicionalidade e a ancestralidade de um grupo social, a cosmologia
possibilita compreender as premissas que organizam o seu sistema sociocultural e suas representagdes

no cotidiano local (FARIAS ez /., 2020). Nas comunidades Custaneira e Tronco observa-se uma
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aproximagio com padrio presente em outras comunidades tradicionais. Trata-se da coexisténcia
de trés mundos: dos mortos, dos vivos e dos encantados (MELO; BARROS, 2016). O mundo dos
encantados ¢ simbolizado por entidades protetoras que regem as matas, as florestas e as dguas e
os animais. O mundo dos vivos ¢ de todos que ali habitam ¢ o0 mundo dos mortos compreende o
universo de espiritos, normalmente relacionados a sua ancestralidade que exercem influéncia na co-
munidade e se manifestam por meio de comunicagdes meditinicas articuladas tanto pelo lider local,
quanto por outros moradores que possuem tal faculdade. Normalmente, essas comunicagoes tém
permissdo para acontecer durante os terreiros da umbanda, que acontecem todas as quartas feiras.
Esses mundos se interrelacionam e entre eles se entrecruza uma rede de significados, de
magias e de representacoes que constituem o alicerce do modo de vida da comunidade. Muitas
lendas, mitos e crencas das comunidades Custaneira e Tronco giram em torno das visagens, vozes,
assombragoes e barulhos estranhos e, quase sempre, remetem a sinais de pessoas ou animais mor-
tos. Freyre (2006) explica que sio quase sempre as mesmas e sio comuns por todo o Brasil, sendo
relatadas nas antigas casas-grandes no Rio de Janeiro e em Sao Paulo, no Vale do Paraiba e em
Recife. E como se seres espirituais se manifestassem por meio de vozes, gemidos e passos atuando
como reguladores sociais, com poder para restringir ou expandir acoes (MARQUES, 2012).

No caso das comunidades em estudo, essas manifestacoes interferem diretamente no com-
portamento social, como se constata na prote¢io e permissao do Pai da Mata, Cagador ou Caipora
para as atividades de caga. De acordo com Sousa (2015), esses entes encantados podem determinar
o comportamento nao sé dos cagadores, mas também dos cachorros de caga. Nesse sentido, é
fundamental respeitar a forca desse espirito protetor da mata, porquanto sem sua autoriza¢io, nao
pode haver mobilizagao para a caga. “[...] Pedir licen¢a é uma forma de buscar harmonia com os
seres do universo e de viver bem na comunidade” (MELO; BARROS, 2016, p. 127).

A Mae d'Agua, materializada na sobra sucuri, é também uma demonstracao da atuacio dessas
entidades sobrenaturais que reafirma a interferéncia dos conceitos miticos nos recursos locais (DIE-
GUES, 2000b). Esse sistema de crengas impulsiona os moradores a agir com certo medo, como se
observa nas diversas narrativas do Sucavao e traz como consequéncia menor visita¢io ¢ explora¢io do
local, induzindo a protegio, o que nos leva a consentir que as crengas em seres imagindrios, muitas
vezes, funcionam como instrumentos de conserva¢io dos recursos locais (PEREIRA; DIEGUES,
2010; VIEIRA et al., 2016; SILVA ez al., 2019).

A este respeito, Diegues (2000a) e Leite (2000) pontuam a ampla existéncia de manifestagoes
mitolégicas e cosmovisdes nas superficies aqudticas do Brasil O estudo de Paes (2019) registra a crenca
em seres sobrenaturais e espiritos de dgua entre quilombolas situados no Vale do Ribeira, entre os
estados de Sao Paulo e Parand, como parte da constitui¢do histdrica, cultural e simbélica daqueles
grupos. Todas essas experiéncias podem estar contribuindo a conservagio dos ambientes aqudticos.

Essas diversas manifestagoes geram medo, mas também reagoes de respeito, fazendo com
que os moradores se distanciem dos locais considerados amaldigoados. A religiosidade também
se faz presente por meio das oragoes, utilizadas para afastar qualquer mal. Os mitos, as lendas e
cosmovisoes dificilmente conseguem ser explicados a partir da verdade da légica e da ciéncia, o
que ndo implica em demérito no valor que possuem. Ao contrdrio, para os povos tradicionais, “[...]
as crengas e prdticas nio carecem de alguma consisténcia, pois, e o conhecimento que possuem do
mundo exterior é suficiente para os guiar na maior parte das suas drduas atividades” (MALINO-
WSKI, 1922, p.22).

Balizadas por um animoso sentimento de pertencimento ao grupo, ou ainda, medo de

repreensdo publica e puni¢des sobrenaturais, as comunidades tradicionais mantém uma relagao
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de reveréncia e submissao as suas crendices, por mais cruéis e desagraddveis que sejam, e seguem
reproduzindo costumes exdticos e praticas consideradas estranhas e até curiosas (DIEGUES, 2000a;
LITTLE, 2004; MALINOWSKI, 2003; TOLEDO, BARREIRA-BASSOLS, 2009).

O campo simbélico que permeia a Custaneira e o Tronco se reveste de representagdes re-
ligiosas, especialmente da umbanda, quando se invoca a prote¢io de Iemanjd e outros espiritos
protetores da natureza. Essa dindmica demonstra uma relagao quase sagrada com a natureza, onde
o respeito se institui por meio da obediéncia aos sinais que escutam e rituais que fazem antes de
iniciar suas prdticas. Para Sousa (2015), esse cruzamento de religioes pode revelar ainda outros ele-
mentos cosmoldgicos no territério da comunidade, pois agrega “diferentes graus, da religiosidade,
dos simbolos e significados indigenas, afro-brasileiros e catélicos; fazendo dos encantados elementos
centrais nas cosmologias” desses povos (MAUES, 1990, 2005; MELO; BARROS, 2016, p.126).

Outro trago que integra a cosmologia da Custaneira e do Tronco s3o as memérias da escravi-
ddo, evidenciadas nas cosmovisées da senzala Buritizinho e do Sucavio. E como se o passado ainda
se fizesse presente quando ressoa vozes, passos ou histérias de tortura e dor vivenciadas por seus
antepassados. Em alguns casos, como no Buritizinho, essas cosmovisdes podem estar associadas a
sentimentos de vinganga contra aqueles que os submeteram a condi¢ées tao desumanas.

A cosmologia das comunidades tradicionais consiste, portanto, das relagoes estabelecidas
entre as manifestagoes culturais e os ecossistemas locais, por meio dos quais os moradores garan-
tem sua sobrevivéncia as entidades espirituais atuam como guardives (MAGALHAES; COSTA
NETO; SCHIAVETTI, 2014). Todas essas memdrias se entrelacam em mistérios e “sentidos de
pertencimento étnico” (MALUF, 2011; LOURENCO; SILVA, 2016, p. 73) que convergem em
convicgoes sobre a existéncia de forcas e influéncias sobrenaturais nesses locais e estabelecem uma
intensa conexao entre o sistema cosmoldgico e a forma de uso dos recursos naturais, representados
na proibi¢ao ao Sucavio e na obediéncia das regras de caga (DIEGUES, 2000b).

Em comunidades pesqueiras do Brasil, o Caipora também existe e é conhecido como ser mitico
que faz as pessoas se perderem no manguezal, caso nio se cumpram suas ordens (MAGALHAES;
COSTA NETO; SCHIAVETTI, 2014). Na regiao Norte, especificamente na Ilha de Marajé, essa
entidade recebe o nome de Curupira, mas sua figura representa o feminino, denominando-se Mae
do mato (MELO; BARROS, 2016). Esses distintos e, a0 mesmo tempo, similares formatos, de-
monstram que os seres imagindrios estao presentes em muitas comunidades tradicionais do Brasil, as
vezes, recebem nomes diferentes, mas cumprem o mesmo papel protecionista aos recursos naturais.

Observa-se que esses rituais religiosos sio comuns a outros quilombolas e indigenas onde
a crenca em seres espirituais e imagindrios que protegem as matas, as dguas e as florestas ¢ muito
s6lida, todavia, cada comunidade se veste e expressa suas perspectivas conforme seus valores, reafir-
mando a prerrogativa que “[...] o significado de um signo nao ¢é intrinseco, mas fun¢io do discurso
em que se encontra inserido e de sua estrutura” (CUNHA, 2009, p. 239).

As conexdes cosmoldgicas se inscrevem de modo vigoroso na relagao tempo/territério/espaco,
o que pode ser constatado na narrativa do Pai da Mata, quando hd um tempo da caga, n respeito
4 Mae D’Agua, na proibigio de ir a0 Sucavio, de passar pelo Tronco em determinadas horas e nas
punicoes. Tudo se manifesta no territério e nessa relagio com o tempo, o sagrado e o profano apa-
recem intensamente. Dessa forma, constata-se que os elementos culturais desempenham um papel
determinante na defini¢do das territorialidades, intervindo no modo como as pessoas e os lugares
estao relacionados, quais usos e valores sao atribuidos, conforme ressalta Sack (1986).

As lendas, crengas e manifestacoes cosmoldgicas se reproduzem a partir das interagdes territoriais

que constroem territorialidades e identidades coletivas quilombolas. O territério, abriga, portanto,
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um campo simbdlico e imaterial que se correlaciona com o natural e sobre o qual se processam agoes
da organizacio social (HAESBAERT, 1997). Perceber a visao simbdlica deles é fundamental para
entender os multiplos enfoques e dimensoes desse territério imaterializado (RAFFESTIN, 1993).
A compreensao dessas multiplas dinimicas de simbologias, magias e representacoes culturais
revela um conjunto de valores e crengas que se faz presente nas préticas cotidianas dos quilombolas e
condicionam seu modo de agir por meio da validagao de padrdes de comportamentos que se estabe-
lecem no imagindrio social ou em situagoes reais vivenciadas por moradores, se integram ao universo
afetivo e representam suas tradic¢oes e referéncias morais (REGO, SILVA, 2012; LOURENCO,
SILVA, 2016). Esse conjunto de relagdes e significados fundamentam a cosmologia desses grupos
sociais, por meio dos quais ¢ possivel identificar tragos da constituigao cultural de um povo, e as-

segurar a permanéncia e continuidade da sua ancestralidade e suas crendices ao longo das geragoes.
CONSIDERACOES FINAIS

Ao adentrar no contexto cosmoldgico das comunidades Custaneira e Tronco, ¢ possivel tecer
algumas consideragdes. A primeira se refere a multiplicidade de crengas, lendas e mitos presentes
em seu cotidiano, os quais ndo puderam ser abarcados neste artigo em sua totalidade. A segunda
observacio é acerca do olhar técnico/cientifico que, muitas vezes, se mostra limitado para retratar
fendmenos muitas vezes inexplicdveis e incompreensiveis. Outro aspecto evidenciou que a pesquisa
se concentrou com moradores de idade mais avancada, demonstrando que os mais velhos se mostram
mais interessados em transmitir suas crencas, seus conhecimentos suas e histdrias.

Os elementos cosmolégicos se ressignificam ao longo das geracées, por meio da criagao e
recriagdo de conhecimentos e permanecem inseridos em suas realidades, por meio de uma relagao
de interpendéncia, da qual precisam da comunidade para existir. Assim, os moradores se mantém
alinhados com essas influéncias, respeitando o que ¢ difundido por meio desse sistema de crengas.

Os mitos, as lendas e crengas trazem em sua esséncia uma verdade tnica para aqueles que o vivem,
que se traduz por meio da simbologia que tal verdade representa em suas vidas, e que nao consegue ser
explicada em sua totalidade por meio do raciocinio l6gico. Nessa teia de crengas, as forgas sobrenaturais se
fundem com as naturais, e revelam mistérios, segredos e relacoes misticas, misturando ficgao com realidade.

No cotidiano das comunidades tradicionais e quilombolas, assim como nas comunidades
Custaneira e Tronco, o arranjo cosmolédgico desempenha fungdes que organizam sua estrutura
social e mantém a conexdo com seus antepassados e sua tradicionalidade. Seja nas atividades de
caca, pesca, danca, alimentac¢io, plantio, colheita, a cosmologia se firma como instrumento que
tanto dd sentido a prépria existéncia como traz solidez a identidade quilombola daquele grupo.

Por fim, a pluralidade de simbolismos manifestos na cosmologia das comunidades estudadas
possibilitou conhecer suas formas particulares de interpretacdo do mundo e dos fendmenos a partir
de suas representagoes simbolicas e relagoes sociais e ambientais estabelecidas entre os diversos seres,
o homem, a natureza e seu territério, denotando uma tessitura cosmolégica muito mais extensa,

rica e profunda que nio foi possivel esgotar neste estudo.

AMONG LEGENDS, MYTHS AND BELIEES: COSMOLOGICAL ASPECTS PF QUILOMBOLA
COMMUNITIES IN THE NORTHEAST SEMIARID REGION

Abstract: the objective was to recognize cosmological aspects as instruments for reaffirming and main-

taining the traditional knowledge of the quilombola communities Custaneira and Tronco, located in
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the state of Piaui. The methodology was based on the ethnographic approach, life history, participant
observation and instruments for daily field support and voice recorder with 20 key informants due to
their recognized experience in the researched theme. There is a solid local movement that has appropriated
its cosmological attributes manifested in respect for the protective entities Pai da Mata, Mie d ‘Agua
and the ethnocultural elements of the memories of Sucavio and the slave quarters of Buritizinho, con-
tributing to keep ancestry and traditional knowledge alive. The two communities are recognized by a
cultural dynamic strongly linked to the legends, myths and beliefs, through which they reveal cosmological
symbolisms that are determinant to the local way of life.

Keywords: Cosmology. Social context. Traditional knowledge. Quilombo.
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