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Resumo: longe de introduzir de modo pessimista todo o livio de Qohelet, a pericope de
Qoh 1,1-11 apresenta elementos que possibilitam compreender o autor como um sabio que
ensina com amor e desperta na assembleia que dirige a busca pelo essencial, que passa
pela observagdo atenta do movimento da natureza (Qoh 1,4-7) e da historia (Qoh 1,8-11).
Embora as frases “vazio de vazios, tudo é vazio” (Qoh 1,2) e “ndo ha nada de novo sob
o sol” (Qoh 1,9e) tenham sido propostas na historia da interpretagdo de Qohelet como
marcas do seu pessimismo, é possivel compreendé-las a partir da perspectiva de quem se
preocupa com o mundo que o cerca e tenta despertar o ouvinte-leitor para o novo. E nesse
contexto que Qoh 1,1-11 contribui com a reflexdo da Campanha da Fraternidade 2022,
principalmente no que diz respeito a identificagdo de valores em vista de uma educagdo
humanizadora.
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possivel que o leitor ao notar que este artigo tem como objeto de trabalho o livro de
Qohelet pense em frases como “vazio de vazios, tudo é vazio” (1,2), ou “muito estudo
cansa o corpo” (12,12) e, entdo, duvide que Qohelet apresente um bom caminho para se

refletir sobre a realidade educativa, conforme a proposta da Campanha da Fraternidade 2022.
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E que, entre os escritos sapienciais da Sagrada Escritura, Qohelet talvez seja o alvo de
varias consideragdes apressadas e até exageradas, que fazem do autor do livro um pessimista, de-
pressivo, de mal com a vida, e coisas afins. Por isso, urge uma leitura do livro a partir dele mesmo,
sem a visdo imprecisa que, ao longo dos séculos, foi sendo proposta.

Este artigo, portanto, propde o desafiante estudo a respeito da abertura do livro (Qoh
1,1-11), com o intuito de, compreendendo-o, favorecer a reflexdao sobre o que ¢ essencial e como
ensina-lo, tendo a tematica de fundo a proposta e o horizonte da Campanha da Fraternidade 2022.

Para tanto, na analise do texto, serdo seguidos alguns passos do Método Historico-Cri-
tico. Primeiramente, sera proposta a tradug¢do de Qoh 1,1-11, com aten¢do a algumas notas de cri-
tica textual, que s@o indicadas na tradug@o do texto e nas notas ao final do texto — s@o trabalhadas
aquelas mais relevantes na discussdo e nao se apresentam como meras conjecturas.

Visto que a compreensdo da estrutura de um texto possibilita a melhor compreenséo
sobre o seu escopo comunicativo, o passo seguinte sera o da andlise da estrutura. Esta se baseara
na unidade textual de Qoh 1,1-11, buscando evidenciar os elementos semanticos, sintaticos e
gramaticais que permitem propor uma estrutura plausivel. Por fim, se oferecera um comentario
exegeético, de acordo com as segdes identificadas e propostas.

A abertura do livro de Qohelet (1,1-11) tem muito mais a oferecer que a famosa ex-
pressdo: “vazio de vazios” (habél habalim — v. 2). O sabio autor propde reflexdes introdutorias
acerca do vai e vem da natureza e da historia humana. Sdo importantes proposi¢des para a vida
de quem estuda o livro de Qohelet, para a totalidade da compreensdo da obra desse sabio, e para
a sociedade que almeja processos educativos que estejam bem fundamentados na busca pelo es-
sencial de tudo.

Quadro 1: Traducdo segmentada e notas de critica textual

Palavras de Q)oheler, la nogh T
filho de David, rei em Jerusalém. 1b obyTa T TR
Vazio de vazios, diz Qohelet, Ia nood e 0093 9o
vario de vazios, 7h a9 e
tudo [é] vazio. e .;,:E ".f-:|_"|-
Que proveito [hd] para o ser humano 3a o8y 1innThn
em toda a fadiga dele com a qual se fadigava sob o sol? ib Wagn non Yhyy ooz
Geracio vai 4a ..l..:.l 5=
£ Feracio vem, ih R: =5
mias a terra para sempre estd firme. 4 nyE oy "-r'"iED;l
Levantar-se-i' o sol, %a wowa
por-se-d o sal, 5b Wl R
e para o lugar dele anseia®, 5S¢ MR Bipn-aN)
dali ele se levanta. 5d 1oy R i
Wai para o sul Ga E‘i'il‘j'i?kj '='|1'_:"-ITI
£ gira para o norte; ab -;-',;,;-175 '.".;'it"l
girando, G 2295
girando, Gd 22b
vai 0 vento. Ge E’ﬁ'ﬁ .:.I*_.r..;:.‘
E sobre os giros dele volta o vento. 6F SR 2% T
Todos os rios vio prara o mar, Ta EQTI'E'E D"JE‘?‘I El'-‘i?ﬁ.iﬁ"'?:
mas o mar nio estd pleno dele mesmo; 7b T H:';’-;‘ ;13-;-!}5- :_-Em

continua...
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continua...

Ild eles voltam a correr. 7d :nobs ooy on oy
Todas as palavras [estio] despastadas: Ba E‘-E;?;‘; o279
nio se cansa cada um de dizer, 8h m2Th W 2oy
nio se sacia o olho de ver, B :"I‘IR'T?‘ 7Y van-xh
nem o ouvido se enche de ouvir. gd Syhuin IR ®oEnmND
O que foi, 0 ST
iss0 € 0 que serd. Oh S N
E do que se fez, 9 :'IT:'J.E;:J@:;'HQH
is50 € 0 que se fard. 9d Yy B
E nio hd nada novo sob o sol! e “Wnya non wijn-‘-w TR
Hi algo do qual se diga: 104 Qg 9§ B
“Vé isto, ele é novol” 10b M W TEIR
J4 existin hd séculos, 10¢ El“ﬁ?'.ia'? T 99
porque existia® antes de nds. 10d 533950 1 N
Mo hd lembranga dos antepassados 11a UK 199 TN
e também para os que existirdo depois. 11b Sy DhIORY o
Mio haverd para eles lembranga e -|~|-| :T ntl.‘:' n-_.-n-.-;.t-?
com os que virdo depois. 11d 5 :HJ""EE? oy oy

A ESTRUTURA DE QOH 1,1-11

A discussdo sobre a estrutura de Qoh 1,1-11 se insere na discussao da estrutura de todo
o livro de Qohelet, pois ha sinais que apontam para uma pluralidade redacional. A mudanca para
3% pessoa verbal no epilogo (Qoh 12,9-14), que também esta presente na abertura do livro (Qoh
1,1-11), e o refrao habel habalim, empregado somente em Qoh 1,2 e 12,8, podem ser considera-
dos indicios dessa pluralidade redacional (SANTOS, 2019, p. 19).

Nao ha total acordo entre os autores a respeito da estrutura do livro de Qohelet (MA-
ZZINGHI, 2009, p. 41). Por um lado, ha quem acredita que nao haja um tema preciso, nem uma
estrutura literaria 16gica em Qohelet; por outro lado, ha quem ocupe uma posicao intermedidria,
entendendo que existem estruturas parciais em Qohelet. Por fim, ha quem, partindo de critérios
tematicos, identifica uma estrutura na totalidade do livro — Sobre as diferentes opinides dos auto-
res, ha uma boa sintese apresentada por Parisi (2017, p. 19-22) e por Mazzinghi (2009, p. 41-46).

Por certo, uma melhor identificacdo da estrutura do livro auxiliaria na compreensao e
na funcdo de Qoh 1,1-11 na totalidade da obra. Contudo, visto que o debate sobre esse tema ¢é
intenso € ndo ha consenso entre os autores (MAZZINGHI, 2012, p. 141), serd destacado aquilo
que, especificamente, refere-se a Qoh 1,1-11.

De modo geral, Qoh 1,1-2 pode ser visto como preambulo de todo o livro de Qohelet:
o titulo (v. 1) e o quadro do livro (v. 2) — completado com Qoh 12,8 (VILCHEZ LINDEZ, 1999,
p- 129). Assim, o v. 3 pode ser entendido como pergunta tematica, enquanto os vv. 4-11 compdem
o poema introdutoério (VILCHEZ LINDEZ, 1999, p. 136-139).

O v. 1 é entendido como o titulo do livro. Nele, Qohelet ¢ caracterizado como filho de Davi
e rei de Jerusalém. Ja o v. 2 pode funcionar como se fosse um refrdo. Mas ha uma divida: O v. 2 deve
ser lido como introdugdo ao livro ou deve estar combinado com o v. 37 A presenga dos substantivos
‘amal, yitron, hebel e da preposicao tahat, terminologia empregada nos vv. 2-3 e em Qoh 2,11, suge-
rem que os vv. 2-3 sejam “lidos juntos como a introducao para todo o livro e, a0 mesmo tempo, como
a introdug@o para o grande poema de abertura (vv. 4-11)” (MAZZINGH]I, 2009, p. 123).
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Ja os vv. 4-11 formam um poema. O v. 4 abre uma série de quatorze verbos no par-
ticipio ativo, empregados massivamente até o v. 7. Somente no v. 5ab ocorrem formas verbais
diversas: os verbos zarah (v. 5a) e bw’ (v. 5b) no wqatal. E no v. 7b, a oragdo nominal: “mas o
mar ndo esta pleno dele mesmo” (whayyam 'énennii male’).

Nessa primeira parte (vv. 4-7), predominam os substantivos relativos a natureza ¢ ao
cosmos; os verbos participios empregados tratam de sua acdo e/ou movimento:

a) A terra: sempre firme (v. 4¢);

b) O sol: levanta-se (v. 5a), pde-se (v. 5b), anseia (v. 5¢), levanta-se (v. 5d);

¢) O vento: movimenta-se para o sul e para o norte (v. 6ab), sempre girando (v. 6¢df);
d) Os rios: correm para o mar (v. 7a), voltam a correr (v. 7bcd).

O v. 8 rompe a sequéncia de verbos no participio. Apds uma oragdo nominal (v. 8a),
predominam entre os vv. 8-11 os verbos no gal yigtol (v. 8bc.9b.10a.11bed), no gal gatal (vv.
9a.10cd), no niphal yigtol (vv. 8d.9d), e no gal imperativo (v. 10b). Outro aspecto recorrente entre
os vv. 8-11 € o emprego da particula de negagdo /6 (vv. 8bcd.9e.11ac).

Os vv. 8-11 formam uma subsecao a parte, na qual se aborda o desgaste das palavras (v.
8a), tendo, como imagem, a sensa¢ao do ser humano que ndo se cansa de dizer (v. 8b), ndo sacia o
olho de ver (v. 8c), ndo sacia o ouvido de ouvir (v. 8d), e a repeti¢ao da histdria (vv. 9-11). A respeito
disso, Luca Mazzinghi (2009, p. 134) pensa que o “v. 4a antecipa o contetido dos vv. 5-7 (movimen-
to na natureza), enquanto v. 4b antecipa o contetido dos vv. 9-11 (a repeticao da histéria)”.

O que foi expresso na estrutura de Qoh 1,1-11 pode ser resumido através do quadro
abaixo:

Quadro 2: Estrutura de Qoh 1,1-11

T\l}tullo Caracterizacao de Qohelet
Secao I Introdugio Refrio (v. 2)
wv. 2-3 Tema (v. 3)
A natureza (vv. 4-7)
Secao 11 A histéria (vv. 8-11)
Poema vv. 4-11 O ser humano (v. 8)
A histéria (vv. 9-11)

COMENTARIO EXEGETICO DE QOH 1,1-11

Uma vez que os elementos principais possibilitam perceber a organizagdo de Qoh 1,1-11,
0 comentario seguira a estrutura proposta: titulo (v. 1) e duas se¢des (I: vv. 2-3; II: vv. 4-11).

O Titulo: “Saloméo”, o Educador (v. 1)

Na Biblia hebraica, livros como Amoés (Am 1,1) e Jeremias (Jr 1,1) iniciam com uma
formula semelhante a essa de Qohelet — “palavras de” (Qoh 1,1). Recorda-se, ainda, a formula
empregada em Provérbios: “palavras de Agur” (Pr 30,1); “palavras de Lamuel” (Pr 31,1). E um
recurso literario que pretende conceder autoridade ao texto (MAZZINGHI, 2009, p. 119; ViL-
CHEZ LINDEZ, 1999, p. 129-130).

Qohelet se apresenta como “filho de Davi”. Seria Salomao ou um dos reis davidicos?
Considerando Qoh 1,12, dever-se-ia dizer que sim, ¢ Salomao, rei em Jerusalém. Contudo, dado
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que o livro ndo pode ser datado da época de Salomao, compreende-se que tal apresentacdo de
Qohelet ¢ um modo de “realgar a autoridade do que segue” (VILCHEZ LINDEZ, 1999, p. 131),
pois Salomao ¢ o modelo de sabio a ser seguido. Além disso, compreende-se que essa apresenta-
¢do de Qohelet como rei se aplica apenas a primeira se¢do do livro (Qoh 1,12-2,26), comumente
chamada de “se¢ao real” (MAZZINGHI, 2009, p. 119).

O v. 1 é composto de duas partes, atribuidas a duas maos diferentes, que poderiam ser
também os responsaveis pela redagao final do duplo epilogo (Qoh 12,9-11 ¢ 12,12-14). O primei-
ro, teria apresentado Qohelet como sabio: seria o discipulo, que fala de seu mestre (Qoh 12,9-11),
e, por isso, abre o livro com as “palavras de Qohelet” (Qoh 1,1a). O segundo epiloguista, seria um
escriba, que buscaria demonstrar sua ortodoxia, e teria apresentado o autor como Salomao, “filho
de David, rei em Jerusalém” (Qoh 1,1b), paradigma da sabedoria e dos sabios (D’ ALARIO, 1993,
p. 63; MAZZINGHI, 2009, p. 119-120).

Ao se admitir mais de uma mao atuando no livro, pensa-se que o texto possa ter sido
composto a partir do modelo de um outro escrito sapiencial: “Provérbios de Salomao, filho de
Davi, rei de Israel” (Pr 1,1). Mas, quem seria Qohelet, se ndo ¢ filho de Davi, nem rei de Israel e
tampouco Salomao? Literalmente, Qohelet é um verbo no participio ativo, singular, feminino, da
raiz ghl (FABRY, 2007, p. 867-868) cujo significado ¢ “quem retine”, “quem convoca”, “quem
congrega’”.

E empregado sete vezes ao longo do livro: cinco vezes como nome proprio (1,1.2.12;
12,9.10); duas vezes com o artigo (haqqohelet — 12,8; [7,277]), destacando, por certo, mais a
funcdo que o nome. Portanto, o substantivo Qohelet carrega consigo a ideia do participante que
congrega ou instrui a assembleia, como diz o grego 'ExkAnciootg (Ekklesiastés), o “congregan-

9% ¢

te”, “assembleiano”.

Percebe-se, portanto, que Qohelet destaca muito mais uma fun¢ao do que a designacao
de um nome pessoal. Mas nao significa que deva ser traduzido por “pregador”, com a conotagao
“de alguém que inculca um determinado ponto de vista religioso” (FOX, 1999, p. 161). Gragas
a Qoh 12,9, nota-se e se compreende que o significado de Qohelet se aproxima mais do mestre
publico ou “educador” empenhado.

Portanto, se fosse preciso responder quem ¢ Qohelet seria possivel dizer que ele ¢ um
sabio, ou um “educador”, cuja instru¢ao nao visa a si mesmo, mas a assembleia que ele preside e
ensina. Poderia se afirmar com seguranca que Qohelet ¢ quem educa na fé, sendo, portanto, uma
luz importante no bom propdsito de “recuperar os principios e caracteristicas da educacdo na
perspectiva da fé crista” (CNBB, 2021, n. 142), como propde a Campanha da Fraternidade 2022.

Embora o Tetragrama Sagrado “YHWH” nio esteja presente no livro de Qohelet, e
Deus nao seja descrito conforme as formulas presentes nos demais textos da Biblia hebraica
(como “o Deus de vossos pais”, “o Deus de Abrado, Isaac e Jacd”), nem os grandes temas que
marcam o credo de Israel (éxodo, deserto, dom da Lei no Sinai, conquista e posse da terra) sejam
indicados, Qohelet ¢ aquele que, instruido pela Tora e pela viva experiéncia existencial, busca
educar na fé, sem dispensar os critérios da razdo (MAZZINGHI, 2012, p. 163).

Essa tltima afirmacao esta fundamentada no fato de Qohelet empregar trinta e oito ve-
zes o epiteto divino 'élohim (o mesmo numero de vezes do substantivo hebel), além de empregar
onze vezes o verbo natan com ’élohim como sujeito, revelando quem é Deus (MAZZINGHI,
2012, p. 164-165):

— E o Deus que da a vida ao ser humano, ainda que seja curta a sua duragio (Qoh 5,17; 8,15;
9,9);
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— E quem concede o “espirito vital” (Qoh 12,7);
— E quem deu ao ser humano uma tarefa ingrata, mas necessaria, de investigar tudo que ocorre
sob o céu e encontrar sentido no vazio (Qoh 1,13; 3,10.11);

— E quem deu ao ser humano a possibilidade de experimentar a alegria (Qoh 2,24.26; 5,18; 6,2).
Estas a¢des atestam a atitude gratuita e amorosa de Deus, tanto que parece incompre-

ensivel aos olhos do ser humano (Qoh 3,14), embora aconteca sempre no tempo oportuno (Qoh

3,11). As observacdes, feitas até aqui, lancam luzes sobre o objetivo de Qohelet na abertura do

livro (Qoh 1,1-11), e s@o capazes de interpelar tanto o educador como o educando.

A introdugdo (vv. 2-3)

A locucao hebel habalim (Qoh 1,2; 12,8) é entendida como importante marca de uma
mao redacional, formando uma moldura no livro de Qohelet. Por causa disso, sugere-se que o V.
2 seja lido separadamente do que segue (vv. 3-11).

Contudo, em virtude da analise da estrutura de Qoh 1,1-11, a ocorréncia dos substan-
tivos ‘amal, yitron, hebel, e da preposigdo tahat nos vv. 2-3 e em Qoh 2,11, sugere que os vv.
2-3 sejam lidos juntos, introduzindo tanto o poema (vv. 4-11), como todo o livro (MAZZINGHI,
2009, p. 123). E essa relagdo entre os vv. 2-3 também se da pela ligagdo entre os contrarios hebel
(v. 2) eyitron (v. 3a) (MILLER, 2002, p. 92). Considera-se, ainda, a possibilidade de a declaragao
proposta no v. 2 ser qualificada no v. 3 (LOHFINK, 2003, p. 211-212).

E certo que o v. 2 destaca a ideia do vazio — a partir do substantivo hebel, que das setenta
e trés vezes em que ocorre na Biblia hebraica, ¢ empregado trinta e oito vezes somente em Qohelet
(SEYBOLD, 2002, p. 358), fazendo com que &ebel seja compreendido como palavra-chave do livro
(VILCHEZ LINDEZ, 1999, p. 133).

Nas traducdes para o portugués, a locugdo habél habalim se popularizou como
“vaidade das vaidades”, devido a influéncia da Vulgata (vanitas vanitatum). Contudo, habel
habalim, em Qohelet, ndo carrega consigo um sentido ético/moral, ja que faz referéncia ao
vazio, vacuo, efémero, sopro, vapor que facilmente se esvai e se dissipa (SEYBOLD, 2002,
p. 363-364). A traducdo por “vaidade das vaidades”, ainda que permita a compreensdo da
“coisa va” ou “efémera”, facilmente faz recair o peso sobre o campo moral (BROWN et al.
2014, p. 210-211).

A locucdo hakkol habél ¢ empregada em Qoh 1,14; 2,11; 2,17; 3,19; 12,8. Em trés
destas ocorréncias esta em paralelo com re ‘it riiah — “correr atras do vento” — acentuando, as-
sim, a ideia da nulidade, do vazio e da inconsisténcia. Mas, € possivel saber o alcance de hakko!
habel? Qohelet estaria se referindo a ideia de vazio propagada pela filosofia cinico-estoica? Nao,
pois a “a perspectiva de Qohelet ¢ muito diferente” (MAZZINGHI, 2009, p. 127). O sabio ndo
se refere a algo metafisico, nem a uma declaracdo universal de ordem meramente c6smica, mas a
totalidade da experiéncia humana, isto ¢, avalia a sua visdo sobre tudo aquilo que acontece “sob
o sol” (Qoh 2,7). Ao se considerar a seriedade dessa visao, educador e educando testemunham a
fecundidade do saber e a incidéncia ética sobre os pensamentos, palavras e agoes.

Gramaticalmente, habél habalim ¢ um superlativo absoluto, cuja ideia seria bem
expressa pelo “vazio extremo” (D’ALARIO, 1993, p. 64). Contudo, Qohelet emprega o substan-
tivo hebel de modo metaforico (D’ALARIO, 1993, p. 65), ou simbdlico (MAZZINGHI, 2009, p.
157), com o intuito de “comunicar a mensagem de que toda experiéncia humana é hebel de uma
forma ou de outra” (MILLER, 2002, p. 15).
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Portanto, para Qohelet, muitas situa¢des sdo hebel: a vida humana (Qoh 1,13-14; 6,12;
7,17;9,9); as riquezas, o poder, o dinheiro (Qoh 5,7-6,9); o esfor¢o humano (Qoh 4,7-8; 6,7-90);
o prazer (Qoh 2,1-2); a prosperidade (Qoh 2,1-11); o fruto do trabalho humano e sua fadiga (Qoh
2,11-26); a alegria proveniente do lucro (Qoh 2,1; 6,9). Tudo ¢é vazio, um sopro fugaz. Nao ha em
tudo isso uma séria preocupacao educacional?

Na Biblia hebraica, o substantivo sebel também € empregado em referéncia aos idolos
(Dt 32,21; Jr 2,5; 14,22; Gn 2,9), propondo a ideia do vazio, falsidade ¢ efemeridade que eles
representam, além de ser empregado como nome proprio: Abel (Hebel — Gn 4,2.4.9.25). E em
alguns Salmos, /ebel ¢ relacionado a vida humana (SI 39,6.7.12; 62,1; 144,44).

Importante ressaltar: “dizer que algo € um sopro pode significar declarar implicitamente que
ndo deveria ser assim” (MAZZINGHI, 2012, p. 157). Ha situagoes e valores indicados por Qohelet
que, a principio, ndo deveriam ser compreendidos como hebel. A sabedoria € um desses, ainda que
seja apresentada como Aebel como em Qoh 9,13-18 devido as motivagoes de quem a busca e como a
usa na sua vida.

Nesse sentido, o substantivo hebel, tao presente na obra de Qohelet, também possibilita
uma dupla aplicagdo na atualidade: por um lado, desperta nas pessoas de hoje o senso de ressignifi-
cagdo de situagdes e valores, tais como a educacao, a ciéncia, a familia, a fé, o didlogo, que tém sido
postos em xeque nesse ambiente de pos-verdade relativizada, mesmo ndo tendo base racional segura
para serem execrados; por outro lado, auxilia o ser humano da atualidade, seja educador ou educando,
a ir fundo nas causas, buscando a esséncia e o essencial de tudo, sem se perder nos florilégios e outros
aparatos que nao passam de /ebel.

No v. 3, a particula interrogativa mah introduz a pergunta a respeito do proveito (yitron)
que o ser humano tem em todo o esfor¢o com o qual se fadiga debaixo do sol. Nao se trata de
simples pergunta retdrica, com foco na afirmacdo negativa, ou seja, com a pretensao de resumir
que tudo € hebel e, portanto, nao ha lucro para o ser humano. Esta ¢ “uma pergunta radical e pro-
vocativa” (MAZZINGHI, 2009, p. 129), que, sem duvida alguma, deveria estar sempre presente
na pauta de uma auténtica proposta educacional.

O substantivo masculino yitron é exclusivo de Qohelet e ocorre dez vezes no livro (Qoh
1,3;2,11.13%, 3,9, 5,8.15; 7,12; 10,10.11). Tem forte conotagdo econdmica, sendo entendido como
lucro, proveito, vantagem (KRONHOLM, 2004, p. 157-160). No contexto de Qoh 1,3 expressa
a ideia do “saldo positivo”. Essa ideia econdmica na base de yitron ¢ sinal da situacdo vivida
por Qohelet, a da “nova economia” do periodo ptolomaico. Contudo, também sugere um valioso
questionamento: “existe realmente algum lucro para o homem? E mesmo possivel encarar a vida
em termos de ganhos e perdas?” (MAZZINGHI, 2009, p. 129). Por extensdo, seria possivel ques-
tionar: deve a educa¢ao, em nivel de diregao profissional, evidenciar mais o aspecto lucrativo que
a realizagdo pessoal?

No uso de yitron, Qohelet também estaria a ideia de yeter, substantivo que tem sentido
negativo, com significado de “escasso”, “resto” (KRONHOLM, 2004, p. 154). Desse modo, na
pergunta “que lucro/proveito (yitron)?” a resposta seria antecipada: “nao ha proveito” — como em
Qoh 2,11.

O substantivo masculino ‘amal significa “esfor¢o”, “trabalho”, “fadiga”, mas Qohelet
o emprega em relacdo a toda e qualquer atividade humana (RUDMAN, 2001, p. 74). E é possivel
que haja uma alusdo a Gn 3,17-19, que recorda o trabalho arduo que o ser humano passou a ter
devido a desobediéncia a ordem divina — trabalho que acentua mais o drama e o sofrimento do
que a realizagdo®.
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Nesse sentido, ainda que a demanda da pergunta seja pelo proveito (yitron), a figura
literaria da paranomasia entre ‘amalo e Seyya ‘amaol (v. 3b) naturalmente leva o ouvinte-leitor a
concentrar sua atengdo sobre a raiz ‘m/ e refletir: esta aqui o foco da questdo do v. 3? Qdohelet esta
acentuando a fadiga do ser humano?

A expressdo tahat hassames também ¢ caracteristica de Qohelet’. Em alguns momen-
tos, também ocorre a expressao tahat hassamayim (“sob os céus” — 1,13; 2,3; 3,1) e ‘al-ha’ares
(“sobre a terra” — 8,14.16; 11,2.3), cujo sentido € mesmo de tahat hassames: o ambito temporal
limitado, “o lugar onde se desdobra a vida do homem, em contraposi¢io ao céu” (VILCHEZ
LINDEZ, 199, p. 138).

Mas tahat hassames também propde uma leitura tradicional: Qohelet estaria restringin-
do o horizonte de suas observacdes, e sugerindo um ambiente diferente, os céus ou o submundo,
onde tais observagdes ndo seriam aplicaveis pelo fato de ndo ocorrer algo parecido, ou seja, seria
possivel pensar em um lugar melhor além do sol (FOX, 1989, p. 170).

Portanto, lido sob essa otica, o v. 3 langa importante luz sobre as reflexdes que se fazem
no ambito da educacdo, pois quando se trata de estrutura-la e repensa-la, € preciso compreender
o horizonte no qual ela esta inserida, junto aos seus atores (CNBB, 2021, n. 54-55). Pois, ainda
que receba aporte da fé, ela trata das situagdes e das pessoas que vivem sob do sol, isto é, debaixo
das fadigas de cada dia.

E, sabendo que “a existéncia humana nao ¢ causalidade” (CNBB, 2021, n. 230), toda
a proposta da Campanha da Fraternidade 2022 encontra, na lucidez de Qohelet, uma base biblica
para que a educacdo nao seja tratada como coisa etérea, mas como projeto bem orientado, com
forte incidéncia na sociedade, sem descuidar “da solidariedade, da partilha, da comunhao e do
bem comum” (CNBB, 2021, n. 229). A preocupagao de Qohelet, portanto, recoloca o ser humano,
enquanto educando, no caminho de uma formagao voltada para o saber existencial ¢ comprome-

tido com a edifica¢do de uma sociedade fraterna e solidaria.
O poema (vv. 4-11)

A segunda secdo apresenta uma afirmagao sobre a visdo proposta no v. 2, assim como
uma devida resposta a pergunta do v. 3. Ja os vv. 4-11 oferecem uma reflexdo homogénea, a
ponto de ndo haver divergéncia sobre a inteira se¢ao (D’ALARIO, 1993, p. 67; MAZZINGHI,
2009, p. 133; LOHFINK, 2003, p. 40), mas apenas sobre a sua subdivisdo interna.

Como proposto na analise da estrutura, Qoh 1,1-11, pela logica interna, pode ser dividida
em duas subsec¢des. Na primeira (vv. 4-7), ha predominancia de elementos relativos ao cosmos/ na-
tureza, e a série de verbos participio empregados destacam o que acontece a cada um dos elementos,
prevalece a observagao sobre a natureza. Na segunda subsegdo (vv. 8-11), ha um destaque para o ser
humano (v. 8) e a historia (9-11), prevalece a observagao de Qohelet a respeito da histdria.

Verifica-se um paralelismo formal entre os vv. 7a.8a, com destaque para o substantivo
kol no inicio dos segmentos; o artigo s#a que antecede os primeiros substantivos; e a assonancia
propiciada pela prontincia im, conforme o destaque nas silabas abaixo, perceptivel apenas na
lingua original:

7a | kol-hannhalim holkim “el-hayyam

8a | kol-hadd¢barim y°gé im
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Esse paralelismo poderia ser marca para a identificagao de apenas uma segdo (vv. 4-11),
ou divisao diferente. Contudo, como ja foi observado, ha varios outros elementos que corroboram
a distingao de duas subsecoes (vv. 4-7; 8-11).

Observagdes sobre a natureza (vv. 4-7)

Aressalva do v. 4 propoe algo que, a principio, rompe a organizagdo interna dos vv. 4-7:
a que se refere quando diz dor holek wedor ba’ (v. 4ab), e quando diz weha ares le ‘6lam ‘omadet
(v. 4c)? Trata-se de situagdes ou indicagdes diversas no interior do mesmo v. 4? E a apresentacio
antitética entre geracdo humana e cosmos?

Considerando a antitese, geragdo humana versus cosmos, o v. 4 pode ser compreendido
a partir de uma estrutura quiastica: o v. 4ab anunciando o que ¢ apresentado nos vv. 9-11, e o v. 4¢
referindo-se aquilo que ¢ dado nos vv. 5-8. Mas essa leitura precisa ser corroborada pela possivel
existéncia da antitese entre geracdes humanas e 0 cosmos no v. 4.

LN LRI

O substantivo dor, cujo significado ¢ “geracdo”, “periodo”, “era”, possui a ideia de
“circulo”, “ciclo do tempo” — conotacdo ciclica. E a raiz verbal dwr denota o mover-se pratica-
mente em circulo (FREEDMAN, 2002, p. 195). E nitido, portanto, que o v. 4 propde a ideia de
movimento (ciclico), que, inclusive, ¢ marcado pelos verbos hdalak (v. 4a) e b6’ (v. 4b).

Mas, a respeito de qual movimento Qohelet se refere? Talvez seja a primeira vez que
0 sabio se refira a morte, ja que o verbo halak, em doze, das trinta vezes que ocorre no livro de
Qohelet, ¢ usado com o sentido de morrer, o que também ¢ atestado na Biblia hebraica (J6 10,21;
14,20; 19,10; S139,14; 2Sm 12,23). Assim, as acgdes de ir e vir das geragdes se referem “ao pro-
cesso natural e continuo do morrer e nascer” (VILCHEZ LINDEZ, 199, p. 142).

Contudo, acaso os verbos no participio (vv. 4.5¢.6-7), ndo denotam a nocao de algo
estatico? Seria possivel, sim, afirmar isso. Qohelet, porém, utiliza o participio com o valor de pre-
sente, “ao invés do normal yigtol” (MAZZINGHI, 2009, p. 135) — uso que ja antecede o hebraico
da mishna.

Nos vv. 4-7, os substantivos, sujeitos gramaticais das frases, recebem o artigo ha. O
unico sujeito que ndo ¢ determinado € dor. Por meio do recorrente emprego do artigo sa, Qohelet
aposta na determinagio dos elementos apresentados ao longo da unidade (1,1-11). E como se, por
meio do indeterminado dor, sugerisse o paralelo entre a instabilidade da vida humana e a estabi-
lidade dos elementos da natureza. Mas também ¢ digno de nota que o som da consoante 4 parece
fazer o ouvinte-leitor se recordar, em todo momento, de hebel.

O v. 4c destaca a ideia da imutabilidade, firmeza da terra. Nao parece explicar o v. 4ab.
Por isso, a conjun¢do w* (v. 4c) foi traduzida a partir do seu valor adversativo “mas”. E como
se Qohelet estivesse expondo a imagem de um mundo fixo — visdo propiciada pelo emprego do
verbo ‘amad (permanecer) e pelo substantivo ‘6/am (invariabilidade) — sustentado por grandes
colunas, que contrastam com o suceder das geragdes (VILCHEZ LINDEZ, 1999, p. 142-143).

O v. 5 apresenta outro sujeito, e este ¢ determinado por artigo: o sol (hassames). Dois
verbos no wéqatal tratam do movimento do sol: w'zarah (“levantar-se-a” — v. 5a) e itbo’ (“por-se-
-4” —v. 5b). O sol se levantard, e também se pora. Mas esse movimento ¢ visto durante o dia.

Ha outro movimento do sol que nao € visto, mas que € representado na ansia dele em
voltar para o proprio lugar e, entdo, recomecar seu percurso. Logo, tudo recomeca, € a “a nature-
za, como a sucessao das geragcdes humanas, parece nao atingir algum objetivo” (MAZZINGHI,
2009, p. 138).
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Qohelet ¢ um sabio educador, que observa tudo ao seu redor e ajuda seus discipulos a
extrairem algo que lhes ajude a viver melhor (CNBB, 2021, n. 41), um perfeito reflexo do educa-
dor que ensina com amor.

Isso se percebe quando Qohelet diz: “levantar-se-a o sol, por-se-a o sol, e para o lugar
dele anseia, dali ele se levanta” (v. 5). O que isso significa? Por meio da analise do movimento do
sol, Qohelet compreende a existéncia de uma ordem imutavel da natureza.

Essa circularidade indica o caminho cansativo do sol, pois, de acordo com a cosmolo-
gia antiga, ao se por, o sol teria que cruzar caminhos desconhecidos e subterraneos para alcangar o
leste. Assim, a geragdo humana e o sol estdo, para Qohelet, no mesmo nivel. O sol é uma “criatura
que gira em circulos e cujas corridas didrias se sucedem em vao como as gera¢des humanas”
(D’ALARIO, 1993, p. 71).

O verbo §a’ap (v. 5¢), que pode ser até uma forma onomatopaica do hebraico, significa
“ansiar”, “suspirar por”, “ofegar”, tem o sentido do respiro cansativo, afanoso, com nuance ne-
gativa (MAIBERGER, 2008, p. 937-939). Um autor, baseado no uso do mesmo verbo no Salmo
119,131 e em J6 7,2, entende que o participio $6 ép devesse ser compreendido positivamente: “o
sol deseja ansiosamente como alguém que esta correndo a caminho de sua proxima aparigdo”
(WHYBRAY, 1988, p. 108).

Mas essa imagem positiva ¢ heroica do sol (SI 19,6) e dos ciclos da natureza que
sustentam o cosmo, ndo parece condizer com o contexto de Qoh 1,1-11. E, sim, os ciclos da
natureza devem ser lidos sob o prisma dos vv. 2-3.

Ov. 6 apresenta um novo sujeito, o vento (hartiah), que s6 no fim (v. 6¢) ¢ determinado,
tanto que, na primeira leitura, o leitor é levado a pensar que esteja falando do movimento do
sol nos vv. 6a-d. Mas, ao que parece, trata-se de uma técnica do autor que propicia o realce da
presenca misteriosa do vento (MAZZINGHLI, 2009, p. 138).

Se a respeito do sol Qohelet sugeriu 0 movimento leste e oeste do sol, agora completa
os pontos cardeais ao falar do movimento do vento: “vai para o sul e gira para o norte”. O empre-
go dos trés verbos participios sobéeb (v. 6¢), sobéb (v. 6d), holek (v. 6e), imediatamente apds a
introdug¢do do movimento do vento, gera a impressao sobre a rotina pesada (RUDMAN, 2008,
p. 78). O verbo sabab (v. 6bc) tem fungdo adverbial (FOX, 1989, p. 171), destacando como ¢é o
movimento do vento: “girando, girando, vai...” (v. 6bcd).

E o v. 6e conclui a observagdes acerca do vento. A preposicao ‘al, traduzida por “sobre”,
também poderia ser traduzida por “da”, e tornaria mais nitida a ideia de muita agdo para poucas
consequeéncias, ou seja, gira, gira, nao tem parada, e dos giros ele volta. Para onde? Assim como o
sol (v. 5d), ao seu inicio, para recomecar todo o processo, como preso a uma rotina (LONGMAN
111, 2009, p. 69).

O sol volta (anseia) para o lugar dele, do qual ele se levanta novamente (v. Scd), ou
seja, retoma toda a jornada. Com o vento a situacdo ¢ semelhante, pois sobre os seus giros, ou
como diz o texto grego: “nos giros dele” (é7i xkdxlovg adrod), ele volta. E no v. 7 essa dindmica
também ¢é retomada em relagdo aos rios: “para um lugar que os rios correm, 14 eles voltam
a correr” (v. 7cd). Isso possibilita compreender que Qohelet esta, de fato, apontando para o
continuo e cansativo movimento dos elementos da natureza. E a ideia do “eterno retorno”
(MAZZINGHI, 2009, p. 139).

O v. 7a introduz o sujeito: os rios. O v. 7b, por meio da conjun¢do w* com valor
adversativo, indica o esfor¢o dos rios que, correndo para o mar, nao o enchem. Porém, lite-

ralmente, o v. 7b ndo diz que o mar ndo esta cheio dos rios, mas que ele “ndo esta pleno dele
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mesmo” (v. 7b). Qual seria o sentido? Pode ser compreendido, a partir de *énennii malé’ (v. 7b)
a insaciabilidade e a incompletude — ideia que é tema no v. 8 da abertura da segunda subsecao
(D’ALARIO, 1993, p. 72).

O verbo halak empregado no v. 7ac, também usado quando o autor se refere aos demais
elementos dos vv. 4-6, faz com que as geragdes humanas, o sol, o vento e os rios estejam no
mesmo nivel (D’ALARIO, 1993, p. 72). E vale uma observagao: mesmo que o verbo sib seja
empregado no v. 7d e, a principio, pretenda destacar a ideia da circularidade, ndo parece ser
possivel que o v. 7 destaque esse “eterno retorno” do rio, até porque ja nem ¢ a mesma agua —
como dizia Heraclito, “ninguém se banha duas vezes no mesmo rio”.

Portanto, no v. 7 o autor destaca a insaciabilidade. A respeito do vento, o autor em-
prega duas vezes o verbo halak (v. 6a.6e), e trés vezes o verbo sabab (v. 6b.6¢.6d), além do
substantivo sabib (v. 6f) que provém da mesma raiz sbb. Por fim, com o verbo sib (v. 6f),
destaca a volta do vento. A respeito dos rios, emprega trés vezes o verbo halak (v.7a.7¢.7d),
e apenas uma vez o verbo sabab (v. 7d), que esta em funcao do infinito construto lalaket (v.
7d). Tudo isso pode ser resumido assim: no v. 6, Qdhelet enfatiza que o vento gira demais;
enquanto no v. 7 que os rios correm demais. E tanto movimento em vista de que?

A partir dessas consideracoes, o v. 7 pode ser lido assim: “todos os rios vao para o mar
€, COmo 0 mar nunca se sacia, para o lugar para onde vao, para la4 continuam a ir”. Logo, “a
insatisfagdo, nesse caso, torna-se o estopim do processo repetitivo” (D’ALARIO, 1993, p. 72).
E tudo isso que parece ser sem sentido para Qohelet, também ¢ testemunhado na historia, como
se observa na segunda subsecao (vv. 8-11).

Qohelet parece sugerir a necessidade de o ser humano néo estar ligado somente ao ace-
lerado fluxo dos dados e do ritmo louco do dia a dia, sem refletir sobre o que vive e sobre os
acontecimentos da natureza e da propria historia. Talvez Qohelet orientasse a pessoa da atua-
lidade a aprender com o vivido e a construir o novo (CNBB, 2021, n. 41-44), principalmente
em um contexto de pandemia no qual a humanidade esta inserida.

Hé sempre o risco de imaginar que tudo aconteceu assim porque devia ter acontecido e
ter a falsa esperancga de que “tudo vai dar certo”. Porém, “a nova realidade do p6s-pandemia nao
acontecera como um passe de magica” (CNBB, 2021, n. 42), ou seja, ha que se ler a realidade
na qual se vive e agir em prol da humanidade e do bem comum, buscando o desenvolvimento
integral do ser humano.

A esta altura do estudo de Qoh 1,1-11 ja se percebe que Qohelet ndo enfatiza, necessaria-
mente, 0 movimento sem légica da natureza, mas chama o ouvinte-leitor a observagao atenta
de todo o movimento e a busca de sentido.

Observagoes sobre a historia (vv. 8-11)

Na historia, o v. 8 foi tema de variadas discussdes sobre o seu sentido e forma. A propria
compreensao de kol-hadbarim (v. 8a) gera importante debate, pois o substantivo plural d*harim
pode ser traduzido como “coisas” e, desse modo, ser compreendido como uma sintese dos vv.
4-7. Porém, também pode ser referéncia a toda a histéria (MAZZINGHI, 2009, p. 142).

Todo o v. 8, inteiro, ou em partes, também foi interpretado como uma glosa, como um
masal, ou ainda como um versiculo-ponte’. Nesse artigo, had°barim foi traduzido por “palavras”,
por entender que o v. 8a € posto como base para as oragdes que seguem (v. 8bcd), principalmente
para o v. 8d no qual a raiz dbr é repetida no verbo.
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Nessa segunda subsec¢do, o v. 8 se inicia com uma ora¢cdo nominal na qual ¢ apresentada
como que uma tese: “todas as palavras estdo desgastadas”. Em seguida, ha trés oragdes que
iniciam com a particula de negacdo /6’. Em cada uma delas, /6’se refere a um sentido humano:
falar (v. 8b), ver (v. 8c), ouvir (v. 8d).

O v. 8b destaca a impoténcia das palavras: “ndo se cansa um homem de dizer”. O verbo
yakol ocorre sete vezes no livro de Qéhelet (1,8.15% 6,10; 7,13; 8,17%), e sempre com sentido
negativo, inclusive em Qoh 7,13, quando destaca a incapacidade do homem em endireitar o que
Deus deixou torno (SOGGIN, 2003, p. 735).

—cn

Também o adjetivo plural y°gé ‘im merece destaque no v. 8a. Entendido como “cansago”,
“desgaste”, “estar fatigado”, “estar esgotado”. A tradug@o assumida “todas as palavras estdao
desgastadas”, portanto, revela essa ideia do cansaco e esgotamento. Podem representar a fra-
queza na tentativa de explicar com precisdo a existéncia (FOX, 1989, p. 171-172), e junto com
o verbo yakol, denotam a inaptidao de um homem (o ser humano) em falar. Mas sobre o qué?

O ser humano € o inico capaz de falar (Gn 2,19-20). Qohelet, porém, revela, praticamente,
o fracasso da palavra, e o ser humano esté limitado, invertendo a situacdo: se o ser humano ¢
aquele que observa a realidade e, como co-participante na obra da criagdo, da nome aos seres
(Gn 2,19), agora a realidade lhe ultrapassa (VILCHEZ LINDEZ, 1999, p. 154).

O emprego do verbo male’ no v. 8c (niphal yiqgtol, 3* pessoa feminina, singular) faz
ressoar o adjetivo malé’ do v. 7b, ou seja, a raiz m/’ permite compreender a volta ao tema da
insaciabilidade: assim como mar néo se enche (male’), mesmo que os rios continuem correndo
para ele, o ouvido do ser humano também nao se enche (/o-timmalé’) de ouvir.

Por sua vez, o v. 9 revela uma construcdo bem articulada: duas vezes ¢ usada a particula
interrogativa mah (v. 9a.9c); duas vezes o verbo hayah (gal qatal — v. 9a; gal yigtol — v. 9b);
duas vezes o verbo ‘a@sah (niphal gatal — v. 9c; niphal yigtol — v. 9d), ambos precedidos pela
particula relativa sa. Além disso, observa-se a existéncia de um paralelismo entre o v. 9ab e
0 v. 9cd, inclusive com destaque da repetigdo sonora (destacada na tabela abaixo), além da
repeticdo lexical, o que parece enfatizar a “ideia da repeti¢do ciclica da experiéncia humana”
(LONGMAN 111, 1998, p. 92):

9a mah-  Sehayah hii’ seyyihyeh

9b iimah-Senna dsih hii’ Seyyé iseh

As perguntas propiciadas pela particula mah (v. 9a.9¢) tém fungao retdérica. Assim,
interessa mais a Qohelet o jogo com os verbos hayah e ‘asah com a intengdo de repropor o
tema a imutabilidade e da repetitividade dos eventos. E a historia que parece mudar, mas
que apenas se repete.

A respeito disso, destaca-se a possibilidade de o aspecto futuro dos verbos hayah (v. 9b) e
‘asah (v. 9d) ter valor repetitivo (D’ALARIO, 1993, p. 75; MAZZINGHI, 2009, p. 145), podendo
ser traduzido como “o que foi, € o que ¢. O que se fez, isso esta feito” (v. 9a-d). O contraste, portan-
to, ndo € entre o que aconteceu e o que acontecera — até porque Qohelet sabe que isso é impossivel
(Qoh 8,7; 10,14) —, mas entre o passado e o que continua acontecendo.

Tudo é bem sintetizado na tltima sentenca do v. 9: “e ndo ha nada novo sob o sol!” (v. 9¢).
Qual seria a fonte dessa frase? E possivel que Qhelet conhecesse o tema desde o mundo grego
(MAZZINGHI, 2009, p. 146). Mas também deve ser destacada a visdo acerca do novo (hadas)
de Qohelet.
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Na Biblia hebraica, o adjetivo hddas se refere ao novo, totalmente novo, que ndo existia
anteriormente, que nao foi estreado (Dt 20,5; 1Sm 6,7; 1Rs 11,29; 1Rs 11,29). No contexto exi-
lico, € empregado em textos proféticos, com importante relevancia, pois aborda a novidade que
se torna realidade para Israel gragas a/a agdo de YHWH (WESTERMANN, 1997, p. 527-529;
NORTH, 2002, p. 820-824).

Na obra do Déutero-Isaias e do Trito-Isaias, o adjetivo hadas ¢ empregado em virtude das
“coisas novas” (Is 42,9; 43,19; 48,6; 62,2; 65,17; 66,22) que fazem parte do antincio profético,
aquelas cuja origem ¢ divina pelo fato de terem YHWH como sua fonte (Is 42,9; 43,19; 48,6; Is
65,17; 66,22), dinamica também presente nos Salmos em que ocorre o sintagma Sir hadas (Sl
96,1; 98.1; 149,1).

A partir disso, pode-se dizer com seguranca que a fonte de Qohelet ¢ a tradigao profética:
“tudo o que os profetas anunciam para o futuro, a novidade que consiste na agao extraordinaria
de Deus em favor de seu povo, ndo faz sentido para o Qohelet. Somente neste contexto € possi-
vel compreender a forga extraordinaria da frase Qohelet” (MAZZINGHI, 2009, p. 147). Mas o
pensamento de Qohelet também pode ser visto como uma oposi¢cao ao pensamento apocaliptico
da tradicdo de Enoque dos séculos IV e III a.C.?

No v. 10 reaparecem o substantivo masculino dabar (v. 10a) e o verbo hayah (v. 10c) que
j& haviam sido empregados nessa subsecao, o que indica que ha uma unidade seméantica entre
os vv. 8-10. O v. 10a se inicia com a particula adverbial yés, com valor condicional: é a protese
do periodo hipotético (v. 10ab).

O v. 10b é a apddose. Nele, ocorre uma construcdo atipica até o momento em Qohelet: uma
frase imperativa com o verbo gal imperativo 7¢’eh (“v€”). Em seguida, ocorrem dois elementos que
parecem enfatizar aquilo que, hipoteticamente, estaria sendo visto, ou aquilo para o qual o autor
chama a atengdo: o adjetivo masculino, singular zeh, e o pronome pessoal, 3* masculina, singular /2.

A frase proposta no v. 10ab parece contrariar esta perspectiva: “ha algo do qual se diga:
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‘vé isto, ele ¢ novo’”. Teria alguma novidade a ser anunciada? O resto do v. 10 apaga qualquer
chama de novidade e apenas ressalta a tese do v. 9e, de que “nao ha nada novo sob o sol”.

O dialogo entre o que parece ser novo ¢ a negacdo de Qohelet é bem evidenciado pelo
emprego da particula adverbial ’ayin (v. 11a) que tem claro contraste com a particula adverbial
yes (v. 10a). Assim, os vv. 10-11 dialogam com o v. 9 mostrando que, ainda que pudesse alguém
se surpreender com algo novo, enganou-se, pois nao ha nada novo. Nesse sentido, os vv. 10cd-
11 apresentam uma nova motivagao que enfatiza ainda mais a frase “néo ha nada de novo sob
o sol!” (v. 9e): “a auséncia da lembranca” (MAZZINGHI, 2009, p. 151).

Qohelet dialoga a partir do tema da lembranga do justo apds a sua morte, ja proposta por
Ben Sirac (Sir 44,8-10). Contudo, para Qohelet, “nao ha lembranga dos antepassados”, e “nos
anos vindouros tudo sera esquecido: morre o sabio com o insensato” (Qoh 2,16). E se os profetas
exortam o povo a nao se recordar do passado em vista do totalmente novo (hadas) propiciado
por YHWH (Is 43,18-19; 65,17; Jr 31,31.34; Ez 36,26.31), Qohelet, por sua vez, “nega a propria
possibilidade de lembrar” (MAZZINGHI, 2009, p. 151).

A recordacdo dos antepassados € um tema precioso para Israel: € o desejo da perpetuagao
na memoria e na historia. A sabedoria tradicional entende a lembranga como um prémio para
os piedosos (Sir 44,10). Mas a logica de Qohelet é que ndo ha lembrancga lari’sonim (v. 11a),
nem havera l@'aharonim (v. 11b).

Nos vv. 8-11 ha varios “ndos” ditos por Qohelet. Empregando a particula negativa [0’ (vv.

8bcd.11c), a particula adverbial ’ayin (vv. 9e.11a), e a conjuncdo gam (v. 11b) que, pelo contexto

40 FRAGMENTOS DE CULTURA, Goinia, v. 32, n. 1 p. 28-44, 2022.



também ¢ usada negativamente, somam-se sete negacdes somente nos vv. 8-11. Torna-se nitido,
portanto, o propdsito de Qohelet: negar e negar. Seria um exagero dizer isso? Nao, pois é um
caminho, ou um modo de Qohelet enfatizar que “ndo ha nada novo sob o sol!” (v. 9e¢).

Nova seria a forma como se entende tudo o que se repete sob o sol. E nitido que a humani-
dade demora para compreender de maneira nova o ciclo da propria historia. E a boa compreensao
da historia possibilita pensar em “formas de educacdo ndo baseadas em uma racionalidade técni-
co-utilitaria” (CNBB, 2021, n. 56), mas com amplas ¢ complexas ac¢des, fazendo da pessoa nao um
observador passivo dos fendmenos da histéria, mas alguém que analisa e se torna, como Qohelet,

»

um sabio educador”, “um agente que contribua com o desenvolvimento de uma nova cultura do
acolhimento” (CNBB, 2021, n. 56).

CONSIDERACOES FINAIS

Duas frases sdo marcantes na abertura do livro de Qohelet: “vazio de vazios, tudo ¢ va-
710” (1,2) e “e ndo hé nada novo sob o sol” (1,9¢). Sim, elas ndo parecem ser empolgantes desde
o ponto de vista da motivagao dirigia ao individuo. Mas, somadas a totalidade da pericope
estudada (Qoh 1,1-11), percebe-se que nao revelam um personagem deprimido, mas alguém
que reflete sobre o movimento da natureza e da historia, com o intuito de focar naquilo que, de
fato, ¢ essencial e falar com sabedoria e ensinar com amor (Pr 31,26).

Sobre esse “essencial”, a resposta sera dada ao longo do livro de Qohelet. Para o autor,
tudo o que ha “debaixo do sol” é hebel: ¢ um modo do autor questionar a forma como tudo ¢
visto e vivenciado. Sempre ha a oportunidade de voltar-se sobre a realidade e perceber o que,
de fato, ¢ essencial para, entdo, extrair ensinamentos para bem viver os dias.

A reflexdo de Qohelet também entra em atrito com aquela da profecia pos exilica a respeito
da novidade propiciada por Deus, e com perspectiva apocaliptica de Enoque que esbogava seu
nascimento. Contudo, esse atrito € positivo, e ajuda a pessoa de hoje a refletir sobre a novidade
que se espera. Nesse sentido, a Campanha da Fraternidade 2022, ecoando o Pacto Educativo
Global proposto pelo Papa Francisco, aborda a necessidade de se “difundir um novo modelo
relativo ao ser humano, a vida, a sociedade e a relagcdo com a natureza” (FRANCISCO apud
CNBB, 2021, n. 238).

O estudo de Qoh 1,1-11 também propicia importante reflexao acerca da insaciabilidade do
ser humano. Qual a razdo de fazer tanto e se buscar tanta novidade? Seria, de fato, para explorar
toda a capacidade e potencial dada pelo criador, ou uma busca pelo essencial que acaba sendo
perdida entre coisas e coisas que sdo multiplicadas?

Em Qohelet, as geracdes humanas e a natureza nao se opdem. H4 movimento intenso, mas que
nao significa um progresso real: ¢ apenas um constante retorno ao mesmo ponto de partida, a fim de
recomegar. O ser humano, atento a todo esse movimento, ¢ quem pode compreender-se mais e alcangar

o essencial.
SEEK THE ESSENTIAL: EXEGETARY ANALYSIS OF QOH 1.1-11

Abstract: far from pessimistically introducing the entire book of Qohelet, the pericope of Qoh
1.1-11 presents elements that make it possible to understand the author as a sage who teaches
with love and awakens in the assembly the search for the essential, which passes by attentive
observation of the movement of nature (Qoh 1,4-7) and of history (Qoh 1,8-11). Although the
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phrases “‘empty of emptiness, everything is empty” (Qoh 1,2) and “there is nothing new under

the sun” (Qoh 1,9¢) have been proposed in the history of Qohelet s interpretation as marks of his

pessimism, it is possible to understand them from the perspective of someone who cares about

the world around him and tries to awaken the listener-reader to the new. It is in this context that

Qoh 1.1-11 contributes to the reflection of the 2022 Fraternity Campaign, especially regarding

the identification of values in view of a humanizing education.

Notas

1

42

Onde o Texto Massorético Leningradense (TML) apresenta n7ir (“levantar-se-4” — verbo qal wegatal, 3*
pessoa, masculino, singular), o aparato critico da Biblia hebraica Stuttgartensia (BHS”PP) sugere como
leitur 17ir (“levanta-se/levantando-se”: verbo qal participio, masculino, singular, absoluto), e o aparato
critico da Biblia Hebraica Quinta (BHQ) sugere 1115} (“e se levanta/e se levantando™: conjungdo ] + verbo
qal participio, masculino, singular, absoluto) como leitura preferivel, apoiada pela Septuaginta (G),
estabelecida pela retroversdo da leitura da Héxapla de Aquila ().

O comentario da Biblia Hebraica Quinta (BHQ) sobre o aparato critico recorda que a conjuncéo ) atestada
pelo TM! e pela G “introduz circularidade no pensamento e se ajusta a expressdo poética dos vv. 5-6,
significando que o que esta descrito ja é interagdo” (BHQ, p. 65*). Sua omissdo em Hier, no S e no T, soa
como uma facilitagdo, assim como o acréscimo da mesma conjungdo no v. 5d no T e na Vorlage de Sao
Jerénimo pode ser compreendido como uma leitura mais facil.

Segundo o comentario da BHQ, a conjunc¢ao ] deve ser mantida no v. 5a, e o verbo deveria ser lido como
um participio, que tem o apoio da G e de Hie — versdes que ndo apresentam um verbo no futuro
equivalente ao w°qgatal np). Recorda, ainda, que a leitura do participio também ¢ apoiada pela versdo de
Simaco e pelo Cédex Ambrosianus (BHQ, p. 65%).

Contudo, ainda que essa leitura proposta pela BHQA?P tenha sua validade (D’ALARIO, 1993, p. 70), este
artigo segue com a leitura do weqatal 75}, visto que os demais manuscritos hebraicos (ndo citados pela
BHS”??, nem pela BHQ) também aprovam a leitura do TML, que tem precedéncia sobre a G. Assim, toma-
se o verbo 17 e, igualmente, o verbo X112 (v. 5Sab), no modo wfqatal, como uma forma consecutiva
(MAZZINGHI, 2009, p. 138).

v. 5¢® enquanto o TM" apresenta o verbo Axiw (“ofegante” — verbo qal, participio, masculino, singular,
absoluto, do verbo Axw), a BHSP sugere que seja lido o mesmo verbo com o acréscimo do sinal disjuntivo
zagef qatan (:), que se encontra sobre o substantivo #ipn. Lendo, entdo, ARiw inipn=ow), a divisdo das duas
unidades do v. 5 seria marcada ap6s o verbo AXU. A respeito dessa indicacio feita pela BHSAP, observa-se que
0 deslocamento do zagef gatan auxilia na divisdo interna do v. 5, assim como na sua compreensao. Portanto,
assume-se a leitura de AR, com o sinal disjuntivo (VfLCHEZ LINDEZ, 1999, p. 141; MAZZINGHI, 2009,
p- 138), leitura que também ¢ suportada por todas as versdes, assim como Rashi e Ibn Ezra (BHQ, p. 66%).

Enquanto no TM" se 1& o verbo 71 (verbo gal gatal, 3* pessoa, masculina, singular), a BHSAP propde a
leitura de 3 (“existiram” — verbo gal gatal, 3* pessoa comum, plural), feita de acordo com varios
manuscritos hebraicos medievais (ndo citados no BHS”"P), e conforme a nota de critica textual de Qoh
2,7, que evoca leitura similar feita pela G e pela P. A BHQA?" lista, ainda, a V, Hie (lemma), e o T como
leituras favoraveis ao plural.

A forma singular do verbo 727 no v. 10d pode ser explicada “pela atragdo do relativo "W (MAZZINGHI,
2009, p. 151). Além disso, ressalta-se que em Qoh 2,7 o verbo também ¢ empregado no singular, quando
o contexto pede uma forma plural — semelhante ao contexto de Qoh 1,10cd que apresenta o substantivo
plural 2% e, logo apos, 727 WX. O mesmo ocorre em Qoh 1,16 e 2,9 (BHQ, p. 66*). No geral, ainda
que a G tenha traduzido com o plural yevopévoig (verbo participio, aoristo, médio, dativo, masculino,
plural de yivopar), decide-se seguir a leitura defectiva de Qohelet 1,10d, sabendo, inclusive, que este
parece ser um padrao seguido ao longo do livro, como indica Qoh 1,6; 2,7; 2.9.

Contudo, deve-se afirmar que o trabalho dignifica o ser humano e, por isso, ndo deve ser visto como um
castigo.

Empregada vinte e nove vezes (1,3.9.14; 2,11.17.18.19.20.22; 3,16; 4,1.3.7.15; 5,12.17; 6,1.12;
8.9.15%2.17; 9.3.6.92.11.13; 10.5), e ndo mais encontrada em toda a Biblia hebraica.
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6 Como nota Vittoria D’Alario (1993, p. 69), o verbo 727 é empregado 12 vezes com o sentido de “morrer
/morte”: Qoh 1,4; 3,205 5,142.15; 6,4; 8,105 9,10; 12,5; e talvez 2,14 € 10,3. Em outoas momentos, os verbos 727
e X212 encontram-se associados, e em contexto que trata de vida e morte: 5,14.16; 6,4.

7 Arespeito dessa questdo, J. Vilchez Lindez (1999, p. 150-151) apresenta uma dtima sintese. Este artigo nio
detalhard os pontos desse debate, por entender que nio sdo centrais na discussio do v. 8.

8  Sobre essa andlise, L. Mazzinghi expée sua visao de modo sintético (2009, p. 148-151).
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