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Resumo: este texto discute algumas das caracteristicas da conformagio do Espiritismo Kardecista
no Brasil durante as tiltimas décadas do século XIX. Definida como sendo ao mesmo tempo
uma ciéncia, uma filosofia e uma religiio, a Doutrina Espirita sofreu em terras brasileiras
um processo de acentuagio do seu cardter religioso. As agoes de alguns agentes sociais nesse
sentido, longe de deturparem os principios origindrios, responderam a imperativos histéricos
e sociais especificos
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riginalmente, a histéria do Espiritismo se associa a um fato bastante especifico.

Em meados do século XIX, mesas giravam e ruidos estranhos eram ouvidos por

pessoas que se reuniam em sessoes de entretenimento justamente para assistir
ao espetdculo. As “mesas girantes e falantes”, como ficaram conhecidas a época, desperta-
ram forte interesse e passaram a ser um divertimento certo, em especial nos salées nobres e
burgueses da Europa. Mas a curiosidade nao se restringiu somente ao Ambito da distragao.
Os fendmenos das mesas tornaram-se também objeto de observacao e pesquisa, abrindo,
com isso,uma fase de investigacio cientifica. Os fisicos William Crookes, Oliver Lodge e
Michael Faraday, os astronomos Camille Flammarion e Friedrich Zéllner, o naturalista Al-
fred Russel Wallace, o criminologista Cesare Lombroso e Sociedades Cientificas de diversos
paises, criadas especificamente para este fim, dedicaram-se ao estudo dos fendmenos. E nao

s6 cientistas, mas também escritores como George Sand, André Breton (lider do movimento
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surrealista) e Victor Hugo, bem como o pedagogo francés Hippolyte Léon Denizard Rivail,
mais conhecido como Allan Kardec, voltaram sua aten¢io para o tema.

Em principio, Allan Kardec, quem mais se dedicou aos tais fendmenos, se
aproximoudas mesas de forma cética e cautelosa a convite de um amigo. Aos poucos, no
entanto,acabou se envolvendo de uma tal forma com a questdoa ponto, como ¢ sabido, de
compor todo um corpo teérico-doutrindrio ao qual denominou, ele mesmo,de “Espiritismo”
para dar conta de explicar o que ocorria com as mesas e demais fendmenos semelhantes. Par-
tindo da premissa de que o “sobrenatural nio existe”, Kardec, imerso na cultura cientificista
do momento, ndo podia aceitar explicagoes de ordem misticas. Para ele, o sobrenatural era o
natural ainda nao conhecido.

Durante toda sua vida, Kardec defendeu a ideia ter sido tdo somente o “codifica-
dor” da doutrina espirita, que, segundo ele, deveria ser entendida a0 mesmo tempo como
cientifica, filoséfica e religiosa. Embora partindo de pressupostos indiscutiveis tais como
(1) a existéncia de espiritos e a imortalidade da alma, (2) a pluralidade das vidas e (3) a
existéncia de Deus, Kardec sempre negou o cardter formal de religiao que o Espiritismo
pudesse ter a época. Para ele, tratava-se antes de uma doutrina filoséfica de efeitos morais,
doutrina decorrente de todo um conjunto de estudos e experimentagoes realizadas através
das vdrias manifestagdes dos “espiritos”. Isso porque, uma vez negada a existéncia do so-
brenatural, o Espiritismo poderia ser enquadrado como uma nova ciéncia com métodos
préprios e positivos de observagio e verificagdo, ji que seu objeto ndo era a matéria, mas
sim o espirito e as suas diversas formas de manifestagio. A propdsito, a identificagao expli-
cita com o método de dedugao cientifica pode ser encarada como uma tentativa de livrar
o Espiritismo da pecha de irracionalidade num tempo em que a Razdo passava ao rol de
verdadeiro dogma.

Kardec compila entio os cinco livros da codificacio espirita’, além de editar uma
revista criada por ele mesmo, a Revue Spirite. Aos poucos, suas ideias comecam a se ex-
pandir para outros continentes. Nessa onda, O Livro dos Espiritos, o primeiro livro espirita
publicado por Allan Kardec, teve como um dos seus destinos de parada o Brasil na década
de 1860. E nio poderia ser de outra forma, jd que naquela época pessoas e ideias francesas in-
fluenciavam fortemente o pensamento social brasileiro, as artes e inclusive a politica. Como se
tratava de uma doutrina triplice face, era de se esperar que fosse absorvida e desenvolvida em
trés frentes. E foi exatamente o que aconteceu no inicio. Os diversos grupos espiritas tentaram
enfatizar uma de suas possiveis vertentes de acordo com a compreensio que tinham do corpus
espirita, ora pendendo mais para o lado religioso, ora para o filoséfico, ora para o lado cientifico.
Virios agrupamentos se formaram, e essa dispersao acabou por dar o tom daquele movimento
ainda incipiente, carente de uma definicio consensual do que seria Espiritismo e em qual cam-
po — cientifico, filoséfico ou religioso — ele passaria de fato a atuar. O panorama do Espiritismo
brasileiro de fins do século XIX se mostrava bastante rico, pelo menos em termos numéricos.
Para se ter uma ideia, s6 no Rio de Janeiro havia aproximadamente 35 associagoes espiritas
(GIUMBELLI 1997, p. 62).

Mas se é fato que o Espiritismo, por ter ascendéncia europeia, trouxe consigo certo
prestigio — prestigio que facilitou sua expansdo entre os setores privilegiados da sociedade
brasileira, num primeiro momento, e mais tarde entre a populagao de modo geral (Damazio,
1994) —, sua origem europeia, por outro lado, e o legado dessa origem explicam pouco o fato

de o Espiritismo ter desenvolvido uma conformacio especifica no curso de sua inser¢io no
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Brasil: isto é, de ter se estabelecido enquanto uma religido. E é exatamente esta a questao que
nos intriga sobremaneira.

Lan¢ando um olhar panorimico hoje, vemos que o Espiritismo conta no Brasil
com muitos adeptos, pais sobre o qual incidem andlises mais comuns que afirmam (ou reafir-
mam) o cardter religioso e mistico de seu povo. Isto talvez pelo fato de abrigar credos diversos,
provenientes do sincretismo entre os cultos africanos, indigenas e do catolicismo popular bas-
tante permissivo que tivemos por aqui. Afirma com frequéncia o senso comum que o Brasil
em termos de crengas e supersticoes ¢ bastante fértil. Qualquer doutrina que nele penetre,
floresce e dé frutos. Como se aqui, em se plantando, tudo desse. Isso em clara oposicio ao
fendémeno do Espiritismo na Franga, pais com um povo, em contrapartida, “racionalista e
cartesiano”. Por isso que por 14, segundo este ponto de vista, os aspectos filoséficos e cienti-
ficos teriam sido os mais desenvolvidos em detrimento dos aspectos religiosos — embora nao
tenham sido suficientes para manter o Espiritismo até os dias de hoje, como ocorre no Brasil*.

Se o Espiritismo hoje no Brasil, como dissemos— e notar bem: Aoje —, é reconhecido
como religido, e uma religido declaradamente praticada por aproximadamente quatro milhées

de pessoas’

, isso sem contar os chamados “simpatizantes”, que giram em torno de 18 milhoes
(ou seja, quasel0% da populagao®), sem divida nao ¢ por estarmos lidando com um povo
mistico e supersticioso. Mesmo parecendo um ndmero infimo e nada surpreendente para nds,
brasileiros, tendo em mente que a totalidade da populagio do dltimo censo ¢ de 190 milhées
de habitantes, dizer quatro milhées de praticantes espiritas equivale a dizer que o Brasil é o
pais que abriga o maior niimero de adeptos dessa doutrina. Segundo a Federacio Espirita
Brasileira (FEB), o érgao espirita brasileiro mais antigo (1884), existemcerca de 10 mil insti-
tuigdes que sustentam centenas de asilos, escolas, creches e orfanatos distribuidos por todo o
territério nacional (GIUMBELLI, 1998).

Ma sa questdo que nos intriga é tentar entendercomo e por que uma doutrina que se
autoproclamava a0 mesmo tempo uma ciéncia, uma filosofia e uma religiao ter passado a ser
predominantemente reconhecida pela sua faceta religiosa.Serd mesmo que certa doutrina pode
revigorar nestas terras pelo simples fato de o pais apresentar um cardter “mistico e supersticio-
s0”? Como poderiamos compreender ento, segundo tal perspectiva, o papel desempenhado

por personagens-chaves em conjunturas histérico-sociais especificas?
COLONIA FRANCESA NO RIO DE JANEIRO

A Colbdnia de Franceses do Rio de Janeiro, capital do entao Império brasileiro,
composta por jornalistas, comerciantes e professores, teve papel importante na introdugio
das ideias espiritas no Brasil. Com seus primeiros adeptos provenientes desse meio de fran-
ceses, o Espiritismo deu os primeiros passos sustentados pelo prestigio desse grupo e com a
publicacao de Les temps sontarrivés(1860), livro escrito em francés pelo professor Casimir Lie-
taud, diretor do Colégio Francés, estabelecimento de ensino dos mais conceituados da Corte.
Casimir e outros imigrantes franceses agrupavam-se no Cowurrier Du Brésil, cuja redagao tinha
uma linha claramente anticlerical.

No entanto, ao contrdrio do que hoje se entende por Espiritismo, naquele instante
ele nao surgia como uma nova opgao religiosa. Pelo contrério, ele se entrelagava ali as moder-
nas tendéncias politicas e filoséficas, em particular com o socialismo. A explicagio das desi-

gualdades sociais era relacionada as diversas existéncias da alma (reencarnagdes) e nesse grupo
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mesclavam-se leituras das obras de Allan Kardec e dos “socialistas utpicos” °. Dentro desse
amdlgama entre Espiritismo e ideais socialistas, o grupo de franceses foi o primeiro a acolher
a doutrina no Brasil. Mas ainda que fosse composta de individuos com certo prestigio social,
econdmico e cultural — caracteristicas que poderiam favorecer a sua expansio—, a colonia
francesa restringiu as relagdes com a doutrina espirita a algumas reuniées particulares, limi-
tando sua circulagdo e receptividade. Alids, era um tanto quanto inusitada para a sociedade
brasileira da época a discussao sobre o socialismo e reencarnagio. O socialismo nio possuia
uma grande reverberagio no debate politico-ideolégico brasileiro do século XIX, muito mais
voltado a questdes politicas e juridicas — como, por exemplo, as discussoes sobre abolicionis-
mo e republicanismo — do que com uma revolugao socialista. E como, nesses precisos termos,
o Espiritismo nao se apresentava como uma religido, a Igreja Catdlica do Rio de Janeiro nio
fez grandes oposigoes a doutrina ao longo da década de 1860.

Seria, entretanto, em outra provincia que o Espiritismo ganharia maior exposi¢ao pu-
blica em seu principio. A criagio do primeiro grupo espirita — o Grupo Familiar do Espiritismo—
se deu no ano de 1865 em Salvador, na Bahia. Seu fundador, Luis Olympio Telles de Menezes,
foi também o responsdvel por publicar o primeiro opusculo espirita em portugués, O Espiritis-
mo — introdugio ao estudo da doutrina espivita (1865), obra que reunia excertos traduzidos do
Livro dos espiritos, de Allan Kardec. Foi dele também a iniciativa de criar o primeiro periédico
espirita brasileiro, O Echo d’Além-Tiimulo — Monitor do Espiritismo no Brasil (1869). Telles de
Menezes mantinha contatos com Casimir Lietaud no Rio de Janeiro e com vdrios espiritas da
Franga, e a partir de seus esforgos, a posi¢ao do Espiritismo se inverteria durante certo tempo: o
Rio de Janeiro passaria a ser uma das provincias da nova “corte espirita’, a Bahia.

A participagdo de Telles de Menezes nas fileiras socialmente mais privilegiadas pos-
sibilitou-lhe 0o manuseio de alguns dispositivos essenciais para a divulgagao e expansao do
Espiritismo em terras brasileiras. Além de professor primdrio, estenégrafo, funciondrio da
Assembleia Legislativa e Oficial da Biblioteca Publica da Bahia, Telles de Menezes era tam-
bém jornalista e escrevia em vérios periddicos baianos, entre eles, o Didrio da Bahia, o Jornal
da Bahia e A Epom Literdria, chegando inclusive a publicar um romance chamado Os Dois
Rivais. Nio é sem explicacio o fato de Telles portar consigo os conhecimentos necessdrios a
respeito dos mecanismos de funcionamento da imprensa, capital que lhe possibilitou ao fim
e ao cabo nio s6 criar um jornal, como também angariar fundos econémicos e respaldo orga-
nizacional, tudo em prol do Espiritismo.

A fundagio de um periddico espirita no Brasil foi visto positivamente desde 14
do outro lado do Atlantico. O Echo d’Além-Tiimulo teve a sua aparigao registrada na segao
“Bibliographie” da RevueSpirite® de outubro de 1869, e em novembro do mesmo ano, foi
feita a seu respeito uma extensa apreciagio de quatro pdginas, nas quais incluia a citagao
de longo artigo extraido dele e vertido para o francés. Contudo, a maior resposta ao traba-
lho de Telles de Menezes nao veio de Paris, veio sim de mais perto: do clero baiano. Uma
Pastorallangada em 16 de junho de 1867 pelo arcebispo da Bahia D. Manuel Joaquim da
Silveira foi a réplica mais imediata da igreja frente a dilatagao do Espiritismo. Na disputa
que comegava a ser protagonizada por catélicos e espiritas, por irdnico que possa parecer,
coube exatamente a igreja catblica o primeiro gesto de entreabrir as portas ao Espiritismo
para que ele pudesse entrar no campo religioso. Foram virias as cartas pastorais, os artigos,
os opusculos e livros escritos de lado a lado da contenta, iniciando, assim, um intenso di-

dlogo entre o Espiritismo e a entao religido oficial do Brasil, que acabou, repetimos, por
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conceder ao Espiritismo um espago de atuagio no campo religioso ao colocar 7o e em jogo
os conceitos e nogoes da teoria espirita.

Dessa forma, para impedir a disseminagio das ideias de Kardec, nada melhor do
que expor contrariamente a elas os dogmas da Igreja, linguagem especifica de um didlogo
religioso. No entanto, é necessdrio aclarar que nesse primeiro confronto, em momento algum
havia a intengao por parte dos espiritas de negar a sua religido catélica e contra ela investir
pesados esforgos — atitude bem comum por parte dos espiritas da época, caracteristica que até
hoje podemos encontrar no campo da religiosidade brasileira. Como se fosse uma invaridvel
nesse campo, a atitude de certos espiritas da atualidade de se assumirem também catdlicos
talvez venha — como uma possibilidade explicativa — dos primeiros espiritas que defendiam
o Espiritismo como sendo apenas uma corre¢io necessiria aos dogmas catélicos e ndo como
uma religidao propriamente falando.

O ponto mais explosivo da discussio, porque pretendia inovar as proprias crengas
catélicas — pelo menos era dessa forma que Telles de Menezes entendia o Espiritismo —, era sem
divida a nogio de reencarnagio, entrelacada na doutrina de Kardec a ideia de justica divina.
Entretanto, um outro ponto inquietava ainda mais a igreja catélica, pelo menos o arcebispo D.
Manuel: a manifestagio dos espiritos. A invocagio dos mortos, que jd era praticada pelos negros,
entendida como pura supersticao e tolerada pela igreja — que a via como vélvula de escape para
aliviar a tensio da vida no cativeiro — ameagava invadir a “casa grande”. Por outro lado, no que
tange a nogao de Juizo Final, cren¢a que em principio contraria a concep¢ao de reencarnagio
de Kardec, Telles de Menezes em nada se opunha. Acreditar na ressurreicio dos mortos no fim
dos tempos e a0 mesmo tempo na reencarnacao estd longe de mostrar que os espiritas da época
haviam de fato absorvido as ideias espiritas. Eles estavam,ainda,tateando as diversas obras de
Kardec. E é nesse sentido que se pode dizer que os adeptos do Espiritismo nao podiam enxergi-
-lo naquele momento enquanto uma religido, enquanto uma visdo de mundo sistematizada,
doadora de sentido a vida, organizada e mantida através de institui¢oes. Para muitos, as novas
concepgoes nao comportavam um rétulo nitido. A doutrina com a qual comegavam a se envol-
ver nao tinha propriamente uma cara, fosse de ciéncia, fosse de filosofia,fosse de religido.

A propésito da ideia de reencarnagio, é curioso notar que uma outra caracteristica
pertencente ao campo da religiosidade brasileira talvez tenha partido desse amélgama de con-
cepgoes juizo final/reencarnagao. Segundo uma enquete’, mais da metade dos catdlicos hoje
acredita na reencarnacio, o que nos faz crer que bem ou mal o trabalho de introdugao das
ideias espiritas teve certo éxito a partir de entdo, inclusive no meio catélico.

Todavia, mesmo com essa disputa inicial com a igreja e mesmo com os trabalhos de
Telles de Menezes, ninguém se dizia espirita como afirmacio de uma opgio religiosa em de-
trimento do catolicismo, pelo menos naquele momento.Os primeiros trabalhos em nome do
Espiritismo definiam-no como apenas uma corre¢o necessiria, ou melhor, uma atualizagio
aos tempos modernos dos dogmas catdlicos, e nao propriamente como uma nova religido.
Alids, Telles de Menezes reivindicava até com certa insisténcia a sua condicao de catélico “de
nascimento e de crenga” (MACHADO, 1983, p. 89), e ainda voltou a insistir ao afirmar que
“o Espiritismo e o Catolicismo sao a mesma Igreja de Nosso Senhor Jesus Cristo: somente es-
tao mudados os tempos ¢ as palavras: o Espiritismo ¢é o tradutor fiel, pelos enviados de Deus,
das doutrinas do Evangelho” (MACHADO, 1983, p. 89).

Apesar de nio avancar muito nesse momento, alguns anos mais tarde, o Espiritismo

volta a irromper no Rio de Janeiro gragas as investidas de novos adeptos. As praticas meditni-
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cas e os fendmenos das “mesas girantes e falantes” alastravam-se principalmente entre as cama-
das da elite brasileira, mais abertas ao contato com os “seres invisiveis” desde que resguardado
o seu cardter experimental — interessavam-lhe as manifestacoes magnéticas, sonambuilicas e
hipnéticas. Mas isso nao significou a auséncia de interesse e de grupos simpdticos aos aspectos
morais e religiososcontidosno Espiritismo. Mas mesmo contando com o interesse de tao alta
estirpe, o Espiritismo era estudado e praticado de forma ainda velada. Isso porqueenquanto
teoria composta de uma face religiosa, comecava a sofrer o reptidio da igreja catdlica, ciosa de
manter o seu monopdlio. Enquanto agente provocador de fendmenos fisicos, comegava a ser
acusado pelo campo cientifico de fraudulento e explorador da credulidade publica.

Muitos espiritas defendiam na época a posi¢iao de que se deveria estudar apenas
O livro dos espiritos, sendo o Espiritismo encarado apenas como ciéncia. Os estudiosos dos
demais livros de Allan Kardec eram chamados de kardecistas (ABREU, 1996a, p. 9). Assim,
o grupo dos cientificos, também chamado de Espiritismo Cientifico, que abrangia subgrupos,
tendo destaque os Psiquistas e os Ocultistas, estava exclusivamente preocupado com o que
chamavam de experiéncia fenomenoldgica. Sua atengio estava voltada para os “fenémenos”
espiritas, ou seja, para as apari¢oes dos espiritos e seus efeitos (materializagao, sonambulismo,
hipnotismo). Desprezavam a filosofia espirita e principalmente o seu aspecto religioso.

O grupo dos misticos ou religiosos era o mais numeroso, abrangendo os subgrupos
que estavam mais preocupados com o lado religioso do Espiritismo, atendo-se a moral crista.
Dentre os subgrupos, destacavam-se os roustainguistas, os ismaelinos, os teosofistas e os sweden-
borguistas (ABREU, 1996a, p. 9).

Por esse motivo, desde aqui jd podemos ver que um determinado cisma comegava
a tomar corpo dentro do movimento espirita, cisma criado a partir das divergéncias entre os
denominados espiritas religiosos e os espiritas cientificos®. O objetivo da disputa nao poderia ser
outro sendo o de alcancar a primazia do discurso “espirita”.

Nesse sentido, a organizacao institucional e a produgio intelectual espirita ganha-
ram um impulso significativo. Os agentes encarregados da defesa de suas posigoes— os in-
telectuais espiritas — passaram a se posicionar feito particulas num campo de forgas, e suas
trajetorias e disposigoes foram determinantes nesse processo. Coube a eles a produgio de
instrumentos bem como a cria¢do de meios adequados a sistematizacio, transmissao e incul-
cagio do que entendiam como Espiritismo. Assim, a produgio de jornais, revistas, didrios,
boletins, informativos, congressos, livros, dogmas, agremiagoes, sociedades, federacoes etc.,
foi tanto maior nas situagées iniciais de introdugao por que passou o Espiritismo quanto mais
necessdrio se fez enfrentar as vertentes concorrentes’.

Com um movimento internamente fragmentado, ficava comprometida a introdu-
¢ao legitima do Espiritismo em terras brasileiras. Os ataques externos que os espiritas come-
cavam a sofrer tanto da igreja catdlica quanto do meio cientifico também ameagavam a sua
consolidacio.

Porque dispersos, parte dos espiritas decide realizar em 1881, no Rio de Janeiro, o
1o Congresso Espirita Brasileiro, cuja finalidade era reunir os diversos grupos espiritas exis-
tentes na capital e, se possivel, no pais. Nesse congresso foi criado o Centro da Unido Espirita
do Brasil (CUEB), a primeira institui¢ao que se pretendeu unificadora do movimento espirita
nacional. Sua instalacio oficial se deu sob a dire¢io do professor Afonso Angeli Torterolli,
também fundador, em 1882, do jornal O Renovador. No entanto, o Centro da Unido Espirita

do Brasil nao passou de mera tentativa. Devido a prépria incipiéncia do movimento espirita

8 FRAGMENTOS DE CULTURA, Goiénia, v. 23, n. 1, p. 3-16, jan./mar. 2013.



e aos conflitos que dividiam os vdrios agrupamentos, a institui¢io acabou se desarticulando.
Como o Centro da Unido estava sob a direio do espirita cientifico AngeliTorterolli, é bem
possivel que os religiosos tenham boicotado o projeto.

Por conta do fracasso iminente do CUEB causado pelas divisoes internas, Augus-
to Elias da Silva, criador do periédico O Reformador, em 1883, a época um simples jornal,
comegou a pensar na fundagio de um outro centro unificador. Foi entdo que em dezembro
do mesmo ano realizou uma reunio com alguns companheiros que o ajudavam no jornal.
Al, neste encontro, o grupo decidiu fundar uma nova institui¢ao que nao fosse nem religiosa
nem cientifica. A fim de congregar todos os grupos existentes, ela deveria ser ideologicamente
“neutra’. Em janeiro de 1884, os seus integrantes fundavam entio a Federagio Espirita Bra-
sileira (FEB).

A FEB aparecia no cendrio espirita como uma associagao centralizadora que pre-
tendia (1) regular as ideias espiritas, (2) representar todos os grupos espiritas, e (3) ser a
institui¢ao oficial de divulgacio do Espiritismo.Com a intengao deliberada de provar a neu-
tralidade da nova sociedade, jd que na realidade a maior parte do grupo era composta por
espiritas religiosos, foram convidados a se cadastrar como sécios-fundadores Angeli Torterolli
e Joaquim Tédvora, ambos explicitamente espiritas cientificos. Mas era evidente que a estratégia
nao findaria as disputas. Elas apenas tomaram novo rumo por conta de todo um conjunto de

constrangimentos contextuais que o movimento espirita passaria a sofrer.
ESPIRITISMO RELIGIOSO

Se olharmos somente para as disputas internas do movimento espirita, nio ¢ dificil
constatar o fato de que a grande maioria dos lideres da FEB eram adeptos do espiritismo reli-
gioso.Suas obras demonstram bem esse cardter, e o empenho com que se dedicaram a questao
mostra bem que foram eles os que mais tiveram forgas e acabaram ganhando, pouco a pouco,
frente aos demais grupos, a primazia de dizer o que era ou nio espiritismo, ou melhor, o que
deveria (ou nao) ser entendido como espiritismo: um espiritismo muito ligado as decorréncias
morais da doutrina. Alcangaram, depois de muitas lutas internas, a lideranca do movimento
espirita e criaram, por fim, uma doutrina que se assumia cada vez mais como uma doutrina
religiosa, ou seja, como mais uma opgao religiosa dentro do leque de religides no Brasil.

No entanto, apesar de essa dinimica interna ter tido fundamental importincia para
o processo de “religiosificagao” do Espiritismo em terras brasileiras (com o perdao do neologis-
mo), ela nunca esteve ilesa das influéncias de fatores externos ao movimento espirita. Com efei-
to, para chegarmos de fato a uma compreensao mais apurada deste processo, o cotejo entre as

questdes internas e as questoes externas nao s6 é aconselhdvel como necessario. Vejamos melhor.
PLURALIDADE RELIGIOSA BRASILEIRA

Como ¢ sabido, a condi¢do politica para a pluralidade religiosa no Brasil deu-se
basicamente com a instauragiao de um Estado laico logo apés a Proclamacio da Republica,
em 1889. Mas se antes disso os espiritas recebiam ataques constantes da igreja catdlica e
acusagdes de charlatanismo, foi somente a partir de 1890, com a aprovagio do novo Cédi-

110

go Penal'®, que eles passaram a sofrer judicialmente processos condenatérios''. Diante desse

novo quadro, vale a pena ressaltar que as agdes da FEB se intensificam no sentido de cada
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vez mais insistir no cardter religioso da doutrina, isso por trés motivos principais: (1) primeiro
porque, como vimos, o grupo dos religiosos comegava a ter mais forcas dentro do movimento
espirita, presidindo durante muito tempo a FEB; (2) segundo, porque agora o espiritismo po-
deria existir oficial e legalmente enquanto uma religiao em um pais republicano que passava
a proferir como direito a liberdade de culto; (3)e terceiro, porque era necessirio defender o
Espiritismo de um de seus maiores inimigos, que por incrivel que pareca, nao era sé a igreja
catélica; era também o Cédigo Penal Brasileiro.

Fosse pela pressao do clero, fosse pela pressao dos positivistas republicanos, ou
fosse ainda pela pressiao da classe médica alopata, temerosa da disseminagao sem contro-
le da arte de curar praticada também pelos espiritas (2 sua maneira), os legisladores do
Cédigo Penal acabaram por elabord-lo de forma bastante singular, posto que nele havia
a associacao explicita entre a pritica do Espiritismo,o curandeirismo e a exploragao da
credulidade pablica.

Antes, porém, de analisarmos esse ponto importante da histéria do Espiritismo — o
Cédigo Penal —, vamos voltar,por alguns instantes, a nossa aten¢ao para algumas figuras de
destaque da doutrina espirita no Brasil. A ideia ¢ tentarmos visualizar as peculiaridades que o
Espiritismo foi tomando por aqui para af sim entendermos os motivos pelos quais essa dou-
trina foi considerada crime durante certo tempo.

Dentre os espiritas mais famosos da época merece destaque a atuagio do Dr.
Adolfo Bezerra de Menezes, médico e politico liberal, figura bastante respeitado de fins do
século XIX, um dos primeiros presidentes da Federagio Espirita Brasileira. Por causa de
sua vivéncia familiar com a religiosidade catélica, mas também por conta de sua formagao
médico-racionalista, Bezerra de Menezes pdde ver no Espiritismo uma espécie de sintese entre
uma moral crista e uma ciéncia positiva. Mas sem diivida foram os aspectos morais e religiosos
que mais chamaram a sua aten¢io, talvez pelo fato de ter entendido que somente enquanto
uma religido o Espiritismo poderia nao apenas sobreviver, mas sobreviver de forma legal e
legitima no pais.

Coube entao a Bezerra de Menezes e a seu grupo de amigos'?, todas da FEB, sele-
cionar e destacar na obra de Allan Kardec determinados aspectos em detrimento de outros,
buscando encaded-los de maneira a dar-lhes uma ordena¢ao e uma coeréncia com relagao
a prépria cultura brasileira e seus hdbitos mais cotidianos. Nio fica sem explicagao o fato
de até hoje o médico Bezerra de Menezes ser considerado no meio espirita como o “Allan
Kardec brasileiro”, justamente por ter ele “codificado” a doutrina espirita (2 sua maneira)
no Brasil.

Tanto as suas relagoes sociais quanto o reconhecimento que tinha por ter sido um
politico de boa reputagao na capital contribuiram, e muito, para a expansao do Espiritismo
em terras brasileiras. Mas foram as obras de caridade, boa parte delas relacionadas ao oficio da
medicina, que mais notoriedade deram a Bezerra de Menezes 4 época, notoriedade cujos ecos
podem ser ouvidos até os dias de hoje'®. Nao é a toa, portanto,que ele ficou conhecido desde
entao e também como o “médico dos pobres”.

Dr. Bezerra de Menezes e seu grupo de amigos, dentre eles o médico homeopata
Dias da Cruz (um dos presidentes da FEB e também do Instituto Hahnemaniano do Brasil,
personagem intimamente envolvido com a propaga¢io da homeopatia no pais), desenvolve-
ram uma maneira bastante peculiar de encarar o Espiritismo. Foram eles os responséveis pelo

trabalho de concatenar e ressaltar, isto é, de correlacionar e de dar uma énfase fulcral a dois
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pontos que passaram a ser centrais na doutrina espirita brasileira: de um lado, a (1) divisa
“Fora da caridade nao h4 salvagao” e, de outro, a (2) relagio entre espiritismo e cura.

Nesse sentido, Bezerra de Menezes, Dias da Cruz e demais envolvidos criaram na
FEB uma entidade denominada “Servico de Assisténcia aos Necessitados”, nticleo de extrema
importincia para a consolida¢io e posterior expansio do Espiritismo no Brasil e que passou
a ser referéncia para as demais instituigoes espiritas do pais. Todos os centros acabariam op-
tando por ter algum tipo de ntcleo assistencial aos carentes de todas as espécies. Porém, por
outro lado, foi justamente esse tipo de entidade que mais problemas causaram aos espiritas.
Alvo do novo Cédigo Penal, os espiritas foram motivo de discussdes em todos os dmbitos
da sociedade brasileira de fins do século XIX até a metade do século XX. O Espiritismo era
visto como “heresia” para os catdlicos, como “charlatanismo” para os cientistas, como “crime”
para o poder judicidrio, como “doenga” ou como “exercicio ilegal da medicina” para o poder
médico e como “noticia” para o poder jornalistico.

O fato de terem sido médicos muitos dos primeiros espiritas, dentre eles o Dr.
Bezerra de Menezes, pode ter contribuido para a énfase que deram a questdo da cura, que
marcou de forma indelével as préticas espiritas no Brasil. A cura, (1) além de ter sido vista
como uma das formas de se praticar a caridade, (2) fazia parte de todo um arcabougo tedrico-
-doutrindrio espirita, que seria interessante lembrarmos aqui, ainda que em linhas gerais. Isso
facilitard nao s6 a nossa compreensio das préticas espiritas daquela época (e talvez as de hoje),
como também nos auxiliard a entender os motivos por que elas foram duramente combatidas.

Vejamos melhor.
ESPIRITISMO E HOMEOPATTA

Diversos espiritas, médicos ou nao, adotaram naquela época a prética da homeo-
patia, visto que a consideravam o método terapéutico mais adequado para o Espiritismo. Isso
porque havia entre esses dois sistemas de pensamento — o Espiritismo e a homeopatia — ele-
mentos comuns a partir dos quais é possivel realizar algumas analogias.

A caracteristica fundamental dessa medicina, aquilo mesmo que a define, consiste
no emprego de medicamentos segundo o principio da “semelhan¢a”. Em outras palavras, o
paciente deve inserir em seu corpo aquilo mesmo que o faz estar doente.

Entretanto, para que o medicamento nao sobreponha seus efeitos aos da prépria
enfermidade, ele deve ser submetido a uma diluigdo e agitagio, de maneira a ser empregado
em doses minimas e infinitesimais. Deste modo, a substncia perderia todo e qualquer efeito
toxico e passaria a agir estimulando o organismo a reagir contra a sua prépria enfermidade.
Poderfamos, pois, considerar que a homeopatia, nesse sentido, agiria dentro dos principios de
agdo e reagdo, estimulando o organismo a reagir contra o seu proprio mal. Os adeptos espiri-
tas da homeopatia consideravam o medicamento homeopdtico como uma forma de energia,
uma espécie de fluido, tal o grau de dilui¢ao em que se encontrava.

O doente na homeopatia era visto como uma unidade, um todo mente/corpo, de
modo que o motivo do tratamento homeopdtico passaria a ser este todo e nio as doengas
de forma isolada. Este principio homeopdtico fundamentava-se na existéncia de um orga-
nismo imaterial sustentando o substrato fisico, que a homeopatia chamava de energia vital,
onde se esconderiam os desequilibrios provenientes da mente, fonte primdria de todas as

enfermidades.
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Era aqui que residiam trés pontos semelhantes ao modo espirita de conceber 0 homem
e suas doencas. O primeiro (1) referia-se ao “organismo imaterial” da homeopatia, que no Es-
piritismo recebia equivaléncia na concepcio de perispirito. O perispirito para os espiritas ¢ uma
espécie de corpo fluidico que reveste o espirito. O segundo ponto, por sua vez, (2) tratava-se da
concep¢io homeopdtica de “mente”, residéncia tltima dos desequilibrios, encerrada no sistema
espirita pela ideia de espirito. O terceiro elemento andlogo (3) consistia na nogao de “energia’,
cujo equivalente espirita seria a no¢io de fluido, ponto central sobre o qual teria se debrugado
inicialmente a ciéncia bastante em voga e designada a época de Magnetismo.

Foi, portanto, dessa ciéncia chamada Magnetismo, desenvolvida pelo médico aus-
triaco Franz Anton Mesmer', que o Espiritismo adotou a categoria “fluido” para explicar,
entre outros fatores, (1) o tipo material que compde o perispirito (uma espécie de corpo flui-
dico); (2) os fendmenos espiritas de comunicacio e de movimentagao dos objetos, que nada
mais seriam do que o resultado de manipulagées de fluidos realizadas pelos espiritos, e (3) os
mecanismos do “passe” e (4) o medicamento homeopdtico, que seria uma espécie de fluido.

Os fluidos seriam entio ao mesmo tempo, de acordo com a doutrina espirita, (1)
um tipo mais etéreo de matéria e (2) uma forma de energia. Possuindo qualidades diferentes,
eles poderiam ser bons ou maus, isto é, benéficos (os mais eterizados) ou maléficos (os mais
densos). Seguindo essa mesma concepgao, o perispirito seria de natureza idéntica a dos fluidos
espirituais e teria a capacidade de assimild-los, isto é, de absorvé-los. Atuando esses fluidos
sobre o perispirito, este, a seu turno, teria a capacidade de reagir sobre o organismo material
— 0 corpo — com o qual se acharia em contato direto. Assim, concluiam os espiritas: (1) se os
fluidos fossem de boa natureza, o corpo sentiria uma impressio salutar; (2) se fossem maus,
a impressao seria penosa; (3) se fossem permanentes e enérgicos, os fluidos maus poderiam
ocasionar desordens fisicas, nao sendo outra, portanto, a causa das doencas para os espiritas.
Mas se os fluidos podiam causar desordens que chegavam frequentemente a ameagar a satide
do corpo, eles também eram capazes, por outro lado, quando benéficos, de proporcionar o
alivio das enfermidades.

Nesse sentido, o “passe”, isto é, a imposi¢io das maos sobre uma pessoa com a in-
tenco de aliviar dores e sofrimentos fisicos ou espirituais, curd-la de algum mal, ou simples-
mente fortalecé-la, nada mais era do que uma transmissao de bons fluidos — método utilizado
nos centros espiritas ja desde Bezerra de Menezes, tendo ganhado destaque na “Assisténcia aos
Necessitados”. Era, portanto, uma espécie de manipulagio, por parte dos “passistas” (médiuns
que administram o passe), dos fluidos benéficos emanados dos “espiritos auxiliares” em bene-
ficio do “paciente”. Era assim que do mesmo modo que o homem, através de seu perispirito,
poderia transformar ou absorver os maus fluidos tornando-se enfermo, ele poderia também,
através do passe, assimilar os bons fluidos e se restabelecer. O mesmo acontecia no caso das
prescri¢oes dos médiuns “receitistas”. Os medicamentos homeopdticos eram compostos no
fundo por uma sorte de fluido que curaria tanto o corpo quanto o espirito, elementos que,
juntamente com o perispirito, formariam o homem “encarnado”.

Precisando o nosso olhar sobre toda essa construgao tedrica espirita, principalmente
no que se refere as peculiaridades do caso brasileiro — que tende a enfocar suas preocupagoes
na questdo da cura, dai sua forte ligacio com a homeopatia —, podemos a0 mesmo tempo
observar e compreender um ponto crucial da concepgao espirita e que em muito influenciou
as agoes praticas de seus adeptos: a assisténcia espiritual confundia-se com assisténcia material,

jd que para o Espiritismo corpo e espirito, intermediados pelo perispirito, comporiam uma sé
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unidade e tdo-somente enquanto tal deveria ser tratada.

Guiados por essa concepgao, as agoes dos espiritas, sobretudo dos médiuns, acabaram
acarretando consequéncias indesejadas num momento especifico de nossa histéria. O papel
desempenhado pelos médiuns espiritas, “passistas” ou “receitistas”, no sentido de oferecerem
a cura, fosse do corpo, fosse do espirito, dos que a eles se achegavam, foi o propésito que
mais se chocou, de um lado, contra (1) os interesses dos médicos de entdo, que lutavam nesse
momento pelo monopélio legitimo da cura, e, de outro, contra (2) as forcas policiais, preo-
cupadas com a exploragdo da credulidade publica.

Foi, portanto, com a aprovagio do Cddigo Penal de 1890 que os espiritas passaram
a ser processados judicialmente, uma vez que ficavam estabelecidas nos artigos 156, 157, 158
punicdes as praticas mdgicas, ao curandeirismo, ao charlatanismo e ao espiritismo. Eram jus-
tamente as suas pretensoes “curandeiristicas” que representavam perigo.

Foram muitos os esfor¢os que os primeiros espiritas brasileiros tiveram de despen-
der no sentido de mostrar ao Estado brasileiro e a sua policia que todo e qualquer tipo de
prdtica espirita prestada nos centros era, sem dtvida alguma,religiosamente orientada, dai in-
clusive o seu cardter gratuito.A caridade ofertada, fosse em forma de “passes”, “dguas fluidifi-
cadas” ou remédios homeopdticos, nada tinha a ver com charlatanismo. Muito pelo contrério.
Tratava-se de um tipo de a¢do religiosa desinteressada, e foi reforcando este argumento que
eles buscaram escapar do Cédigo Penal, que previa a redugao da pena ou a anulagao dos pro-
cessos que envolvessem préticas mégico-religiosas-curativas se praticadas sem fins lucrativos,
desinteresse material que demonstraria seu caréter religioso.

Foi, portanto, reforcando o carditer religioso do espiritismo que os espiritas conse-
guiram pouco a pouco escapar dos processos judiciais. Mas nio s6 isso. Como haviamos
dito linhas atrds, outros fatores igualmente importantes ajudaram a dar cabo do processo de
acentuagao do lado religioso do espiritismo. Vimos rapidamente que a(1) igreja catélica teve
papel relevante ao entreabrir as portas de um didlogo religioso, concedendo dessa forma um
espago de atuagio para os primeiros espiritas. Mas foi com a (2) Proclamagio da Republica, e
consequentemente com a instauragao de um pais laico, que possibilitou a liberdade de culto,
que muitos espiritas comegaram a se beneficiar da nova situagio, sobretudo para se livrarem
das acusagoes e da mira policial. Mas sem duvida foi (3) um tipo de apropriagao subjetiva de
parte dos espiritas que fez a grande diferenga. Nao podemos ignorar que internamente ao mo-
vimento espirita um grupo considerdvel e de peso i¢ava, sem peias, a grande bandeira espirita
da caridade, ressaltando o lado religioso de sua doutrina. Foram eles que conseguiram ganhar
a disputa interna e a primazia do discurso espirita.

Longe de ser uma simples deturpagio dos principios originais, explicar o fato de o
Espiritismo ter sido reconhecido como religiao somente porque dessa maneira seria compre-
endido e praticado por um “povo extremamente mistico” — caracteristica que seria peculiar
a populagao brasileira — (1) é ignorar todas as coordenadas histéricas e sociais do Brasil e (2)
ignorar também a atuagio de vérios personagens importantes. E, por fim, menosprezar ver-

dadeiramente as peculiaridades da constitui¢ao cultural de um povo.
THE RELIGIOUS SIDEOF SPIRITISM

Abstract: This paper discusses some features of the conformation of Spiritism in Brazil during the
last decades of the nineteenth century. Defined at the same time as a science, a philosophy and a
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religion, the Spiritist Doctrine in Brazil suffered a process of accentuation of its religious character.

The actions of some social agents, in this sense, far from disfiguringits principles, responded to spe-

cific social and historical imperatives.

Keywords: Kardecism. Spiritism and healing. Republican Brazil

Notas

1

14

Os primeiros anos da formagao do Espiritismo corresponderam a um periodo que pode ser qualificado ao
mesmo tempo como tedrico, com o surgimento do Livro dos Espiritos (1857), e experimental, com o Livro
dos Médiuns, publicado em 1861. A essa primeira etapa teria sucedido um perfodo de confrontagio com o
cristianismo e de elaboragdo das implicacoes morais e sociais dos ensinamentos dos “espiritos”, resultando
na publicagao dos livros O Evangelho segundo o Espiritismo (1864), O céu e o inferno (1865) e A Génese
(1868). Esses sao os denominados cinco “livros da codificagdo espirita”.

Os autores que discutem o aparecimento do Espiritismo no Brasil podem ser divididos, de forma bastan-
te genérica, em dois grandes grupos. De um lado, os que procuram explicar as singularidades brasileiras
do Espiritismo como deturpagdes dos principios originalmente estabelecidos na Franca; de outro lado,
estio os que as encaram como uma reconstrugio original. Os autores do primeiro grupo enfatizam a
hipétese de que na Franga o Espiritismo possufa um cardter mais filoséfico e/ou mais cientifico, diferen-
temente do Espiritismo brasileiro, no qual o lado religioso hoje nos salta aos olhos. Argumenta-se que tal
fato se deve ao “misticismo da tradicio cultural brasileira”. Essa é a opinido, por exemplo, de Ubiratan
Machado (1983) em seu livro Os intelectuais e o Espiritismo. Tanto para Machado quanto para Francois
Laplantine e Marion Aubrée (1990), dupla de autores do livro La table, le livre et lesesprits, o processo
de “abrasileiramento” do Espiritismo levou-o a uma perda do cardter cientifico, o que corresponderia
a um “abastardamento” do movimento espirita francés. H4, por outro lado, autores como Jaqueline
Stoll (1999), Emerson Giumbelli (1997a) e Sylvia Damdzio (1994) que veem o Espiritismo como uma
reconstrugio original do original. Giumbelli se propée a compreender o Espiritismo como um “rétulo”
que teria se formado e se estabelecido através de processos histéricos peculiares. Para ele, o Espiritismo
brasileiro teria sido moldado e constituido através das injungoes repressivas de ordem policial e judicidria
pelas quais se viu constrangido. J4 Stoll afirma que o Espiritismo brasileiro teria sofrido um processo de
reinterpretagdo ao chegar ao Brasil; noutras palavras, ele consistiria numa reconstrugio original influen-
ciada pela formagao cultural brasileira. Para ela, as diferengas apresentadas por uma mesma religido em
lugares diversos sdo o resultado de estratégias sociais especificamente regionais, que buscam resolver o
dilema: adaptacio versus preservagio dos principios. Sylvia Damdzio, por sua vez, enfatiza as disputas
internas entre os grupos de espiritas em busca da constru¢io do que hoje conhecemos como Espiritismo.
Portanto, ela também o entende como uma construgio auténtica possibilitada pelas constri¢oes histé-
rico-sociais brasileiras. Assim, longe de ser uma simples deturpac¢io dos principios originais, conforme
postula o primeiro grupo de analistas, o Espiritismo nio poderia ter mantido sua “pureza”, jd que teve

de responder a imperativos sociais e culturais distintos.
De acordo com o censo do IBGE de 2010.

MANUEL, Mauricio. “O Espiritismo hoje”. Aventuras na Histéria, Sio Paulo, Ed. Abril, abril de 2010, p.
20-21.

Dentre eles podemos citar Saint-Simon, Jean Reynaud, Charles Fourrier ¢ Eugéne Sue. Socialistas que
se tornaram espiritas — mas nem todos os espiritas eram socialistas —, todos eles almejavam melhorias nas
condicoes de vida dos trabalhadores. Basta consultar a impressionante soma de obras socialistas dessa
época para ver como esses diferentes temas — a justiga, o progresso, a reencarnacio, a igualdade — esta-
vam estritamente imbricados, incrustados mesmo. Interessante notar que a teoria da reencarnagio j4 era,
antes de Kardec, compartilhada pela maior parte dos socialistas utépicos (AUBREE;LAPLANTINE,
1990). Fossem seguidores de Fourier, fossem seguidores de Saint-Simon, eles tinham a convicgio de que
a sede de justica e de igualdade seria sanada no futuro. Sua confian¢a no além e num porvir melhor era

absoluta, e foram eles que, contribuindo indiretamente com a elabora¢io do Espiritismo, se reconheceram
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naturalmente nele anos mais tarde. Kardec, na realidade, nao chegou a frequentar pessoalmente o meio
socialista, mas teve, no entanto,contato com todas as ideias provindas deste entorno, entre as quais a teoria
da reencarnagio. Tem-se a titulo de exemplo as obras de Alphonse Esquiros, L' Evangiledupeuple (1840) e
De lavie future du point de vuesocialiste (1850); de Jean Reynaud, Terre et ciel (1854), na qual ele defende
a imortalidade da alma e o ciclo das reencarnacoes; de Eugene Sue, Mysteres de Paris (1842); de Henri
Lecouturier, La cosmosophie ou lesocialismeuniversel(1850); de Victor Considérant, Le socialismedevan-
tleVieux Monde ou levivantdevantlesmorts (1849); de Charles Fourier, Théoriedesquatremouvements, na
qual compartilha da teoria reencarnacionista, e em seguida dela, e mais profundamente trabalhada, a obra
Théorie de l'unitéuniverselle, onde o tronco fundamental do pensamento de Charles Fourier ¢ retomado,
além de aprofundado o seu projeto de transformar a civilizagdo (explorada, oprimida e pobre) em uma
sociedade harmoniosa (liberta e igualitdria).

A RevueSpirite, fundada em 1858 por Allan Kardec, foi o primeiro e ainda existente peridédico espirita.
A Sociedade Andnima do Espiritismo, da qual fazia parte I'UnionSpiriteFrancaise et Francophonede
Paris, que entdo dirigia a RevueSpirite, agradeceu epistolarmente a Telles de Menezes, por seu secretdrio
geral A. Desliens, a remessa do primeiro nimero d’O Echo d’Além-Ttimulo.

Essa enquete foi realizada no final de 2001 pelo instituto Vox Populi a pedido da revista Veja e consta-
tou que 59% da populagio brasileira acredita que j4 teve outras vidas, apesar de somente 3% se declarar
espiritas.

Os espiritas de olhar mais filoséfico, denominados de Espiritismo Puro, poucas for¢as tiveram na defesa
de sua posicio. Talvez por serem mais tolerantes, nio investiram pesadamente nesse jogo assim como o
fizeram os cientificos e os misticos. Além disso, o campo filoséfico era bastante precdrio no Brasil, nio
chamando o Espiritismo a aten¢ao dos quase inexistentes adversdrios filésofos, diferentemente dos muitos
adversdrios cientistas e cat6licos.A polarizagao nos primeiros anos de histéria do Espiritismo no Brasil deu-

-se basicamente entre os espiritas cientificos e os espiritas religiosos.

Entre os meses de janeiro e marco de 1904, foram publicadas na Gazeta de Noticias as reportagens
do jovem jornalista Paulo Barreto, sob o pseudénimo de Jodo do Rio. Elas receberam o nome de As
religides no Rio e safram, mais tarde, em formato de livro com titulo homénimo pela livraria Garnier.
Encontram-se nesse livro dados sobre as religiées na entao capital brasileira. Sobre o espiritismo tem-se
a pdgina 270 da edigao de 2006 da editora José Olympio: “A Federacio [Espirita Brasileira] publicou
uma estatistica de jornais espiritas do mundo inteiro. Pois bem: existem no mundo 96 jornais e revistas,
sendo que 56 em toda a Europa e 19 s6 no Brasil. [...] E quais sdo essas revistas e jornais? ‘Mensageiro’, em
Manaus, Amazonas. ‘Luz e Fé’ e ‘Sofia’, em Belém, Pard. ‘A Cruz, em Amarante, Ceard. ‘A Semana (cién-
cias e letras)’, no Recife, Pernambuco. ‘A Verdade’, em Palmares, Pernambuco. ‘O Espirita Alagoano’, ‘A
Ciéncia’, em Maceid, Alagoas. ‘Revista Espirita’ em Sdo Salvador, Bahia. ‘Reformador’, no Rio de Janeiro.
‘Fraternizagao, Verdade e Luz’, ‘A Nova Revelagao’, ‘O Alviao’ e a ‘Doutrina’, em Curitiba, Parand. ‘Revis-
ta Espirita’, em Porto Alegre, Rio Grande do Sul. ‘A Reencarnacio’, no Rio Grande. ‘O Allan Kardec’, em
Cataguases, Minas Gerais. [...] Ainda em 1900, no seu relatério ao Congresso Espirita e Espiritualista
de Paris, a Federacio acusava ades6es de 79 associagdes e o aparecimento de 32 jornais e revistas de pro-

»

paganda [...]

O Cédigo Penal de 1890 estabelecia nos artigos 156, 157, 158 punigdes as prdticas mdgicas, ao curan-
deirismo, ao charlatanismo e ao espiritismo. A validade desses artigos estendeu-se até a Constituicio de

1964.

O livro de Emerson Giumbelli (1997a) trata especificamente das acusagoes e dos processos judiciais que
sofreram alguns espiritas cariocas entre os anos de 1890 e 1950. Outros trabalhos que tém o mesmo objeto
sa0 o de Yvonne Maggie (1992) e o de Ana Licia Pastore Schritzmeyer (2004).

Para mais informacoes, ver Arribas (2010).

A titulo de curiosidade, antes do grande sucesso do filme sobre a vida de Chico Xavier, com mais de 6
milhoes de espectadores, no ano de 2008 foi lancado um filme sobre a vida de Bezerra de Menezes, uma
produgio simples, sem grandes aparatos tecnolégicos e com pouco investimento de divulgagio, mas que

conseguiu atingir surpreendentemente o nimero de 500 mil espectadores.

Franz Anton Mesmer (1734-1815) foi o criador da teoria do “magnetismo animal” conhecida também pelo
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nome de “mesmerismo” (notadamente nos séculos XVIII e XIX). Em 1775, apds algumas experiéncias,
Mesmer acreditou que podia curar mediante a imposi¢io de suas maos. Pensava que delas desprendia um
fluido benéfico que alcangava o doente. Praticou durante anos o seu método de tratamento em Viena e em
Paris. Concentrado mais precisamente no alivio a dor, Mesmer nao desenvolveu a questdo da existéncia do
sonambulismo artificial. Coube ao seu discipulo direto, conde MaximePuységur, o trabalho de relacionar

magnetismo e sonambulismo, que ficou conhecido como “transe magnético”.
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