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Resumo: este artigo apresenta discussoes e dados preliminares
de uma investigacio em psicologia social sobre a produgio da subje-
tividade eclesidstica, tal como ela se processa na institui¢do semindrio
catdlico. Utilizando o instrumental tedrico da andlise institucional,
estamos estudando o dispositivo pedagdgico semindrio’. O campo de
pesquisa é um semindrio catdlico de teologia, onde vivem 50 semina-
ristas em regime de internato, na etapa final de preparacio para o
sacerdécio. Os dados foram obtidos através da observacio do cotidi-
ano institucional. Discute-se o tema da produ¢io da subjetividade,
apresentam-se algumas teorias oficiais sobre a formagio do clero, e
[finalmente, os dados obtidos através da observagio.
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INVESTIGANDO UM SEMINARIO TEOLOGICO
EM PSICOLOGIA SOCIAL

N osso objetivo nesta pesquisa ¢ problematizar as prdticas formativas
eclesidsticas catdlicas, tais como elas se apresentam nos modos de fun-
cionamento institucionais do semindrio catdlico e no registro do saber ecle-
sidstico, enquanto produtoras de uma possivel subjetividade eclesidstica (fu-
turos padres). Nossa perspectiva tedrica é baseada em operadores da andlise
institucional, pois uma abordagem psicolégica nos moldes tradicionais da
drea nio nos pareceu suficientemente adequada para a compreensao de tal
problemdtica. Para a realizagao dessa pesquisa nos munimos com ferramen-
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tas tedrico-técnicas de diversos autores (GOFFMAN, 1987; BAREMBLITT,
1998; FOUCAULT, 1999; COSTA-ROSA, 2000, 2006; BARUS-
MICHEL, 2004; FERREIRA NETO, 2004). Em nossa investigagao sobre
a formagao presbiteral, a partir da psicologia social, estamos encontrando
a predominancia da perspectiva centrada no sujeito individual, tanto nos
discursos dos atores quanto nas prdticas cotidianas institucionais, inclusive
no plano do saber teolégico e pedagégico relativos ao processo formativo
(CENTINI, MANENTT, 1988; JOAO PAULO II, 1992; CNBB, 1995,
2001; MEZERVILLE, 2000; MARMILICZ, 2003). Essa literatura especi-
ficamente catdlica, ao ser elaborada no campo teoldgico e pastoral, tende a
ignorar o préprio campo, tomado como pano de fundo tacitamente homo-
géneo e nao-problemdtico (LIBANIO, 1984, 2000, 2003; BEOZZO, 1993;
BOFF, 1996; COMBLIN, 2002; GUERRA, 2003). De modo geral, pode-
mos dizer que parece predominar nesses diversos autores um enfoque psi-
colégico e pedagdgico centrado no individuo seminarista, como sujeito
individual e nao se percebe sua produgao e agio como sendo eminentemente
coletiva, social e institucional. Haveria um desconhecimento tdcito de que
todaarealidade institucional é produzida pelos préprios agentes institucionais,
que produzem e reproduzem a dinimica institucional no seu cotidiano.

Entendemos que para estudar como esto sendo formados os semi-
naristas catélicos que futuramente serdo padres, seria ttil uma abordagem
institucional através da qual pudéssemos problematizar as prdticas formativas
(prdticas discursivas, préticas de poder e tecnologias de si) que s3o imple-
mentadas num semindrio teolégico, tomando essa institui¢io como dispo-
sitivo de produgao de subjetividade. Estamos tecendo uma grade de andlise
composta pela andlise institucional na perspectiva da produgio de subjeti-
vidade.

O termo subjetividade nao ésin6nimo de subjetivo, de interioridade nem
de subjetivismo. Ele ndo se opde ao objetivo nem se identifica plenamente com
a idéia tradicional de psiquismo. Com esse termo desejamos superar diversas
antinomias que pululam no campo ps, pois entendemos que o sujeito estd sempre
inserido numa rede de conexdes, numa trama complexa da qual o social ¢ o
subjetivo sao partes indistintas e constitutivas. Inicialmente, podemos dizer que
a subjetividade ¢ um termo que engloba os modos histéricos de ser, de pensar,
de perceber e de agir do sujeito. A palavra produ¢ao remete ao seu cardter pro-
priamente processual, histdrico, social e dindmico.

A subjetividade ndo estd ‘dentro’ dos individuos ou das pessoas, antes,
ela os atravessa ou transversaliza e os constitui coletivamente, englobando
materiais culturais os mais diversos: modos de existéncia, artefatos materi-
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ais, concepgoes de mundo, formas de existéncia, etc. Portanto, nio se trata
de adaptagao, de internalizacio, de socializagao, de assimila¢io ou de
introje¢ao do ambiente s6cio-histérico pelo individuo, como se a subjeti-
vidade fosse um espago interior formado a partir do espago s6cio-cultural.
Trata-se de atravessamento ou transversaliza¢ao e de produgao social cole-
tiva na qual o sujeito é produto e nao origem, nao hd interioridade que
preexista aos processos que a constituem. A subjetividade é constituida através
e durante uma série de processos discursivos, nao-discursivos e éticos. Ela
¢ fabricada no processo de produ¢iao do mundo social como um produto
cultural complexo, podendo ser inscrita numa heterogeneidade de suportes
fisicos, bioldgicos, psiquicos, verbais, econémicos, estéticos e politicos. Ela
se individualiza nas relagoes de alteridade e se coletiviza nas multiplicidades,
constituindo um “territério existencial auto-referencial”, como a denomi-
na mais especificamente Guattari (1992, p. 7), sem comportar uma
interioridade ou exterioridade, mas organizando-se como um espago poro-
so, permanentemente aberto a passagem de forgas e fluxos de matéria e de
energia, mutante, constantemente diferindo de si mesmo.

Pensadores tais como Foucault, Deleuze e Guattari estudam os em-
bates que atravessam a histéria humana quanto a dois processos de
subjetivagio predominantes: o regido pelo principio de identidade e o re-
gido pelo principio da diferenga. Conforme Silva (2005, p. 171ss), o prin-
cipio da identidade pressupée uma imobilidade infinita que garante a
existéncia do mesmo como modelo universal, a realidade ¢ vista como ideal
e estdtica. Jd o principio da diferenga pressupde uma imobilidade incessan-
te, a transformacdo de um estado em outro e a realidade, sendo produzida
por multiplos fluxos, mantém-se em sua forga instituinte, produtiva, em
constante devir. Tais principios incidem em diferentes concepgoes da sub-
jetividade: uma tradicional, como fundamento de origem psicoldgica,
interiorizada e universal, que tem predominado no campo psicoldgico, e
uma nova versao que concebe a subjetividade como produgao conectada
aos diversos componentes e fluxos da vida social.

H4 uma forte tradigdo na psicologia quanto a formulagoes
essencialistas da subjetividade. Essa psicologia tradicional tende a conceber
o homem como um sujeito dotado de uma interioridade psicoldgica, de
um psiquismo que habitaria a interioridade do seu corpo, utilizando alguns
conceitos que explicitariam esse objeto psicoldgico pretensamente natural,
substancial e a-histdrico, tais como: consciéncia, identidade, personalida-
de, conduta, comportamento, psiquismo. Nessa perspectiva, o fendmeno
psicolégico seria descrito como um objeto cuja génese e constituigio se

FRAGMENTOS DE CULTURA, Goiania, v. 18, n. 11/12, p. 1001-1024, nov./dez. 2008. 1003



produzem enquanto processos internos do individuo. Tais teorias pressu-
poem a existéncia do homem e da natureza humana como hipéteses funda-
mentais para explicar suas construgoes. Elas se debatem com aporias
epistemoldgicas dualistas, acentuando alguns elementos sobre outros: “in-
terno/externo; psiquico/orginico; comportamento/vivéncias subjetivas;
natural/social; autonomia/determinagao” (BOCK, 2002, p. 17). Haveria
uma forte tendéncia mecanicista e determinista em tais concep¢des psico-
légicas que sao limitadoras da compreensao do fendmeno psicoldgico, so-
bretudo porque nio sio sensiveis aos seus aspectos dindmicos, sociais e
histéricos.

Diversos autores (FIGUEIREDO, 1991; BOCK, 2002; CAMPOS;
GUARESCHI, REY, 2002; FURTADO, 2002; REY, 2003) tém procurado
fazer uma andlise critica dessa psicologia tradicional, apontando seus limites:
ela teria uma visao abstrata do que seria o fendmeno psicolégico e desconhe-
ceriaa produgio histérica daidéiado homem como individuo dotado de uma
natureza humana supostamente universal, que seria coincidente com o ad-
vento e desenvolvimento do capitalismo. Portanto, as nogoes de eu individu-
al, de um sentimento de eu interno a0 homem, podem ser datadas
historicamente. Essas nogdes coincidem com as idéias liberais e burguesas que
permitiram a construgao de tais perspectivas psicoldgicas. Além disso, de acordo
com tais autores, seria necessirio romper com a tradi¢ao patologizante,
normalizadora e com a nog¢do de neutralidade, com o positivismo e com o
idealismo, préprios dessa psicologia tradicional, pois o conceito de normali-
dade ocultaria a op¢ao pelos valores sociais dominantes.

Deacordo com Ferreira Neto (2004, p. 22-3), uma forma de pensar-
mos a subjetividade humana no campo “psi” pode ser exemplificada por
uma certa vertente da psicandlise lacaniana. Nessa concep¢ao a subjetivida-
de humana teria um fundamento a-histdrico e universal e seria constituida
fundamentalmente pela ordem simbdlica, pré-existente e constitutiva do
sujeito. “Sua génese, no entanto, nio ¢ pensada a partir da histéria ou da
vida social, mas como universo de linguagem auténomo, substantivado na
instancia do simbdlico” (FERREIRA NETO, 2004, p. 23). Nessa perspec-
tiva, tal concepgao estaria mais alinhada com o modelo hegeménico calca-
do no pressuposto do principio da identidade.

Foucault é um pensador que pode nos fornecer interessantes subsidios
para problematizar a questao da produgao de subjetividade (BENELLIL, 2004).
Para ele, sdo prdticas histdricas analisdveis que constituem o sujeito, hd
tecnologias da constitui¢do de si que podem ser devidamente mapeadas: seria
a histéria das subjetivagbes. Portanto, haveria processos formados por prti-
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cas histéricas reais e varidveis que antecedem e constituem o sujeito. De modo
diverso da psicologia tradicional e de certa psicandlise lacaniana, Foucault
(1982, 1984, 1985, 1999) estd interessado em construir uma genealogia dos
processos de subjetivagio, das distintas formas de “ser humano” que nas quais
os homens foram sendo produzidos ao longo do tempo. Ele estuda as préticas
discursivas, de poder e de si através das quais os seres humanos se tornaram
sujeitos de saber, de agbes de poder e sujeitos éticos.

TEORIAS SOBRE A FORMACAO DO CLERO NA LITERATURA
CATOLICA

As disposicdes oficiais para a formagao sacerdotal estao contidas na
Exortagao papal Pastores Dabo Vobis, de Joao Paulo II (1992). Esse docu-
mento pode ser considerado parte do plano discursivo oficial da Igreja
catdlica quanto ao processo formativo sacerdotal, contendo as orientagdes
teolGgicas relativas ao presbiterato e seus desdobramentos pedagdgicos,
psicolégicos e espirituais que devem ser implementados nos estabelecimen-
tos dedicados a formacio do clero. Essas orientacoes eclesidsticas romanas
foram aplicadas no Brasil (CNBB, 1995, 2001) adaptando as diretrizes pon-
tificias para a realidade nacional.

A vocagao sacerdotal é considerada um dom de Deus, condigao para
assumir o ministério ordenado. Ela nio se baseia apenas em aspiragoes
pessoais. A avaliagao de sua autenticidade “deve levar em consideragio as
aptiddes objetivas do candidato, a livre determinagio da vontade na opgao
vocacional e a motivagio desta” (CNBB, 1995, p. 29). A comunidade crista
tem o dever de discernir o chamado de Deus, dele devem participar todo o
presbitério e sobretudo o bispo.

O semindrio maior (CNBB, 1995, p. 42-50), estabelecimento que
sustenta e orienta o processo pedagdgico de discernimento e formagao, ¢
definido como uma “escola do Evangelho” e deve ter como modelo e refe-
réncia ideal a prépria convivéncia de Jesus com o grupo dos apdstolos e
discipulos, lugar onde os seminaristas sio convidados a vivenciar uma ex-
periéncia de vida e intimidade com Cristo. So estabelecidos alguns obje-
tivos especificos para a experiéncia educativa realizada no semindrio:
propiciar uma intensa vida comunitdria e fraterna, aberta a0 mundo; de-
senvolver a maturidade e responsabilidade pessoal, obediéncia e disponibi-
lidade s exigéncias do Evangelho e as autoridades da Igreja; cultivar a vida
de oragio, a liturgia, o compromisso pastoral; preparar para as tarefas pas-
torais futuras; oferecer formagao intelectual; promover uma entrega total e
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sincera a vocacio sacerdotal, verificando os sinais da vontade de Deus
(CNBB, 1995). Para cumprir esses objetivos, exige-se uma equipe de for-
madores, formada com pelo menos um reitor e um diretor espiritual; pro-
fessores devidamente qualificados para as diversas disciplinas; alunos e
recursos; além de regulamentos especificos. A comunidade educativa do
semindrio deve obedecer a um programa definido, dirigido pelo reitor, em
coeréncia com o regulamento de vida.

A formagao seria um processo permanente que abrangeria todas as fases
da vida dos candidatos, utilizando uma diversidade de formas e métodos,
buscando que ele seja personalizado e sensivel a individualidade pessoal
(CNBB, 1995). H4 uma énfase no protagonismo do formando enquanto
agente de um processo de autoformagio, aberto a a¢ao do Espirito Santo
(]OAO PAULOII, 1992; CNBB, 1995, 2001). Os meios pedagégicos de-
vem ser progressivamente adaptados ao processo de amadurecimento dos
candidatos e indica-se 0 “método participativo” (CNBB, 1995, p. 54) como
sendo “o mais adequado para o desenvolvimento da corresponsabilidade na
formagao e para um positivo exercicio da autoridade”. Propdem-se a valo-
rizaao do sujeito na consideragao de suas condigoes reais, o didlogo e a intera-
¢ao comunitdria como meios de crescimento pessoal e grupal.

A formagio deve integrar e articular diversas dimensaes: pastoral, hu-
mano-afetiva, comunitdria, espiritual, intelectual e vocacional. Pensamos
que o processo formativo pode ser entendido didaticamente como sendo
formado por trés planos que se completam e atravessam, inclusive se sobre-
pondo as vezes. Estamos considerando como partes do plano pedagdgico
da formagio as dimensGes: comunitdria, académica e pastoral. No plano
psicoldgico incluimos a dimensao humano-afetiva e a dimensao vocacional.
No plano espiritual estd dimensdo teoldgica e espiritual da vocagao sacer-
dotal. Em cada um desses planos sao implementados diversos instrumentos
e atividades formativas que podem ser especificas ou comuns. Vamos apre-
sentar uma sintese do discurso oficial relativo a formagao sacerdotal e suas
dimensdes.

A formagdo pastoral (CNBB, 1995) implica aspectos tedricos (estu-
dos teoldgicos) e préticos (estdgios pastorais concretos). Os objetivos propos-
tos para os seminaristas nessa dimensio sao: assimilar de modo pessoal as
atitudes de Cristo Bom Pastor, seguindo-o em sua missio e incorporando seus
sentimentos; crescer no compromisso pessoal no servigo ao povo de Deus e
na caridade pastoral; integrar-se na vida da comunidade crista e com o pres-
bitério; cultivar a atitude ecuménica; desenvolver uma atividade social
transformadora, promovendo a solidariedade, a justi¢a e a fraternidade; apren-
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der a relacionar-se com pessoas e setores influentes da vida social; integrar sua
afetividade nas relagdes interpessoais; adquirir uma visao de conjunto da agao
pastoral; desenvolver um espirito missiondrio e evangelizador.

A vida comunitdria (CNBB, 1995) no semindrio deve ser inspirada em
critérios evangélicos, superando obstdculos tais como: o individualismo, a
relativizagao dos compromissos assumidos, a competigao e 0 consumismo; os
extremos do ativismo e do fechamento em preocupagdes pessoais e a impressao
de que a experiéncia comunitdria vivida no semindrio no continuard na vida
sacerdotal posterior. O centro da vida comunitdria deve ser a Eucaristia didria.
Os momentos comunitdrios de oragao, de planejamento dasatividades, de lazer,
de esporte e de convivéncia espontineos sao estimulados. O ambiente psicold-
gico deve ser de confianga e respeito mutuo, de expressao sincera dos sentimen-
tos, de participagao progressiva dos seminaristas no planejamento e na disciplina
da vida comunitdria. A dimensao econdmica aparece nesse contexto, onde se
indica que “o seminarista contribua de alguma maneira para o préprio susten-
to” (CNBB, 1995, p. 63) e recomenda-se atengao a realidade de cada forman-
do, evitando “paternalismo, acomodagio e aburguesamento”. O trabalho
remunerado nio deve prejudicar a dedicagdo ao processo formativo e o nao-
remunerado é interpretado como uma educagao para o espirito de pobreza e de
solidariedade com a classe trabalhadora. As modalidades pedagdgicas do rela-
cionamento comunitdrio serdo definidas de acordo com as circunstincias
concretas, buscando um equilibrio entre a vida interna e a abertura a reali-
dade da comunidade eclesial e do mundo. Por fim, a capacidade de convivén-
cia e de trabalho em equipe, junto com a disponibilidade de servir o povo
sdo considerados critérios de discernimento vocacional.

A formagio humano-afetiva (CNBB, 1995) visa 0 amadurecimento
progressivo e integrado do candidato ao sacerdécio. “A maturagao huma-
no-afetiva do presbitero ¢, pois, uma exigéncia do seu préprio ministério,
uma decorréncia da caridade pastoral que deve ser o fundamento de sua
vida e a meta de sua formagao global” (CNBB, 1995, p. 65). Maturidade
significa capacidade de auto-conhecimento equilibrado e resisténcia as ten-
soes e provas que a vida submete os individuos. O celibato como uma exi-
géncia clara da formagao presbiteral ¢ situado nessa dimensao formativa:
“para assumir liviemente o celibato por causa do Reino, o candidato precisa
integrar seu dinamismo e potencialidades, aspiragdes e valores em vista de
uma sadia identidade presbiteral” (CNBB, 1995, p. 66). Atitudes do can-
didato nio condizentes com o compromisso da castidade no celibato sao
motivos de desligamento do semindrio. A maturidade psicoldgica e afetiva
¢ considerada uma tarefa progressiva e permanente, na qual a agao de Deus
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se integra com a liberdade humana. A colaboragao e assessoria oportuna de
psicélogos, pedagogos e outros especialistas ¢ considerada atil.

A formagao espiritual estd ordenada “a santidade de vida, que con-
siste na comunhaio intima com o Pai, pelo Filho e no Espirito Santo e que
se atinge pela perfeicao da caridade” (CNBB, 1995, p. 70). Ela deve ser
trinitdria, cristocéntria e eclesial. Outros elementos importantes que a com-
pdem sao o cardter mariano e comunitdrio. Essa formagao espiritual proce-
de por etapas, levando gradativamente o candidato ao aperfei¢coamento e
ao amadurecimento espiritual. E formada pela etapa de iniciagao no semi-
ndrio maior e prossegue alcancando o momento da recep¢ao dos ministé-
rios de leitor e acdlito e do diaconato.

O seminarista é convidado a ser discipulo e ouvinte da Palavra de Deus
parase tornar seu servidor. Sua participagao deve ser ativa e consciente na Liturgia,
pois “a presenca de Cristo no hoje de sua Igreja se expressa, junto com a Palavra,
nos gestos salvificos dos sacramentos e do culto litirgico” (CNBB, 1995, p.
73). A Eucaristia didria deve ser o centro da vida do semindrio e do candidato
ao sacerddcio. O seminarista deve buscar com freqiiéncia o sacramento da
peniténcia para renovar sua conversao a Deus e a libertagao do pecado. O exer-
cicio comum da vida crista e da caridade pastoral também integram os elemen-
tos da dimensao espiritual, além do espirito missiondrio e evangelizador. A vida
comunitdria deve ser um apoio para o desenvolvimento espiritual do semina-
rista. Estdo previstas atividades comunitdrias: celebragoes, momentos de oragao
e de siléncio, préticas de piedade, mas também deve haver espago para expres-
sOes mais pessoais da espiritualidade. Sugere-se que os seminaristas devem co-
nhecer as tendéncias espirituais da atualidade, das escolas tradicionais da
espiritualidade e aquela especifica do padre diocesano. E importante que os
candidatos ao sacerddcio se exercitem na oragao pessoal, pois serdo educadores
para a oragdo. O diretor espiritual ¢ encarregado de apoiar e orientar de modo
pessoal e sistemdtico a vida espiritual dos seminaristas (CNBB, 1995).

A formagio intelectual (CNBB, 1985) obedece 2 uma motivagio
eminentemente pastoral diante dos desafios da evangelizagio no mundo
atual. Ela preenche boa parte do tempo do candidato ao sacerddcio, nio ¢é
um elemento secunddrio nem exterior ao processo formativo. A formagio
académica ndo deve ser nivelada por baixo, pois “os fiéis tém direito a com-
peténcia, clareza e profundidade daqueles que assumem a responsabilidade
de mestres na fé, no desempenho do ministério presbiteral” (CNBB, 1995,
p- 82). Os professores de filosofia e teologia sao convidados a serem “autén-
ticos formadores” (CNBB, 1995, p. 82) de modo a promover a unidade e
integragao do processo educativo.
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A filosofia leva a uma compreensao mais profunda da pessoa humana,
da sua liberdade, das suas relacdes com o mundo e com Deus. Ela visa educar
o seminarista na procura rigorosa da verdade. As ciéncias humanas, dentro
dos estudos filos6ficos sao instrumentos tteis para compreender a pessoa e a
sociedade. A teologia ¢ o estudo da doutrina catdlica, a luz da fé e sob orien-
tagao do Magistério da Igreja, alimento para avida espiritual, objeto de antin-
cio, exposi¢io e defesa no ministério ordenado (CNBB, 1995).

IMPASSES INSTITUCIONAIS DA FORMAGCAO DO CLERO

Nouwen (2001) estabelece um debate que podemos considerar
como representativo das coordenadas pedagdgicas vigentes no processo
formativo sacerdotal contemporaneo: podemos situar suas andlises den-
tro do paradigma pedagégico renovado, na dificil tentativa de superar o
paradigma tradicional, mas sem realizar mudangas estruturais no proces-
so formativo (BENELLI, 2006b).

Nouwen constata que o perfil do seminarista modificou-se: o esteredti-
po do jovem ingénuo, bem-humorado, amistoso, prestativo e solicito teria sido
substituido por outro mais confuso, cheio de problemas, preocupado com o
futuro, que debate muitas questdes, vive muito tenso e experimenta sua juven-
tude como um tempo de sofrimento. Nouwen (2001, p. 79) busca entao desen-
volver umaandlise sobre o fendmeno da depressao no semindrio norte-americano:

Embora sempre pensemos no semindrio como um lugar de pessoas
alegres e autoconfiantes, hoje um visitante poderia encontrar ali um
local de pessoas com problemas, confusas, em uma atmosfera geral
de depressdo. Sem diivida estamos estereotipando e, portanto, sim-
plificando, mas nio podemos evitar a crescente convic¢io de que a
depressdo é um dos sintomas mais surpreendentes nos semindrios.

O semindrio teria se aberto, se modernizado, mas, apesar disso, “seus
alunos estao tristes, em vez de felizes, hostis e taciturnos, em vez de bem-
humorados, fechados e desconfiados, em vez de abertos e comunicativos”
(NOUWEN, 2001, p. 80). E esse paradoxo que chama sua atengio e do
qual ele procura realizar um diagndstico. O antigo semindrio disciplinar
teria sido superado, mas as inovag¢oes pedagdgicas e a liberdade atual nao
estariam proporcionando a satisfagao desejada.

Nouwen procura diagnosticar o problema da depressao nos semina-
ristas a partir de duas hipdteses: problemas quanto 4 identidade dos estu-
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dantes e dos professores e problemas com os novos métodos educacionais
estariam na base da produgio do fendmeno investigado.

Os estudantes s3o considerados pessoas que estao em uma fase da
vida na qual ainda estao construindo sua identidade pessoal. Eles buscari-
am na institui¢do de formagao: “a) competéncia que lhes dé condigoes de
lidar com as demandas da sociedade; b) controle que lhes proporcione ca-
nais para seus impulsos rebeldes; ¢) vocagao que lhes dé a convicgao de que
sa0 chamados a fazer aquilo pelo qual ainda se sentem vagamente atraidos”
(NOUWEN, 2001, p. 81).

Ora, segundo Nouwen, o curso de graduagao em teologia tem difi-
culdades especificas para que o aluno alcance competéncia: o campo de
estudos é amplo e nao goza do mesmo prestigio e reconhecimento social
que outros cursos na drea das humanidades. A dimensao do controle anda-
ria enfraquecida, faltaria clareza quanto aos critérios de conduta com rela-
¢d0 a0 namoro, amizades {ntimas, relacoes homossexuais. Finalmente, ¢
dificil saber atualmente o que significa ser um sacerdote:

Nas trés principais dreas de formagio no semindrio — Competéncia,
Controle e Vocagio —, o estudante vé-se frustrado. Ele se sente como
um homem sem uwma disciplina respeitada, cercado por sinais ambi-
guos referentes ao controle dos impulsos e preparando-se para uma
vocagio que se tornou fonte de intermindveis questionamentos. |[...]
ndo ¢é dificil ver que essa crise de identidade pode tornar-se fonte de
uma dolorosa depressdo (NOUWEN, 2001, p. 83).

Haveria também problemas gerados pela identidade frdgil e incerta
dos professores formadores: “a democratizagio da relagio estudante-pro-
fessor causa conflitos inesperados” (NOUWEN, 2001, p. 83). O antigo
semindrio era constituido por um ambiente organizado em torno de muitas
regras que deviam ser observadas com rigidez, com uma autoridade clara.
Essa estrutura era baseada em um sistema de punigbes e recompensas e
produzia muita rebelido e inconformismo. A hostilidade dos seminaristas
era dirigida contra a autoridade local. Isso foi substituido por um sistema
teoricamente mais permissivo, baseado na iniciativa do seminarista: ele deve
decidir-se por si mesmo a fazer tudo o que se espera que ele faca, sem se
sentir mandado, cobrado, vigiado. A decisao e a escolha ficam por conta do
formando, agora erigido em protagonista da prépria formagao. Mas os
formadores, embora ndo o formulem explicitamente, pensariam o seguin-
te: “Esperamos que vocé faga todas as coisas e siga todas essas regras, mas
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nao vamos forgd-lo. Confiamos em vocé e em seu bom senso. Esperamos
que nao nos decepcione” (NOUWEN, 2001, p. 83). Estarfamos ento sob
o lema da “liberdade com responsabilidade”, sem dizer liberdade e respon-
sabilidade sobre o qué e para qué (BENELLI, 20006a, p. 208-9, 212).

Os seminaristas agem, entdo, sem saber claramente se sua conduta
agrada aos formadores, e ninguém lhes diz nada, nem faz obje¢bes ou castiga.
Os formadores apenas manifestam um desapontamento, decep¢ao e ficam
ofendidos, silenciosamente, mas é como se dissessem: “Pensei que podia con-
fiar em vocé e agora vocé faz isso comigo”. Nouwen (2001, p. 84) afirma que
quando alguém nao nos castiga quando merecemos, nés mesmos nos puni-
mos: “E essa hostilidade voltada para dentro que causa a depressio que se tornou
um estado de espirito tao comum em muitos seminaristas”.

Os seminaristas no correspondem a liberdade concedida pelos for-
madores, frustram suas expectativas, mostram-se pouco generosos, apro-
veitam-na indevidamente, ndo demonstram gratidao e se tornam ainda mais
exigentes. Isso desaponta os formadores, que se sentem pessoalmente ma-
goados. Entao eles personalizam o castigo:

Embora suas maos cocem de vontade de esbofetear, sentem-se muito
liberais para fazer isso e tém de recorrer a uma forma sutil e muitas
vezes prejudicial de castigo, como, por exemplo, falar sobre falta de
confianga, demonstrar uma ira inadequada e siibita por pequenas
coisas, ficar com expressio séria e sombria e comunicar que estio
pessoalmente ofendidos e que os estudantes tornaram sua vida um

inferno NOUWEN, 2001, p. 84).

Os seminaristas reagem com sentimentos de culpa, de impoténcia e
desorientacio, o clima fica tenso e sufocante, e os relacionamentos ficam
hipersensiveis.

A inseguranga dos professores e formadores quanto a sua identidade
também transparece na comunicagio verbal e nao verbal com seus alunos
seminaristas. A realidade eclesial e eclesidstica estd em transformagio, em
crise de crescimento, ¢ isso afeta os formadores e sua influéncia pedagégica
sobre os formandos também titubeia. Os alunos percebem as dividas e
angustias experimentadas pelos seus formadores. Nouwen (2001, p. 85)
acredita que o processo de identifica¢io ainda ¢ fundamental para que um
individuo encontre seu caminho na vida: “Personalidades fortes e convin-
centes, que oferecam uma atraente visibilidade a0 modo de vida, sao as
influéncias mais poderosas na escolha de vida de um jovem”.
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Os professores, na tentativa de evitar um papel autoritdrio, nao sa-
beriam nem mesmo como exercer sua legitima autoridade. Nouwen consi-
dera tais educadores idealistas demasiado ingénuos. Ele se pergunta se quando
os professores abrem discussdes democrdticas, nao estariam, mesmo sem
intengdo consciente, transferindo aos alunos sua responsabilidade educativa,
j& que tampouco sabem muito bem o que fazer ou para onde ir:

Pode ser até possivel que muitas formas de liberalizagio nos semindri-
os atualmente sejam sentidas pelos estudantes como um testemunho
da incapacidade do corpo docente de oferecer estruturas significati-
vas. Muitos seminaristas que participaram de discussoes sobre todos
os temas bdsicos possiveis em um ano inteiro estdo mostrando sinais
de fadiga, decep¢io, confusio e mesmo hostilidade. Alguns se sentem
até mesmo enganados, como se tivessem perdido tempo debatendo
questoes que ndo levam a lugar algum e estio fadadas a causar frustra-
¢do NOUWEN, 2001, p. 86).

Os novos métodos educacionais estio baseados em dois instrumen-
tos: o didlogo e o convivio em pequenos grupos. Ambas as estratégias peda-
gbgicas s3o preciosas, mas trazem também algumas armadilhas.

H4 uma énfase crescente no valor da comunicagao verbal, certamen-
te de inspirago terapéutica e psicoldgica, que teria dois pressupostos bdsi-
cos: a partilha livre e aberta de idéias e sentimentos aproxima mais as pessoas,
e que um alto grau de intercAmbio verbal esclarece as questoes e facilita a
tomada de decisées. Nouwen questiona tais pressupostos tdcitos. Palavras
vazias podem servir justamente para protelar a agao ou confrontos perigo-
s0s. No contexto do semindrio, como os formandos estio “submetidos
constantemente a notas e avaliacoes mostram-se, em vdrios sentidos, teme-
rosos uns dos outros e muitas vezes hiperintrovertidos” (NOUWEN, 2001,
p- 80). Eles vivem constantemente questionando sua prépria adequagio e
apresentam dificuldades para que outros entrem em dreas pessoais caracte-
rizadas pela divida e confusdo’.

O intercAmbio verbal pode cair numa disputa e nem sempre criar
uma maior aproximagio. “Os seminaristas incentivados a dialogar, com a
sugestdo de que isso formaria uma comunidade melhor, podem ficar muito
decepcionados e mesmo hostis quando descobrirem que um ano de discus-
s30 nao os afastou de seus sentimentos de solidao e alienagao” (NOUWEN,
2001, p. 89). Entéo eles podem se sentir ainda mais distanciados uns dos
outros, o que também levaria a um sentimento de fracasso e depressao.
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A insisténcia em ter consciéncia da prépria a¢ao, uma crenga ilimi-
tada nos poderes da razao ou nas diversas ciéncias humanas nos fariam pensar
que o esclarecimento racional de questoes pertinentes ajudariam a resolver
problemas existenciais. Nouwen (2001, p. 89) se pergunta até que ponto
isso seria verdadeiro, “pois o discernimento de um problema e a capacidade
de lidar com ele sao duas coisas diferentes”. Uma coisa é a discussao e and-
lise de problemas existenciais, outra questao é resolvé-los. Eles s6 podem ser
encaminhados através da participagio e de decises pessoais:

Hd algo tragicomico no fato de que, enquanto em muitos semindrios hd
uma crescente adoragio pela consciéncia intelectual explicita e uma énfase
cada vez maior em ‘Ssaber o que se faz”, o jovem ndo religioso estd quei-
mando incenso, praticando meditagio e fazendo macrobidtica para al-
cangar um grau de participagio mais alto nas fontes bdsicas da vida.
Enquanto isso, nossas liturgias tornaram-se mais loquazes e verborrdgicas,
e 0 incenso e outros estimulos auditivos e visuais sdo desdenhados como

parte de uma antign magia NOUWEN, 2001, p. 90).

Quando os seminaristas tornam-se incapazes de dialogar e de tomar
decisoes, ficariam decepcionados, mal-humorados e deprimidos.

A estratégia de dividir um grande grupo de seminaristas em “equipes
de vida” pretenderia criar a possibilidade de uma fraternidade real na vida
comunitdria institucional, buscando superar o anominato no grande gru-
po. Nouwen (2001, p. 91) detecta alguns problemas nos pequenos grupos.

O primeiro problema é o simples faro de que os seminaristas nio
podem evitar-se mutuamente. [...] Em uma equipe pequena, fica-se
muito perto de uns poucos colegas, e muitas das atividades encon-
tram-se s0b os olhos criticos dos membros das equipes, mesmo quan-
do ndo nos sentimos muito atraidos por eles.

Ele conclui que a vida em equipe é muito exigente quanto a matu-
ridade de seus membros do que a grande comunidade.

Além disso, haveria uma confusio quanto ao entendimento do que
seja uma equipe. Normalmente, uma equipe ¢ constituida visando a execu-
¢4o mais eficiente de uma tarefa. J4 no semindrio, se pretende que ela ajude
a melhorar a condi¢do de vida dos formandos. A equipe de vida — e nio de
trabalho — tende a se tornar auto-orientada, ocupada apenas com relagoes
interpessoais, descambando numa “terapia de grupo amadora” (NOUWEN,
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2005, p. 91), alimentando o narcisismo e exacerbando muitas vezes o
narcisismo das pequenas diferengas.

Nouwen (2005, p. 92) afirma que a finalidade do processo formativo
é altruista e alocéntrica: “o ideal ndo € se concentrar em si mesmo, nao chorar
e ndo expressar todas as suas emogdes, mas sim esquecer os préprios proble-
mas e fazer o trabalho que exige ago e interesse”. Quando uma equipe incen-
tiva formas regressivas de comportamento, estaria desvirtuando sua finalidade.

A dinimica das equipes de vida apresenta outra dificuldade relacio-
nada com o tema da intimidade e da solido. Os jovens formandos podem
procurar solucionar sua necessidade de afeto através de amizades exigentes
e exaustivas, imaturas e conflitivamente ciumentas. Criam-se as ‘panelinhas’,
relacionamentos tensos e potencialmente explosivos. “As pressoes sobre al-
guns estudantes s3o tao intensas que eles muitas vezes tém necessidades
inexauriveis de intimidade e amizades pegajosas” (NOUWEN, 2005, p. 93).

As equipes de vida sao empreendimentos especiais e delicados que exi-
gem acompanhamento por parte dos formadores. “O principal perigo é que
aequipe orientada para tarefas degenere em um grupo fechado, autocentrado,
no qual relages muito pegajosas possam drenar a energia psicoldgica dos es-
tudantes e permitir um comportamento regressivo’ (NOUWEN, 2005, p.
93). Nesse caso, seria grande a possibilidade dos estudantes se tornarem mal-
humorados, exigentes, irritadi¢os e mimados. Surge “a depressao, o sentimento
de ndo ser compreendido, amado ou apreciado, e o desejo de receber a pieda-
de daqueles por quem se sente uma estranha mistura de hostilidade e amor”
(NOUWEN, 2005, p. 93). O diagnéstico de Nouwen termina com uma
andlise do problema da fadiga entre os formandos:

Um niimero considerdvel de seminaristas reclamam de um grau da

Jadiga injustificdvel. [...] Essa chamada fadiga neurdtica é resultado
de um modo de vida caracterizado por hiperconsciéncia, pela qual o
homem ndo se apdia mais em seus processos automdticos, mas quer
saber o que estd fagendo em cada momento.

Essa situagdo caracterizaria uma ansiedade inconsciente e extrema-
mente desgastante para os seminaristas, geradora de depressao. Sintoma
visivel de depressao seria essa fadiga neurdtica®.

Terminado o diagndstico, Nouwen passa para as consideragoes tera-
péuticas, afirmando que nio propde um retorno ao passado autoritdrio e
disciplinar do antigo semindrio. Antes, seria importante “aliviar as reagoes
depressivas a muitas iniciativas criativas” (NOUWEN, 2005, p. 95).
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Toda instrugio teria como fung¢ao primdria oferecer uma estrutura
significativa que permita a utilizagao criativa das energias dos estudantes.
Mas “nao temos ainda as estruturas significativas por meio das quais pos-
samos ajudar o estudante a dar forma a muitas de suas potencialidades ain-
da nao direcionadas e nio focalizadas” (NOUWEN, 2005, p. 96). Diante
dessa constatagao, ele apresenta suas orientagoes.

Os professores formadores devem exercer claramente seu papel de auto-
ridade, sem cair no autoritarismo. A fonte de sua legitima autoridade estaria em
sua competéncia, maturidade e fé. “Os estudantes querem ser criticados, repre-
endidos e mesmo castigados. [...] Conflitos, atritos e diferencas de opiniao nao
precisam ser evitados. Isso faz parte da formagao” (NOUWEN, 2005, p. 97).

Para que o didlogo e a convivéncia em pequenos grupos sejam efeti-
vos e no nocivos eles devem ser supervisionados e adequadamente lidera-
dos pelos formadores. O lider deve coordenar a livre comunicagao no grupo
mantendo-a no foco e plano adequado para os interesses da comunidade.

Nouwen afirma que uma comunidade acomodada, sedentdria, sem
entusiasmo, encantada com um odsis de bem-estar, satisfacao e conforto pesso-
al perde seu poder de atragao vocacional e sua efetividade. Quando a comuni-
dade perde sua convicgao bdsica na prépria missao, é possivel verificar que seus
membros tendem a se tornar apdticos e deprimidos: uma vida sem sentido nao
vale a pena ser vivida. Sobretudo porque o chamado de Jesus implica uma re-
lagao de amor tal que superaa mera experiéncia psicolégica de simpatia e amizade.

OBSERVACAO PARTICIPANTE NO CONTEXTO
INSTITUCIONAL DE UM SEMINARIO CATOLICO TEOLOGICO

Os sujeitos dessa pesquisa incluem um estabelecimento denomina-
do semindrio teoldgico catdlico localizado no interior do Estado de Sao Paulo
e seus diversos atores institucionais: seminaristas estudantes de teologia, cujas
idades variam entre 22 ¢ 40 anos, padres formadores: reitor, diretor de estu-
dos, diretor espiritual, cujas idades variam entre 48 e 65 anos, além de pro-
fessores, técnicos administrativos e demais funciondrios. O ntmero de
seminaristas em formagao varia conforme o0 ano, mas normalmente hd entre
40 e 60 formandos no semindrio.

O semindrio teolégico ¢ constituido por uma grande propriedade e
diversos edificios, que abrigam salas de aula, dormitdrios, refeitdrio, capela, igreja,
biblioteca, ambientes e espagos de convivéncia, tais como pdtios e jardins. Ali
se realiza a preparagio teoldgica dos candidatos ao sacerdécio, que cursam o
bacharelado em teologia, com quatro anos de duragao. Além das atividades
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académicas, outras dimensoes especificas do processo formativo sacerdotal
sao implementadas no estabelecimento: vida comunitdria, formagao huma-
no-afetiva, dimensao vocacional e espiritual e, ainda, atividades pastorais.

Para realizar essa pesquisa, utilizamos a técnica da observagao partici-
pante, qualitativa, rigorosa, sistemdtica e vivencial (RICHARDSON, 1985;
ALVES-MAZZOTTI, GEWANDS-ZNAIDER, 1998; BENELLI, 2006a).
A participagio nao implicou um delineamento conjunto, pois nao havia
demanda de andlise por parte da instituigao semindrio, embora houvesse
bastante sofrimento ali. A técnica da observagao participante foi utilizada e
reorientada para manter-se adequada e sensivel as caracteristicas da situagao.
A observagao participante foi nao-estruturada, isto é, nela os fendmenos a
serem observados nao eram predeterminados, eles foram observados e relata-
dos daforma como aconteceram, visando descrever e compreender o que estava
ocorrendo nasitua¢ao dada. Acompanhamos a vida institucional durante trés
anos, de 2003 a 2006, estando presentes semanalmente no semindrio teold-
gico. As vezes passévamos o dia inteiro, toda uma tarde ou uma parte da noite
no local: nas missas, nas aulas, nas refei¢oes, nos momentos de espiritualidade,
em jornadas de estudos, nas festas e comemoragoes do aniversdrio do institu-
to teoldgico, nas assembléias, em sessoes de recados, em reunibes de forma-
dores, em convivéncias, nas tardes de trabalho doméstico, em jogos olimpicos,
em reunides formais e informais de seminaristas, nas formaturas, despedida
e recep¢ao de novos formadores, etc. Assim, tivemos ocasiao de acompanhar
a vida cotidiana e também momentos especiais da vida do semindrio, verifi-
cando o funcionamento de diversos dispositivos politico-pedagégicos no
estabelecimento. Na elaboragao dos relatos da etapa de observagao partici-
pante nessa pesquisa no semindrio teolégico utilizamos ainda diversos
documentos e fontes de informagao, tais como: didlogos informais, entrevis-
tas, planos pedagdgicos, relatdrios institucionais, atas de reunides e assem-
bléias, planos de curso, dados estatisticos, perfil dos alunos e dos professores,
cartazes, avisos, circulares, formuldrios, folhetos de circulacio interna, nor-
mas e produzimos um longo e minucioso relatério do qual comentaremos
apenas alguns aspectos mais relevantes.

CONSIDERACOES PRELIMINARES SOBRE A OBSERVACAO
PARTICIPANTE NO SEMINARIO TEOLOGICO

Foi na década de 1980 que os bispos da provincia eclesidstica deci-
diram fundar e criar o semindrio que estamos investigando, de acordo com

as novas orientagdes romanas. Houve um retorno para o modelo do semi-
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ndrio cldssico tradicional, férmula de evidente sucesso no passado. Mas os
tempos mudaram, a sociedade se transformou. Velhos problemas retornaram
no plano disciplinar e na dimensao da espiritualidade também houve um
retraimento em direcao ao culto, ao sacramento, um retorno ao mundo
religioso e sagrado por exceléncia (LIBANIO, 2000, 2003).

A literatura sobre a formacdo dos seminaristas (CENTINI;
MANENTI, 1988; JOAO PAULO II, 1992; CNBB, 1995, 2001;
MEZERVILLE, 2000; MARMILICZ, 2003) explicita diversas dimensoes
do processo educativo. De acordo com o que pudemos constatar na prética
cotidiana, hd notdveis diferencas entre o plano discursivo oficial e o plano
nao discursivo.

Uma das dimensdes indicadas na literatura é a vida comunitdria que,
de acordo com nossas observagbes tem como base uma certa privagao da
liberdade e a exclusdo do trabalho remunerado (caracterizando um tipo
interessante de ‘refenato’). O regime de externato ¢ substituido pelo do
internato com todas as suas conseqiiéncias. Podemos falar em uma tecnologia
de enclaustramento totalitdrio que inclui como operadores a observagao e
vigilancia hierdrquica sobre o comportamento dos individuos, instituindo
controle, san¢io normalizadora e técnicas de exame. O funcionamento
automdtico dessa paraferndlia institucional parece produtor de medo e de
um clima estressante, que pressiona anonimamente a todos, gerando final-
mente, resignagdo. A vida comunitdria quase que se reduz aos ‘momentos
comuns’, nos quais ¢ obrigatdria a presenga coletiva: o hordrio da oragao
matinal e vespertina, das refei¢oes, das celebragoes da eucaristia, freqiiéncia
as aulas, assembléias, aos trabalhos domésticos e as reunides por grupos
diocesanos. Ser comunitdrio basicamente significaria estar formalmente
reunido com o grupo no momento certo.

Embora os documentos e os discursos oficiais que circulam no semi-
ndrio proclamem o “protagonismo do formando”, o que se verifica ¢ de fato
sua subordinagio a autoridade e ao arbitrio dos padres formadores. A propa-
lada “formagao participativa” parece uma tentativa de incluir elementos de-
mocrdticos numa estrutura demasiado vertical e autoritdria. O pouco que se
consegue ¢ tratar de assuntos secunddrios em assembléias formais que tam-
bém se prestam para que os padres formadores exercam sua autoridade, bus-
cando referendar suas decisdes em votacoes com os seminaristas. Predomina
mesmo uma formagao tradicional e autoritdria, com o poder politico, econ6-
mico e deliberativo concentrado nos padres formadores e sobretudo na pes-
soa do padre reitor do semindrio. No discurso, formadores e documentos
pretendem buscar uma “formagao personalizada”, mas suas prdticas cotidi-
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anas, seus dispositivos e estruturas institucionais estao articuladas de modo
a fomentar uma formacao uniforme e massificadora. Ao invés do trabalho
profissional, temos a tutela econdmica incompleta, propiciadora de um
regime de refenato.

A dimensao da formag¢ao humano-afetiva pretende fundar-se em
principios humanistas e cristaos, pois um homem integral e integrado seria
condigdo de possibilidade para a formag¢ao de um padre maduro e equili-
brado. Trata-se de construir uma base humana sélida e sauddvel para poder
educar o corpo e a sexualidade para o celibato: educar os sentimentos, cul-
tivar relacionamentos sociais altrufstas, manter uma convivéncia fraterna e
harmoniosa em amizades sadias, realizar um trabalho solid4rio em equipe,
ter responsabilidade no uso dos bens pessoais e coletivos, tornar-se capaz de
integrar a genitalidade num projeto de vida casto. Aqui detectamos todo
um processo de pedagogizacio e psicologizagao (inclusive de forte
psicopatologizacao) dos comportamentos.

A Psicologia tradicional, centrada no individuo, psicologizante e
patologizante da conduta e do comportamento pessoal, parece prestar um
grande desservigo para o processo formativo sacerdotal. H4 uma terapeu-
tizagao do cotidiano da vida do seminarista no seio de um semindrio de
formato mondstico, que pretende realizar um trabalho de transformacao
do individuo em padre: tudo o que o seminarista faz pode ser tomado como
indice de amadurecimento, imaturidade, enlouquecimento, vocagio ou
auséncia dela, de acordo com a leitura dos padres formadores, colegas, pro-
fessores e funciondrios do estabelecimento. Nesse sentido, s6 o fato de viver
no semindrio realmente pode ser considerado como formativo em si mes-
mo, independente de atividades formativas especificas que venham a ser
desenvolvidas.

A dimensao académica do processo formativo deveria fornecer os
elementos intelectuais e cientificos que capacitassem o futuro presbitero para
atuar como lider e dirigente da instituigio paroquial. E a dimensio mais
explicita do processo, a melhor organizada porque mais visivel e normatizada,
constantemente monitorada por outras instincias (Ministério da Educa-
¢do, Faculdade de Filosofia e Teologia). Haveria mesmo um processo de
pedagogizacio e escolariza¢io da formagao sacerdotal. Quando nao hd aulas,
curiosamente também nio hd semindrio, pois o término do ano letivo co-
incide sempre com as férias dos seminaristas. Além disso, a conclusio das
atividades académicas praticamente quase que indicariam que o seminaris-
ta cumpriu proveitosamente todos os requisitos para a ordenagio sacerdo-
tal e j4 pode recebé-la ou até mesmo exigi-la. A preparagio académica e
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profissional como bacharel em Filosofia e Teologia pode funcionar como
cobertura ideoldgica para uma preparagao de matiz fundamentalmente
clerical, mesmo a revelia das intengoes explicitas dos padres formadores e
dos discursos plasmados na literatura pertinente.

De acordo com as informagbes que coletamos no campo de pesquisa,
o jovem que chega no semindrio menor ou propedéutico vem com uma ex-
periéncia espiritual tipica dos grupos da Renovagao Carismdtica Catélica.
Nesses candidatos novatos predominaria um paradigma pré-moderno,
mdgico, no qual a vida espiritual ¢ entendida como um percurso individual,
intimista, pietista, devocional, antiintelectual, pouco racionalizado e mar-
cado pela perspectiva de negagao da realidade do mundo, considerada como
essencialmente pecaminosa. Tudo é pecado, de modo especial, todaa dimen-
sao do corpo, da afetividade e da sexualidade, que tende a ser sistematica-
mente reprimida, pelo menos nos discursos. E explicita a separagao do
sagrado e do santo com rela¢do ao profano e a dimensao sécio-histérica da
realidade.

No semindrio filoséfico, a proposta seria viver uma espiritualidade mais
comunitdria, externalizada em prdticas coletivas e ritualizadas. O ambiente é
fortemente racional, filoséfico e politizado, encarnado e visando a transfor-
magcao da realidade histérico-social. Em apenas um semestre, o nivel cultu-
ral do seminarista se expande de modo extraordindrio devido ao impacto da
dimensao intelectual. Os estudos filoséficos e das ciéncias humanas descor-
tinam novos e insuspeitados horizontes para os jovens formandos. Mas sua
experiéncia espiritual tende a permanecer no nivel incipiente com o qual ele
ingressou na institui¢ao semindrio, sobretudo devido a precdria oferta
institucional nesse quesito. A defasagem ¢ crescente e ¢ comum que ele aban-
done antigas prdticas devocionais, entre em ‘crise’ e comece a pensar inclusive
que estd perdendo a fé. Nessa etapa da formagao predominaria o paradigma
moderno, com todos os embates entre fé e razdo, ciéncias e fé, fé e politica,
alienacao religiosa e luta pela transformagao social.

J4 no semindrio teolégico, o ambiente académico é centrado muito
mais na dimensao doutrinal, dogmadtica e moral, do que na pesquisa e ela-
boragao teoldgica. A tendéncia que nos parece hegemoénica atualmente é a
de que o seminarista, quanto a dimensao espiritual, realize um percurso espi-
ritual grupal, coletivo e institucional, centrado em préticas litdrgicas
romanizadas, esmeradas e rubricistas, de tonalidade mais emocional, festi-
va, mdgica, utilitarista e antiintelectual, negadora e alienada da realidade
sécio-histérica. Embora haja a prdtica da oragao pessoal entre os semina-
ristas, a busca de um caminho espiritual pessoal parece bastante incipiente.
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A formagao espiritual ¢ a mais dificil das dimensoes da formagao presbiteral.
Dificil de implementar porque dificil de viver. Dificil de avaliar porque dificil
de apreender se o individuo estd realmente trilhando um caminho de vida
espiritual, de conversio.

Na diregio espiritual, o padre responsdvel verifica através do relato do
seminarista—que pode dizer o que quiser — como vai sua vida espiritual. Parte-
se do principio que o seminarista ndo tem porque mentir ou ocultar dificul-
dades e problemas pessoais do padre diretor espiritual que estd ali para auxilig-lo.
O semindrio oferece retiros espirituais anuais, ritos, cerimonias, sacramentos
didrios, doutrina e estudos teoldgicos aos seminaristas, para alimentd-los es-
piritualmente. O impacto dos estudos filoséficos e teoldgicos tende a produ-
zir efeitos racionalizadores e demolidores da experiéncia de fé ingénua e juvenil
dos seminaristas. A vida nos conturbados bastidores do estabelecimento
eclesidstico também produz danos na fé dos futuros presbiteros: nao ¢ dificil
observar um apego formalista e vazio as préticas litdrgicas belamente encena-
das em ceriménias pontificais, exuberantemente paramentadas, incensadas e
estendidas a0 mdximo quanto a sua duragao. Mas o rebuscamento dos enfei-
tes e decoragdes nio parece preencher o vazio de celebragoes monétonas quase
que desprovidas de motivagio e de razdes para serem executadas. H4 muito
cerimonial, mas talvez haja pouca mistica e fé. O engajamento politico e social,
embora seja incentivado no plano discursivo (CNBB, 1995,2001), ¢ subs-
tituido por um engajamento mais espiritualista, emocional e sobretudo ritual
e cultual. A transformagcao histérica da sociedade parece ser substituida pela
superagio das contradigoes sociais no plano da transcendéncia religiosa. Uma
questao importante nos parece ser a relagio entre a dimensao disciplinar e
a dimens3o espiritual no contexto institucional do semindrio teoldgico. Até
que ponto as relagdes de poder s3o capazes de anular e sabotar a dimensio
espiritual? Serd que a dimensao espiritual ndo acaba servindo como uma cober-
tura ideoldgica que mascara os aspectos disciplinares da formagao sacerdotal
institucional? Cremos que quanto mais totalitdria e disciplinar uma institui-
G40 seja, mais distante e impossibilitada ela estaria de poder se organizar a
partir da légica evangélica.

A dimensao pastoral no processo formativo pode ser considerada
como um treino para a futura prética pastoral clerical, provavelmente de
matiz autoritdria, concentradora e conservadora que o atual seminarista e
futuro presbitero é chamado a experimentar. Conforme pudemos perceber,
o pdroco exerce o poder supremo no territério paroquial, gozando de juris-
di¢do universal, pois sua palavra equivale a lei: 0 que ele decide tem valor e
deve ser executado. Provavelmente é isso que o seminarista tende a aprender
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na prdtica: “a arte das relagoes de poder” (FOUCAULT, 1999, p. 245) o
padre manda, podendo inclusive prescindir de maior qualificagao e
capacitagdo, mas tem o poder de mandar e as pessoas geralmente o obede-
cem. Ele nao precisa langar mao de teorias cientificas, de técnicas para pla-
nejamento e gerenciamento para coordenar pessoas e grupos, basta mandar.
Seu poder deriva do mandato hierdrquico conferido pelo bispo. Todos os
conhecimentos filoséficos, teolégicos, socioldgicos, histéricos, psicolégi-
cos, politicos sobrariam, seriam quase que um excesso e um luxo desneces-
sdrio. Aparentemente, quem tem poder, nao precisa saber nada, basta mandar.
O seminarista na pastoral, terra de ninguém, vive sob a influéncia, exemplo
e jurisdigao do pdroco. Estd exposto inclusive ao seu capricho e arbitrio.
Onde nao hd lei, pode campear liviemente o arbitrio. Nesse caso, o semi-
narista pode se dar muito bem ou muito mal, dependendo de sua sorte, da
idiossincrasia do padre de plantao e da sua capacidade diplomdtica ou de
seu engenho na arte de manipular.

Notamos que a efetividade da formagao sacerdotal parece consistir
no desconhecimento da a¢ao, das prdticas institucionais cotidianas realiza-
das pelos diversos atores implicados na producio dessa realidade social
especifica. Caso isso se verifique, pensamos que uma das dificuldades para
a compreensido e a elaboragio dos problemas e do sofrimento psiquico
institucionais que ali constatamos estaria nessa perspectiva individual e
psicologizante, centrada predominantemente no seminarista (BENELLI,
2006b). Entao uma andlise dialética, focada no coletivo institucional nos
parece necessdria e adequada para um equacionamento politico, pedagégi-
co e também mistico dos problemas emergentes no semindrio catdlico que
estamos estudando. Por isso nos propusemos estudar a teoria da técnica da
formagcio eclesidstica institucional. Futuramente veremos através de entre-
vistas semidirigidas com os atores institucionais, se essas nossas percepgoes
iniciais encontram confirmagio ou nio.

Notas

Esse clima institucional parece-nos produzido pelo modo de funcionamento préprio de uma insti-
tuigdo disciplinar e total, ilustrada pela fala de um formando: “E perigoso ter amigos no semingrio”.
Pensamos que essa fadiga é fruto da ‘pressao’ ambiental que 0 modo de funcionamento panéptico do
semindrio promove: o formando internaliza a vigildncia institucional e esse ‘auto-policiamento’ pode
se tornar extenuante ao longo do tempo (Cf. Foucault, 1999, p. 170). Se o sofrimento do seminarista
na institui¢ao ndo é necessdrio para o seguimento de Cristo, ele parece exercer um papel fundamental
no processo de clericalizagdo do jovem candidato ao sacerdécio.
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Abstract: this article introduces debates and preliminary data from a Social
Psychology inquiry about the production of ecclesiastical subjectivity, as
well as it happens at the Catholic Seminary Instituition. By taken
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institutional analysis as a theoretical tool, we study the seminary in terms
of pedagogical device. The field research is a Catholic Theological Seminary,
where 50 Seminarians live in boarding system, at the final stage in the
preparation to the priesthood. Data were obtained through observation of
the institutional daily life. It discusses about the theme of subjectivity
production, shows some official theories about clergy formation, and, finally,
data obtained by observation.

Key words: psychology and religion, institutional analysis, catholic seminary
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