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Resumo: Neste artigo, os autores se propéem a historiar o processo redacional da De-
claracdo “Nostra Aetate”, um dos documentos resultantes do Concilio Vati-
cano Il que tem grande importincia em relacdo ao posicionamento da Igreja
face as outras religioes e, de modo especial, ao judaismo. Ao longo do texto,
buscou-se identificar o processo de construgcdo do documento, as negociagoes,
idas, vindas, pressoes, ameagas e protagonistas, dentre os quais se contam os
papas Jodo XXII e Paulo VI, o cardeal Augustin Bea e sua equipe, especialistas
religiosos, politicos do Oriente Médio e catdlicos conservadores que se posi-
cionaram contra as mudangas.
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este artigo, vamos examinar a redagcdo da “Declaracdo sobre as Relacdes da
Igreja com as Religides Nao-Cristas” Nostra Aetate, promulgada em 28 de de-
zembro de 1965 pelo papa Paulo VI no contexto do Concilio Vaticano II. Um
documento suscinto, o mais econdmico dentre os 16 prolatados pela Santa Sé
no contexto conciliar, mas de extrema relevancia, tanto nos elementos a que da
brilho quanto naqueles sobre os quais silencia.

A producdo de uma declaragdo associada a um tema tao delicado — ligado a representa-
cdo prépria da Igreja como detentora de uma verdade religiosa dltima —, impli-
cou acalorados embates, estudos, reflexdes e o exercicio de estratégias por parte
das diferentes alas do clero e até de atores externos.
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Neste artigo, nos propomos a historiar a reda¢do do texto que culminou na declarac¢io
Nostra Aetate, buscando seus atores e principais pontos de tensao.

UMA OPCAO PAPAL

A inclusdo do didlogo entre a Igreja e as demais religides na pauta do Concilio Vatica-
no II teve como motivador o papa Joao XXIII (1881-1963). Ela espelhava sua
preocupacgdo em relacdo as atrocidades recentes contra os judeus, assim como
o papel da Igreja. Durante a guerra, o entdo arcebispo Don Angelo Giuseppe
Roncalli havia agido para proteger vitimas de perseguicdo. Em 13 de junho
de 1960, ele se reuniu com Jules Isaac (1877-1963), historiador judeu-francés
e organizador da Conferéncia Internacional de Cristdos e Judeus em Seelis-
berg, Suica (1948). Testemunha do horror nazista, Isaac buscou decifrar e
superar o antissemitismo, tendo produzido os livros “Jesiis et Israél” (1948)
e “Genese de ’antisémitisme” (1956).

Em seu encontro com o pontifice, ele entregou um memorando em que apelava a Igreja
para que reconhecesse a influéncia da teologia cristd sobre o antissemitismo.
Isso levou o papa a encarregar o cardeal alemao Augustin Bea (1881-1968) da
supervisdo da escrita de um texto oficial sobre o assunto.

A inteng¢do papal ganhou tracdo na etapa preparatéria do Concilio Vaticano II. E foi com
a criacdo do Secretariado para a Promog¢do da Unidade dos Cristdos', que ti-
nha como missdo inicial contatar outras igrejas cristds e convidd-las a mandar
observadores ao Concilio. Em outubro de 1962, esse secretariado foi elevado
pelo papa ao status de Comissdo Conciliar, assumindo o papel de redigir ou
participar da redacdo de quatro textos, dentre os quais a Nostra Aetate.

E quem compunha a comissdao? Além do Cardeal Bea, seu presidente, foram fundado-
res o holandés Johannes Gerardus Maria Willebrandts (1909-2006), o fran-
cés Jean-Francoise Mathieu Arrighi (1918-1998) e o norte-americano Thomas
Stransky (1930-2019). Willebrands, um defensor historico da conciliagdo cris-
tdos-judeus (POORTHUIS, 2012, p. 261-278), era o vice de Bea e o “diretor
de operacoes” do secretariado (WICKS, 2012; 2018). Entre 1956 e 1960, Ar-
righi tinha sido assistente do cardeal Eugene Tisserant, secretdrio da Sagrada
Congregacio para a Igreja Oriental; este, alids, foi o responsavel por sua ida ao
secretariado. Ja Stransky assumiu a func@o do arquivista, a0 mesmo tempo em
que participava na redacao da Nostra Aetate.

Em setembro de 1960, Bea e Willebrands expandiram a equipe. Produziram uma primeira
lista de candidatos, dentre os quais estava Johnnes Oesterreicher (1904-1993),

1 Ao todo, foram criados trés secretariados e dez comissdes. Coube a esses 6rgaos sistematizar
as mais de duas mil respostas de bispos, autoridades das ordens catdlicas e das faculdades
teoldgicas consultados pela Commissio sobre assuntos merecedores de interesse pelo Concilio.
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com quem Willebrands havia conversado antes da fundacdo do secretariado.
Dois outros eram Paul Démann (1912-2005) e Leo von Rudloff (1902-1982).

Von Rudloff entrou em 1920 no mosteiro beneditino de Gerleve, Alemanha. Em 1928,

tornou-se padre e obteve o titulo de doutor em Teologia em Roma. Em 1938,
mudou-se para os EUA, onde lecionou Teologia Catdlica no Darlington Semi-
nary, em Nova Jérsei. Em 1950, tornou-se abade da Abadia da Dormicao, em
Jerusalém, onde tentou criar um lugar para encontros entre cristaos e judeus,
sem sucesso. Isso, porém, ndo o desanimou de sua inten¢do de aproximar os
dois grupos. Em janeiro de 1961, tornou-se membro do secretariado.

Em fevereiro, Johannes Oesterreicher comegou a atuar como consultor. Um terceiro

integrante foi Gregory Baum (1923-2017), que, com von Rudloff e Oester-
reicher, formou a subcomissdo encarregada da preparacdo do esquema De
Jjudaeis, que abordaria os problemas da relacdo entre a Igreja Catdlica e os
judeus (FRESACHER, 1995, p. 48).

Oesterreicher e Baum eram convertidos do judaismo (CONNELLY, 2007, p. 813-847):

o primeiro foi ordenado padre em 1927, mas nunca considerou sua conversao
uma ruptura com o judaismo — ao longo de sua trajetdria, havia desempenhado
um importante papel de aproximagdo entre as duas religides®. O segundo nasceu
em Berlim, filho de méae judia e pai protestante, € se converteu ao catolicismo
em 1947 no Canada, para onde sua familia fugira em 1940 — mesmo cristdo, ndo
considerava o judaismo uma religido invalida®.

N

Outros peritos se juntaram a equipe. Em 1963, os estadunidenses Barnabas Ahern

(1915-1995) e John Long (1915-2005), este jesuita. O primeiro trabalhou prin-
cipalmente para a comissd@o mista composta por membros do secretariado e
da comissdo teoldgica responsdvel pela redacdo da Constituicao Deu Verbum
(RADANO, 2010, p. 19-38). O segundo participou das reflexdes sobre as rela-
coes entre a Igreja Catoélica e as igrejas ortodoxas, mas também contribuiu para
a redacao do pardgrafo que trata da postura do catolicismo diante dos judeus.
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2 Em 1934, lancou o jornal “Die Erfiillung” (“O Cumprimento”), para melhorar a relagdo
cristdos-judeus na Alemanha. Com o mesmo propdsito, fundou em Viena o “Pauluswerk”
(“Obra de Paulo”). Perseguido, fugiu para Paris em 1938. Em 1953, nos EUA, fundou o
Institute of Judaeo-Christian Studies na Universidade Seton Hall. Em 1959, editou o primeiro
volume do periédico “The Bridge - a yearbook of Judaeo-Christian studies” (“A Ponte —
livro anual sobre estudos Judaico-Cristdos”). Em 1960, recebeu o titulo de monsenhor.

3 Em 1947, Baum entrou na Ordem de Santo Agostinho e foi ordenado padre em 1954. Na
segunda metade dos anos 1950, doutor e professor, focou seu trabalho no antissemitismo
e na relacdo Igreja-judeus. Em 1961, publicou “The Jews and the Gospel” (“Os Judeus e o
Evangelho”), em que defendeu as hip6teses de que haveria grande intimidade entre as duas
religides e de que a Igreja seria incompleta se o judaismo nao existisse (POORTHUIS, 2013,
p. 317-336, especialmente p. 332; BAUM, 1998, p. 608-635, especialmente p. 610-611).
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ESQUEMAS, DISCORDANCIAS E MAIS: OS PASSOS INICIAIS
DA REDACAO

Os textos conciliares sdo resultado de um elaborado processo de interlocucdo, argumen-
tacOes e debates, que comeca com a elaboracdo de “esquemas” apresentados a
plateia como relatdrios (relatio) por um porta-voz da comissao responsdvel pelo
tema. Nas discussoes, os conciliares podiam sugerir alterna¢des ao texto, os
chamados modi, que norteavam o trabalho posterior da comissao, que, por sua
vez, tinha a tarefa de reeditar o texto e reapresentd-lo a assembleia. Um proce-
dimento moroso, mas que conferiu substancia aos textos finais.

A morosidade também pode ser atribuida as posi¢des dos participantes: discordancias te-
olégicas sobre formulagdes, interesses politicos dispares quanto aos resultados
e consequéncias praticas das discussdes, bem como a interferéncia de forgas
externas nas discussdes. Os resultados de todos os textos — dentre os quais, o da
Nostra Aetate — sdo o proprio retrato dessas refregas, inclusive nas concessoes
a grupos de interesses (FRESACHER, 1998, p. 48).

Em se tratando das relagdes Igreja-judeus, ndo poderia ser diferente. No comego, Agus-
tin Bea e sua equipe ndo previam os problemas encontrados a partir da segunda
sessdo do Concilio. Para aquele primeiro momento, porém, ja eram muitos os
elementos de pressao.

Em uma retrospectiva, Thomas Stransky observou que os meses entre setembro de 1960
e a inauguracdo do Concilio, em 11 de outubro de 1962, foram talvez mais
complicados que os da prépria assembleia. Além de “correr” para participar da
redacdo de quatro textos conciliares, a equipe também foi encarregada de fazer
o trabalho de relagdes publicas junto a lideres religiosos em varias partes do
mundo, e também de convidar observadores para o Concilio (RADANO, 2010,
p. 19-38).

Ao longo do primeiro ano do Concilio, Baum e Osterreicher comecaram a elaborar as
primeiras versdes de um texto sobre as relagcdes catolicismo-judaismo, que seria
o quarto capitulo de um documento mais amplo associado ao ecumenismo.

Do trabalho dos dois especialistas nasceu o esquema Quaestiones de ludaeis (SIEBEN-
ROCK, 2009, p. 591-693). O documento foi assim construido: primeiro, eram
identificados os problemas teoldgicos principais e resumidos em esbocos espe-
cificos, relativamente curtos, que estimulavam reflexdes sistematicas sobre os
principios dogmadticos e as implicagdes morais e littirgicas.

O texto foi levado a assembleia geral do secretariado em fevereiro de 1961. O debate,
porém, acabou postergado a pedido da maioria até a assembleia seguinte, em
abril. Os participantes pediram um estudo adicional sobre alguns dos temas
abordados. O processo seguiu entre idas e vindas da comissdo para a assem-
bleia ao longo daquele ano.
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Em paralelo, porta-vozes do secretariado contataram discretamente judeus para opi-
nar sobre a redacdo em curso. Em julho de 1961, Augustin Bea reuniu-se
em Roma com membros do American Jewish Committee, dos quais soli-
citou um posicionamento diante de efeitos da doutrina e liturgia catdlica
sobre o antijudaismo. Dessa conversa nasceram trés textos focados na ur-
géncia do combate ao antissemitismo € na conscientiza¢do sobre o impac-
to negativo de referéncias pejorativas/condenatorias aos judeus em textos
catdlicos anteriores.

Bea também contatou o World Jewish Congress, presidido por Nahum Goldmann (1895-
1982), e o B’nai B’rith International, por meio de Labei A. Katz (1918-1975),
um dos seus lideres. Outros nomes importantes foram o cientista da religido
Raphael Jehuda Zwi Werblowsky (1924-2015), o historiador sui¢o Ernst Ludwig
Ehrlich (1921-2007), o rabino norte-americano Marc H. Tanenbaum e o rabino
ortodoxo norte-americano Joseph Soloveichick (1903-1993). Houve, porém,
lideres judeus que se opuseram ao contato — como o rabino ortodoxo lituano-
americano Moshe Feinstein (1895-1986), que rejeitou a oferta de um didlogo
suspeitando de que se tratasse de uma estratégia proselitista.

No final de 1961, ajustado, o documento recebeu o nome final de Decretum de iudaeis,
tendo sido aprovado pela assembleia geral do secretariado. Na versdo final des-
se texto ja estavam as quatro afirmacdes que, mais tarde, seriam cruciais nas
discussoes conciliares (RADANO, 2010 p. 19-38).

O primeiro principio € o reconhecimento das raizes da Igreja no judaismo. O Decretum
expressa gratiddo pelos patriarcas e profetas do Israel e mostra consciéncia de

€«

que a Igreja, como “nova criacdo em Cristo”, é “a continuagdo espiritual do
povo com quem, na misericordia e condescendéncia da graca, Deus fez a An-
tiga Alianca” (DECREE ON THE JEWS, 1961). Ao mesmo tempo, salienta
que a Virgem Maria, mae de todos os cristdos, Jesus e os Apdstolos, nasceram
judeus.

A segunda afirmacdo identificdvel nas versdes nos debates sobre o texto € a rejei¢do da
ideia de que o povo de Israel teria sido “banido por Deus” por sua “responsa-
bilidade coletiva” na morte de Jesus. O Decretum de iudaeis argumenta que,
embora a maior parte dos judeus tenha ficado separada de Cristo, seria injusto
chamar este povo de “amaldi¢coado”, posto que é muito amado por Deus confor-
me as promessas divinas feitas a ele.

O terceiro elemento € a esperanca de reconciliacdo, que, no Decretum de iudaeis, se arti-
cula na visao de uma futura unido da Igreja com o povo judeu. Uma expectativa
crista que, até aquele momento, havia sido apenas parcialmente atendida, pelos
judeus que aceitaram Jesus como o Messias.

O quarto aspecto € a condenagdo do antissemitismo, rejeitado pelo Decretum com as
seguintes palavras:
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Bem como a Igreja, semelhante de uma mde, condena mais severamente injusti-
cas cometidas contra pessoas inocentes em todos os lugares, ela levanta sua voz
em protesto clamoroso contra todas as injusticas cometidas contra os judeus,
seja no passado ou no nosso tempo. Quem despreza ou persegue este povo pre-
judica a Igreja Catélica. (DECREE ON THE JEWS, 1961).

TENSOES E AVANCOS NA PRIMEIRA SESSAO DO CONCILIO

Maio de 1962: o Decreto sobre os judeus é transmitido a comissdo central com um
pedido de se incluir sua apresentacdo uma discussio a respeito na pauta da pri-
meira sessdo do Concilio. A leitura do texto pela instancia superior foi negada,
e o presidente da comissao central, Amleto Giovanni Cicognani (1883-1973),
informou Augustin Bea sobre a rejeicao. Especula-se que, ai, repercutiram as
turbuléncias politicas do chamado “caso Wardi™.

Diante da negativa da Comissdo Central, Augustin Bea adotou duas medidas. Primeiro,
produziu um artigo sobre a questdo do “assassinato de Cristo [deicidio] pelos
Jjudeus” —, uma alegacdo central no universo do antissemitismo de base crista.

Trazendo argumentos semelhantes aos de Jules Isaac em “Jésus et Israél”, o autor negou
a responsabilidade do povo judeu na morte de Jesus, refutando a ideia de sua
condenacao coletiva. Apresentado ao tradicional jornal “La Civilta Cattolica”,
teve sua publicagcdo negada; acabou publicado, com indica¢do de autoria do co-
lega jesuita Ludwig Hertling (autor de uma reconhecida “Histéria da Igreja”),
em “Stimmen der Zeit”, revista alema publicada desde 1865 pela ordem jesuita.

A segunda medida foi um relatdrio sobre os fatos e os problemas apresentado ao papa
Jodo XXIII, que, em 13 de dezembro de 1962, divulgou uma carta aberta aos
padres conciliares recomendando a inclusdo da reconciliagdo com os judeus
na pauta.

Jodo XXIII faleceu no dia 03 de junho de 1963. A respeito de seu papel naquele momen-
to — ao mesmo tempo “intra” e “extra” Concilio —, pensamos que é importante
fazer uma referéncia, ainda que breve, a sua enciclica “Pace in Terram”, publi-
cada em 11 de abril de 1963 e que traz um posicionamento firme da Igreja em
prol dos direitos humanos. Dirigida a “todas as pessoas de boa vontade” e ndo
apenas aos catolicos, a enciclica exorta a paz, valorizando as pessoas, o didlogo

4 Em junho de 1962, o Congresso Judaico Mundial anunciou a escolha de Chaim Wardi,
funcionério do ministério para questdes religiosas do Estado de Israel, como observador
ndo oficial no Concilio. Essa aproximagdo institucional causou problemas, uma vez
que outras organizacdes judaicas e alguns governos drabes suspeitavam de uma posi¢ao
pro-reconhecimento do Estado de Israel por parte do Concilio. Essa suspeita ganhava
for¢a diante do fato de dois membros do secretariado, os ja referidos Oesterreicher e
Baum, serem judeus convertidos ao catolicismo.
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e a negociacdo. “O documento oferece quatro linhas principais para proceder
pelo caminho da paz. A cardinalidade da pessoa, inviolavel em seus direitos;
a universalidade do bem comum; o fundamento moral da politica; a forca da
razdo e o farol da fé” (TOSATTI, 2013, apud IHU, 2013).

Em setembro de 1963, Paulo VI ja era papa. Seguindo o direcionamento de Joao XXIII

(falecido em 03 de junho daquele ano), acrescentou mais um argumento a favor
do espinhoso trabalho do secretariado na construcao de pontes entre a Igreja
e as religides ndo cristds. Em seu discurso na solene inaugura¢do da segunda
sessdo do Concilio Vaticano (em 29 de setembro), afirmou:

E a Igreja olha [....] para além dos confins do horizonte cristdo [...] e vé essas
outras religioes que, conservando o sentido e o conceito de Deus - tinico, criador,
providente, sumo e transcendente - Lhe prestam o culto com atos de sincera pieda-
de e fundamentam nessas crengas e prdticas os principios da vida moral e social.
Certamente, a Igreja Catolica descobre, ndo sem sofrimento, lacunas, insufici-
éncias e erros em tantas expressoes religiosas. Mas ndo pode deixar de dirigir,
também a elas, o seu pensamento, para lhes recordar que por tudo o que tém de
verdadeiro, e de bom e de humano, ela tem o merecido apreco. (PAULO VI, 1963).

Com essas palavras, o pontifice indicava ndo apenas que a questao do didlogo inter-reli-

gioso ia além do interesse de alguns componentes do clero, mas que ela também
se estendia para além da relag@o entre catélicos e judeus.

Fortalecido pelo apoio papal e insistindo no esquema recusado pela Comissao Central,

Bea e sua equipe retomaram a redacdo, trabalhando com os argumentos polé-
micos nascidos da leitura conciliar do Decretum de iudaeis entre a primeira e
segunda secao do Concilio. A nova versao, intitulada De catholicorum habitu-
dine ad non-christianos et mdxime ad iudaeos, trazia ajustes e uma apreciacao
breve das religides ndo cristas.

Em marco de 1963, o texto foi aprovado pela assembleia geral do secretariado. Naquele

momento, o tema ganhava tracdo no cendrio europeu por conta da estreia, em
Berlim, da peca “Der Stellvertreter” (“O Vigario”), do dramaturgo alemao Rolf
Hochhut (1931-2020). Nela, questionava-se o suposto siléncio do papa Pio XII
diante do nazismo e da Shoah. A Igreja viu-se, entdo, ainda mais premida a tra-
tar da quest@o de suas relagdes com os judeus.

A comissdo central recebeu esse documento no prazo. Sua transmissdo a assembleia
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ecuménica, porém, demorou mais de um més, e o texto chegou apenas em 8
de novembro de 1963 aos padres conciliares. Onze dias depois, o cardeal Bea
apresentou o texto De catholicorum habitudine ad non-christianos et mdxime
ad iudaeos ao auditorio geral, frisando que os padres conciliares iriam discutir
um tema apontado pessoalmente pelo papa Joao XXIII.
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Nessa apresentacao, concentrou-se em aspectos teoldgicos, salientando o objetivo de
corre¢do da imagem distorcida dos judeus por parte dos cristdos, assim como
de referéncias biblicas errdneas, fomentadoras do antissemitismo ao longo do
tempo e usadas, inclusive, por grupos politicos recentes (como o nacional-so-
cialista). Em sua fala, Bea antecipou ainda as criticas que viriam das igrejas
orientais unidas a Roma, que temiam repressdes governamentais contra cristaos
em paises de maioria mugulmana; diante disto, frisou o cardter religioso e nio
politico do texto.

Vale observar que o texto, a despeito de indicar “ndo cristdos” em seu titulo (na expres-
sdo “habitudine ad non-christianos”), se referia apenas aos judeus. E ele seguiu
a argumentacgdo presente no Decretum de iudaeis em varios aspectos. A come-
car lembrando com gratiddo as origens da Igreja no judaismo:

O povo da nova Alianca ndo pode esquecer que é a continuagdo deste Povo com
o qual outrora Deus, em sua inefdvel misericordia, se dignou estabelecer a anti-
ga Alianga. A Igreja ndo esquece jamais que deste povo nasceu o Cristo segundo
a carne; nasceu a Mde de Cristo, a Virgem Maria; e nasceram os Apostolos,
Jfundamentos e colunas da Igreja.

O texto também repele a acusagdo do deicidio e suas supostas consequéncias atribuidas
em bloco ao povo do Israel:

Seria uma injustica chamd-lo de povo maldito [...] ou de povo deicida, porque
todos os pecados dos homens foram a causa da Paixdo e morte de Jesus Cristo
[...]. A morte de Cristo ndo foi causada por todo o povo vivo entdo e menos ain-
da pelo povo de hoje.

O texto manifesta ainda a esperanca de unido entre cristdos e judeus a partir do amor
universal de Jesus, que seria capaz de “reconciliar toda a terra”. Por fim, des-
taca a posicao da Igreja em relagc@o as perseguicdes e outras atrocidades contra
os judeus:

a Igreja reprova severamente as injusticas cometidas contra os homens em toda
parte, assim também ela deplora maternalmente e condena mais ainda os oédios
e as perseguicoes contra os judeus, perpetrados outrora em nosso tempo.

Em seu pardgrafo final, propde uma aproximacao miutua entre as duas religides a partir
de estudos teoldgicos conjuntos e fraternos (PORTO, 1984, p. 28-30).

Se, por um lado, foram poucos os padres conciliares que protestaram contra a inclusio
do tema, pedindo sua retirada da pauta — incluindo os ja citados padres orien-
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tais, por receios em relacao a seus proprios fiéis em paises de maioria mugul-
mana —, por outro houve protestos mais agudos em relag@o a outros aspectos.

Entre eles, estavam o exclusivismo em relacdo ao judaismo, a necessidade de se incluir
o islamismo em um mesmo status e, também, a mudanca de foco do judaismo
para uma categoria universal de religides ndo cristds. E, ainda, uma critica a
inclusdo de uma discussao inter-religiosa (catolicismo-judaismo) em um con-
texto de ecumenismo, termo mais associado a discussoes intra-religiosas (entre
diferentes correntes cristas).

A grita foi tdo intensa que De catholicorum habitudine ad non-christianos et mdxime ad
iudaeos ndo foi votado no tempo restante da segunda sessao conciliar.

Os primeiros trés capitulos do esquema sobre o ecumenismo foram sujeitos a votagao,
permanecendo o quarto em suspenso gracas a uma dupla interpretacdo. Por um
lado, havia a possibilidade de sua leitura e publicagao como algo a parte, gragas
a sua relevancia temética. Por outro, o siléncio poderia indicar uma tentativa de
forcar seu esquecimento durante o periodo intervalar.

Preocupado com os possiveis desdobramentos da segunda sessdo do Concilio, Augustin
Bea pediu aos padres que enviassem por escrito, até 31 de janeiro de 1964, seus
apontamentos sobre o esquema De catholicorum habitudine.

A EVOLUCAO DO ESQUEMA NO PERIODO INTERVALAR
E NA TERCEIRA SESSAO CONCILIAR

A realizacdo do Concilio Vaticano II, em especial o periodo situado entre o periodo inter-
valar e a terceira sessao conciliar, marcou, também, um periodo histérico critico
para o Oriente Médio. Era um tempo de Guerra Fria, crescimento do nacionalis-
mo arabe e exacerbamento das tensdes com o Estado de Israel, que desaguaria
nas guerras dos Seis Dias (1967) e do Yom Kippur (1973).

Pois, naquele periodo, Paulo VI anunciou uma viagem de peregrinacdo a Terra Santa,
que ocorreu entre € 4 € 6 de janeiro de 1964. Gracas as polémicas conciliares,
esse empreendimento se tornou ainda mais arriscado.

Nesse contexto, € possivel afirmar que, se o texto De catholicorum habitudine ad non-
christianos et mdxime ad iudaeos tivesse sido votado e aprovado em 1963,
a presenca papal em Israel e na Jordania tornar-se-ia mais arriscada. A esse
respeito, Brechenmacher (2005, p. 262-263) especula sobre uma possivel
conexao entre esses planos de viagem e o adiamento da votacdo sobre o decreto.

Na Terra Santa, em seus discursos, o papa ndo abordou o Estado de Israel, a postura
de Pio XII diante da Shoah ou o papel histérico da Igreja na perseguicao aos
judeus. Por outro lado, fez questdo de dialogar tanto com judeus quanto com
drabes; em sua fala na basilica da Natividade, em Belém, dirigiu-se aos segui-
dores de uma “religido monoteista”, o que abarcava as trés religides do Livro.
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Meses mais tarde, na sua mensagem Urbi et Orbi de Péascoa (de 29 de marco
de 1964), referiu-se a existéncia de um “raio de sol” em todas as religides, que,
embora superado pelo brilho da sabedoria crista, deveria ser reconhecido pelos
catdlicos como valioso.

Suas atitudes, porém, iam além de palavras. Em 17 de maio de 1964, ele criou o Secreta-

riado para os Nao Cristdos, presidido pelo cardeal Paolo Marella (1895-1984),
uma instituicdo intimamente ligada, em ideias e missdo, a equipe de Augustin
Bea. Algo que ficou mais patente anos mais tarde, quando ela mudou seu nome
para Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-Religioso (1988). Formalmente,
era uma unidade independente do Concilio Vaticano II; mas, havia surgido na
mesma “vibragdo” e em harmonia com as aspiragdes cada vez mais evidentes
do Concilio (BORRMANS, 2010, p. 24-55).

Um segundo fato relevante foi o langamento da Enciclica Ecclesiam Suam (6 de agosto

de 1964). Nela, Paulo VI usou a metédfora de trés circulos concéntricos que se
relacionam em diferentes graus de proximidade com a Igreja Catdlica, situada
no centro da imagem:

Existe um primeiro, imenso circulo, de que ndo conseguimos descortinar os li-
mites, pois se confundem com o horizonte. Dentro, estd a humanidade toda, o
mundo. Medimos a distdncia entre nos e ele, mas de nenhum modo nos sentimos
desinteressados. Tudo o que é humano nos diz respeito. Temos, de comum com a
humanidade inteira, a natureza, isto é a vida, com todos os seus dons e proble-
mas. Comungamos de bom grado nesta primeira universalidade, aceitamos as
exigéncias profundas das suas necessidades fundamentais, aplaudimos as afir-
magoes novas e por vezes sublimes do seu génio. (PAULO VI, 1964).

A Igreja, na posi¢do central, se conecta com as religides localizadas no segundo circulo,
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apresentadas em uma escala a partir do conceito dos “crentes em Deus’”:

Ocupam-no, primeiramente, os homens que adoram o mesmo Deus tinico e su-
premo que nos adoramos, aludimos aos filhos do povo hebraico, dignos do nos-
so respeito afetuoso, fiéis a religido que nos chamamos do Antigo Testamento.
E, depois, os adoradores de Deus segundo o conceito da religiGo monoteista,
especialmente da mugulmana, dignos de admiragdo pelo que hd de verdadei-
ro e de bom no culto que prestam a Deus. Seguem-se os adeptos das grandes
religioes afro-asidticas. Nao podemos, é claro, compartilhar essas vdrias ex-
pressoes religiosas, nem podemos diante delas ficar indiferentes, como se todas,
equivalendo-se mais ou menos, dispensassem os seus fiéis de investigar se Deus
revelou a forma, infalivel, perfeita e definitiva, como quer ser conhecido, amado
e servido. E, por dever de lealdade, devemos manifestar que estamos certissimos
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de que uma so é a religido verdadeira, a cristd; alimentamos a esperanca de
que a venham a reconhecer como tal, todos os que procuram e adoram a Deus.
(PAULO VI, 1964).

No terceiro circulo, na vizinhang¢a imediata do centro, residem os cristdos de outras igre-

jas, abragados pela Enciclica como “irmaos separados”.

Nota-se, entdo, o olhar diferenciado com relacdo aos judeus, apontados como especial-

mente proximos a Igreja, e uma abertura as demais religides. Um olhar, de res-
to, sustentado com coragem: naquele contexto, o papa foi procurado pelo pre-
sidente egipcio Gamal Abdel Nasser (1918-1970), que prognosticou riscos aos
catdlicos e a Igreja caso o Concilio lancasse uma declaracao sobre o judaismo.
Meses mais tarde, em outubro de 1964, a ameaca foi repetida (Brechenmacher,
2005, p. 263-268).

Ainda assim, Augustin Bea e sua equipe esforcavam-se para avancar na redagdo do do-

cumento relativo aos judeus e as demais religides nao cristas. O aprofundamen-
to dos questionamentos e das polémicas os levou a buscar apoio em especialis-
tas até entdo ndo acionados. Entre eles, o dominicano egipcio Georges Chehata
Anawati (1905-1994), especialista em isla e fundador do Instituto Dominicano
para Estudos Orientais (IDEO) no Cairo, e o padre francés Joseph M. Cuoq
(1917-1986), missiondrio em Africa e especialista no islamismo naquele con-
tinente.’

Além de Anmawati e Cuoq, outros especialistas foram acionados. Entre eles, destacam-se

Pierre Duprey (1922-2007) e Jean Corbon (1924-2001); o primeiro, especialista
nas igrejas orientais e, durante o Concilio, intermediador do contato conciliar
com os observadores da Igreja ortodoxa; o segundo, um padre maronita e espe-
cialista na situacdo multirreligiosa no Libano, sua patria de elei¢do.

Outro personagem importante, este na esfera politica, foi o cardeal austriaco Franz Ko-

nig (1905-2004), cuja influéncia se fez sentir em varios documentos concilia-
res, inclusive na Nostra Aetate. Ha, por exemplo, uma histéria — ndo confirmada
—de que ele teria “resgatado” a declaragc@o. Segundo algumas testemunhas, para
superar a resisténcia contra o texto, ele teria convocado um circulo de te6logos
para uma reunido privada, na qual sugeriu que todas as religides deveriam ser
contempladas no documento. Esse teria sido o primeiro passo na promulgagao
da Nostra Aetate JAHR DES GLAUBENS, 2012).
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5 Em outubro de 1961, Cuoq mudou-se para Roma, onde trabalhou na Congregacdo para
as Igrejas Orientais (Congregatio de Propaganda Fide pro negotiis ritus orientalis). Como
o tema isla cresceu na agenda conciliar, o Secretariado para a Promog¢ao da Unidade dos
Cristaos intensificou seus contatos com Cuoq, que contribuiu para a redagao do trecho sobre
areligido (BORELLI, 2012).
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A terceira sessao do Concilio

A terceira sessdo do Concilio teve inicio em 14 de setembro de 1964, e uma das pri-
meiras tarefas dos padres conciliares foi analisar e votar partes do esquema De
Ecclesia [Lumen Gentium]. Esse esquema se posiciona construtivamente face
as religides ndo cristas, replicando a 16gica da enciclica Ecclesiam Suam — apre-
sentada na “metédfora dos circulos concéntricos” por Paulo VI.

Nessa metédfora, os judeus surgem como o povo ao qual foram concedidas por Deus a
alianca e a esperanca, e “do qual nasceu Cristo segundo a carne”. Na sequén-
cia aparecem os mugulmanos, que compartilham com os cristdos e os judeus a
fé no unico Deus. No terceiro circulo estdo os povos “que buscam, na sombra
e em imagens, o Deus que ainda desconhecem”.

Embalado pelo debate relacionado ao esquema Lumen Gentium, em 25 de setembro o
cardeal Bea apresentou um relatorio com os passos dados em relagdo ao docu-
mento no periodo intervalar. As mudangas apareciam j4 no titulo, que indicava
esforcos redacionais rumo a uma versao mais “avancada’.

A declaracdo alterava De iudaeis et de non christianis, que seguia imaginada como um
apéndice ao esquema sobre o ecumenismo, e era o resultado das intervengdes
mandadas para o secretariado depois dos debates durante a sessdo anterior.

O texto, focado majoritariamente na relacdo entre judeus e cristdos, manteve a maioria
dos trechos das versdes anteriores, com diferencas em trés pontos: a) - a omis-
sao do conceito do deicidio; b) - a contextualizacdo do antissemitismo como
parte do fendmeno mais geral da discriminacio por razdes étnicas, sociais ou
religiosas; e ¢) - além do judaismo e do isla, a alusdo a dignidade de outras re-
ligides da humanidade.

O texto volta a reforgar que o cristianismo seria impensdvel sem os patriarcas e profetas
do Israel, assim como sem e a relacio especial entre Deus e os judeus: “como
povo da Nova Alianca, a Igreja nunca esquecerd que ela é a continua¢do do
povo com o qual Deus, na sua graca inefdvel planejou entrar na Antiga Alianga
e que escolheu para confiar-lhe a revelacdo contida nos livros do Antigo Testa-
mento”. O documento lembra, entdo, a origem judaica de Cristo e dos demais
personagens fundantes da Igreja.

Se, nas versdes anteriores, havia uma referéncia a acusagdo e a condenagao do povo ju-
deu por deicidio, ela, agora, era substituida pela exigéncia aos catélicos de nao
ver ou apresentar os judeus “como uma nacdo rejeitada, quer na catequese, na
pregacdo da Palavra de Deus ou na conversacdo didria. |...] De igual modo,
todos devem estar em guarda para ndo imputar aos judeus do nosso tempo o
que era perpetrado na Paixdo de Cristo”.

Na medida em que ambas as religides compartilham uma heranga comum, a nova versao
do documento recomendava, ainda, “a compreensdo e apreciacdo miitua, a se-
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rem obtidas pelo estudo teoldgico e discussdo fraterna”. Ao mesmo tempo, re-
petia que “a unido do povo judeu com a Igreja é uma parte da esperanga cristd.
Nesse sentido, [...] a Igreja espera com fé inabaldvel e com o desejo ardente da
entrada desse povo para a plenitude do povo de Deus estabelecido por Cristo”.

A apreciacdo de fatores positivos associados, inicialmente, aos judeus e mugulmanos
passa, agora, a albergar outras partes da humanidade, o que faz com que a Igreja
considere os pontos de vista e doutrinas de outros povos, que, apesar de diver-
gir em muitos pontos da fé catdlica, representam “o raio daquela verdade que
ilumina cada pessoa que nasce neste mundo” .

Em seu pardgrafo final, o texto afirma que a Igreja “desaprova qualquer mal infligido
a seres humanos em todos os lugares”, inclusive “o odio e maus-tratos de ju-
deus” bem como “qualquer teoria ou prdtica que conduza a uma discrimina-
cdo entre individuos ou entre nacdo e nacdo”. E apela a “todas as pessoas de
boa vontade e aos cristdos, em particular, [de] abster-se de qualquer discrimi-
nagdo ou abuso de seres humanos em razdo da sua raga, cor, condigdo social
ou religido”.

No campo da politica internacional, o documento e o Concilio seguiam provocando
celeumas. No mundo drabe — em efervescéncia por conta da questdo palestina
e em vias de entrar em guerra com o Israel —, o texto foi visto como uma mani-
festacdo clara da legitimacdo do Estado judeu.

Essa mensagem, alids, chegou de representantes de altos postos em governos de paises
de maioria mugulmana: em 30 de setembro de 1964, o primeiro-ministro da Si-
ria, Salah al din Bitar, afirmou que nao se trataria de um documento puramente
religioso e que mostraria ambigdes politicas pro-Israel do Vaticano. Em 12 de
outubro, em uma visita oficial a Paulo VI, o presidente Sukarno, da Indonésia,
afirmou que, se o documento sobre os judeus passasse, o Vaticano teria que
fechar todas as missdes diplomdticas em paises drabes.

Ao mesmo tempo, a Alta Comissdo Arabe, érgio politico central da comunidade drabe
do Mandato da Palestina, decidiu enviar uma delega¢do ao papa para protestar
contra o que seus componentes viam como esforcos do Concilio no sentido de
tomar partido de Israel em relacdo as disputas geopoliticas na Terra Santa.

Diante dessa situacdo, membros do secretariado viajaram para o Oriente Médio, para
uma rodada de apresentacdes do texto a cristdos orientais e a muculmanos.
Aqui, mais uma vez, o cardeal Konig contribuiu para o avan¢o do documento:
a pedido de Paulo VI, no dia 03 de dezembro de 1964 presidiu um didlogo inter-
religioso durante o Congresso Ecuménico Mundial em Bombaim (KONIG,
2006, p.129 ss).

Mesmo forgas favordveis ao texto, porém, acabaram contribuindo para gerar problemas:
fol o que aconteceu com Abraham Joshua Heschel, porta-voz do Jewish Theolo-
gical Seminary of America, que, apés uma audiéncia com o papa, declarou em
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uma entrevista que as atualizacdes no esquema sobre o judaismo seriam feitas
pelo secretariado segundo suas recomendagdes. A afirmacdo “falou diretamen-
te” aos adversdrios do trabalho de Augustin Bea, fortalecendo a tese de que ele
estava sendo vitima de uma conspiracdo. Diante disso, o secretariado suspendeu
a colaboracdo de Heschel (KAPLAN, 2009, p. 261-275).

Outro problema surgiu quando o secretario geral do Concilio, Pericle Felici (1911-1982),
questionou indiretamente a competéncia de Bea, ao sugerir a criagdo de uma
comissao alternativa de redagdo cujo resultado deveria ser incorporado a Cons-
tituicdo Dogmatica sobre a Igreja (Lumen gentium). A proposta nao vingou.

Mesmo com esses atritos, o debate conciliar sobre a Declaratio altera, De iudaeis et
de non christianis avangou. Os criticos a versao em debate vinham, essencial-
mente, de duas vertentes. A primeira, de patriarcas e bispos catdlicos de paises
majoritariamente mugulmanos.

O patriarca da Igreja greco-catdlica melquita, Maximos IV Saigh (1878-1967), o patriar-
ca da Igreja copta, Stéphanos I Sidarouss (1904-1978), e o patriarca da Igre-
ja catdlica sirfaca, Ignatius Gabriel I Tappouni (1879-1968), reforcaram uma
preocupacdo acerca da seguranga de suas comunidades diante de uma posi¢ao
favoravel da Igreja em relacdo ao judaismo (e, de forma reflexa, ao Estado de
Israel).

As implicagdes politicas, observaram, colocariam em risco o destino de cerca de 3,5
milhdes cristdos no Oriente Médio. E eles ndo mostravam uma preocupacao va.
Efetivamente, os governos do mundo drabe promoveram campanhas diplomati-
cas e de midia contra a promulgacdo de um texto referido como “pré-judaico”.

Entre os argumentos utilizados, estavam, por exemplo, o de que o documento nao era
teolégico, mas politico, e o de que o Vaticano conspirava tacitamente com orga-
nizacdes judaicas para o reconhecimento do Estado de Israel. Uma tal configu-
racdo traria consequéncias nefastas aos mugulmanos, como, por exemplo, a in-
ternacionalizagdo total de Jerusalém (inclusive de seu centro histdrico, a época
sob a administracdo jordaniana) e a legitimacdo a opressao do povo palestino.

Diante dessa “catdstrofe anunciada” — ou seja, da promulgacao de uma declaragdo “pro-
sionista” pelo Vaticano —, os governos dos paises drabes seriam for¢ados retaliar
0s cristdos e suas igrejas em seus territorios. Entre elas, o veto a iniciativas
cristas, a cassacdo de privilégios para escolas catdlicas e o bloqueio de pedidos
para a constru¢do de novas igrejas.

Assim, para equilibrar os pratos na relacdo entre Igreja, judeus e muculmanos, os lideres
religiosos catdlicos dos paises de maioria muculmana solicitaram que o docu-
mento incluisse afirmagdes mais explicitas sobre o Isla.

O novo esquema De Ecclesiae habitudine ad religiones non christianas foi distribuido
aos padres conciliares em 18 de novembro de 1964 como um texto indepen-
dente, desvinculado do esquema sobre o ecumenismo. O predmbulo, os quatro
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pardgrafos e o contetido apontavam para a versao definitiva da Declaracao (SO-
BRE JUDEUS E NAO CRISTAOS, 1964).

A nova versdao mantinha as referéncias ao judaismo, ao isla e a “outras religides ndo

cristas”, acrescentando hinduismo e budismo. Outra diferenca importante: a
formulagdo “decido”, que fora suprimida na Declaratio altera, voltou a apare-
cer no esquema de 18 de novembro.

O preambulo salientava a crescente aproximacdo e convivéncia dos diferentes povos.

Nessa constelagdo, a Igreja se sentia incentivada a refletir sobre sua relagdo para
com as religides ndo cristas. Segundo o documento, 0os povos vém da mesma
origem e constituem uma comunidade. Os seres humanos sio afligidos pelas
mesmas questdes existenciais e, diante da providéncia e da bondade universal
de Deus, compartilham o mesmo destino espiritual.

Partindo dessas consideragdes, o segundo pardgrafo se inicia com uma contemplagdo

indiferenciada das religides de numerosos povos, que, desde a Antiguidade,
“tiveram uma certa percep¢do daquela For¢a oculta que paira sobre o curso
das coisas e sobre os acontecimentos de vidas humanas” .

Observando que os conceitos religiosos variavam segundo o estagio evolutivo de cada

cultura, o documento avancava para a primeira religido ndo cristda explicita-
mente mencionada, o hinduismo. Que era apreciado, no texto, pela riqueza de
mitos e abordagens filos6ficas, bem como sua procura da liberdade das aflicoes
humanas “por meio de métodos ascéticos, a meditagcdo profunda e o retiro em
Deus, cheio de amor e confianca”. O budismo, outra das religides incluidas no
texto, foi saudado por sua ideia de superagdo da insuficiéncia do mundo relativo
em um estado da mente da tranquilidade constante.

Diante dessas aspiracdes, assim como as semelhantes encontradas em “outras religioes,

em todos os lugares na terra |...] a Igreja Catdlica ndo rejeita nada nessas re-
ligioes que é verdadeiro e santo”.

Segue o texto: apesar de se sentir chamada a “proclamar Cristo como o caminho, a

verdade e a vida”, a Igreja considera com “sincera reveréncia” as tendéncias,
preceitos e ensinamentos, uma vez que refletem “um raio daquela Verdade que
ilumina todos os seres humanos”. Nesse sentido, a Igreja insta os catdlicos “a
conversar e colaborar com os seguidores de outras religioes a fim de preservar,
na verdade, para avangar, os bens espirituais e morais, bem como os valores
socioculturais” defendidos por crentes de outras tradig¢des.

O terceiro pardgrafo trata dos muculmanos e no respeito que lhes € devido por sua fé
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monoteista e sua obediéncia incondicional a vontade divina segundo o modelo
de Abrado. O documento nao omite o fato de que, para os muculmanos, Jesus
nao tem status divino. Ao mesmo tempo, menciona como positivo seu reconhe-
cimento como “profeta”. Algo semelhante vale para a estima de Maria como
mae de Jesus.
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O texto destaca, também, os esfor¢cos morais dos muculmanos e as observancias da ora-

¢do, da esmola e do jejum. O item termina com a lembran¢a dos mal-entendidos
e hostilidades entre as duas religides no passado, apelando para a compreensao
mutua, tendo em vista agdes conjuntas para promover “a justica social, os va-
lores morais, bem como a paz e a liberdade”.

O quarto paragrafo, que foca na relacao da Igreja com os judeus, volta a afirmar os vin-

culos entre a Nova e a Antiga Alianga, de acordo com o projeto salvifico divino,
e as promessas nunca abandonadas por Ele, a despeito de “uma grande parte
dos judeus ndo ter aceito o Evangelho”. Por conta das dimensdes do patrimd-
nio espiritual que € compartilhado pelas duas religides, o Concilio recomenda o
conhecimento mutuo por meio de estudos biblicos e teolégicos, bem como por
meio de didlogos fraternos.

Rejeitando todo tipo de injustica, a Igreja condena o 6dio e as persegui¢des aos judeus

O texto

em qualquer tempo, e indica que devem ser evitados quaisquer discursos, no
contexto da religido, que pudessem semear sentimentos negativos nos coragoes
dos cristdos, caracterizando a outra comunidade como um povo “rejeitado,
maldito ou culpado de deicidio”.

segue observando que os fatos relativos a paixdo de Cristo “ndo podem ser
atribuidos a todo o povo vivo na época, muito menos ao de hoje”, inclusive
pelo fato de a Igreja ensinar que o sofrimento de Cristo e sua morte ocorre-
ram “livremente, por causa dos pecados de todas as pessoas e fora do amor
infinito”. E complementa: “portanto, a pregacdo cristd é proclamar a cruz de
Cristo como um sinal de amor universal de Deus e como a fonte da qual brota
toda a graga.”

Em seu tépico final, o texto aborda a fraternidade universal: uma vez que os seres hu-

manos foram criados a imagem de Deus, a Igreja reza para o “Pai de todos”.
Diante disso, ndo ha espaco para discriminagdes por conta de raga, cor, credo
ou estilo de vida. E o Concilio, seguindo os passos dos apdstolos Sao Pedro e
Sao Paulo, apela aos fiéis para que contribuam para “relagdes amistosas entre
as nagobes” e para “viver em paz com todos”.

A votacao do esquema

O esquema foi votado — na verdade, por trés vezes — no dia 20 de novembro de 1964.
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A primeira votacdo teve como objeto os primeiros trés pardgrafos da decla-
ragdo. Ao todo, 1838 padres aprovaram os pardgrafos (placet), 136 votaram
contra (non placet) e 13 tiveram seus votos invalidados. Na segunda votacao,
relativa ao pardgrafos quatro e cinco, houve 1770 votos a favor, 185 contra e
14 nulos. A terceira e definitiva votagdo teve como objeto a integra da decla-
ragdo. Nela, 1651 votantes aprovaram a forma apresentada, 242 aprovaram
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com a realizacdo de modifica¢des pontuais (placet iuxta modum), 99 reprova-
ram e 14 tiveram seus votos invalidados.

Em virtude das criticas indicadas pelos votos total ou parcialmente desfavoraveis — que,

no caso da terceira votagdo, representaram 17% do total de votos, contra 82,30%
dos votos totalmente favoraveis (e 0,69% nulos) —, o texto foi devolvido ao se-
cretariado para que seus componentes fizessem uma udltima rodada de ajustes
durante o periodo intersecional.

A ESCRITA FINAL E A ETAPA DE APROVACAO

A votagao francamente favoravel ao texto da declaracao De Ecclesiae habitudine ad religio-

nes non christianas nao foi suficiente para sua aprovacao na fase final da terceira
sessdo conciliar. Além de “voltar a prancheta” para rever o texto, o secretariado
seguiu vivendo as mesmas tensdes das etapas anteriores. Os agentes dessas ten-
s0es também eram os mesmos: 0 cendrio internacional, a situacdo das minorias
cristds em paises mugulmanos, as matérias sensacionalistas nos jornais € a posi¢ao
dos padres conciliares conservadores. Assim, os membros da equipe precisaram
refinar ainda mais o texto, em busca de um texto conciliador. Isso nao seria facil.

No inicio de dezembro de 1964, as pressdes se acentuaram. Paulo VI embarcara para

Bombaim, onde presidiu o Congresso Eucaristico Internacional. Durante a via-
gem, fez uma escala em Beirute, onde foi recebido pelo presidente da reptiblica
do Libano, Charles Helou. Cristdo maronita, Helou fora encarregado pela Liga
Arabe de informar o papa sobre as criticas do mundo drabe em relagio ao do-
cumento em producgao. O presidente pediu que o texto fosse suspenso até o fim
do conflito politico na regido, tendo informado o papa a respeito das represalias
aos cristdos em caso de nao atendimento da demanda.

Essa foi apenas a mais visivel de uma série de pressoes. Durante o periodo intervalar, di-

plomatas de paises mugulmanos no Vaticano — sobretudo os de Jordania, Liba-
no, Egito e Siria — ndo perderam oportunidade de protestar formalmente (MEN-
GOD, 2011, p. 37-38). Esses protestos refluiram especialmente sobre os padres
conciliares oriundos dos paises de maioria islamica, que ja se haviam mostrado
preocupados por eventuais consequéncias de uma declaracdo “pré-Israel”.

Houve, evidentemente, acdes dos defensores da declaragdo. Entre elas, a palestra que
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o cardeal Konig ministrou em 31 de marco de 1965 na universidade Al-Azhar,
no Cairo, com foco no monoteismo nos tempos atuais. Nela, o religioso buscou
uma aproximacao méaxima entre o cristianismo e o isla. Na época atual, pon-
tuou, os maiores desafios residiriam no ateismo promovido pelo marxismo ou
pela cosmovisao cientifica. Nesse sentido, ambas as religides estavam na mes-
ma situagdo e deveriam colaborar para superar os riscos. De modo geral, os pai-
ses islamicos reagiram positivamente a esse discurso (KONIG, 2006, p. 114 ss).

Cemiines, Goiania, v. 20, n. 2, p. 114-137, maio/ago. 2022.



Deicidio e conspiragao: o “fogo amigo” conservador

Alguns dos opositores mais ferrenhos do texto que se desenhava eram padres conciliares
associado ao movimento Coetus Internationalis Patrum, conservador. Ao longo
do Concilio, eles haviam articulado uma oposi¢@o as suas principais decisoes
(BEOZZO0, 2001, p. 154-156).

O grupo reunia cerca de uma duzia de sacerdotes, mas era ruidoso. Entre eles estavam
o arcebispo brasileiro Geraldo Proenca Sigaud (1909-1999), o arcebispo fran-
cés Marcel Lefebvre (1905-1991) e o bispo italiano Luigi Carli (1914-1986).
A maior parte pertencia a paises de lingua romanica, mas havia alguns de
paises orientais, como o patriarca da Igreja catdlica siriaca, Ignatius Gabriel |
Tappouni, o patriarca catélico arménio, Ignatius Bedros XVI Batanian (1899-
1979), do Libano, e o patriarca da Igreja copta, Stéphanos I Sidarouss (1904-
1987). Em suas reunides, eles reuniam cerca de oitenta pessoas.

Apesar de seu tamanho e do relativo isolamento em meio aos padres conciliares, o grupo
gerou impacto. Inclusive, porque possuia um mailing que lhe permitia enviar
comunicados para uma lista de cerca de oitocentos destinatarios (O’MALLEY,
2008, p. 73).

Em suas manifestacdes, os conservadores eram ferozes. Um exemplo aparece no docu-
mento Suggestiones circa suffragationes mox faciendas de Schemate: “De Ec-
clesiae habitudine ad religiones non christianas”, que apelou aos padres con-
ciliares para se posicionarem contra o esquema. Eles apontavam que absolver
os judeus da acusacdo de deicidio era um erro; outro erro seria a omissao da
distingdo de categorias entre a “Antiga Alianca” e a “Nova Alianca”. Segundo
sua visao, a “Nova Alianca”, cristd e catdlica, representaria o novo “Povo de
Deus”, excluindo automaticamente a “Antiga Alianga” e, por conseguinte, 0s
judeus de um paradigma de salvagdo.

Os conservadores também se opunham a forma como a questao do didlogo e do antincio
do Evangelho era trazida, uma vez que ela diluiria a “Verdade” trazida pela
Igreja ao aproxima-la das verdades de outras religides. Com isso, o texto enfra-
queceria o impeto missiondrio catdlico (CALDEIRA, 2009, p. 223-224).

Durante a quarta sessdo, percebia-se um consenso crescente em relagdo ao acerto de
uma declaracdo sobre o judaismo e sobre outras religides. O que despertou
reacdes nervosas dos opositores, materializadas, por exemplo, nos artigos e
panfletos (PORTO, 1984, p. 72-73) que clamavam pela manuten¢do da anti-
ga ordem e pelo reavivamento das antigas aversdes aos judeus; segundo esses
discursos, eles proprios haviam dado causa ao 6dio e as perseguicdes que lhes
eram dirigidos.

Foi o caso da brochura “O problema del Judaismo ante el Concilio Vaticano 117, de
Luigi Carli (1914-1986), porta-voz do Coetus Internationalis Patrum a partir
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da terceira sessdo conciliar. Nela, ele apontava uma postura supostamente ten-
denciosa do Vaticano na divulgacdo do tema, clamando ainda por uma exegese
mais detalhada de aspectos como a acusacdo de deicidio feita ao povo judeu e
de sua salvagdo apenas mediante a conversdo®. O autor e seu grupo, naquele
momento, buscavam minar os avancos até entdo conquistados pelo outro lado —
em um momento em que ainda se podia modificar o resultado final.

O jornalista francés e ensaista catdlico Léon de Poncins (1897-1975) foi outro persona-

gem importante na investida conservadora sobre a declaracdo. Um feroz defen-
sor da teoria conspiratdria anticrista que unia judeus e magons’, ele tomou para
si a missdao de “salvar a Igreja”. Em outubro de 1965, antes da votacdo final
sobre a Declaragdo, ele foi pessoalmente para Roma e distribuiu para mais de
dois mil padres conciliares e personalidades um panfleto intitulado Le Proble-
me Juif face au Concile (PONCINS, 1965).

Nele, resumiu o papel e os argumentos de Jules Isaac e outros pensadores judeus para

preparacio e redacdo do documento conciliar. Argumentou que a maioria dos
padres conciliares desconhecia a verdadeira esséncia do judaismo e que, igno-
rante das questdes religiosas, deixar-se-ia influenciar pelos apelos humanit4-
rios astutamente articulados pelos porta-vozes do judaismo internacional e pela
midia favoravel aos interesses judeus. O que parece o trabalho redacional de
um grupo de tedlogos catdlicos seria, na verdade, a obra de Jules Isaac ou de
personagens como Label Katz, presidente de B'nai B'rith, e Nahum Goldman,
presidente do Congresso Judeu Mundial (PONCINS, 1965 p.10).

Do ponto de vista dos padres conciliares, advertia, as exigéncias dos pensadores judeus

valeriam mais que os ensinamentos dos evangelistas, dos pais da Igreja e dos
grandes te6logos do passado (Ibid., p.130). Nesse contexto, “ecumenismo’ se-
ria um rétulo para incentivar uma reconsideracio perigosa da teologia catdlica
tradicional sobre o judaismo, inclusive a doutrina que afirmava uma ruptura
completa, irredutivel e eterna entre o Judaismo e o Cristianismo. As religides,
enfim, seriam antagonicas (Ibid., p. 111 ss) e irreconcilidveis.
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6 Carli ndo abriria a m@o a sua convicg¢do de que o povo judeu na época de Jesus fora
coletivamente responsdvel pela morte de Cristo. Isso valeria apesar a a¢do em si ter
sido cometido por apenas um grupo menor, uma vez que o tltimo era democraticamente
eleito e representava a totalidade da populacdo. Além disso, o julgamento contra Jesus
foi feito em nome da lei mosaica e em favor da protecao do povo. Carli achou também
justificavel afirmar a condenagdo dos judeus por Deus (SPAEMANN, 1965). Uma re-
feréncia que apoiaria esta opinido seria Lucas 23:34 “Pai, perdoai-os porque eles ndo
sabem o que fazem”.

7 Autor de livros como “A Franco-Macgonaria, poder oculto” (1932), “Os Judeus, Mestres
do Mundo” (1932), “Israel, Destruidor de Estados” (1941) e “O Judaismo e o Vaticano.
Uma tentativa de subversdo espiritual?” (1967, pds-Concilio).
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A VOTACAO FINAL

Ainda sob a ameaca de forcas “regressistas”, uma nova versdo do esquema, intitulada
Declaratio de Ecclesiae habitudine ad religiones non-christianas, foi apresen-
tada e debatida em outubro de 1965. Em seu relato de 14 de outubro, o cardeal
Bea salientou que ndo era objetivo do documento ser exaustivo em sua descri-
cdo das religides e das diferencas delas em relagdo ao catolicismo. Era, sim,
destacar os lacos entre as pessoas e as religides para eles pudessem funcionar
como base para o didlogo e a colaborac@o mutuas. A parte relativa ao judaismo
foi cuidadosamente reelaborada para evitar injungdes politicas que envolves-
sem o documento no explosivo momento do Oriente Médio.

As primeiras oito votagdes (de um total de dez) sobre diferentes pontos do esquema
comecaram no mesmo dia (14 de outubro) e foram concluidas no dia seguinte.
Elas focavam nas intervengdes feitas pelo secretariado a partir das indicacoes
dos padres conciliares sobre a versdo anterior e, também, sobre o esquema na
integra.

Todas as passagens foram aprovadas por uma maioria significativa. O que se confirmou
na décima votagdo, em que mais que 96% dos padres conciliares (2221, contra
88 votos negativos e 9 nulos) demonstraram sua concordancia com o resultado
do trabalho do grupo de trabalho (BRECHENMACHER, 2005, p. 266-268).

Abstraindo correcdes retdricas menores, o texto Declaratio de Ecclesiae habitudine ad
religiones Non-Christianas Nostra Aetate foi promulgado pelo Papa Paulo VI
em 28 de outubro de 1965.

CONCLUSAO

Neste artigo, buscamos historiar o processo redacional da “Declaragdo sobre as Rela-
coes da Igreja com as Religides Nao-Cristds” Nostra Aetate, um documento
breve, mas de grande importancia em um contexto de modernizacao da Igreja.
Ao identificar os protagonistas, as etapas e, especialmente, as forcas (teolo-
gicas e politicas, internas e externas a Igreja) envolvidas em sua producao,
pudemos destacar a complexidade envolvida em sua redacdo. Percebemos que
estavam em debate, entdo, ndo apenas questdes teoldgicas — como as da cen-
tralidade da verdade catdlico-cristd, a relativa ao status dos judeus na ordem
salvifica ou na morte do messias cristdo —, mas fatos historicos recentes, como
os horrores da Shoah e, apds 1947, o estabelecimento e afirmacdo do Estado
de Israel.

Observamos, também, que a declaracdo, mais do que oferecer um ‘“consenso catélico”
sobre questdes cruciais — a relacao da Igreja com os judeus, com os muculmanos
e com as demais religides —, foi o resultado possivel de uma ampla negociagao,
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e também de pressoes significativas. Um documento que trouxe a prevaléncia
de um ponto de vista — o da abertura e aproximacdo da Igreja em relacdo as
outras religides, com um olhar diferenciado e reparador para o judaismo —, mas
que ndo refletiu a vitdria absoluta de um lado.

Um texto que, se por um lado ampliou o didlogo e o respeito da Igreja as demais religi-
oes, por outro ndo dirimiu todas as tensdes, mantendo um espaco para futuras
discussodes e eventuais mudancgas no olhar da Igreja.

A HARD LETTER: TENSIONS, NEGOTIATIONS AND THE
IMPACT OF THE HISTORICAL MOMENT ON THE WRITING
OF THE NOSTRA AETATE

Abstract: In this article, the authors set out to describe the writing process of the “Nostra
Aetate” Declaration, a document resulting from the Second Vatican Council
and which has great importance on the Church’s position towards other reli-
gions, specially towards Judaism. We identified the process of construction of
the text, the negotiations, comings and goings, pressures, threats, and protago-
nists, such as the popes John XXII and Paul VI, Cardinal Augustin Bea and his
team, a series of religious specialists, as well as politicians from the Middle
East and Conservative Catholics who took a stand against the modifications
within the text.

Keywords: Second Vatican Council, Ecumenism, Catholic Church-Jewish Relations,
Middle East, Anti-Semitism.
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