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ste artigo corresponde a um recorte de uma pesquisa cujo objetivo versava so-
bre como os elementos culturais do Haiti influenciam a estruturagdo cognitiva
dos imigrantes haitianos residentes em Joinville/SC e como tais elementos sao
atualizados na condi¢cdo migrante. A proposta deste artigo parte desta pesquisa
inicial em que a religiosidade ¢ citada como uma estratégia de enfrentamento de
adversidades na condi¢cao de migrante.

Os dados coletados nesse trabalho foram obtidos inicialmente por meio de uma revisao
da literatura antropoldgica acerca de aspectos culturais centrais do Haiti. Em
seguida, 12 haitianos foram entrevistados utilizando-se a entrevista semi-
estruturada (MAY, 2004) como método de coleta de dados. Nessa entrevista,
foram identificadas as principais adversidades encontradas na condig¢do
migrante, as estratégias de enfrentamento para lidarem com tais adversidades
e aspectos culturais haitianos praticados em solo joinvillense pelos imigrantes
entrevistados. Além disso, um dos autores participou de um projeto de
extensdo universitaria com haitianos, em que foi possivel utilizar-se do método
antropologico de observacdo participante (ANGROSINO, 2009). A partir do
cruzamento dos dados obtidos nessas diferentes fontes foi realizada a analise
proposta nesse artigo.

A partir dos dados coletados, foi possivel perceber que uma instituicao haitiana deno-
minada /akou ¢ uma das principais fontes simbolicas, no fornecimento de sim-
bolos culturais que servem como guias externos de orientagdo de como agir no
mundo (GEERTZ, 2008). O lakou enquanto institui¢dao sociocultural teve ori-
gem nas praticas do Vodu, imediatamente apds a revolugdo haitiana finalizada
em 1804 e sua organizagdo social corresponde a organizacdo do Vodu (HUR-
BON, 1988). Sera discutido como a organizagao do lakou e seus simbolismos
oferecem sustentacdo na condi¢cdo migrante. Além disso, sera analisado que,
se a organizacao do /akou ¢é oriunda do Vodu, seu contetido religioso parece
ser mais influenciado pelo cristianismo.

Assim, mediante a revisao da literatura antropoldgica desvelou-se que um dos aspectos
culturais centrais do Haiti ¢ o Vodu, ndo apenas enquanto pratica religiosa,
mas também presente na organizacdo social, no turismo, dancas e musicas
tipicas e em praticamente todos os aspectos da historia e cultura haitiana (BU-
LAMAH, 2013; HANDERSON, 2015; MERILUS, 2015).

E nesse sentido que os elementos do vodu e do cristianismo podem configurar um exem-
plo de afinidade eletiva que ocorre, segundo Lowy (1989), quando duas ou mais
formas sociais ou culturais tem uma propensao a atrair-se até o ponto de juncao
dialética de tais configuragdes sociais e culturais, como parece ter acontecido no
caso do Vodu e Cristianismo entre uma parcela significativa de Haitianos.

O conceito de afinidade eletiva servird como chave de interpretagdo do fendmeno ob-
servado na populacdo haitiana em Joinville de descontinuidade e continuidade
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entre a religido de matiz africana e a tradi¢do cristd. O conceito afinidades
eletivas foi apropriado pelo escritor alemao Johann Wolfgang Goethe no seu
romance de 1809 intitulado “Die Wahlverwandtschaften” (GOETHE, 2017),
que tematiza a tensao entre o pensamento racionalista do iluminismo e a cos-
movisao mitica do mundo ainda pré-moderno, ndo racional.

Max Weber se apropriou do conceito afinidades eletivas a partir do romancista alemao

para entender a relagdo entre os movimentos religiosos e a formagao da cultura
do progresso material. Weber queria explicar o modo que ocorreu o processo
de apropriacdo, modificacao e superagao ¢ modificagdo da cultura protestante
na cultura moderna, que se apropriou do religioso para desenvolver uma cultu-
ra voltada apenas para o mundo terreno. Weber busca entender a contribui¢do
dos influxos religiosos no processo de desenvolvimento da cultura material
moderna. As afinidades eletivas acontecem no processo desses influxos reli-
giosos na cultura moderna. Segundo ele, “podemos reconhecer determinadas
‘afinidades eletivas’ entre certas formas da fé religiosa e certas formas da ética
profissional” (WEBER, 2004, p. 83). Esses influxos religiosos passam por
processo de interpretagdo que proporcionam sustentagdo para a cultura ma-
terial. Assim diz Weber, “Por esse meio e de uma vez so serdo elucidados, na
medida do possivel, o modo e a dire¢do geral do efeito que, em virtude de tais
afinidades eletivas, o movimento religioso exerceu sobre o desenvolvimento
da cultura material” (WEBER, 2004, p. 83).

Segundo Weber, trata-se de afinidades espirituais entre a tradigdo protestante e a mo-

dernidade em processo de superagdo, adequagdo de conteudos do protestan-
tismo na modernidade. Segundo Lowy (2011, p. 140) o conceito Wahlverwan-
dtschaft aponta para a selecdo de afinidades espirituais e de parentescos e
influéncias e congruéncias mutuas. O conceito em questdo proporciona um
instrumento 1til para analise do tema de estudos proposto neste artigo. Segun-
do Lowy (2011, p. 139),

A selecdo, a atragdo reciproca, a escolha ativa e mutua de duas configuragoes
socioculturais, conduzindo a certas formas de interagdo, de estimulagdo reci-
proca e de convergéncia. Nesse nivel, as analogias e correspondéncias come-
¢am a se tornar dindmicas, embora as duas estruturas permaneg¢am separadas.

Assim, as afinidades eletivas acontecem quando duas culturas distintas nos seus aspec-
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tos religiosos, politicos, sociais, psicoldgicos e intelectuais se interpenetram
cada um com suas influéncias e se atraem reciprocamente. Nesse processo, pa-
rentescos intimos sao construidos e os influxos dos diferentes atores desenvol-
vem essa associagdo organica em circunstancias historicas especificas, como
aconteceu no tempo de Goethe com a queda do Santo Império Romano da
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Nacao Alema, em 1806. Weber fala do processo que foi favorecido ou também
desfavorecido das afinidades entre o calvinismo e o protestantismo no contex-
to da constru¢do da modernidade industrial. Segundo Lowy ( 2011, p. 141),
Parece-me que o conceito de afinidade eletiva pode se aplicar a muitos domi-
nios. Ele permite compreender — no sentido forte de Verstehen — certo tipo de
conjungdo entre fenomenos aparentemente disparatados dentro de um mesmo
campo cultural (religido, politica e economia) ou entre esferas sociais distintas:
religido e economia, misticismo e politica, etc.

O influxo das afinidades eletivas acontece na interpenetracao dos espagos, das tradi-

coes e das memorias pessoais e coletivas de pessoas e de suas organizagdes
sociais e econdmicas.

Nessa medida, a partir dessas reflexdes ja delineadas, a andlise proposta nesse artigo sera

baseada em autores como Tillich (2009) - pois no entrelagamento inescapavel
entre Religido e Cultura - a dimensao religiosa esta presente nas diversas esfe-
ras da atividade cultural humana e, a cultura, por meio da linguagem, é a base
para a construgdo e transmissao dos cultos religiosos. Nesse artigo, o conceito
de cultura ¢ o defendido por Geertz (2008). Para esse autor, a cultura ¢ entendida
como uma teia de significados. Nao um poder sobre o individuo, mas um contex-
to, uma espécie de receita que orienta os individuos por meios de simbolos com
significados publicos que sao fontes extrinsecas de informacao.

IMIGRACAO HAITIANA PARA O BRASIL

Antes de iniciarmos a discussao proposta neste artigo, faz-se necessario uma descrig@o

abreviada da histéria migratdria dos haitianos. Para Handerson (2015), mesmo
que forgada, a mobilidade sempre esteve presente no Haiti Colonia', uma vez
que os escravos eram coagidos a cruzar o Oceano Atlantico para realizar os tra-
balhos forcados. Ainda no Haiti Colonia, outra mobilidade passou a ser denomi-
nada de marronnage, processo no qual os escravos fugiam para as montanhas na
tentativa de escapar das condi¢des dramaticas impostas pelos colonizadores.
Apos a libertagdo, outro processo migratorio: os filhos dos mulatos ricos eram
enviados a Franga para estudar, pois no Haiti recém-liberto o ensino ainda era
bastante precario (HANDERSON, 2015).

Mais adiante no percurso historico, Handerson (2015) explica em detalhes os quatro
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grandes fluxos de mobilidade haitiana. O primeiro ocorreu durante a ocupa-
¢do norte-americana (1915-1943), época em que os haitianos migravam para
trabalhar nas crescentes industrias de cana-de-agucar pertencentes aos indus-
triais norte-americanos, localizadas principalmente na Republica Dominicana
e em Cuba. De acordo com Hurbon (1988), esse foi o periodo em que o Haiti
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conheceu a mais terrivel humilhagdo de sua histéria: a colonizacdo america-
na. A independéncia duramente conquistada foi posta entre parénteses com o
desembarque dos marines americanos. Ainda segundo Hurbon (1988), a ocu-
pacdo americana acabou por orientar e integrar as estruturas do pais conforme
o capitalismo monopolista. Camponeses foram expropriados e condenados a
trabalhos for¢ados. Mesmo com a saida dos Estados Unidos do Haiti, os go-
vernos haitianos que os sucederam ndo passaram de marionetes do poder po-
litico e economico estadunidense.

O segundo fluxo de mobilidade iniciou-se quando os Estados Unidos se tornaram mais

familiares aos haitianos, de 1943 em diante, logo ap6s a ocupacdo america-
na. “Familiares” porque o governo desse periodo tornou obrigatério o idioma
inglés na escola. Além disso, cresceu nessa época o numero de igrejas pro-
testantes americanas no Haiti. Vale ressaltar que o catolicismo sempre esteve
fortemente presente desde o Haiti Colonia. Anos mais tarde, sob a ditadura de
Frangois Duvalier, entre 1957 ¢ 1971, tomados pelo medo e pela desconfianga,
milhares de haitianos deixaram o pais numa ampla mobilidade envolvendo
fluxos de pessoas de diferentes camadas sociais, geragdes e regioes, particu-
larmente intelectuais haitianos (HANDERSON, 2015).

O terceiro fluxo deu-se em meados da década de 1990, por ocasido do golpe de esta-

do e deportacao do ex-presidente Jean-Bertrand Aristide. Aproximadamente
46.000 boat people em direcao a Miami, Estados Unidos, foram interceptados
pelos norte-americanos e levados a detengdo em Cuba, no Guantanamo Bay.
Estima-se que 100 mil haitianos deixaram o pais nesse periodo.

Por fim, o quarto fluxo migratério aconteceu em 2010, em razao dos diversos tipos de

inseguranga que ocorrem no Haiti, como a publica, a politica, a socioecono-
mica, a alimenticia, a educacional e a relativa a satde e ao saneamento basico,
insegurangas essas agravadas pelo terremoto que abalou o pais naquele ano
(HANDERSON, 2015).

Com esse cendrio de insegurangas, algumas variaveis tornaram o Brasil, supostamente,

uma boa opg¢do para emigrar do Haiti, ja que os destinos prediletos dos hai-
tianos — Estados Unidos, Canada e Franga (HANDERSON, 2015) — estavam
mais distantes e dificeis de alcangar. A partir de 2008, com a crise econOmica
mundial atingindo os Estados Unidos e paises da Europa, a entrada de imi-
grantes nesses paises tornou-se mais complexa.

Nessa época, o Brasil ndo sofreu como os demais com a crise mundial. Gozava de ex-
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pansdo econOmica e contava até mesmo com grandes eventos programados,
como a Copa do Mundo (2014) e as Olimpiadas (2016). Com o terremoto
devastador e a ajuda/facilitacdo oferecida pelo governo brasileiro, esses fato-
res fizeram do Brasil uma opg¢ao mais do que atraente (BRIGHTWELL et al.,
2016). Chegando ao pais, no entanto, o cenario ndao foi exatamente como o
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esperado, pelo menos nao para todos os haitianos. O titulo de uma sessao da
tese de doutorado de Handerson (2015) parece representar bem o que muitos
haitianos enfrentam no Brasil: “Se soubesse que aqui era assim, ndo teria vin-
do” (HANDERSON, 2015, p. 78).

Com um cenario repleto de dificuldades apontadas pela literatura, principalmente em

Handerson (2015), um dos objetivos especificos do projeto de dissertacao foi
identificar quais as maiores dificuldades encontradas na condi¢ao migrante em
Joinville(SC)?. Os resultados apontaram para oito categorias de dificuldades:
preconceito racial; baixos salarios; trabalhos inferiores a sua area de formacgao;
desemprego; saudade dos familiares residentes no Haiti; dificuldade de acesso
a saude; dificuldade de continuar os estudos e estranhamentos culturais.

Outro objetivo especifico do projeto de pesquisa foi pesquisar as maneiras pelas quais

os entrevistados lidavam com essas dificuldades, ao que foi identificado quatro
categorias de estratégias de enfrentamento, que sdo as seguintes: comporta-
mentos de distragdo para ndo sentir as emogdes dolorosas, como a tristeza e
saudade; busca por proximidades afetivas com outros imigrantes haitianos;
estratégias compassivas, no sentido de ajuda mutua entre os imigrantes € a
busca por religiosidade. Todas essas estratégias estdo direta ou indiretamente
ligadas ao /akou haitiano e consequentemente, a religiosidade.

Nessa linha, o recorte feito pelo presente artigo busca problematizar a tematica da reli-

giosidade como uma estratégia de enfrentamento de adversidades na condic¢ao
de migrantes o que, durante as entrevistas e na revisdo da literatura, ativou um
interessante conceito de /lakou como uma fonte simbdlica para os imigrantes.

O LAKOU HAITIANO: AFINIDADES ELETIVAS ENTRE O VODU

E O CRISTIANISMO?

A partir dos dados levantados nas 12 entrevistas realizadas, procuramos identificar

quais dos comportamentos utilizados pelos imigrantes haitianos para lidar
com as adversidades na condi¢ao migrante estava relacionado com elementos
culturais previamente pesquisados na literatura antropoldgica. Apos o cruza-
mento dos dados, foi levantada a hipétese de que uma institui¢ao haitiana se
fazia presente em solo brasileiro. Trata-se do /akou haitiano.

Sintetizando os registros etnograficos de Bulamah (2013), o lakou pode ser definido
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como um espago de produgdo e reproducdo socioecondmica. Enquanto unida-
de reprodutiva, um lakou apresenta rogados de policultura, com varias espé-
cies plantadas no mesmo terreno. As familias que pertencem a um lakou criam
galinhas, suinos, caprinos e bovinos. No /akou, as atividades de homens, mu-
lheres e criangas sdo relativamente fixas. Além das areas reservadas as casas
e ao plantio, também se observa no /akou um espago para o cemitério. Origi-
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nalmente surgido no meio rural, nos dias de hoje o lakou ¢é (re)produzido em
areas urbanas e esta presente em todo o territorio do Haiti.

Como uma unidade de reprodugdo, o lakou € estruturado com um grande nimero de inte-

ragdes familiares que ultrapassam em muito a ideia de familia nuclear. E comum
as familias que compdem um lakou a obrigagao do cuidado com os filhos dos vi-
zinhos, a transmissao da moral coletiva, a participacao de ciclos de dadiva e troca
e a observancia de responsabilidades com os mais velhos, com os vizinhos, com
os mortos e espiritos da familia (BULAMAH, 2013). Em um /lakou, ¢ comum a
formacao de kombits. O kombit ¢ regido pelos principios do lakou e consiste na
reunido de um grupo de pessoas para auxiliar quem precisa em troca de comidas e
bebidas (THOMAZ, 2011). Como foi explicado por alguns dos interlocutores en-
trevistados, quando alguém precisa de ajuda para colher sua plantacao, por exem-
plo, todos os vizinhos sdo chamados para a tarefa. Nao ha dinheiro envolvido, mas
sim a oferta de comidas, bebidas e a confraterniza¢do ao fim do trabalho. Assim,
aquele que foi auxiliado na colheita de sua plantacdo sera convidado para ajudar
na colheita dos vizinhos que o ajudaram quando estes precisarem.

O que nos levou a hipotese que o lakou haitiano estd presente em solo brasileiro
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foram as nossas observagdes e descri¢des de comportamentos emitidos na
condi¢ao migrante. Em situagdes de vulnerabilidade e dificuldade, a maioria
dos haitianos entrevistados, recorre a elementos culturais que direta ou in-
diretamente remetem ao que foi identificado na literatura como pertencendo
ao lakou. Descricdes de comportamentos como companheirismo, auxilio na
educacdo moral dos filhos dos vizinhos e amigos; trocas de favores; cordia-
lidade com desconhecidos e a organizagdo social, no sentido de que ¢ muito
claro nas familias entrevistadas o papel de cada membro e suas obrigacoes.
Importante ressaltar que a imigragdo ¢ vista por alguns autores como uma ex-
tensdo do lakou. Uma das relagdes entre a migragao haitiana e o lakou ocorre
quando um membro parte do seu pais, mas ndo deixa de pertencer ao seu
lakou de origem. A migragao € vista como uma estratégia positiva de exten-
sdao da familia no espaco. A pertenga ¢ sempre carregada pelo individuo que
sai fisicamente do lakou, sendo denominado, por mais distante que esteja,
como membro do /akou (BULAMAH, 2013). Durante todo o trabalho reali-
zado foi observada a preocupagdo dos imigrantes com os familiares e amigos
que ficaram no Haiti. Inclusive, o envio de remessas de dinheiro para esses
conhecidos no Haiti ¢ um dos principais objetivos da maioria dos haitianos,
como exemplificado nesses trechos:

Toda minha familia la tem esperan¢a em mim, porque sou eu que estd aqui. Eu
diretamente tenho que ajudar eles e meu esposo tem que ajudar sua familia

também, né (B. C).
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Eu sou pai e tenho que ajudar. Eu sou pai e tenho que fazer tudo por ele. E uma
obriga¢do mandar dinheiro ao filho. Quando ndo consigo mandar, fico triste.
Aqui eu sei que estou comendo, e la, quando eu ndao consigo mandar dinheiro,
eu ndo sei se ele ta comendo bem (J. P).

A relagdo entre o lakou e religiosidade nos pareceu significativa desde o inicio, uma
vez que a busca pela religido foi uma das estratégias de enfrentamento mais
citadas para lidar com situacdes estressantes da condigdo migrante. Sendo as-
sim, procuramos identificar na literatura as origens do /akou e todos os dados
encontrados nos levaram a uma dire¢ao: O Vodu Haitiano. Autores como Han-
derson (2011) defendem que hé uma relagdo metonimica e metaférica entre o
Vodu e a Nagdo, um tipo de alteridade constitutiva e dinamica.

Segundo Pierre (2009), o Vodu, enquanto conjunto de praticas religiosas, desde o
principio foi a religido dos oprimidos e deu identidade ao povo haitiano. O
autor afirma que o Vodu expressa um traco fundamental da alma haitiana e tem
func¢do essencial na busca por um sentido para a vida. Durante a escravidao,
havia dignatarios do vodu que praticavam alguns ritos, além de feiticeiros que
usavam a magia do vodu. Com esses ritos e magias, os escravizados come-
caram a fugir dos campos de lavoura para as montanhas. Esse movimento
ficou conhecido como marronnage, pois esses escravos eram chamados de
marrons. Os fugitivos formaram um movimento que seria o nicleo formador
da luta pela independéncia e embriao do Haiti independente. Essa caracteristi-
ca permanece atualmente nas praticas politicas € no comportamento social do
haitiano, em que a forma de sobreviver se tornou uma maneira de ser (PIER-
RE, 2009). Ainda segundo o autor, o marronage passou a constituir “uma es-
tratégia em que a cumplicidade dos companheiros num espirito de solidarie-
dade era importante” (PIERRE, 2009, p. 39). Essa estratégia de cumplicidade
acabou por influenciar nos campos, apds a revolucdo, o surgimento de uma
dinamica social que posteriormente se expandiu para as cidades e extrapolou
também as fronteiras geograficas: O lakou.

De acordo com Merilus (2015), a palavra lakou na lingua crioulo haitiano significa
simplesmente “patio”, o lugar do terreno em que ndo se encontra a casa. Foi
justamente esse o significado que a maioria dos varios entrevistados apontou:
“Ah, lakou é como, por exemplo, esse casa ali na frente [da casa] é um lakou”
(J. P. S.); ou: “Terreiro da casa” (D. S.) No entanto, Merilus (2015) acredita
que /akou tem uma defini¢do mais complexa do que simplesmente “patio” ou
“terreiro”.

Para esse autor, o sistema /akou foi um acordo de vida criado por ex-escravos apds a re-
volug¢do haitiana, cujo fim, em 1804, levou o Haiti a ser um pais independente.
De acordo com Merilus (2015), o arranjo original do lakou envolvia um grupo
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de cinco a sete familias estreitamente unidas com diferentes sobrenomes, que
construiam casas e cultivavam em terreno comum, compartilhado. Esse siste-
ma foi desenvolvido em oposi¢do ao sistema de plantagao baseado na divisao
racial e de classe. Depois que o Haiti se tornou independente, o /akou surgiu
com for¢ca como um espago de resisténcia para os ex-escravos, bem como de
estabelecimento da igualdade econdmica entre individuos e para evitar a ex-
ploragao capitalista dominante. Para Merilus (2015), assim como para Hurbon
(1988), os ex-escravos perceberam a economia da plantagdo como a represen-
tacdo do sistema que os desarraigou de seus parentes e amigos na Africa Oci-
dental e os escravizava pelos beneficios econdmicos dos senhores coloniais.

Do ponto de vista social, o /akou oportunizou aos ex-escravos um ambiente amigavel

em que eles poderiam unir-se, permitindo-lhes fortalecer sua identidade em
comum. Eles incorporaram valores culturais e formas de se adaptarem a vida
que trouxeram com eles da Africa Ocidental e que aprenderam com as experi-
éncias de vida na época da escravidao e da revolugao (MERILUS, 2015).

De acordo com o historiador Dubois (2012 apud MERILUS, 2015, p. 36), ao longo do

tempo, o sistema /akou transformou-se no sistema que regulou a vida pessoal
na auséncia da influéncia dos Estados haitianos, uma situacdo que o autor de-
signa como um sistema igualitario sem Estado. Em outras palavras, o sistema
lakou desempenha o papel do Estado em areas rurais negligenciadas, em que o
Estado ndo tem presenca literal no Haiti. O /akou cuida do bem-estar dos hai-
tianos rurais, cuidando para que as necessidades basicas dos individuos, como
moradia, abrigo e vestuario, sejam atendidas (MERILUS, 2015)

Conforme Bulamah (2013), embora com outras configuracdes, o lakou manifesta-se

atualmente na cidade de outras maneiras, ndo somente no campo. Na cidade
onde a pesquisa foi realizada, Joinville (SC), mesmo que a maioria dos nossos
interlocutores nao associe a palavra /akou com a institui¢do iniciada apos a
revolugdo haitiana, € possivel observar que os elementos simbolicos do lakou
sdo expressos quando os imigrantes ndo deixam que seus vizinhos fiquem sem
comida. Ou ainda, quando nao cumprem plenamente o seu acordo com os lo-
catarios recebendo os amigos que nao tém casa alugada para dormir a noite,
sem que o dono do imovel perceba. Vale ressaltar que muitos locatarios nao
aceitam varios haitianos num mesmo imével. Um dado importante ¢ que um
dos autores entrevistou profissionais da secretdria do Bem-Estar social (SAS)
do municipio e foi relatado que nao ha registros de imigrantes haitianos sem
moradia ou em condicdo de extrema vulnerabilidade alimentar, como ocorre
com imigrantes de outras nacionalidades (SAS, 2016).

Referindo-se a Dubois (2012), Merilus (2015) afirma que o sistema /akou envolve re-
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des familiares fechadas que enfatizam a autossuficiéncia ao trabalhar o solo.
De certo modo, todos estdo sob o controle reciproco da familia e dos vizinhos,
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que mantém o delicado equilibrio necessario para uma existéncia igualitéria.
Os conflitos sdo muitas vezes suavizados por habitos intensivos de hospitali-
dade com alimentos e colheita compartilhada. Nesse sentido, o sistema lakou
conserva a paz, implementa regulamentos e promove uma forma mutua e uni-
ca de responsabilidade social entre os camponeses rurais (MERILUS, 2015).
Como ressaltado anteriormente, ¢ possivel identificar as caracteristicas nas
agoes e verbalizagdes dos entrevistados haitianos.

Por fim, Merilus (2015) aborda a ligacao entre /akou e Vodu. Segundo ele, o sistema
lakou também sustentou e sustenta o Vodu haitiano, religido praticada pela
maioria dos haitianos. Teria sido muito dificil perpetuar a religido Vodu em
toda a historia do Haiti sem a existéncia do sistema /akou. A maioria das ce-
rimonias do vodu ocorre nesses espacos, o que foi observado em algumas
entrevistas:

Lakou é uma grande habitacdao. Uma grande habitagdo, tipo que da, que presta, as
pessoas presta servicos para os espiritos. E a mesma coisa do Vodu. E um grande
terra, tem bastante casa. [...] Tem bastante, as pessoas que fazem as coisas do espi-
rito, Vodu sempre tem la (B. E).

Muitos espiritos vodus, os iwa (chamados de Loas por HURBON (1988); ¢ PIERRE
(2009)), sao frequentemente invocados por sacerdotes e praticantes do Vodu
durante as cerimodnias. Esses espiritos residem em arvores simbolicas e rochas
localizadas em centenas de /akous em torno do Haiti. Por isso, muitos desses
lakous tém o nome dessas arvores ou rochas (Mango, Zorange, Wosh), que sao
simbdlicas para o Vodu. Logo, o sistema lakou estd entrelagado com o Vodu
para formar um componente critico da cultura local (MERILUS, 2015). Hur-
bon (1988) ¢ outro autor que relaciona explicitamente /akou e Vodu:

No nivel familiar, no fim da era colonial, um tipo de comunidade familiar reuni-
da em volta de um patriarca e na qual Herkovits viu a tentativa de reconstru¢do
da familia patrilinear fon. E o que se chama lakou (o patio), espécie de pdtio
em forma de ferradura que reune uma vintena de familias nucleares ou casas,
das quais uma, isolada ao meio, constitui o ufc ou templo e outra a morada do
patriarca. Uma unica grande familia solidaria, como propriedade comum, au-
toridade comum (o patriarca, se bem que seja autoridade mais nominal do que
real), culto comum (o vodu) [...]. A verdade é que a estrutura morfologica e so-
cial do lakou nos remete a estrutura religiosa do vodu (HURBON, 1988, p. 73).

Tendo em vista o que foi exposto, observamos que a maioria dos nossos entrevistados
¢ influenciada pelo Vodu ndo pelo conteudo religioso, mas pela organizagao
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social do lakou. Portanto, o vodu esté presente na vida dos haitianos residentes
no Brasil via lakou. E preciso ressaltar que nenhum dos entrevistados e haitia-
nos observados relatou ser adepto do Vodu, mas alguns deles foram adeptos na
infancia e a maioria tem familiares que praticam ou ao menos ja praticaram o
Vodu, segundo o que nos foi relatado nas entrevistas. Desse modo, pensamos
ndo ser possivel apagar da memoria as lembrancas e tradi¢des vivenciadas.
Mesmo ndo adeptos, o Vodu influencia alguns dos haitianos pelo fato destes
acreditarem na existéncia dos espiritos do Vodu:

La tem a forma do cachorro, do gato. Ld no meu pais o pessoal ndo pode deixar
um gato aqui. Depois eu vim aqui, na verdade eu vi muito gato. Muito cachorro.
Depois que vim nesse lugar, e to com duvida com minha filha. Eu vi um gato
aqui, eu vi um gato la atrds. Por que tanto gato aqui? Porque, la no Haiti, a
pessoa que quer comer uma crianga, ela vem com forma do gato, vem com for-
ma do cachorro, cobra também. Nao, meu pais é assim, com bastante. Ela vem
com gato, e vem aqui em cima do telhado e fica chorando miau, miau... Depois,
amanhd, tua filha ta doente, vai no hospital, nada. Se vai no hospital e nao faz
nada, tem que levar na casa do Vodu ver o que que tem. Eu vi com meus dois
olhos assim isso, com o filho da minha mde. Uma pessoa quer comer ele (D. S.)

Mesmo longe do Haiti, para alguns imigrantes, os espiritos do Vodu ainda podem estar
presentes, como exposto no trecho acima, em que uma imigrante disse sentir
medo quando visualizava gatos, pois os espiritos do Vodu poderiam estar in-
corporados nesses animais e fazer algum mal a sua filha. Esse trecho também
revela uma préatica bastante relatada pelos haitianos. Quando os médicos con-
vencionais nao conseguem a cura de alguma doenga, os sacerdotes do Vodu
sdo requisitados, mesmo por aqueles que ndo sdo adeptos da religido. O uso
de ervas medicinais também parece ser uma influéncia do Vodu, mesmo entre
0s ndo praticantes.

Ainda assim, apesar do Vodu estar presente na vida dos haitianos em solo brasileiro via
lakou, segundo nossa interpretagdo, nenhum imigrante relatou praticar o Vodu
quando relataram buscar os simbolos religiosos para lidar com situagdes es-
tressantes. Dos 12 imigrantes entrevistados, 2 deles disseram nao ter religido;
1 imigrante relatou pertencer a igreja “Pentecostal”; 1 imigrante relatou per-
tencer a igreja “Testemunha de Jeova”; 1 imigrante relatou pertencer a igreja
“Batista”; 3 imigrantes se declararam “Evangélicos”; 1 imigrante relatou ser
“Protestante”; dois imigrantes disseram ser da igreja “Catolica” e 1 imigrante
disse ser “Crista”.

Esse grupo de entrevistados apresenta pelo menos duas caracteristicas em comum.
Uma delas ¢ que todos apresentaram e/ ou relataram comportamentos que re-
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metem ao lakou e, portanto, ao Vodu, pelo menos no que se refere a dindmica
organizacional dos seus grupos. A segunda semelhanga ¢ que todos apresen-
tam alguma espiritualidade, mesmo aqueles que disseram ndo ter nenhuma
religido. No entanto, o contetido religioso € aparentemente cristao, sem nenhu-
ma referéncia a adoracao aos deuses do Vodu.

ARELIGIOSIDADE COMO UMA ESTRATEGIA DA CONDICAO MIGRANTE

Entre as estratégias de enfrentamento para lidar com as dificuldades encontradas na
condi¢do migrante, a busca por religiosidade foi a mais citada. Rezar, cantar
musicas religiosas em momentos de estresse, ler a biblia, frequentar a missa
ou culto e pedidos realizados a Deus foram as acdes mais relatadas. Entende-
mos que o trecho abaixo representa bem o papel da religiosidade na vida dos
imigrantes haitianos para lidar com adversidades. Varios relatos semelhantes
nos foram ditos:

Eu posso te dizer que sou uma pessoa com muitas capacidades psicologicas.
Todo dia quando eu vou trabalhar na [cita o nome da empresa], quando estou
andando na rua, sempre estou fazendo uma oragdo. Deus me da. Eu pedi para
Deus que ele me dé muitas compreensoes, porque eu ja sei que vou chegar num
lugar onde tem muito preconceito, que é muito diferente. Eu tenho que dar um
Jjeito de sobreviver aqui. Sempre estou pensando assim. Pedindo a Deus sabedo-
ria para sobreviver (R. L.).

Consideramos que podemos identificar na fala dos imigrantes entrevistados uma afini-
dade eletiva (LOWY, 1989) entre Vodu e Cristianismo quando referem-se as
estratégias de religiosidade. Enquanto o primeiro oferece um modelo de di-
namica social, o segundo proporciona um conteudo religioso. Nao se trata de
sincretismo religioso. Pelo que constatamos, a maioria dos entrevistados ndo
tem consciéncia dessa fusdo religiosa em suas vidas. Também ¢ importante
ressaltar que o Vodu ndo esta presente na vida dos imigrantes apenas pela or-
ganizagao social. Outras estratégias de enfrentamento relatadas incluem ouvir
musicas tipicas haitianas, como o Kompds € o Rara, que sofrem influéncia dos
tambores do Vodu. “Sim, Vodu ¢ uma cultura bem grande. Uma influéncia do
vodu ¢ o tambor. Qualquer haitiano que ouve um tambor ja quer dancar” (J.
P.).

O gosto pela musica parece ser uma constante para muitos haitianos, inclusive para
aqueles adeptos do Cristianismo, como pdde ser observado nos cultos hai-
tianos em solo joinvillense, em que os ritmos sdo consideravelmente mais
rapidos e dancantes, se comparados as mesmas tradi¢des religiosas praticadas
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por brasileiros. Quando foram questionados sobre o Vodu, a maioria dos entre-
vistados mostrou algum desconforto, principalmente embarago. Inclusive, um
pastor haitiano gentilmente se recusou falar. No entanto, dois deles falaram
mais abertamente. Coincidéncia ou ndo, sdo os dois haitianos que disseram
nao praticar nenhuma religido oficial. Vejamos o que disse um deles:

Haiti, de qualquer jeito, é um pais catdlico, mas se acostuma do culto vodu. E um
culto tradicional do pais, mesmo que a gente seja, por exemplo, adventista, ba-
tista ou qualquer religido, mas é nosso tradicional. E a nossa tradi¢do, é nés,
a gente ndo pode falar mal, a gente ndo pode correr com isso. Ndo pode sair e
dizer que ndo vou, mas é a cultura do meu pais. Eu ndo posso dizer que ndo é.
E! Eu ndo pratico, mas é a cultura do meu pais.

Como sera descrito mais a frente, a jun¢do indissociavel entre Cristianismo e Vodu ¢

constantemente atualizada na condi¢ao migrante pelas praticas culturais. Nas
palavras de Geertz (2008) essas praticas culturais sdao sistemas ou complexos
de simbolos que possuem uma importancia vital. Esses simbolos representam
fontes extrinsecas de informacdes que sdo essenciais, pois somente o aparato
bioldgico e suas programagdes sao insuficientes para lidar com as demandas
ambientais. A partir das analises realizadas, foi possivel perceber a relagao
entre religido e cultura em vérias facetas da vida haitiana, mesmo quando tal
relagdo se mostra tdo aparente. Um autor que nos ajuda a entender essa relacao
¢ Tillich (2009), que nos mostra que ndo hé contradicao alguma entre religido
e cultura.

A religido, considerada preocupacdo suprema, é a substancia que da sentido
a cultura, e a cultura, por sua vez, é a totalidade das formas que expressam as
preocupagoes basicas da religido. Em resumo, religido é a substancia da cultura
e a cultura é a forma da religido. Com isso, evita-se o dualismo entre cultura
e religidgo. Cada ato religioso, ndo apenas da religido organizada, mas tam-
bém dos mais intimos movimentos da alma, é formado culturalmente (TILLICH,
2009, p. 83).

Acreditamos que essa citagdo tem ampla relacdo com o que foi exposto entre o Vodu e o
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lakou haitiano, servindo até mesmo para melhor compreender tal relagdo. Como
asseguram Merilus (2015) e Hurbon (1988), o lakou enquanto instituicdo social
e cultural foi originalmente uma expressao do Vodu, ou seja, foi essa religido
que deu os elementos substanciais dessa forma de organizagdo cultural. Inicial-
mente, o sistema de simbolos que mantinha um lakou era do vodu. Por outro
lado, Merilus (2015) mostra que sem o lakou o vodu nao teria resistido ao longo
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do tempo e, em tese, continua expressando as preocupagdes basicas da religido
(TILLICH, 2009), como a busca por uma vida melhor. Para Tillich (2009), “cada
ato religioso, ndo apenas da religido organizada, mas também dos mais intimos
movimentos da alma, ¢ formado culturalmente” (p. 83):

Essa afirmacgdo é provada pelo fato de que todos os atos da vida espiritual hu-
mana realizam-se por meio da linguagem falada ou silenciosa. A linguagem é
a cria¢do cultural basica. Por outro lado, ndo existe criagdo cultural que ndo
expresse e preocupacdo suprema. E o que se vé nas fungées teéricas da vida
espiritual como, por exemplo, na intui¢do artistica e na recep¢do cognitiva da
realidade (TILLICH, 2009, p. 83).

Tillich (2009) também defende que todas as transformag¢des pessoais e sociais sdo ine-

A partir

rentemente manifestacdes da “preocupagdo suprema”, ou seja, expressoes da
religido, com potencial para serem observadas culturalmente. Como ja foi ex-
posto, o Vodu tem sido apontado por diversos autores como fundamental para
a cultura haitiana. Muito embora a maioria dos haitianos entrevistados o rejei-
te enquanto pratica religiosa e de enfrentamento, de modo algum o ignoram.

Cultura haitiana é o vodu. E uma cultura. Vodu se vocé quiser também pode ser
chamada de religido. Mas ndo é uma religiao, como Testemunha de Jeova, que
usa a Biblia para falar de Jesus. No Vodu uma pessoa pode fazer mal para outra
pessoa. Mas nosso cultura é vodu, porque nos é descendente de Africa e vodu é
da Africa. Vodu tem muita macumba (J. P. — Entrevistado 3).

dos depoimentos observa-se que o Vodu apresenta aspectos que apontam para
ritos de expia¢do da culpa. A retribuigdo expiatoria acontece nos rituais no
Vodu, que sdo as dinamicas de sacrificios de animais. Nesse contexto, animais
podem ser considerados mediacdes de pessoas que querem fazer o mal. Ou
seja, “pessoa que quer comer uma crianga vem em forma de gato” (D.S) Fica
claro na observacgao das entrevistas, que o conteudo do sacrificio expiatorio da
religido haitiana €, em grande medida, superado. Desse modo, no processo de
afinidades eletivas, ha uma superacao do conteudo e das teias de crengas do
Vodu, que sdo interpretadas pelo conteudo do cristianismo. Nesse processo, a
partir da interpretagdo de cultura e religido de Tillich, as dinamicas de convi-
vio e de reciprocidade ndo sdo mais determinadas pelo sacrificio retributivo
de vinganga, ou por meio do gato que vai fazer o mal, mas pelas dindmicas de
cooperacdo e de fortalecimento familiar.

Para a maioria dos entrevistados, as praticas do Vodu envolvem rituais maléficos. Pa-
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recem ignorar quase que totalmente a influéncia do Vodu em suas vidas por
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meio das praticas sociais e culturais. A juncdo do Vodu e do Cristianismo ofe-
rece simbolos que servem de guias externos de orientagdo. Quando falamos
em simbolos nesse trabalho, nos referimos ao conceito proposto por Geertz
(2008). Um simbolo, para esse autor, ¢ qualquer objeto, ato, conhecimento ou
relacdo que serve de vinculo social em uma comunidade, como teias de signi-
ficados que proporcionam valores culturais compartilhados.

Nesse sentido, observamos que o lakou € uma instituicdo haitiana que preserva e re-

contextualiza a memoria cultural. Essa espécie de memoria coletiva € um tipo
de instituicdo exteriorizada, objetivada e armazenada em formas simbolicas
(ASSMANN, 2008) e o lakou ¢ um sistema repleto de simbolismos, cada um
deles com significados publicos. De acordo com Assmann (2008), a memoria
pessoal interage com objetos externos e, embora esses objetos externos nao
contenham memoria, eles podem fazer as pessoas desencadearem memorias,
porque carregam as memorias investidas pelas pessoas. Esses objetos ou coisas
podem ser lougas, festas, ritos, imagens, textos ou historias.

Ao nivel social, no que tange a grupos e sociedades, o papel dos simbolos ¢ ainda

mais importante, porque, ao contrario da memoria pessoal, os grupos nao tém
memoria enquanto faculdade (cognitiva), portanto, tendem a fazé-la por meio
de coisas que funcionam como lembrangas, tais como monumentos, museus,
bibliotecas, arquivos e outras instituicdes mnemonicas. Para ser recorporifica-
da na sequéncia das geragdes, a memoria cultural, diferentemente da memoria
comunicativa, deve existir também em maneira ndo corporificada e requer ins-
tituicdes de preservacao e recorporizacdo (ASSMANN, 2008, p. 119), como
0 lakou haitiano.

Portanto, se um simbolo pode ser qualquer coisa, desde que carregue um significado

publico entendido e compartilhado por determinado grupo social, podemos di-
zer que foram observados varios comportamentos emitidos por imigrante hai-
tianos que sao guiados por simbolos compartilhados. Os simbolos e seus sig-
nificados publicos desencadeiam memorias e essas memorias desencadeiam
comportamentos.

Durante as entrevistas, foram observados exemplos de simbolos e a¢cdes dos haitianos
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que remetem ao lakou. Alguns entrevistados relataram que no dia do pagamen-
to guardam um pouco de dinheiro para confraternizar e convidam amigos hai-
tianos que estdo desempregados e ndo podem contribuir, mesmo que o salario
daquele que convida ndo seja suficiente para todas as despesas do més, como
aluguel, alimentacdo e remessas de dinheiro aos familiares do Haiti. Aqueles
que chegam do Haiti sdo auxiliados prontamente de véarias maneiras, seja no
cuidado dos filhos, auxilio para fazer documentos ou procurar emprego. No
dia 1° de janeiro, ha a tradi¢do de se preparar sopa de abobora e compartilhar
com os vizinhos. A tradicdo se mantém entre alguns haitianos entrevistados.
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Ao que nos parece, a palavra “Unido” ¢ um simbolo que de certa forma per-
meia a cultura haitiana. Essa ideia de companheirismo e unido ¢ amplamente
relatada pelos entrevistados. Assim, em situag¢des de dificuldade, a maioria dos
haitianos entrevistados nao hesita em solicitar ajuda, pois esse simbolismo ¢
compartilhado. Alguns entrevistados nos disseram que a ajuda mutua ¢ uma
espécie de norma moral e social.

Apesar dos exemplos de simbolismos seguidos pelos haitianos serem variados, como

musica, dangas, confraternizagdes em bares, organizacao de times de futebol,
uma atividade que faz parte do lakou parece sintetizar a ideia de compassivi-
dade entre haitianos. Trata-se do kombit. Conforme Hurbon (1988), kombit
pode ser denominado como um trabalho comunitario e consiste numa asso-
ciacdo de camponeses que trabalham coletivamente em determinado campo.
Aquele camponés que ¢ beneficiado oferece refei¢do, dancas e musica. Em
outra oportunidade, ele retribui a ajuda para outro camponés, que oferece as
mesmas coisas. Se um campongs fica doente, seu campo sera cultivado pelos
outros. Hurbon (1988) também salienta que o kombit extrapola a funcao eco-
nomica, sendo relevante para manifestagdes de amizade, emulacao, recreagao
e prazer.

O kombit surgiu no campesinato haitiano, mas migrou para a cidade, onde se manifesta

de outras formas. Vejamos a definicdo de um dos entrevistados:

Kombit é uma reunido. A gente usa mais no campo. Quando estamos fazendo
kombit, estamos reunindo umas 50, 100 pessoas para fazer um trabalho no campo.
Um kombit é uma maneira de nos ajudar. [...], Kombit é algo forte. Por exemplo...
Uma pessoa quer viajar e ndo tem dinheiro. Vamos fazer um kombit para ela via-
Jjar. Ndo é so reunir pessoas. Tem que ter um objetivo especifico. Por exemplo, vocé
pode fazer parte de um kombit como membro universidade. Se ajudar a colocar
dois haitianos na universidade, junto com nos, faz parte do kombit. A unido faz a

forga (S. F).

Conforme explicado pelo imigrante entrevistado e citado acima, toda vez que ha um
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objetivo especifico, ha a possibilidade de se fazer um kombit, mesmo na cida-
de. Os exemplos de kombit mais citados na cidade sdo aqueles em que varias
pessoas se reunem para acumular certa quantidade de dinheiro para algum fa-
miliar migrar. Em troca, esse imigrante envia remessas de dinheiro para aque-
les que ficaram e que anteriormente contribuiram. E importante ressaltar que,
pelo que foi citado por esse imigrante, a participacdo em kombits ndo ¢ restrita
a haitianos. Se um brasileiro ajudar haitianos a ingressarem no ensino supe-
rior no Brasil, em tese, faz parte de um kombit, em que o objetivo ¢ ajudar no
crescimento de alguns individuos que, posteriormente, beneficiard os demais.
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Todos esses comportamentos guiados por simbolos com significados externos sdo uti-

lizados em solo brasileiro em vérias situagdes, inclusive para lidar com as
adversidades na condi¢do migrante. Uma vez que os comportamentos e rituais
realizados trazem beneficios para o grupo, € passado de geragao em geragao,
inclusive aqueles que ndo vivem mais no Haiti. Toda vez que um kombit ¢
realizado, baseado nas regras do lakou, a memoria cultural dos haitianos ¢
resgatada e atualizada.

Sendo o lakou uma afinidade eletiva consideramos que os simbolismos do Vodu e do

Cristianismo influenciam a dindmica dos lakous haitianos, podendo orientar
os pensamentos e as acdes dos haitianos, servindo como uma espécie de guias
extrinsecos de como se deve agir no mundo, enfim, um modelo que resgata e
atualiza constantemente a memoria cultural.

CONSIDERACOES FINAIS

A proposta do presente artigo apontou a religiosidade como uma importante estratégia

para o enfrentamento das adversidades na condi¢do de migrantes haitianos na
cidade de Joinville-SC. Por meio da fala dos entrevistados, fomos convidados
a refletir sobre como a religiosidade (pelo menos a partir dos entrevistados hai-
tianos) pode mobilizar elementos simbolicos de matrizes religiosas do Vodu e do
Cristianismo, que atuam, ativam e resignificam sua memoria cultural. O lakou,
citado pelos entrevistados, ¢ um “espag¢o” simbolico cultural/religioso que
funciona como elemento simbolico fundamental para estes imigrantes.

O lakou tem sua origem registrada pela literatura etnografica no Haiti como um “pa-

tio”, uma institui¢do socio-cultural originalmente campesina responsavel por
um modo de vida influenciado pelo Vodu. Contudo, durante as entrevistas,
percebemos diferentes sentidos atribuidos ao lakou. A revisdo de literatura foi
essencial para a construgao das hipoteses deste artigo.

Assim, buscou-se como chave de interpretacdo dos elementos do Cristianismo e do
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Vodu presentes no lakou, o conceito de cultura de Geertz, o debate entre reli-
gido e cultura proporcionado por Tillich e, por fim, o conceito de afinidade ele-
tiva de Lowy. A partir do conceito de afinidades eletivas, Max Weber percebeu
que as teias de significado do protestantismo proporcionaram as bases para a
cultura intramundana da modernidade capitalista. No contexto dos haitianos
em Joinville, os influxos dos contetdos da tradi¢do cristd proporcionaram um
processo de apropriagdo na organizacao social do lakou. Assim, o lakou pode
ser cristianizado. A organizac¢do social e as relagdes de troca permanecem coe-
rentes com a tradi¢ao do lakou, mas seus conteudos nao sao determinados pela
visdo de mundo animista. A concep¢do de trabalho também tem elementos
modernos, pois as pessoas emigram do Haiti em busca de trabalho organizado,
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disciplinado e qualificado. No lakou ndo ha necessidade de qualificagdo pro-
fissional (no sentido de uma divisdo moderna de trabalho), pois as relagdes sdo
de troca e de favores mutuos. O cristianismo protestante proporciona a eles
a visdo de sucesso individual por meio do trabalho. Entretanto, a busca pela
prosperidade tem um preco, que ¢ solidao e a saudade, que ndo conheciam nas
relagdes de troca no lakou. Assim, como os influxos da Reforma determinaram
a visao materialista da cultura moderna, a religido do Vodu recebeu os influxos
do cristianismo, em especial, de tradi¢ao protestante e assimilou os contetidos
teologicos protestantes. A partir do contato com essa tradi¢do ocorreu o processo
de apropriacdo, modificacdo e superagdo da religido Vodu, resignificando as
dinamicas e simbolos sociais do lakou. Entretanto, ficam abertas outras tantas
questdes, como por exemplo, se influxos principalmente da tradi¢do protes-
tante na religido do Vodu, em que medida o Vodu influenciou o cristianismo
vivido pelos imigrantes haitianos em Joinville?

Resta destacar que a hipdtese de um /akou no Brasil é oriunda das proprias reflexdes e
consideracdes desta pesquisa. Outros trabalhos ainda podem contribuir com a
questdo proposta e seriam muito bem-vindos, em especial, por problematizar,
a importancia da religiosidade para uma comunidade de pessoas vulneraveis
em uma situagdo de imigragao.

ALAKOUIN BRAZIL? RELIGIOUSITY ASADVERSITY COPING STRATEGY
AMONGST HAITIAN MIGRANTS

Abstract: The article aims to discuss religiosity as a strategy to face adversity in Hai-
tian immigrants in the city of Joinville-SC. It is a qualitative research, whose
data collection was mainly gathered through interview, as well as a literature
review on Haitian culture and participant observation. Twelve Haitian im-
migrants were interviewed, 8 men and 4 women. From the data, we present
the Lakou Haitian institution which, supported by the theoretical studies of
Lowy, Tillich and Geertz among others, allowed reflections on how Voodoo
and Christianity provide symbols that allow immigrants to rescue and update
their cultural memory, through some cultural practices.

Keywords: Religiosities. Culture. Haitian Immigration.

Notas

1 O Haiti enquanto coldnia se estendeu até 1804, ano em que teve fim a guerra pela indepen-
déncia, vencida pelos escravos haitianos (HANDERSON, 2015).

2 O numero oficial de imigrantes haitianos residentes em Joinville entre 2012 ¢ 2016 foi 2.039
imigrantes. Entre 2010 e 2017, 465 imigrantes haitianos foram cadastrados na Secretaria
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do Bem-Estar Social de Joinville. O niimero total de carteiras de trabalho emitidas entre
2013 € 2016 foi 1.770 (SOUZA, 2019).
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