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Resumo: as Novas Religioes Japonesas (NRJs), ao se incluirem no cendrio
religioso brasileiro, introduziram wma visdo de mundo e de compreen-
sdo do homem que assumem singularidades ao encarar a doenga e seus
meios de cura em relag¢io as suas concepgoes religiosas. Neste artigo os
autores descrevem o olhar religioso das NRJs e as suas representagoes
simbdlicas relativas & satide e terapéuticas. Em particular sdo aborda-
das duas das religives desse grupo as quais possuem, desde a década de
1970, uma crescente penetragio entre nio descendentes japoneses: a

Igreja Messidnica Mundial (IMM) e a Seicho-No-Ie.

Palavras-chave: novas religives japonesas, Seicho-No-Ie, Igreja Messidnica
Mundial, doenca, cura

m conjunto de religides que surgiram no Japao desde o inicio do
século XIX até meados do século XX, em uma época de moderni-
zagao desse pafs, tomou o rumo de um movimento de revigoragao
das tradigoes e de valorizagao de seus sentidos espirituais como
forma de reverter uma crescente influéncia materialista do conhe-
cimento. Configura-se um movimento religioso em oposi¢ao a
modernidade ocidental.

Neste artigo os autores discutem os valores fundamentais que regem as
NRJs, a sua expansio e enraizamento na cultura brasileira. Este fe-
némeno vem sendo reconhecido pelo termo “orientaliza¢io”. Con-
forme Campbell: “[...] é referir-se ao processo pelo qual a concepgao
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de divino tradicionalmente ocidental e suas relagoes com a humani-
dade e 0 mundo ¢ substituida por aquela que tem predominado por
longo tempo no Oriente” (CAMPBELL, 1997, p. 6-7).

O universo de conhecimentos que se impde tem um dom préprio de
originalidade ao relacionar espiritualidade com os temas da doen-
¢a e da cura. Os dados discutidos sio provenientes da literatura
religiosa das NRJs, da bibliografia académica a seu respeito ¢ de
experiéncias de campo realizadas pelos autores, nos tltimos anos.
Inicialmente, caracterizou-se a presenga e enraizamento das NRJs
no Brasil, em seguida retratam-se as suas dinimicas e os seus valo-
res religiosos centrais. Os autores aprofundam os dados encami-
nhando-os para uma reflexao sobre a IMM e a SNI as quais triunfam
nos dados estatisticos das NRJs.

O CENARIO RELIGIOSO DAS NRJs NO BRASIL

As NRJs e seu desenvolvimento no Brasil abrangeram, de acordo com
Koichi Mori (1988), quatro periodos.

O primeiro, denominado “auséncia de religiao”, abrange o inicio da imi-
gragdo, em 1908 até a década de 1920. Nesta fase, os japoneses
eram colonos e a religidao nao pode ser praticada de forma ativa.

O segundo periodo incorpora as décadas de 1920 e 1930 e foi classifica-
do como “atividades religiosas na colénia’. Nesta época os japone-
ses passaram de colonos para arrendatdrios. Seus planos de
permanéncia tornaram-se abrangentes. Iniciaram-se a pregagao e
instalacdo de seitas japonesas, como a Butsuryushu, a Tenrikyo (Tenri-
kyé), a Oomoto (Omoto-kyd) e a Seicho-No-Ie (Seichd-no-Ie).

O terceiro periodo abrange a metade da década de 1930 até o inicio da
década de 1950, e é mais conhecido como “hiberna¢io das religi-
oes” devido ao fato de as religides japonesas, quando de suas mani-
festagbes, terem sido cerceadas e sofrido ameacas pelo governo
brasileiro com sua politica nacionalista e a eclosio da 22 Guerra
Mundial. Além disso, esse periodo foi denominado “éxodo rural e
migragao urbana’; nele se processou a migrago urbana que se ex-
pandiu para as capitais e a qual deu margens para a inser¢ao dos
migrantes japoneses na classe média que se formava.

O quarto periodo inicia-se a partir da década de 1950 e é conhecido
como “ressurrei¢dao das religides japonesas e seu desenvolvimento
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posterior”. E nele que acontece a difusdo e expansio religiosa nos
centros urbanos. Inicia-se na colonia e expande-se fora dela, nas
décadas de 1960-1970.

O aumento significativo do espago ocupado pelas NRJs no cendrio reli-
gioso brasileiro nos tltimos anos destaca-se na citag¢io seguinte:

Novos cruzamentos do Censo 2000 mostram que estd crescendo a diver-
sidade religiosa no Brasil. Pela primeira vez, a pesquisa do IBGE
detectou adeptos de seis religies orientais consideradas novas, que
surgiram no século XX. Em 1991, apenas duas delas tinham fiéis
autodeclarados, mas em 2000, 151 mil brasileiros se dividiam entre
as igrejas orientais: Messidnica, Seicho-No-Ie, Hare Krishna, Perfect
Liberty, Tenrikyo ¢ Mahicari. O fenémeno ¢é concentrado princi-
palmente no Rio e em Sao Paulo. Do total de fiéis, 97 mil moram
nos dois Estados. O Norte ¢ a regidao com a menor participagao
dessas novas religides: apenas 4.671 pessoas se autodeclararam adeptos
de uma das seis igrejas em 2000. O censo revela ainda que a ade-
s30 a esses novos ritos ¢ liderada pelas mulheres: para cada 100
fiéis do sexo feminino hd apenas 64 homens” (O ESTADO DE S.
PAULO, 2003).

Tabela 1: Ndmero de Adeptos das NRJ

Religido Adeptos
Igreja Messianica Mundial 109.310
Seicho-no-Ie 27.784
Perfect Liberty 5.465
Tenrikyo 3.786
Mabhicari 3.054
TOTAL 149.399

Fonte: IBGE / Censo (2000).

Este crescimento tem um desdobramento peculiar decorrente de uma
crescente participagio de nao-japoneses nesse adensamento.
Conforme estudo sobre a formagio da identidade pessoal do adepto, ¢
notdvel um sentido de transformagdo em diferentes niveis. A expe-
riéncia retrata-se diante de um contexto do sincretismo cultural e
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de possibilidades de ampliagdo e positivo desenvolvimento da iden-
tidade religiosa (PAIVA, 2004). Componentes de ordem cognitivo-
afetiva afloram de modo a possibilitar elaboragées simbdlicas
comprometidas com um pertencimento e criagio da identidade
(PAIVA, 2004). Desta forma configura-se um meio onde vigora
uma adesao e valoriza¢do de temas culturais orientais os quais s3o
incorporados ao estilo de vida dos fiéis.

O ambiente de contacto e interculturalidade verifica-se pela presenga de
um meio simbdlico que se caracteriza por situagdes de sincretismo
expressivas de uma complexidade de valores e relacionamentos.
Nesta dire¢do, tanto para as tradi¢des japonesas como para as bra-
sileiras sao vigentes as rotinas da multifiliacao religiosa e de relaci-
onamentos interculturais (CASTILHO, 2006).

Elemento importante para o sucesso e aceitacdo das religides orientais
foi o movimento surgido na década de 1960 denominado Nova
Era, o qual incorporou uma nova forma de religiosidade.

Podemos entender o Movimento Nova Era como:

[...] um movimento que congrega crengas esotéricas de inspiragio teosdfica,
gndstica, rosacruciana, além de concepcoes proprias de religives orientais
como o Budismo, Taoismo e Hinduismo e que se apresenta como um
movimento difuso, nio centralizado, tendo como pontos principais a
busca de uma nova espiritualidade, através de experiéncias subjetivas,
[reqiientemente de natureza mistica; a valoriza¢io do conhecimento
baseado na intuicdo; uma visdo de mundo espiritualista e holistica; a
crenga na evolugio do espirito; a concep¢io de Deus na forma panteista
(Deus ¢ tudo) ou panenteista (Deus estd em tudo). Também é um
movimento que estimula o uso de artes divinatdrias, prdticas terapéuticas

alternativas e defende a ecologia (GONCALVES, 2003, p. 13).

Nesta dindmica s3o enfraquecidos os antigos objetivos de preservagao do
patrimonio étnico-cultural voltados a auto-identificagao do grupo tra-
dicional. O rumo segue para a diregdo de uma religiao universal. Ca-
racteriza-se ela pela projegiao dos ensinamentos de forma flexivel e
transcendente as particularidades de cada grupo; tornam-se “abertas
para a conversdo de todas as pessoas” (CAMARGO, 1973, p. 23).

De um ponto de vista sociolégico a bibliografia académica assinala o
cardter atrativo das NRJs por nao enfatizarem a culpa, o pecado,
fato que ¢ também freqiientemente mencionado pelos fiéis; geral-
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mente, sio eles de origem catdlica. Constata-se também serem as
institui¢oes religiosas formas modernas de organizagiao e adminis-
tra¢ao; ¢ predominante uma auséncia de distingdes hierdrquicas
nitidas entre sacerdotes e leigos.

De forma visivel destaca-se um publico majoritdrio feminino entre os
adeptos. Abrange na sua maioria pessoas com mais de cinqiienta
anos as quais demonstram preferéncias nas prdticas artisticas japo-
nesas (ceriménia do chd, ikebana, uso de termos da lingua, ceri-
mica).

As NRJs sao consideradas como o principal e mais forte movimento reli-
gioso de seu pais de origem (Japao) e a mais influente contribui-
¢do da col6nia japonesa a sociedade brasileira (TOMITA, 2004).

A ESPIRITUALIDADE: CONCEPCAO CENTRAL DAS NRJs

Consideram-se fundamentais as crencas sobre o destino, as relagoes hu-
manas ¢ o bem estar pessoal centralizados na concepgao de um
poder espiritual e moral que deriva das préprias capacidades dos
individuos mediante a concepgdo de um eu interior, eu divinizado.

A natureza humana ¢ entendida por um substrato divino que se torna a
base e também o incentivo para que, através de um esfor¢o consci-
ente, 0 homem possa revelar suas inerentes capacidades espiritu-
ais. Rochedieu (1982) ao discutir esta questao ressalta a sua origem
no xintofsmo; af, a presenca dos deuses (kamis) impde-se como
real e sagrada no contexto tradicional japonés. Esta proposi¢ao do
divino insere-se também no comentado pensamento mitico dos
japoneses que foi abordado na obra de Oshima (1992); pensa-
mento este que compreende a coexisténcia de contradigbes, nega-
¢oes e onde predominam crengas politeistas ¢ monoteistas.

Estas consideragbes implicam em uma énfase dada na cura pela fé e no
destaque do papel do pensamento positivo em transcender a ma-
téria. Duas abordagens decorrem desta faceta. A primeira ¢ a visio
do homem de ter em si uma natureza boa e ser o mal uma impu-
reza. Na segunda, ordena-se um sentido de orientagio na mudan-
¢a de atitudes e de pensamentos do adepto, relacionado a sua
participa¢io em ceriménias que centralizam valores de purifica-
¢do. A natureza divina ¢, sobretudo, decorrente da agiao que estd
modelada pelos deuses (kamis). O homem revelaria sua natureza
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divina pela ajuda dos espiritos e emana¢io da pureza inerente aos
seres refletindo-se um ambiente de tendéncias para a manifesta-
¢do da perfeigao divina.

Uma ideologia de mudanga apresenta-se real para os adeptos em suas con-
digoes de vida, suas aspiragdes, desejos e esperangas. Os temas enca-
minham-se para um sentido ético da vida coletiva e para uma énfase
no envolvimento pessoal e em sua dimensio harmoniosa; as NRJs
sdo “religides deste mundo e para este mundo” (CLARKE, 2000).

Tsushima (1979) encaminha essas colocagées para a concep¢do vitalista
da salvacdo. Conforme esse autor, essa concepgao:

[-..] enfatiza os beneficios mundanos (genzeriyaku) e demonstra pouca
preocupagio pela salvacio da vida apds a morte. O que reside no centro
dessa consciéncia é o conceito de Vida Original’, um conceito que, ao
mesmo tempo, funciona como um resumo das doutrinas das novas religioes

japonesas (TSUSHIMA, 1979, p. 144).

De acordo com essa idéia, ‘O cosmos é encarado como um corpo vivo ou
uma for¢a vital com fertilidade eterna’, o qual, is vezes, é ‘compreendido
como uma divindade, E considerado ser, a um sé tempo, ‘a fonte de
onde toda a vida emana e a fonte que nutre toda a vida'. A idéia que
resulta disso é que ‘todas as coisas sdo harmoniosas, interdependentes,
mutuamente soliddrias, e em constante crescimento’ (TSUSHIMA, 1979,

p. 142-3).

Uma vez que cada ser humano é uma parte do universo, ele naturalmente
Julga ter uma existéncia originada e nutrida pela Vida Original’. A
natureza humana é interpretada como sendo ‘divina, despoluida, pura
e perfeita’, tornando possivel, dessa forma, ‘retornar ou unir-se & Vida

Original’ (TSUSHIMA, 1979, p. 144-5).

Destaca-se o culto aos antepassados com base na crenga zama (alma). As
pessoas falecidas possuem o poder de influenciar aqueles que aqui
vivem. De acordo com essa crenga, doengas e problemas podem
surgir devido a uma influéncia maligna dos antepassados faleci-
dos; geram-se fatos infelizes para seus descendentes. Através de
ceriménias, os antepassados receberiam energias que possibilitam
um meio de transmuta¢io de influéncias, antes perniciosas em
benéficas.
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A IGREJA MESSIANICA MUNDIAL: O JOHREI

A Igreja Messinica surgiu no Japao em 1935 através de seu fundador Mokiti

Okada. No Brasil foi iniciada em 1955 por meio do trabalho de di-
vulgagao dos reverendos Minoru Nakahashi e Nobushiko Shoda. Seus
primeiros dez anos estiveram restritos aos descendentes japoneses; depois
atingiu os brasileiros mediante trabalho de difusao.

A fé messianica estd compreendida por trés pilares de fé: Johrei, Agricultu-

Entre

ra Natural e o Belo. O Johrei é a crenga na transmissao de energia
divina através das maos, emanam-se satde e felicidade. A Agricultu-
ra Natural proporciona, através de alimentagio sem produtos qui-
micos e abstencao de remédios téxicos, a pureza original do corpo e,
conseqiientemente, a sadde. O Belo, por sua vez, trata da idéia de
que ao estimular as formas de arte, o mundo além de se tornar mais
bonito, eleva o espirito das pessoas (GONCALVES, 2003).

as NRJs somente a Mahikari e a Messidnica utilizam as maos no
processo de cura, tendo nesta ultima a comentada denominagao
de Johrei. Esta prdtica de cura é disseminada em vdrios locais atra-
vés de espagos préprios denominados Johrei Centers. O conceito
xintoista de considerar os males como impurezas concentra-se na
prdtica do Johrei, a purificagao do espirito e, como resultado, a
extingao das infelicidades. O Johrei originou-se a partir de 1930".

Destaca-se na compreensio do Johrei a luz da divindade Kannon, conhe-

cida por ser a divindade central e origindria de fundagao da fé. Por
seu meio foram proporcionadas as experiéncias de revelagio de Meishu
Sama e a sua forma de propagacao através do Hikari (luz). Trata-se
de uma medalha que ¢ colocada em uma corrente no pescogo e
que marca a inicia¢do dos membros filiados a essa Igreja. Carregar
o Hikari traduz uma concep¢ao de poder espiritual que se concen-
tra em cada membro. Ela se propaga e se manifesta na transmissao
dos Johreis entre os crentes e para os freqiientadores e iniciantes. O
Johrei é transmitido pelo fiel, denominado nesta prdtica de
ministrante. Ele é aplicado de inicio na parte frontal do receptor,
e apds, nas costas, e mais intensamente, se necessirio, em partes
doentes. A sessio de Johrei dura de 10 a 30 minutos.

Nesse processo, Mokiti Okada — o lider espiritual Meishu Sama — colo-

ca-se como intermedidrio nio somente com a divindade Kannon,
como com o préprio Deus no sentido cristao.
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No Budismo, Kannon nada tem a ver com o conceito genérico de ‘Deus,
entendido como o Ser Supremo que criou o Universo ou o Regente do
Universo, mas para Mokiti Okada, Kannon representa o prdprio ‘Deus),
entendido como o mesmo Deus do Cristianismo e o Deus supremo de
vdrias religioes. Essa idéia de Deus e também a de que Kannon usaria
seu corpo para executar a grande obra de salvagio da humanidade seriam
‘revelagoes’ recebidas por Okada. Essa identificagio de Deus com Kannon
Jfaz com que no pensamento religioso de Mokiti Okada se possa considerar
tanto o Budismo como o Cristianismo como provindos de Deus, ndio se

percebendo contradicoes entre ambos (OKADA, 2000, p. 72).

Seguindo a concepgao vitalista, para os messidnicos a sadde ¢ uma condi-
¢do natural do ser humano. Ela nio se manifesta quando existem
impurezas provenientes do corpo e do espirito. Observamos uma
relagdo direta espirito-matéria.

[...] 0 homem é formado de espirito e corpo, e ambos, numa relagio
intima e insepardvel, tém por principio a identidade espirito-matéria.
Sendo assim, quando as mdculas do espirito se refletem no corpo, o
sangue € sujo; reciprocamente, quando isso se reflete no espirito, torna-

se macula (OKADA, 2000, p. 63).

A visdo espiritualista aqui presente é compreensiva pela “Lei do Espi-
rito Precede a Matéria”. O pensamento, entendido como espi-
ritual, precede as a¢des no mundo material, aquele onde vivemos.
A doenga exprime situagdes que estariam nos maus pensamen-
tos como 6dio, inveja, etc. Em contrapartida, os alimentos com
agrotdxicos e remédios provenientes da medicina alopdtica, na
visao de Okada, produzem “venenos”, toxinas, que resultam em
doengas. Qualquer manifestagio doentia nada mais ¢ do que a
manifestagao do processo natural de purificagao existente na
natureza’.

Destaca-se uma rela¢ao direta entre a constituicio do Universo e do ho-
mem. O Universo é composto pelo Sol, Lua e Terra. Correspondem
eles, respectivamente, ao fogo, & dgua e a terra. Estes, por sua vez,
tém relagio com o Mundo Espiritual, o Mundo Atmosférico e o
Mundo Material. Essas relagoes se estendem ao corpo humano de
modo que o cora¢do, pulmdes e estdbmago simbolizam o fogo, a 4gua
e a terra, dando sentido aos seus funcionamentos orginicos. Assim,
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uma concepg¢do da natureza torna-se a base para a cura na medida
em que supde uma energia proveniente do Mundo Espiritual.

[...] como o corpo humano é formado pela trilogia fogo-dgua-terra, o
método ldgico para a erradicagio das doengas deve basear-se nessa trilogia.
Isso constitui o principio do JOHREI da nossa Igreja, o qual estd baseado
no PODER KANNON. Esse poder é a Luz transmitida por Kanzeon
Bossatsu, uma luz espiritual, invistvel aos olhos humanos. A luz visivel
como a do Sol, a das ldmpadas, a do fogo, etc., é o ‘corpo’ da luz. A
natureza da luz ¢ resultante da unido do fogo e da dgua, ou seja, é
Jformada pelos elementos fogo e dgua. E serd mais forte quanto maior
for a quantidade do elemento fogo. Acontece que a for¢a proveniente
da luz constituida apenas por esses elementos ainda é insuficiente,
tornando-se necessdria a esséncia da terra. A manifestagio da for¢a
perfeita da trilogia fogo-dgua-terra torna-se uma extraordindria forca
de purificagio. As ondas dessa Luz atravessam o corpo, extinguindo as
mdculas do espirito, o que se reflete no fisico, como erradicagio da

doen¢a (OKADA, 2000, p. 1306).

Nesse contexto, a relagio homem/natureza harmoniza-se pela alimenta-
¢do natural, expressio de uma consciéncia e integra¢io humana.
Desta forma, as forcas inerentes a0 homem indicam capacidade de
sua recuperagio diante de impactos e agressoes.

O uso de agrotdxicos no solo traduz toxinas que se alojam nos alimentos.
Estes, por sua vez, ao serem consumidos geram agressoes e, poste-
riormente, mdculas que se tornam expressoes doentias do espirito.

O homem, de acordo com Mokiti Okada, ao ingerir remédios alopdticos
estd diminuindo o meio natural de purificagdo, o fortalecimento
da sadde, ¢ estimulado o aparecimento de elementos nocivos em
seu sangue.

Por uma lei da Natureza, i medida que as plantas absorvem os fertilizantes
que lhes sio toxicos, aparecem espontaneamente germes e insetos nocivos.
De acordo com a mesma lei, as toxinas devem ser eliminadas. E, para
isso, a Natureza dispﬁe de seus proprios meios. Os insetos, porém, nio
ingerem somente as toxinas, mas também uma parte das plantas, que
entdo adoecem e morrem.

A ingestio de substincias estranhas ao corpo aumenta as toxinas: o uso
de produtos quimicos nio-naturais e Venenosos para Suprimir esses efeitos,
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produz toxinas ainda mais perniciosas, ocasionando purificacoes mais

drdsticas (OKADA, 1991, p. 27-8).

Na IMM a relagio do homem com seus antepassados, considerando-se
qualquer pessoa da familia falecida, seja na linha ascendente ou
descendente, desencadeia-se tanto na perspectiva de toxinas, como
pela formagio e heranca de mdculas espirituais. A necessidade de
culto as almas das pessoas falecidas justifica-se para proporcionar
a purificagio dos seus espiritos e, conseqiientemente, do préprio
ofertante. O elo espiritual é o responsdvel da transmissao das “in-
fluéncias” mutuas entre familiares: “Somos, portanto, seres interme-
didrios de uma seqiiéncia infinita, formando uma existéncia
individualizada no tempo”.(OKADA, 2000, p. 91).

O meio e contdgio das mdculas tornam-se mais controlados mediante a
importincia dada pelo fiel ao seu compromisso em manter uma
postura que nio ocasione comportamentos € sentimentos negati-
vos. Poderiam eles comprometer a sua felicidade e a de seus des-
cendentes. Mediante a “Lei da Concordéncia Espiritual”, as mdculas
espirituais e a geragao de toxinas remetem novamente ao principio
da purificagio das ‘impurezas’™.

A purificagao assume formas diversas, devido as suas diferentes causas.

Por exemplo: se as mdculas sdao geradas por pecados pecunidrios ou mate-
riais, como o roubo ou a apropriagao indébita, que causam preju-
izos a terceiros, ou porque a pessoa leva um nivel de vida superior
aos seus préprios meios, essas mdculas sao freqiientemente dissol-
vidas por subseqiientes prejuizos materiais.

Também a doenc¢a assume diferentes aspectos, de acordo com o género
de mdculas formadas. Os atos erroneos que levam o culpado a se desviar
dos olhos das outras pessoas, muitas vezes sio purificados por meio de
algum tipo de distiirbio de visio. As palavras duras, cinicas ou ofensivas,
penosas de serem ouvidas, podem encontrar purificagio através de
distiirbios auditivos ou de linguagem. Os atos que ocasionam dores de
cabega aos outros podem provocar dores de cabega naquele que as causou.
O pecado de trabalhar somente para si pode dar origem & purificagio
por meio de doenga na mao ou no braco (OKADA, 1991, p. 22-3).
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Retrata-se na simbologia do pensamento e sua perspectiva de purifica-
¢a0, a dualidade que no homem constitui sua prépria estrutura de
ser: o espirito e a matéria. Desta forma, os principios caminham
para uma busca plena de aperfeicoamentos e reflexdes.

Nesta dinimica compreendemos a presenca de idedrios salvacionistas e
milenaristas que se projetam na formagao dos locais sagrados de
emanagio e cultivo da fé. Os recintos sagrados sao expressos como
Parafso Terrestre, local de Harmonia e Felicidade. S3o designados
Solo Sagrado’.

SEICHO-NO-IE: O PODER DA PALAVRA
E A MANIFESTACAO DO JISSO

O movimento religioso Seicho-No-Ie tem seu surgimento no Japao através
do langamento da revista Seicho-No-Ie, elaborada e langada pelo seu
fundador, Masaharu Taniguchi, em 1° de marco de 1930. O obje-
tivo inicial era que essa publica¢do fosse um meio de criar um movi-
mento filoséfico. Sua denominagio significa Lar do Progredir infinito
ou Casa da Plenitude. Distante das expectativas de Masaharu, a
publicacio alcangou repercussao no Japao; surgiram muitas pessoas
dizendo ter resolvido vérios tipos de problemas apds a sua leitura. A
partir de entdo a revista passou a se chamar Shinshi (Revista de Deus)
(MAEYAMA, 1967). Masaharu Taniguchi comegou a organizar as
atividades do movimento as quais tomaram o rumo religioso. Este,
em 1932, pode ser reconhecido em 4mbito nacional.

A sua introdu¢io no Brasil iniciou-se com um imigrante japonés em
1932. Trouxe ele um exemplar da revista. Em seguida, ela e livros
de Masaharu Taniguchi foram sendo divulgados no meio dos ja-
poneses (SP). Em 1950 registra-se a disseminag¢ao da doutrina com
a revista Mutsumi (Harmonia) e em 1952 a Sociedade Religiosa
Seicho-No-Ie do Brasil, em Siao Paulo, foi estabelecida oficialmente
(CASTILHO, 20006).

O marco do surgimento desse movimento religioso através de uma revis-
ta tornou-se significativo pelo centramento e cultivo da palavra
em diferentes direcoes. Criou-se uma marca de distingao das de-

mais NRJs: a Religido da Palavra.
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A Seicho-No-1¢ ¢ a religido verdadeira que surgin com uma peculiaridade
sem precedentes em parte alguma do mundo. Em que consiste essa
peculiaridade? Consiste na afirmagdo de que ndo sio necessdrios majestosos
templos materiais para venerar Deus, pois Deus é o Verbo que fala a
Verdade, e constituem Seus templos os livros que contém palavras da
Verdade. Venerar Deus é ler Suas palavras contidas nos templos chamados
Livros Sagrados. A “Seicho-No-1¢ é um movimento religiosos e educacional
que surgiu para mostrar sob uma forma nova a Verdade de que o ‘Verbo

¢ Deus’ (TANIGUCHI, 2001, p. 317-8).

A obra escrita e educacional fundamenta-se na visio do homem como
um ser originalmente puro e isento de mdculas devido 4 sua “fonte
primdria” ser em si perfeita. Diante desta visio vitalista, a ilusao —
produto de pensamentos e agbes da pessoa — constitui a causa de
todo o sofrimento do ser humano. Crengas sobre o poder dos an-
tepassados e seus cultos de purificagdo compdem o corpo doutri-
ndrio e indicam as suas rafzes ancestrais, xintofstas.

Muitas doengas se curam quando se acalmam os atritos familiares, quando
se muda de um quarto desagraddvel, quando se deixa um servico cujas
relacoes humanas sio insuportdveis ou quando se desabafa completamente
uma infelicidade, uma mdgoa ou um ressentimento mantido em segredo.
Niio se deve considerar isso como um simples sermdo religioso da Seicho-
No-lIe. Pesquisas feitas na Associagio Clinica Far South da cidade de Kansas
também demonstram o mesmo (TANIGUCHI, 1976, p. 136-7).

A relagao mente, doenga e corpo, insere-se no contexto religioso onde a
purificagdo ¢ inerente 2 visio de Deus. Desencadeia-se a perfei¢ao
perene do homem como elo eterno desta fonte origindria de vida.

E preciso entender que esta consideragio estd também comprometida
com as influéncias decorrente da formacio intelectual do mestre e
fundador, como destacou Ediléia Mota Diniz: “Ora, a compreen-
sdo da trajetéria do fundador da Seicho-No-Ie estd muito atrelada
ao conhecimento adquirido na universidade e, posteriormente, na

busca espiritual que culminou na revelagio que Taniguchi afirma-
va ter recebido diretamente da divindade” (DINIZ, 2005, p. 56).

Os maus acontecimentos sio reflexos e sombras de uma mente conturbada;
por isso, eles desaparecem quando se trangiiiliza a mente.
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Um mau acontecimento assemelha-se a uma fumaga. Se estamos dentro
de uma densa fumaga, nio devemos jogar mais combustivel para elimind-
la. Devemos deixar que a fumaca desapareca por si mesma.
Indubitavelmente, ela ird diminuindo pouco a pouco e acabard
desaparecendo. No Universo existe um processo de autopurificagio. Esse
processo autopurificador é a agio curativa de Deus, é a agio que, em
caso de um ferimento, cura-nos naturalmente por um processo interior;
é a agio que faz desaparecer por si mesmo o pé que se levantou apds
uma limpeza; é o poder-principio’ que, quando somos vitimas de doengas
ou infelicidades, nos cura automaticamente se nio fixarmos nelas a
nossa mente. A esse poder-principio’ denominamos Deus (TANIGUCHI,
2003, p. 37).

O poder e o misticismo da palavra na doenga-cura tornam-se convincen-
tes diante das experiéncias de revelagio e de sacraliza¢io que norteiam
a producio literdria de Masaharu Taniguchi.

Dentro do contexto salvacionista tornou-se central o conceito de Jisso que
significa Imagem Verdadeira. Indica-se uma concepgio, sintese sim-
bélica dos ideais religiosos. Retrata-se como real para os fiéis na
medida em que esses seguem os principios e a originalidade da fé.

Manifesta-se o contexto mistico do Jisso através de cultos aos antepassados,
prdtica meditativa Shinsokan e pelos estudos da obra religiosa’.

O poder da palavra em manifestar uma realidade Jisso, que existe por si
s6 por ser perfeita, purifica o homem, o mundo de ilusées e per-
mite a cura das doengas. Os sofrimentos no corpo tornam-se uma
linguagem simbélica que o fiel deve saber traduzir para procurar a
perfeigao original através do cultivo da palavra e na mudanga de
comportamento e de pensamento.

Ao demonstrar extrema consideragio com a pureza do corpo, tem a SNI
demonstrado tolerincia maior que o exemplo anterior, ao uso de
remédios e da medicina alopdtica.

Ao mesmo tempo que acreditamos na onipoténcia de Deus, devemos ser
tolerantes em relagio aos principios doutrindrios de outras religioes,
como também em relacio aos procedimentos médicos (TANIGUCHI,
1997, p. 25).

O sentido eminente da espiritualizagao tende a ser seguido pelos fiéis de
forma a ser convincente sobre seus esforcos.
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A medida que o0 nosso corpo se espiritualiza, diminui paulatinamente
0 desejo pelas coisas que excitam o corpo, tais como carnes, bebidas
alcodlicas, fumo, doces e coisas que estimulam o sexo. E & medida que
a estrutura fisica vai-se espiritualizando, diminui o consumo de caloria,
e o corpo que trabalha espiritualmente passard a gastar o minimo de
energia, permitindo reduzir as refeigoes. O sono, que é necessdrio para
regular o cérebro, serd satisfeito com poucas horas e, apesar disso, a
Jadiga serd menor. O corpo que vai sendo purificado dessa forma, agora
passard, por sua vez, a facilitar o trabalho do espirito e ajudard a
elevagio do mesmo. Por isso, em vez de ficarmos esperando que o corpo
se espiritualize, devemos antes fazer o esforco para afastarmos do nosso
corpo carnal os alimentos de origem animal, as bebidas alcodlicas, o
fumo, os doces e as coisas que estimulam o sexo. Assim, esse esfor¢o fard
com que o corpo se espiritualize depressa e favoreca a elevagio espiritual

(TANIGUCHI, 1976, p. 56).

O encaminhamento da dinimica religiosa, de sua dimensiao missiondria
e redentora estd concentrado em locais de difusio e cultivo desig-
nados Academias de Treinamento Espiritual. Trata-se de espagos
que acolhem um paisagismo natural como cendrio ¢ onde estd pre-

sente uma infra-estrutura para estudos e prdticas religiosas®.

CONSIDERACOES FINAIS

Observamos nesta discussiao a formagio de um espago cultural expressi-
vo de uma orientalizagao o qual emerge no cendrio religioso brasi-
leiro comprometido nas dinimicas e estratégias das NR]s.

O publico religioso constituido em sua maior parte de nao-japoneses,
ordena-se por uma valorizagao da natureza espiritual e da sua ori-
gem divina.

Pudemos entender esse tema mediante uma concepgao vitalista da reli-
gido. Indica-se também uma énfase na conquista da salvagao neste
mundo e nos seus beneficios mundanos. A condigio espiritual se-
gue como for¢a vital e bdsica da Vida Original com sua eterna
fertilidade e expressio da consciéncia humana em seu préprio cres-
cimento e especializa¢io.

O sentido de pertencimento religioso do publico cria-se também por
definigbes éticas e morais indicativas de uma recriagao do sujeito
como expressao de fé e de conhecimento. Nessas condigoes desta-
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cam-se situagbes de rupturas com tradicoes religiosas antigas (via
de regra, o catolicismo).

Definem-se com realismo as perspectivas de confianca e de desempenho
com que as NRJs tecem suas estratégias de crengas e convicgdes
rumando para dire¢bes de universalidade religiosa; expande-se o
comentado cardter de multinacionalismo do Japao.

Os sentidos de cura e de renovagio da satide tornam-se intrinsecos as
propostas descritas. Organizam-se de forma original e com um
fascinio préprio os universos simbdlicos capazes de convencer so-
bre os tratamentos da sadde. Eles se expandem para temas diver-
sos (arte, ecologia, literatura) que se recriam na atualidade;
multiplicam-se as linguagens e renovam-se os atraentes processos
das convicgdes miticas japonesas.

Notas

' A palavra Johrei é composta de dois ideogramas: Job (purificar) e Rei (espirito), tendo
sua tradu¢do como batismo de fogo.

2 No convivio religioso, os messidnicos referem-se a si mesmos como em “estado de
purificagao” quando vitimas de doengas. Afirmam: “estou purificando” sob a influén-
cia de qualquer reagdo doentia (gripe, célicas, infecgdes, etc.). H4 mesmo um ambi-
ente contextual que indica “ser a purificagio” um sofrimento integrado a uma
reordenagido bioldgico-espiritual.

> No Brasil, o Solo Sagrado foi idealizado em 1985 ¢ inaugurado em 1995. Estd
situado as margens da represa Guarapiranga tendo a Nave Central capacidade para
abrigar 20 mil pessoas.

* Dignos de nota sio os principios existentes nas Declaragdes Aclaratérias da SNI,
contidas em Taniguchi (2003, p. 37): “1. Declaramos transcender todo sectarismo
religioso e, glorificando a Vida, viver em fiel obediéncia 4 Lei da Vida. 2. Acredita-
mos ser o principio da manifestagio da vida o Caminho do Evolver Infinito e acre-
ditamos também ser imortal a vida que se aloja em cada individuo. 3. Pesquisamos
¢ publicamos a Lei da Criagao da Vida para que a humanidade possa seguir o
Caminho Verdadeiro do Evolver Infinito. 4. Acreditamos que o Amor ¢ o esteio da
vida e que a oragao, as palavras de amor ¢ os elogios constituem o poder criador da
palavra que torna concreto o amor. 5. Filhos de Deus que somos, acreditamos
possuir em nosso interior a Possibilidade Infinita e poder atingir o estado de absoluta
liberdade pelo uso controlado do Poder Criador da palavra. 6. Nés, para melhorar-
mos o destino da humanidade por meio do Poder Criador das boas palavras divulga-
mos a doutrina mediante a divulgacdo de boas palavras através de publicagoes,
semindrios, conferéncias, transmissoes radiofénicas, da televisao e de quaisquer ou-
tros meios culturais. 7. Baseados na correta filosofia de vida, no correto modus
vivendi e no correto modo de educar organizamos movimentos concretos que domi-
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nam doengas e todas as formas de sofrimentos humanos, para fundar sobre a face da
terra o Reino dos Céus de amor mdtuo e cooperagio.”

> A prdtica Shinsokan compreende um ritual que requer disciplina e ascese na declama-
¢ao e mentalizagdo de oragdes sagradas.

¢ Destacam-se no Brasil quatro Academias de Treinamento Espiritual: Ibitina (SP);

Santa Tecla (RS); Santa Fé (BA); Curitiba (PR).
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