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De son vivant Marcel Mauss n’a publié aucun livre. 11
s'exprima uniquement dans des articles de revue ou dans
des contributions a des ouvrages collectifs et ses écrits, a
quelques exceptions prés, n’atteignent jamais la taille
qu’on exige communément d’un ouvrage. Certes, quelques-
uns de ses articles précoces furent trés tét repris dans les
Meélanges d’histoire des religions ', fruit d’une collabora-
tion avec Henri Hubert. Mais si 'on met & part le petit
Manuel d’ethnographie dans lequel une de ses éléves a
Ulnstitut d’ethnologie restitua, au terme de sa carriére
d’enseignant, Vessentiel des cours qu'il y avait faits?, la
majeure partie de sa production d’ethnologue, de théo-
ricien des sciences bhumaines, de critique scientifique et
d’enseignant resta dispersée sa vie durant. Ce n’est que fort
tard, dans l'année de sa disparition, qu’'une demi-douzaine
de ses écrits, devenus d’ores et déja classiques, furent enfin
réunis dans un important volume intitulé Sociologie et
anthropologie * et seul un essai inachevé* est venu depuis
s'ajouter aux textes que cette publication a rendus acces-
sibles. C’est dire que si l'image publique de Marcel Mauss
ne cessait d'exercer sa fascination d’autrefois — avant
tout par Uintermédiaire de ses disciples —, la connais-
sance réelle de son ceuvre, qui continuait i faire Uobjet
de renvois obligés, sinon d’analyses, se trowvait limitée
par son accés difficile. Le projet de publier 'ensemble de

1. Paris, F. Alcan, 1909 ; seconde édition en 1929.

2. Paris, Payot, 1947 ; seconde édition en 1967. Sténotypé de cours
donnés a I'Institut d’ethnologie de I'université de Paris, rédigé par
D. Paulme.

3. Le livre est précédé d’une « Introduction & I'CBuvre de Marcel
Mauss » par C. Lévi-Strauss, Paris, P. U. F., Bibliotheque de sociologie
contemporaine dirigée par G. Gurvitch, 1950 (17° édition), 1966 (3° édi-
tion augmentée).

4. « La Nation », in l'Aunée sociologique, troisiéme série 1953-54.
Publication préparée par Henri Lévy-Bruhl.




LES FONCTIONS SOCIALES DU SACRE

Veeuvre, avancé pourtant expressis verbis par I'éditeur de
Sociologie et anthropologie, érait resté lettre morte.

Il faut rendre hommage ici aux deux universitaires qui
furent a lorigine de cette publication capitale. L’initia-
tive de publier Sociologie et anthropologie revient ¢ Geor-
ges Gurvitch et Claude Lévi-Strauss qui se réclamaient
de la pensée de Mauss de deux maniéres bien différentes.
Reconnaissant chez l'auteur de I’ « Essai sur le don »
une théorie du « fait social total » défini par Uinterdé-
pendance des différents « paliers en profondeur » de la
réalité sociale, le premier pensait pouwvoir rapprocher ce
programme de Uintention qui avait animé le jeune Marx
et qu’il se proposait lui-méme de réaliser dans une syn-
thése théoriqgue. De méme, il retrouvait dans les essais
d’inspiration durkbeimienne les germes d’une théorie so-
ciologique de la connaissance dont l'achévement constituait
un de ses objectifs scientifiques majeurs®. Le préfacier
du recueil discernait dans les mémes textes de Mauss les
idées annonciatrices de la méthode structurale, Uapport
révolutionnaire de I « Essai sur le don » résidant selon
lui dans le fait que « pour la premiére fois, le social cesse
de relever de la qualité pure [...] et devient un systéme,
entre les parties duquel on peut donc découvrir des
connexions, des équivalences et des solidarités ». Il apercoit
Uintérét de telle autre étude de Mauss « dans la tendance
qui s’y fait jour d’étendre a lordre diachronique une
technique de permutations que I ‘Essai sur le don’
concevait plutét en fonction des phénoménes synchro-
niques ». Il met en relief la fécondité des idées fondamen-
tales qui sous-tendent l'argumentation de Mauss comme
« la notion de fonction, concue par Mauss a Uexemple de
Ualgébre », et en tire la conviction que « I'antbropologie
sociale peut [...] bénéficier des immenses perspectives
ouvertes a la linguistique elle-méme, par I'application du
raisonnement mathématique »°.

Il v’y a rien que de légitime & s'affirmer le légataire

5. Voir 2 ce propos La Vocation actuelle de la sociologie, Paris,
P.U.F. 1950, 3¢ édition augmentée en 1964, surtout pp. 7681 et
141-154.

6. Cf. « Introduction & I'cuvre de Marcel Mauss », in Sociologie et
anthropologie, pp. XXXVI-XXXVIL
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d’un béritage intellectuel quitte a Ulinterpréter dans la
logique de ses propres recherches. Cependant, le jeu des
renvois, appelés a tracer ou confirmer la ligne des filia-
tions, et les études magistrales qui tendent a transmuer
en prédéce::eur le maitre ou le compagnon disparu con/é-
rent @ l'ceuvre une signification repondant aux préoccu-
pations de ses présemtateurs, ce qui est toujours l'effet
de Vinterprétation. En Uoccurrence, c’est avant tout le
choix des textes qui est responsable de l'image que le
lecteur retient de Sociologie et anthropologie et qui re-
légue au second plan le théoricien des religions archaiques
que fut Mauss dans UEcole sociologique de Durkheim,
pour mettre en lumiére sa contribution & la révision de
Ubéritage durkbeimien. Un seul texte du recueil provient
en effet de la premiére période d’activité ; tous les autres
appartiennent & sa production tardive, postérieure a la
mort de Durkbeim.

Le caractére limitatif méme de la sélection n’appelle-t-il
pas une explication qui renvoie aux préoccupations scien-
tifiques divergentes des responsables de 'édition” ? Il suf-
fit de comparer la liste des titres exclus que mentionne le
préfacier dans son introduction avec celle que donne I'édi-
teur dans son avertissement pour apercevoir les deux
usages tout & fait différents qu’on pourrait faire de I'euvre
et entre lesquels Sociologie et anthropologie réalise un
compromis sans doute laborieux. En effet, & une excep-
tion prés, le second ne cite que des écrits précoces de
Mauss qui portent la marque de la sociologie durkbei-
mienne la plus orthodoxe et dont certains sont méme des
travaux préparatoires au livre de Durkbeim, Les Formes
élémentaires de la vie religieuse ®. A linverse, le préfacier
renvoie 4 des études et communications (dont plusieurs
ne semblent d’ailleurs pas subsister sous forme imprimée)

7. La maniére dont P'éditeur justifie son choix n’est-elle pas un signe que
I'accord sur les textes A retenir ne fut pas aisé ? S'il s’était agi, comme
P’éditeur affirme, de reprendre les textes qui « convergent vers un
sujet qu'on commence & désigner de plus en plus par le terme d’an-
thropologie culturelle », il aurait pu aisément en ajouter une dizaine
d’autres. Et l'argument qu'il évoque concernant les difficultés de
publier des essais écrits en collaboration parait un peu spécieux puisque
le premier texte de Sociologie et anthropologie porte justement deux
signatutes (cf. op. cit., p. viI).

8. Cf. op. cit., pp. VII-VIIL
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appartenant, pour la plupart, a la maturité et préparant
I’ « Essai sur le don », ou témoignant d’une orientation
préstructuraliste ”.

Dans ces conditions il semble que Uanalyse magistrale
dont Claude Lévi-Strauss fit précéder le recueil et qui
portait uniquement sur les textes présentés devait revétir
inévitablement une signification autant négative que posi-
tive, dans la mesure o elle tendait & consacrer, par son
autorité méme, l'exclusion des autres textes.

On voit & travers ces indications que le destin objectif
d’une ceuvre scientifique est régi autant par le rapport qui
la lie a son public, et en particulier au monde des spécia-
listes, que par la logique des idées qu’elle enferme. Le
champ intellectuel, structuré par Uinterpénétration et le
conflit des intéréts scientifiques, est en méme temps un
champ de pouvoirs puisque chacun des acteurs participe a
un réseau hiérarchique. A ce titre, Sociologie et anthropo-
logie occupe une place bien précise dans bistoire des
idées. Cet ouvrage parut en un moment qui apparait ré-
trospectivement comme un tournant dans la relation entre
la philosophie et les sciences de ’bomme et, plus précisé-
ment, dans les rapports entre la tradition philosophique
dominante et les sciences positives ou leur « positivisme ».
St ’Ecole régne toujours dans U'Université, elle se trouve
entourée, dés l'avant-guerre, d’un milieu philosophique
hostile et cesse progressivement d’attirer les nouveaux
chercheurs en sciences humaines. Les philosophes de I'ego
transcendantal et de sa liberté récusaient tout sociologisme
tendant & réduire la subjectivité & ses déterminations
sociales. Des philosophes critiques de I’bistoire rappro-
chaient I’bypostase de la conscience collective opérée par
VEcole d’une métaphysique du social qu’ils confondaient
dans une méme condamnation avec sa vision naivement
optimiste du devenir bistorigue. Corrélativement ils ne
pouvaient accepter — et ceci en accord avec les marxistes
— cette théorie du consensus qui minimise systématigue-
ment action des conflits dans I’bistoire. Reprochant &
VEcole sa méthodologie objectiviste (sur laquelle sa foi
scientiste prenait appui), certains praticiens des sciences de
Vhomme, influencés par la psychanalyse et la phénomé-

9. Cf. op. cit., p. xx1v.
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nologie, entendaient rappeler avec Jules Monnerot que
« les faits sociaux ne sont pas des choses » et prénaient,
contre une analyse purement causale, une méthode com-
prébensive qui n'exclurait cependant pas la recherche des
causes. D’autres encore, ethnographes ou sociologues em-
piristes, s’accordaient & rejeter la primauté que IEcole
donnait dans ses analyses & l'explication par le simple. De
méme, a U'encontre des théses avancées par Durkbeim, ils
refusaient de reconnaitre la religion comme donnée co-
extensive au social et, par voie de conséquence, comme
domaine privilégié d’étude.

Or toute l'ceuvre précoce de Marcel Mauss — la majo-
rité de sa production — fait partie intégrante de I'ceuvre
collective accomplie par I’Ecole sociologique. Elle est donc
entiérement solidaire des positions intellectuelles de ce
groupe qui fut une des équipes de pensée les plus inté-
grées que l'on connaisse. Dans cette conjoncture, c’est un
role double qui s’est trouvé imparti a Sociologie et anthro-
pologie lors de sa publication, indépendamment peut-étre
des intentions explicites des présentateurs. Retenir les
textes de la maturité, en laissant dans 'ombre, parmi les
classiques vénérables, les textes plus conformes a I'ortho-
doxie durkbeimienne, c’était réintroduire et rébabiliter
Venseignement de I’Ecole sociologique sous ses espéces
les plus acceptables pour le godit de I’beure. Dans le cli-
mat antipositiviste des années 1950, Mauss était « de meil-
leure compagnie » que Durkbeim. Si I'image publique qui
représente Mauss comme la figure principale, sinon le
maitre véritable de I'Ecole frangaise de sociologie, doit
beaucoup aux conditions bistoriques et au climat intel-
lectuel dans lequel elle s’est formée, il reste que I'ambigui-
té de la position qu’occupait le premier compagnon de
Durkbeim par rapport & la communauté des pairs et aux
instances universitaires explique en partie Uaccueil qui fut

réservé a la réédition partielle de son ceuvre ™.

10. Pour avoir une idée de I'accueil fait 3 Mauss autour des années
1950, il faut lire Claude Lefort, « L’Echange et la lutte des hommes »
in Les Temps modernes, 1951, pp. 1401-1417 et Maurice Merleau-
Ponty, « De Mauss a Lévi-Strauss », republi¢ in Sigmes, Paris, Galli-
mard, 1960, pp. 143-157. Pour apercevoir la force de la dissociation
opérée entre Mauss et Durkheim, mais aussi le décalage qui a existé
jusqu’a récemment dans 'intérét porté & Durkheim dans son pays et 3
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11 serait difficile d’exposer ici toutes les raisons de
Uantipathie intellectuelle parfois profonde que portent
@ Durkbeim et a son Ecole certains universitaires les
plus en vue de la génération d’aprés-guerre. Sans doute
ont-ils connu le durkbeimisme sous la forme rigide et
aride d’une doctrine officielle de enseignement univer-
sitaire. On sait que la chaire de sociologie & la Sorbonne
a été détenue dés les origines et jusqu’'a récemment par
des durkbeimiens ", qui incarnaient, aux yeux des obser-
vateurs extérieurs, la continuité de UEcole. Paul Ho-
nigsheim, qui séjourna a Paris dans les années 1930,
percoit Mauss comme un personnage pittoresque, béritier
quelque peu dévoyé du maitre et, en tout cas, peu
représentatif du groupe . Si, dans son ceuvre tardive,
Mauss, dont loriginalité profonde n’était alors reconnue
que par un cercle restreint d’éléves et de compagnons,
put échapper au sort des épigones, cela ne tient-il pas pour
une part & la situation relativement marginale qu’il occu-
pait dans UUniversité ? Ayant accédé trés tét, dés l'dge
de 29 ans, a une maitrise de conférence a I’Ecole des
hautes études, Mauss ne semble jamais avoir été préoccupé
de soucis de carriére. Faute d’avoir soutenu une thése,
il w'a jamais emprunté la voie royale de l'ascension dans
la hiérarchie universitaire qui passe par une chaire en
Sorbonne. Dispensé de U'obligation de monnayer la doc-
trine a Uintention d’étudiants de tous les niveaux, il put
se consacrer entiérement a la recherche et a lenseigne-
ment préparatoire a la recherche, qu’il donnait a IEcole
des hautes études, a Ulnstitut d’ethnologie et enfin éga-
lement au Collége de France.

I’étranger, on notera que le centenaire de sa naissance n'a été marqué
en France que par une séance solennelle a la Sorbonne (retardée d’ail-
leurs d’une année) alors qu’aux Etats-Unis par exemple on a vu paraitre
un important recueil d’études consacré au maitre de I'Ecole sociologique
francaise (Cf. K. H. Wolff, Emile Durkbeim 1858-1917. A Collection
of Essays. Colombus, Ohio Univ. Press, 1960).

11. Aprés la mort de Durkheim en 1917, sa chaire de Science de
P'éducation et de sociologie a été plusieurs fois transformée, la chaire
de Sociologie n’ayant été créée qu'en 1932. Ses titulaires furent dans
Pordre de succession : P. Fauconnet, M. Halbwachs, G. Davy et G. Gur-
vitch (ces deux derniers simultanément, aprés la deuxidme guerre). Le
premier d’entre eux fut un compagnon proche de Durkheim, les deux
suivants des durkheimiens de la seconde génération. On peut considérer
que la tradition n’a pas été interrompue avec I'élection de G. Gurvitch

VI
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Il existe peu d'ceuvres sociologiques qui soient plus
multiformes et plus malaisées & délimiter sans ambiguité
que celle de Mauss. Une fois recensés les essais ou études
parachevés — qui ne dépassent qu’exceptionnellement la
centaine de pages —, on se trouve face & une broussaille
de textes, notes, notices, comptes rendus d'ouvrages,
interventions a des débats, exposés présentés & des sociétés
savantes, etc., autdnt d’écrits de circonstance qui parti-
cipent cependant, & des titres divers, de I'ceuvre dogma-
tique. A les lire on a mainte fois le sentiment que l'auteur
y a peut-étre mis le meilleur de lui-méme. Cela vaut sur-
tout pour ses interventions orales o le professeur de
renom et limprovisateur fameux faisait montre de ses
qualités de dialecticien, annongant parfois les théses ou
les bhypothéses les plus pertinentes, fournissant les sujets
de réflexion et les idées directrices que ses éléves déve-
loppaient souvent par la suite dans leurs travaux ori-
ginaux. De méme, ses analyses critiques étaient les lieux
d'élection pour présenter, dans et par la confrontation,
le point de vue de UEcole sociologique francaise. Elles
dépassent d'ailleurs souvent la taille de tel autre article
indépendant ©, méme si leur volume d’ensemble n’est
pas en rapport avec leur poids scientifique. Cependant
leur fonction critique était considérée comme essentielle
par les savants de I'Ecole sociologique et Mauss y a
consacré, avec Durkbeim, plus d’efforts que les autres.
Il aurait été inconcevable que ces textes ne fussent
pas représentés dans un recueil prétendant & I'exhausti-
vité. De plus, un constant va-et-vient d’idées unit les

qui, quoiqu’issu d'une tradition étrangére, s’est toujours réclamé de
I'héritage intellectuel de I'Ecole frangaise de sociologie.

12. Cf. Paul Honigsheim, « Reminiscences of the Durkheim School »
in Kurt H. Wolff, op. cit. pp. 309-314.

13. Ainsi le premier texte connu de Mauss, 'analyse d’un livre de
Steinmetz, « La Religion et les origines du droit pénal d’aprés un
livre récent » (1896) est long d’une cinquantaine de pages; un autre
compte rendu sur les ouvrages de Wundt, « L’Art et le mythe d’aprés
M. Wundt » (1909) dépasse la trentaine de pages, etc.
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études élaborées et les écrits de circonstance, comme en
témoignent les nombreux renvois et citations internes qui
unissent les « grands » textes et les textes « secondaires »
en un tout logique indissociable. De fait, si I'on prernd
en compte ces écrits divers, non seulement les dimen-
sions de l'ceuvre s’étendent démesurément, mais la dis-
tinction méme entre écrits majeurs et mineurs sémousse
pour laisser apparaitre, 4 la limite, un continuum de
thémes plus ou moins développés dont les unités de struc-
turation semblent étre moins les articles achevés que des
constellations de textes thématiquement convergents. Telle
partie du célébre « Essai sur le don », tout le second
livre de « la Priére », ou encore I’étude entiére sur « I’Ori-
gine des pouvoirs magiques dans les sociétés australien-
nes » sont-ils autre chose qu'une suite de comptes rendus ?
Et, inversement, Uanalyse de quelques ouvrages d’ethno-
logie australienne n’a-t-elle pas nourri la réflexion socio-
logique qui s’exprime dans tel ou tel écrit plus achevé ?
Certains grands thémes de I’Ecole — telle la théorie des
mythes — ne subsistent d’ailleurs que sous forme d’ana-
lyses critiques.

Autrement dit, le statut scientifique officiel des écrits
ne recouvre pas leur valeur réelle. Il reste cependant
qu’'on décéle aisément des différences considérables entre
les textes suivant notamment leur degré d’achévement. Ce
probléme conduit & une des caractéristiques de I'ceuvre
de Mauss qui ajoute aux aléas de sa restitution. Méme
si on laisse de c6té les interventions orales qui se
trouvent consignées dans des procés-verbaux de séances
des sociétés savantes et qui portent les marques mani-
festes de Uimprovisation, il suffit de regarder les titres
d’une bibliographie de ses travaux" pour que le carac-

14. La meilleure bibliographie de Marcel Mauss, qui a été publiée par
Joseph Gugler dans I'Homme, 1964, t. IV, pp. 105-111, exclut,
pour des raisons techniques, les comptes rendus. Voir aussi la Notice sur
les titres et travaux de M. Marcel Mauss, Paris, Imprimerie des Presses
universitaites de France, 1930, recensement treés défectueux des écrits
que prépara l'auteur lui-méme (mais dans de mauvaises conditions,
semble-t-il) au moment ot il entra au Collége de France. La bibliographie
quon trouvera a la fin du tome III du présent recueil tente d’étre
exhaustive, n’excluant que certaines notes dont la longueur ne dépasse
pas la page imprimée. Elle signale également les republications des textes.
Le lecteur voudra bien s’y reporter pour toute précision supplémen-
taire.
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tére & la fois fragmentaire, débordant et inachevé, de
sa production saute aux yeux. Ses titres les plus fré-
quents — « essai », « esquisse », « fragment », « note » —
en portent témoignage. L’entreprise scientifique la plus
ambitieuse de sa jeunesse, qui devait constituer sa thése
de doctorat fut abandonnée®, et il n’a laissé que des
ébauches de ouvrage qu’il méditait sur la Nation et dans
lequel il voulut résumer, a lissue de la guerre, sa pensée
politique. Certains articles 'sont présentés comme des
extraits d’ouvrages plus développés en préparation . Ces
projets n’ont jamais été réalisés. On percoit d’ailleurs tout
au long de l'ceuvre maint signe du fait que lauteur se
trouvait fréquemment submergé par ses projets. Nombre
de textes mentionnés soit dans sa propre bibliographie, soit
dans ses écrits, n’ont apparemment jamais vu le jour, ou
bien se trouvent publiés sous d’autres signatures, celle de
ses compagnons de l'équipe de I'’Année sociologique. La
fréquence des faux renvois suggére que lauteur ne
parvenait pas a identifier sa propre ceuvre ou qu'il ne
se souctait pas de le faire'. Pour une part, ces négli-
gences s’expliquent sans doute par les conditions difficiles
de travail, l'absence notamment de collaborateurs techni-

15. Il s’agit de Pimportant fragment de « la Priere » (1909) dont
la publication fut suspendue par lauteur lui-méme. Une « Note de
méthode », plus tardive connut un sort semblable (cf. Année sociolo-
gique, 1927, nouvelle série, 2).

16. Ainsi « L’Appréciation sociologique du bolchevisme » (1924)
et « Les Civilisations. Eléments et formes » (1929).

17. Ces incertitudes bibliographiques se retrouvent partout dans les
écrits de Mauss. J’en ai signalé et redressé certaines dans les notes
sans pouvoir le faire systématiquement. Dans la seule bibliographie de
1930, j’ai relevé plusieurs dizaines d’indications erronées, dont des
titres signés par d’autres collaborateurs de I’Année sociologique (tandis
que des notes importantes de Mauss y sont passées sous silence)
et quelques titres inexistants. Il est curieux de noter que certains
de ces titres continuent 2 étre cités dans les bibliographies ulté-
rieures (Voir 4 ce propos les remarques faites par J. Gugler dans
l'introduction de sa « Bibliographie de Marcel Mauss », cf. note 14
ci-dessus). Le rapport que Mauss semble avoir entretenu avec sa propre
ceuvre s’exprime aussi dans la maniére dont il traite ses sources. Rodney
Needham, traducteur et préfacier anglais de I'essai « De quelques
formes primitives de classification » de Durkheim et Mauss, qui
a pris la peine de vérifier toutes les références de ce travail, n'y reléve
pas moins de soixante-neuf erreurs, y compris la citation d'une publi-
cation fictive (cf. Primitive Classification, Londres, Cohen and West,
1963, pp. XLvI-XLvII).
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ques. Elles n’en expriment pas moins toute une attitude
intellectuelle qui s’accomplit dans l'invention bien plus que
dans la finition minutieuse ou U'élaboration des décou-
vertes. Mais en outre, la participation a I’ceuvre collective
de ’Année sociologique imposait une discipline sévére et
les imprécisions bibliographiques mémes pourraient aussi
tenir au travail d’équipe qui rendait parfois malaisée la
définition exacte de la part de chacun des collaborateurs.

De plus, Mauss semble avoir été I'incarnation d'une cu-
riosité intellectuelle sans bornes. Il y fut poussé par la
mission qui lui incomba aprés la disparition de Durkbeim.
S’il s’était toujours informé sur U'ensemble des sciences
bumaines, dans la deuxiéme période de son activité
scientifique il poursuivit simultanément des recherches
dans des directions tout a fait divergentes. Ainsi, la diver-
sité des sujets qu’il a abordés semble sans pareille. Philo-
sophe de formation, spécialiste de Vethnologie religieuse,
sociologue par ses affinités intellectuelles, il étend son
champ de réflexion de la philologie sanskrite a I'bistoire
contemporaine et a la théorie politique. Bien qu’il ait
accédé & la notoriété internationale comme théoricien de
Vethnologie, les spécialistes de plusieurs autres disciplines
le considérent comme un des leurs. Il n’est que de passer
en revue les lieux de ses publications ou interventions
pour avoir une idée de la multiplicité et de la diversité
de ses intéréts et des marques de consécration dont il a
fait Vobjet. Il prenait en France une part active aux tra-
vaux de la plupart des sociétés savantes de sciences
bumaines ® et sa participation fut souvent sollicitée par
des congrés ou institutions étrangéres, surtout ethnogra-
phiques. Pour se convaincre de U'étendue et de la richesse
de son ceuvre, il suffit de considérer les titres de revues
et d’ouvrages collectifs — on n’en compte pas moins
d’une vingtaine — auxquels ce premier collaborateur et
plus tard directeur de I'Année sociologique 4 collaboré.
Pareille observation impose que 'on corrige profondement
Vimage dans laquelle ses contemporains, méme les plus

18. Institut frangais d’anthropologie dont il fut membre titulaire des
sa fondation en 1911; Soci€té frangaise de psychologie dont il fut
temporairement vice-président €lu; Société frangaise de philosophie;
Institut frangais de sociologie dont il fut le premier président (de 1924
a 1927) etc.

X



PRESENTATION DE L’EDITION

bienveillants, ont tendu a Venfermer. Disciples et collégues
ne pensent-ils pas, parfois, que s’ « il savait tout », il fut
plus volubile que fécond et ne s’accordent-ils pas le plus
souvent pour réduire son ceuvre accomplie aux quelques
essais et communications célébres ?

Il semble que l'on puisse voir 1a Veffet d’une certaine
définition sociale du travail scientifique, d’une certaine
biérarchie socialement établie, qui relégue parmi les genres
mineurs, quelle qu’en soit la valeur intrinséque, les ana-
lyses d’ouvrages, les notes ou les interventions orales,
considérées comme « ceuvres secondaires » ou « textes
de circonstance ». Nos sciences sont plus dominées encore
qu'on ne pense par une tradition bumaniste qui lie
Poriginalité & U'abstraction et dévalorise les pratiques scien-
tifiques qui portent aspect de la technicité, comme on
le voit, par exemple, dans la hiérarchie des prestiges attri-
bués aux études supérieures et qui va des disciplines plus
théoriques (mathématiques en sciences et philosophie dans
les humanités) aux disciplines appliquées. Cet état de
choses a fortement retardé, en France plus que dans les
pays anglo-saxons — pays a tradition philosophique plus
pragmatiste — le développement des sciences sociales
fondées sur 'observation et 'étude des cas, comme Uethno-
graphie ou la sociologie empirique. L'activité de Mauss et
de ses compagnons de I’Année sociologique représente a
ce titre une sorte de miracle puisqu’elle a rompu avec
cette tradition en valorisant ce travail de routine inesti-
mable qu’est le recensement fidéle de la littérature socio-
logique internationale. Elle a instauré une nouvelle atti-
tude & V'égard des données qui s’exprime en ethnographie
par la critique et 'exploitation systématiques des sources
et des faits d’observation. On peut dire, sans risque d’exa-
gération, que l'ethnologie francaise est devenue scienti-
fique moins par ses travaux sur le terrain, qui égaleront
le niveau anglo-saxon seulement avec la génération sui-
vante, que par les comptes-rendus critiques de Mauss,
Durkbeim, Hubert et Hertz. Mauss devait assumer de
maniére particuliérement consciente cette « morale » intel-
lectuelle qui nous parait quelque peu ascétique, puisqu’elle
implique Ueffacement du dialecticien devant les informa-
tions recues. La forme méme de ses travaux, écrasés, dirait-
on, par Uimmense appareil bibliographique qu’il emploie,
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mais aussi le fond parfois, qui se réduit a des commentaires
incisifs des renseignements glanés dans des descriptions
ethnographiques, en témoigne suffisamment ®.

Si Uon tient compte de tous ces écrits, non seulement
la dimension de Uceuvre se révéle considérable — se
mesurant, a l'étonnement des familiers mémes de I'auteur,
par des milliers de pages et non par des centaines —, mais
la richesse de ses sources d’inspiration et l'étendue des
thémes qu’il a embrassés en font une entreprise unique
dans les sciences bhumaines en France. Le chercheur non
prévenu qui s’aventure a sa suite sur les terrains que cel
esprit d'une exceptionnelle érudition a explorés se trouve
vite confondu devant la précision de ses allusions et for-
mulations et cela en des régions du savoir tout a fait
éloignées les unes des autres.

En présence de cette profusion de thémes, on en vient
a se demander s’il existe, a travers toute l'ceuvre, un
projet majeur qui, une fois identifié, pourrait servir de
principe organisateur de cette reconstitution posthume.
L’ambition de retrouver 'unité d’une ceuvre de lesprit
@ partir d'un projet initial qui se dégagerait, par bypo
thése, au fur et a mesure de son accomplissement, s’ins-
pire, me semble-t-il, du préjugé qui consiste a privilégier
Pintention créatrice au détriment des réalisations et, a la
limite, a ne reconnaitre comme légitime qu'un projet
qui s’incarne dans une ceuvre formée d’une suite d’écrits
se complétant les uns les autres et apportant un seul et
méme contenu dogmatique, identifiable dans chacune de
ses parcelles et imposé par la force de la répétition et par
le développement en diverses directions d'un méme noyau
d’idées. Parce qu’elle tend & se singulariser par des théses
tranchées dont Vexplicitation constitue a la fois Uobjectif
et le moteur de son accomplissement, l'ceuvre issue d’'un

19. On trouvera de nombreux indices du fait que Mauss considé-
rait ses travaux les plus techniques comme partie intégrante, voire
parfois privilégiée, de son ceuvre. Ne reprend-il pas, par exemple, de
préférence 3 d’autres écrits de portée théorique nettement plus grande,
« L’'Origine des pouvoirs magiques » dans son recueil précoce, les
Mélanges d’bistoire des religions ? N'inclutil pas avec soin dans sa
bibliographie de 1930 ses comptes rendus les plus importants de I’Année
sociologique ? Lorsqu’il publie les écrits de son ami Robert Hertz,
tombé pendant la Grande Guerre, il livre, au méme titre que les
études indépendantes, son analyse d’ouvrage la plus développée.
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tel profet apparait rétrospectivement comme taillée d’une
seule matiére brute et orientée dans son évolution vers
une fin préalablement fixée. Impliquant le refus d’une
inspiration éclectique et aussi le resserrement de I'érudi-
tion dans un domaine d’étude restreint, elle exige natu-
rellement de son auteur une posture intransigeante a
V’égard des théories concurrentes et tend & apparditre com-
me une véritable entreprise de totalisation virtuellement
achevée a tout moment, si bien que chaque morceau semble
a la fois sous-tendre et sous-entendre le tout.

Si j'évoque, en les grossissant, les traits de certaine
posture intellectuelle c’est pour que s’en distinguent mieux,
par contraste, les caractéres de I'ceuvre de Mauss ®. Chez
lui, on chercherait en vain, semble-t-il, 'unité ou la conti-
nuité que donnerait a 'ceuvre la poursaite d’un seul projet
fondamental. L’ceuvre de Mauss, surtout dans la
deuxiéme période de sa vie, donne lUimpression d’un
constant tdtonnement entre plusieurs possibilités, d'un
éparpillement d’idées partielles, d’un éternel recommen-
cement accompagné de la réaffirmation rituelle (mais tou-
fours assortie de réserves et de mises en garde) de cer-
taines théories majeures. Si les écrits de la premiére pé-
riode sont construits avec unme rigueur toute cartésienne
qui transparait dans un style sobre et précis, les textey
tardifs gardent sans exception un caractére de discours,
comme si leur auteur s’adressait directement & un audi-
toire, ce qui était d’ailleurs souvent le cas. Les phrases
ramassées dénotent une grande concentration de pensée,
pleine de raccourcis qui alternent avec des passages anec-
dotiques. On a le sentiment de saisir a chaque moment
les traces de Uémerveillement que Uauteur éprouvait de-
vant épaisseur des problémes soulevés et la richesse

20. Peutétre Durkheim se serait-il reconnu dans cette image hypo-
thétique qui n’en demeure pas moins un type idéal. Elle permet toute-
fois de rendre sensible I'écart entre deux postures intellectuelles. La
premiére est celle du chef d’école, attaché i galvaniser les énergies du
groupe de fidéles qu’il attire en vue d’un projet collectif. Cette distinc-
tion « idéaltypique » fait saisir quelques unes des raisons — apres, évi-
demment, les effets tragiques de la guerre — qui ont conduit a I'affaiblis-
sement de ’Ecole frangaise de sociologie A la suite de la disparition de
Durkheim. N’estce pas en raison des incertitudes de sa conviction doc-
trinale et de son refus de théoriser son expérience scientifique que
Mauss, que tout prédisposait pourtant A prendre la succession de
Durkheim, n’a jamais fait effectivement figure de chef d’école ?
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des matériaux qu'il manipulait sans pouvoir entiérement
les maitriser. Autant de traits de l'ceuvre qui ajoutent
encore aux difficultés de sa reconstitution.

Si 'on renonce a découvrir dans un principe unifica-
teur, nécessairement hypothétique, un principe d’organi-
sation des textes présentés, il ne reste qu’a rechercher
les articulations réelles de 'ceuvre, puisque l'option facile
qui aurait consisté a ordonner les textes d’aprés quelques
critéres recus devait étre écartée d’emblée : la présentation
chronologique des écrits aurait 6té toute cobérence, c’est-i-
dire tout sens, a ensemble, les textes successifs dans le
temps ne présentant guére de liens logiques ; le regrou-
pement thématique (selon les disciplines dont les textes
relévent, par exemple) aurait rapproché des travaux éloi-
gnés les uns des autres dans le temps et aussi dans leur
inspiration et aurait conduit finalement, contre toute rai-
son, a ériger en principe de division de l'ceuvre un critére
qui lui est largement extérieur. |’ai donc choisi de pro-
céder moi aussi par tdtonnements, conmvaincu, en tout
état de cause, que Vimbrication des parties de I'ceuvre
reléve plutét de circonstances contingentes que de la
dialectique d’un projet créateur et de sa réalisation, et que,
de toutes les maniéres d’étre infidéle a I’ « intention »
profonde de I'ccuvre de Mauss, la plus infidéle edt peut-
étre consisté & lui conférer une unité et une cobésion
nécessairement artificielles, s’agissant seulement de rassem-
bler et de rendre accessibles le plus grand nombre de textes
possible.

Afin de présenter des volumes cohbérents® et de dimen-
sion comparable, il fallait ranger la matiére disponible,
une fois exclus les textes contenus dans Sociologie et
anthropologie #, de maniére que non seulement les lacunes

21. Les titres que j'ai donnés aux volumes ainsi qu’aux chapitres et
aux sections sont inspirés, autant que possible, de la terminologie
maussienne, De plus, j'ai di dénommer un grand nombre d’écrits de
circonstance parus sans titre mais figurant en tant que textes indépen-
dants dans le recueil (analyses d’ouvrages, interventions orales, lettres,
notices, etc.). Ces titres sont placés entre crochets lorsqu'’ils n’ont pas
été suggérés par l'auteur. Clest le cas le plus fréquent. Parfois j’ai
cependant repris, pour certaines analyses d’ouvrages étrangers, la tra-
duction des titres originaux que donne Mauss.

22. En dehors des sept articles que comprend la troisiéme édition
de Sociologie et anthropologie et qui n’ont pas pu étre reproduits ici
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ne troublent pas Porganisation des volumes, mais que des
chapitres et des sections apparentés aux articles de Socio-
logie et anthropologie puissent étre formés et que, les
uns et les autres se servamt réciproquement d’introduc-
tion ou de complément, puisse se réaliser potentiellement
une intégration idéale de toute I’ceuvre. Ces interventions,
consistant par exemple a bouleverser parfois l'ordre chro-
nologique pour rapprocher des textes que relient moins
Uanité du sujet qu'une méme direction de recherche, s’ins-
piraient du souci de Vexhaustivité (qui n’a pas pu étre
respecté entidrement, mais qui me portait a livrer telle
note ou tel compte rendu critique d’importance secon-
daire) sans atomiser l'ceuvre en une poussiére de petits
textes dispersés et disparates.

Le premier tome — Les Fonctions sociales du sacré —
enferme tous les textes précoces qui traitent des pratiques,
des systémes et des organisations religieux. ['ai suivi en
cela Mauss lui-méme qui, dans les divisions de I’Année
sociologique, distingue, a Uintérieur de l'étude des phé-
noménes religieux, les systémes, pratiques et organi-
sations, des autres phénoménes comme les représentations
ou la magie. Il considére d'ailleurs cette derniére comme
partiellement hétérogéne par rapport aux faits propre-
ment religieux ™. Un chapitre rassemble le dossier du
débat sur Uethnologie religieuse contemporaine, éclairant
avant tout les rapports de I'Ecole francaise avec I’Ecole
anthropologique anglaise. Un échantillon d’analyses d’ou-
vrages, portant sur les systémes religieux archaiques, figure
dans U'Annexe. Les textes du premier tome témoignent
tous de Uemprise de la théorie durkbeimienne, ce qui leur
assure une certaine unité de pensée et de style.

Consacré essentiellement a l'étude des faits mentaux
et des représentations collectives, dont les origines re-

faute d’autorisation, un seul essai indépendant a été exclu du présent
recueil. Il s’agit de I’« Appréciation sociologique du bolchevisme »
(1924) auquel j’ai renoncé A regret. Sa publication a été en effet
jugée inopportune dans une édition des ceuvres scientifiques ou cet
article qui tient autant, semble-tiil, de l'analyse que de la polémique,
risquait de donner une image par trop partielle de la sociologie
politique de Mauss.

23. Sur la place 3 réserver aux différents phénomeénes religieux au
sein de la sociologie religieuse, voir les notes de Mauss a la fin de
chapitre d’introduction des (Euwres, tome I « Théorie de la religion.
Généralités ».
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montent, selon l'idée durkbeimienne, & la religion, le second
tome — Représentations collectives et diversité des civili-
sations — parait bien plus hétérogéne. Mauss s’est occupé
de ces problémes tout au long de sa vie et ses concep-
tions ont évolué dans le temps, surtout pour ce qui est
des fondements sociaux de V'entendement bumain, théme
du premier chapitre. Les écrits sur les mythes, qui
constituent un chapitre logiquement apparenté au premier,
témoignent d'une préoccupation qui se restreint & la
premiére période de som activité. « Le gros effort que
nous avons fait du c6té de la ritologie, observe
Mauss en 1933, manque d’équilibre parce que nous
n'avons pas fait Ueffort correspondant sur la mytholo-
gie »*. Viennent ensuite les études concernant la magie
@ laquelle Mauss assigna une place & part auprés des
faits de représentation.

Des trois autres chapitres du volume le premier com-
porte un ensemble d’analyses sur les ouvrages ethnogra-
phiques les plus importants qui servirent de base aux
études de Durkbeim, Hubert et Mauss sur les formes élé-
mentaires de la vie religieuse. Le second est consacré a la
théorie des civilisations d’aprés un exposé célébre. Enfin
le dernier réunit les textes touchant aux civilisations les
plus diverses.

Le troisiéme tome présente, & quelques exceptions prés,
les écrits de la maturité. Le titre Cohésions sociales et
divisions de la sociologie se justifie par les thémes autour
desquels les écrits se trouvent rassemblés : le premier
chapitre enferme quelques textes essentiels sur les échanges
et les systémes de cobésion dans les sociétés archaiques,
tandis que le second éclaire, & partir de quelques textes
théoriques capitaux, les articulations et divisions des scien-
ces humaines et les rapports internes qui en unissent les
différentes branches. Des notes et études portant sur I’bis-
toire de la science, sur les maitres, compagnons et disciples
en particulier, complétent naturellement le volume. Si ces
textes proviennent en majorité de la deuxiéme période de
Vactivité scientifique de Mauss, quelques écrits mineurs de
Pépoque antérieure constituent d’'utiles rappels de posi-

24, Cf. « La polarité religieuse et la division du macrocosme » dans
le tome II des (Euvres.
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tions théoriques précédemment adoptées ; ils ne boulever-
sent pas, me semble-t-il, 'unité du volume. Les écrits de
sociologie politique, datant essentiellement des années
1920 ont été placés dans I’ Annexe.

Le choix que fai été conduit & faire entre les textes
mineurs ne parait pas compromettre Uambition d’exbaus-
tivite,. Il a semblé en effet qu'un certain nombre
de comptes rendus rapides, d’interventions orales & des
débats ou de notes de circonstance pouvaient étre légitime-
ment omis. Quelques changements, le plus souvent de
forme, et quelques abréviations ont paru également utiles
pour assurer une meilleure lisibilité des textes®. Je me
suis également cru autorisé a user de certaines techniques
de présentation pour mettre en valeur les textes les plus
importants pour le lecteur d’aujourd’bhui®.

25. On peut se rendre compte des omissions en consultant la biblio-
graphie dans le tome III des (Euvres. — En plus, dans les analyses
d’ouvrages, les références 4 la pagination des livres discutés ont été
systématiquement supprimées. Il m’a semblé que ces textes pouvaient
et devaient étre lus sans rapport avec leur finalité premiére de
comptes rendus. Ils présentent un intérét en eux-mémes dans la
mesure ol ils éclaitent tel ou tel aspect de la pensée de Mauss ou
bien parce qu'ils apportent des points de vue originaux sur I’histoire
des idées sociologiques. De toute fagon, les renvois & des publications
vieilles maintenant d’'une quarantaine 3 une soixantaine d’années m’ont
paru dépourvus de sens. Les mémes considérations m’ont conduit 2
supprimer dans certains comptes rendus des parties propres ne pré-
sentant qu'un intérét éphémere — telles les remarques d’ordre stylis-
tique ou portant sur les erreurs d'orthographe des livres recensés.
Ces omissions sont signalées par [..]. En outre, des textes mineuts
figurent parfois découpés en morceaux thématiquement homogénes et
rattachés 3 d’autres textes, apparentés par leur sujet. — Les notes
d’auteur ont été transférées — lorsqu'elles ne s’y trouvaient pas
dans l'original — en bas des pages et leur numérotation a été refaite
de 1 4 n. La pagination originale est indiquée entre /../ dans le corps
des textes. En outre je me suis efforcé de redresser, ou a tout le
moins homogénéiser I'orthographe, souvent incertaine, des noms et des
titres. Le méme effort a été accompli pour les références bibliographiques
et les citations.

26. Les textes essentiels — dont la quasi-totalité€ des articles indé-
pendants mais aussi certaines interventions orales — ont été impri-
més en gros caractéres, les autres figurent en caractéres plus petits.
De ces derniers deux usages ont été faits : ou bien ils se trouvent
réunis dans des sections de chapitres ou bien ils sont rattachés en
guise de notes ou d’éclaircissements & des textes indépendants. Dans
ce dernier cas, ils sont marqués d’un numéro de renvoi entre crochets
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Il semble que la conmstruction proposée ici trouve en
dernier ressort sa justification dans la sociologie de I’ceu-
vre, seule capable d’en éclairer le caractére et de découvrir
les raisons qui ont rendu sa recomstruction par un tiers
a la fois possible et, sinon nécessaire, du moins inévi-
table... Sans doute le portrait intellectuel esquissé ici ne
prend-il tout son sens que si on le rapporte d un tableau
complet du milieu intellectuel de I'épogue, ou du moins de
VEcole durkbeimienne dans son ensemble. Peut-étre pour-
ra-t-il contribuer & fustifier la présentation de I'ceuvre qui
est proposée dans ce recueil. C’est 1 aussi une occasion de
s’interroger sur les limites de I’autonomie d’une ceuvre in-
tellectuelle et de montrer comment le projet du savant
s’infléchit sous les pressions de son milieu, qui s’exer-
cent au travers de différentes médiations, comme la place
assignée a Uauteur dans la division scientifique du travail
ou dans le groupe des pairs.

C’est a l'dge de vingt-trois ans que Mauss publia son
premier travail dans la Revue de lhistoire des religions 7,
le plus ancien et le plus prestigieux des périodiques fran-
cais qui {4t consacré, en ce temps, a la science des reli-
gions. Le fait a son importance. Il dénote la situation
de premier plan que Mauss occupe, dés son entrée, dans
le monde intellectuel. Son article constitue d’ailleurs un
des premiers efforts pour nouer un dialogue avec l'ethno-
graphie étrangére. A la recherche de l'explication de faits
sociaux des civilisations non occidentales, il n’a jamais

et suivent le texte dans l'ordre des renvois. Dans le premier cas, ils
ont été ordonnés chronologiquement A I'intérieur de la section qui peut
soit rassembler des sources, matériaux et textes a Pappui d'un article
indépendant méme si l'article en question ne se trouve pas dans le
recueil (comme I’ « Essai sur le don ») ou n’a méme jamais été écrit
en tant que tel (le dossier intitulé « Sources » de I'étude des formes
élémentaires de la vie religieuse renvoie 3 la totalité des travaux pré-
coces de Mauss ainsi qu’au livie de méme titre de Durkheim), soit
former un dossier autonome de textes consacrés a un théme, telle la
section sur les mythes.

27. « La religion et l'origine du droit pénal d’aprés un livre récent »
(1896) (voir dans l'annexe du tome II des (Euvres) est un compte
rendu fort détaillé et critique, paru en deux parties, sur un ouvrage
ijmpirta:int de S.R. Steinmetz, chef de file de l’école ethnographique

e Leide.
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connu lexpérience ethnographique et, qui plus est, ne
semble pas en avoir éprouvé le besoin®. Pourtant, su-
préme réussite, les praticiens eux-mémes avec qui il aura
entretenu des échanges réciproquement enrichissants le
reconnaitront comme un des leurs.

Les liens de parenté et les affinités intellectuelles élec-
tives qui unissent Mauss (né en 1872 a Epinal et mort
a Paris en 1950) a son oncle Emile Durkbeim, son ainé
de quatorze ans, recouvrent un destin social semblable. La
famille appartient & la bourgeoisie juive des Vosges. La
brillante et rapide réussite de son oncle, qui est chargé de
cours depuis 1887 & l'université de Bordeaux, lui sert
d’exemple et confirme pour la famille la légitimité de
Uabandon des voies coutumiéres. Les fortes études secon-
daires classiques qu’il fait au lycée d’Epinal se complétent
par Uéducation religieuse qu’il regoit dans la famille. Il
semble qu’il cesse de pratiquer la religion trés tét, sans
déchirement ni tension avec un milieu familial trés forte-
ment dominé par Uinfluence de Durkbeim. La familiarité
avec la tradition hébraique en méme temps que le rapport
libéré que, comme la plupart des intellectuels juifs, il
entretient avec sa religion d’origine, le prédisposent sans
doute & éprouver pour les phénoménes religieux cet inté-
rét objectif et détaché qui scandalisait les adversaires, pour
la plupart catholiques, de I’Ecole ®.

Mauss prépare, comme Durkbeim avant lui, 'agrégation
de philosophie. A la différence de son oncle, il ne passe
pas par ’Ecole normale afin, sans doute, de pouvoir béné-
ficier de U'enseignement que donne Durkheim & Bordeaux.
Le concours d’agrégation ne lui semble pas représenter
autre chose qu’un rite de passage obligé. 1l s’en acquitte,
comme d’un devoir, brillamment, pour se tourner immé-

28. En 1925, il congoit encore la dissociation de Pobservation ethno-
graphique et de la synthése théorique comme parfaitement légitime et
opératoire. « Il faut des sociologues et des ethnologues. Les uns
éclairent, les autres renseignent ». Cf. « Le Manuel d’anthropologie
de Kroeber », (Euvres, I1I. Un seul de ses nombreux déplacements a
Pétranger a revétu un certain caractére ethnographique. Il s’agit du
voyage qu'il fit au Maroc en 1929 et dont il rendit compte devant
I'Institut frangais d’anthropologie. (Cf. la section consacrée a I’étude
comparative des civilisations dans le tome II des (Euvres).

29. Voir cependant les pages émouvantes que Mauss consacre vers la
fin de sa carriere A son rapport avec le judaisme : « Sylvain Lévi », dans
le chapitre « Maitres, compagnons et disciples » du tome III des Euwres.
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diatement vers des études plus particuliéres. Si, au cours
de son séjour a Bordeaux, il peut s’imprégner de la tradi-
tion de la philosophie rationaliste que lui ont transmise son
oncle et deux autres maitres néo-kantiens bordelais, Hame-
lin et Espinas, il n’entretiendra jamais avec la philosophie
universitaire des rapports ausst intimes que Durkbeim.
Alors que Durkbeim demeura toujours le dépositaire fidéle
de la tradition rationaliste et positiviste (au point que,
dans une large mesure, sa pratiqgue sociologique reste
inscrite dans une problématique comtiste et kantienne)
et poursutvit toute sa vie durant un dialogue avec les
philosophes universitaires qui le considéraient comme
un des leurs, Mauss, sans jamais rejeter 'enseignement
recu, laissait bien peu apparaitre dans son ceuvre les
présupposés philosophiques dont elle procédait. Ses rap-
ports avec [épistémologie positiviste qui marqua ses
écrits précoces restaient largement médiatisés par la métho-
dologie durkbeimienne et il n'a guére été apercu que
comme un étranger par les philosophes de métier *. Ses
études lui ont avant tout fourni un langage et de bonnes
maniéres de lettré. Elles lont armé en wvue d’autres
études — linguistiques, bistoriques et ethnologiques —,
vers lesquelles le portaient ses godits et sa culture.

Les années d’apprentissage de Mauss furent marquées
par d’autres influences non moins importantes bien qu’elles
n'apparaissent guére dans son ceuvre scientifique. S’étant
lié d’amitié avec Marcel Cachin pendant ses études a
Bordeaux (o# ce dernier tentait déja de conquérir la mairie
pour son parti), Mauss s’engagea trés jeune dans le mou-
vement socialiste. De retour a Paris, il fréquentait Jean
Jaurés, ami proche et ancien camarade a VEcole normale
supérieure de Durkbeim. 1l connaissait également Lucien
Herr, le bibliothécaire de I’Ecole dont le réle fut déter-
minant dans orientation radicale que prit Vaction poli-
tiqgue de Jaurés*. Connaissant bien les milieux anarcho-
syndicalistes de Paris, il participa au « Mouvement socia-
liste » de Sorel qu’il quitta cependant parce qu’il en

30. Mauss ne participa activement aux travaux de la Société frangaise
de philosophie qu’a partit de 1923 et ses interventions ne concernent
que des questions ethnologiques ou sociologiques.

31. Cf. Raymond Aron, Les étapes de la pensée sociologique, Paris,
Gallimard, 1966, p. 315.
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désapprouvait les méthodes violentes ™. On sait qu’il prit
part & la fondation de 'Humanité o# il devait publier
par la suite de nombreux articles. De plus, pendant ses
études universitaires, il milita activement dans le Groupe
dreyfusard des étudiants collectivistes. Il ne reniera ja-
mais ses convictions et il reste membre du parti socialiste
aprés la scission de Uancien parti en 1920, continuant de
traiter de Uactualité politique dans le Populaire. Il observa
cependant avec scrupule une parfaite neutralité politique
dans ses publications scientifiques et dans son enseigne-
ment, suivant en cela les normes professionnelles qu’im-
pose Uethos universitaire en France.

Apreés Uagrégation, au lieu d’accepter le poste d’ensei-
gnement qui lui fut offert & Bordeaux, il se consacre a
des études et des recherches qui I'éloigneront de maniére
décisive de la philosophie théorique. 1l étudie d’abord le
sanscrit et les religions anciennes de I'Inde sous la direc-
tion d’Alfred Foucher, se fait initier a la linguistique com-
parée indo-européenne par Antoine Meillet et, guidé par
Sylvain Lévi, pousse en avant ses études d’indologie,
recueillant une trés large information sur les civilisations
orientales. En méme temps des séjours d’étude en Alle-
magne, en Hollande et en Angleterre affermissent sa mai-
trise des langues vivantes, déja considérable, et ouvrent
devant lui le domaine de ethnologie religieuse en plein
épanounissement. Il participe activement aux travaux pré-
paratoires (conpilation de tableaux statistiques) du Sui-
cide de Durkbeim (1897), premiére étude appliquée de
la science nouvelle que celui-ci est en train d’édifier.

La sociologie de Durkbeim est arrivée en effet a un
tournant décisif. Une fois posées, dans les Régles de la
méthode sociologique (1894), les bases théoriques de la
science positive de la société, il appartenait aux disciples

32. Voir 2 ce sujet une lettre de Mauss écrite en 1936 2 la suite
d’une communication d’'Elie Halevy (Bulletin de la Société frangaise
de philosophie, 36, p. 235) : « Jai longtemps vécu dans les milieux
actifs P. [arti] S. [ocialiste] R. [évolutionnaire] etc. russes. J'ai moins
bien suivi les social-démocrates, mais j’ai connu les bolcheviks du Parc
Montsouris, et, enfin, jai vécu un peu avec eux en Russie ». Cette
derniére remarque renvoie au séjour qu’il fit dans la période troublée
de 1905-1906 en Russie mais qui pouvait avoir un caractére scienti-
fique puisqu’il en fait mention parmi ses missions d’études i I’étranger
dans sa bibliographie de 1930.
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d’élever I'édifice que promettait le projet du maitre
d’ceuvre. Or Durkbeim lui-méme s’intéressait de plus en
plus a U'ethnologie. C’est Lucien Herr qui, dés 1886, avait
attiré son attention sur les premiers travaux de Frazer ®. 1]
suivait de prés le débat qui se développa d’abord en Angle-
terre, pour prendre par la suite des proportions internatio-
nales, autour des religions primitives. En effet 'ethnologie
naissante, ceuvre d’universitaires de diverses formations,
commenca par se fixer deux objets d’étude principaux,
les organisations familiales et les cultes, les deux répon-
dant aux préoccupations des spécialistes des civilisations
antiques, mythologues et juristes. En labsence d’une
science anthropologique autonome qui aurait pu secréter
une problématique propre, les théoriciens des sociétés
primitives, venus d’autres champs d’études, interrogeaient
selon la logique dont ils étaient imprégnés les renseigne-
ments que les observateurs de fortune avaient accumulés
sur les sociétés primitives. Dans I'ambiance évolutionniste
qui prévalait en cette fin de siécle, c’est la linguistique
comparée et la biologie qui servaient de modéle a leurs
démarches. L'une et Vautre de ces disciplines fournissaient
la méthode, a savoir le rapprochement des faits tirés de
civilisations différentes en vertu d’homologies de forme
ou d’analogies supposées, sans que la question de la compa-
rabilité réelle des faits fit posée. De méme les résultats
déja acquis dans les deux sciences promettaient aux théori-
ciens des religions la reconnaissance des étapes bistoriques
qui, par hypothése, se succédaient au cours d’une évolu-
tion dont les mécanismes étaient supposés universels et
partout justiciables d’une analyse et d’une explication
globales. A la maniére d’une bistoire universelle de la
nature, il s’agissait d’écrire Ubistoire universelle de la men-

33. 1I s’agit des articles « Totemism » et « Taboo » que Frazer avait
préparés pour la neuvieme édition de 'Encyclopaedia Britannica (1885)
a la demande de I’éditeur, son ami et collégue de Cambridge, Robertson
Smith. Ce dernier fut 3 Porigine de la fameuse théorie, reprise par
Frazer — entre autres —, du sacrifice totémique primitif avec I'iden-
tification symbolique de I'animal victime avec la divinité, caractéristique,
selon ces auteurs, de la premiere phase de I’évolution religieuse. Mauss
lui-méme fut particulierement influencé par les Lectures on the Religion
of the Semites (1889) de Robertson Smith et son article sur le
« OSacrifice » dans I'Encyclopaedia. (Cf. la discussion des théories de
Robertson Smith dans I « Introduction 4 I'analyse... » et dans I’ « Essai
sur le sacrifice » de Hubert et de Mauss dans le tome I des (Euvres.)
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talité de I'’bomme socialisé. Dés lors deux problémes appa-
raissaient comme primordiaux : fixer les débuts de I'évolu-
tion religieuse et expliquer les fondements de la religiosité
dans U'homme. Autour de ces deux axes et sur la foi des
données mal identifiées et mal observées, mais recueillies
un peu partout en trés grand nombre par des voyageurs
d’occasion, administrateurs de colonies, missionnaires, etc.,
se multipliaient des théories sur une bistoire conjecturale
des religions. Que Uon tint Uanimisme avec Tylor, l'ani-
matisme ou pré-animisme avec Marett, la magie avec
Frazer ou le monothéisme primitif avec Andrew Lang
pour le premier stade de « Iévolution religieuse », toute
cette anthropologie s'attachait a rechercher la genése de
la religion et proposait des théories divergentes de la
religiosité, invoquant pour la plupart des faits psychiques
individuels nés du rapport qu’entretiennent les primitifs
avec la nature ou leurs expériences vécues.

La problématique du débat ethnologique fournissait un
terrain idéal & une philosophie sociale aussi essentielle-
ment évolutionniste que celle de Durkbeim ainsi qu’d sa
foi dans la méthode génétique, fondée sur I’hypothése
gue le fait complexe est déductible du simple, le supérieur
de Uinférieur et (ce qui revenait au méme dans l'optique
évolutionniste) le postérieur de Uantérieur. Voici com-
ment Durkbeim justifie Uétude génétique des faits so-
ciaux : « Pour comprendre les phénoménes sociaux d’au-
jourd’bui dans la mesure nécessaire pour en diriger I'évo-
lution, ne suffit-il pas de les observer tels qu’ils sont
donnés dans notre expérience actuelle et n’est-ce pas faire
une ceuvre de vraie érudition que de se mettre & la recher-
che de leurs origines les plus éloignées ? Mais cette mé-
thode rapide est grosse d’illusions. On ne connait pas la
réalité sociale si on ne I'a vue que du debors et si l'on
en ignore la substructure. Pour savoir comment elle est
faite, il faut savoir comment elle s’est faite. [...] Pour pou-
voir, avec quelques chances de succés dire ce que sera,
ce que doit étre la société de demain, il est indispensable
d’avoir étudié les formes sociales du passé le plus lointain.
Pour comprendre le présent, il faut en sortir » *.

34. « Préface » in I’Année Sociologique, 2, p. v (1899).
Notons que, tout en préconisant la méthode d’explication génétique,
Mauss nuance les affirmations de Durkheim concernant l'usage heutis-
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Il suffisait de placer le domaine religieux au cceur des
phénoménes sociaux qui lui sont apparemment hétérogénes
pour en faire un objet privilégié d’étude. « On s’est
étonné de l'espéce de primauté que nous avons ainsi ac-
cordée a cette sorte de phénoménes; mais c’est qu’ils
sont le germe d’ou tous les autres — ou, tout au moins,
presque tous les autres — sont dérivés. La religion
contient en elle, dés le principe, mais a I'état confus, tous
les éléments qui, en se dissociant, en se déterminant, en
se combinant de mille maniéres avec eux-mémes ont donné
naissance aux diverses manifestations de la vie collective.
C’est des mythes et des légendes que sont sorties la
science et la poésie [...]. Le droit et la morale sont nés
des pratiques rituelles [...]. La parenté a commencé par
étre un lien essentiellement religieux ; la peine, le contrat,
le don, 'bommage sont des transformations du sacrifice
expiatoire, contractuel, commercial, honoraire, etc. Tout
au plus peut-on se demander si I'organisation économique
fait exception et dérive d’une autre source, quoique nous
ne le pensions pas [...]. Il n'en reste pas moins qu’une
multitude de problémes changent complétement d’aspect
du jour ot I’on a reconnu leurs rapports avec la sociologie
religieuse. C’est donc de ce c6té que doivent se porter
nos efforts » *.

Le relais indispensable sera la théorie des représentations
collectives, ciment intégrateur du corps social. Par postu-
lat — et suivant en cela les renseignements ethnographi-
ques disponibles — les faits mentaux primitifs (représen-
tations) sont essentiellement religieux. C’est ainsi que, d
partir du Suicide, les travaux de Durkheim convergent vers
cette théorie générale dont les résultats seront exposés
dans les Formes élémentaires de la vie religieuse (1912),
véritable somme de son ceuvre comme de celle de ses
compagnons.

Durkbeim a sans doute ce vaste projet en vue lorsqu’il
dirige vers les études de sociologie religieuse Marcel
Mauss qui en devient le spécialiste avec son ami de tou-
jours, Henri Hubert, et Robert Hertz, qui rejoindra plus

tique des faits « rudimentaires » ou « élémentaires ». Dans « la Priére »

(cf. infra p. 396) il va jusqu’a refuser de leur accorder la « simplicité »

soutenant que « leur complexité est seulement d’une nature differente ».
35. 1bid., p. 1v.

XX1V



PRESENTATION DE L’EDITION

tard l'équipe formant autour de Durkbeim VEcole fran-
gaise de sociologie. Or le moment est doublement propice
a lentreprise de ces travaux qui occuperont Mauss dans
la premiére période de son activité scientifique.

C'est en 1898 que Durkheim fonde I'Année sociologi-
que, qui sera le cadre de leurs recherches, et lui assigne
deux fonctions inséparables, présenter les travaux origi-
naux des collaborateurs et recenser d’une année & l'autre
la littérature sociologique internationale dans Vacception
étendue que Durkoeim donne & ce terme. Le caractére
révolutionnaire de 'Année s’exprime peut-étre le mieux
dans le nouveau type de travail intellectuel qu’elle inau-
gure : division scientifiqgue du travail a Uintérieur d’une
équipe réunissant des compétences diverses, collaboration
dans des études magistrales, imposition d’un rythme strict
de production scientifique selon les échéances fixées par
les livraisons de 1’Année, obligation pour chaque collabo-
rateur de couvrir un domaine de recherche délimité avec
précision ®, et enfin, communion des compagnons dans la
doctrine du maitre, ce primus inter pares. Si ces anciens
normaliens et agrégés de philosophie, qui ont recu la
formation la plus individuadliste qui soit — puisqu’aucun
autre systéme universitaire n’encourage probablement au
méme degré la compétition et !exploit agonistiques —,
s'engagent aussi totalement dans cette entreprise collec-
tive, c’est que l'ethos ascétique qu’elle présuppose et que
certains pouvaient tenir de leur milieu familial est soutenu
par une sorte de conscience missionnaire. Ils entendent
affirmer Uutilité opératoire de la nouvelle science positive
de la société par sa confrontation systématique avec les
écoles sociologiques ou des philosophies sociales concur-
rentes. L’Année doit tracer, selon l'intention de ses colla-
borateurs, une histoire critique constamment mise d jour
des sciences qui 'occupent. De fait, grice a la trés large
culture de ses principaux animateurs, elle conduit les
sciences sociales francaises @ sortir de leur autarcie tradi-
tionnelle afin, il est vrai, que leur spécificité s’affirme et

36. Cette nouvelle méthode de travail a di faire une forte impression
dans le monde intellectuel. En 1910, Péguy célebre en Mauss, sur un
ton mi-ironique, mi-admiratif, « la finesse d'une boite-d-fiches » i
laquelle il doit, lui, définitivement renoncer... (Cf. Ch. Péguy, Victor-
Marie, comte Hugo. Cabiers de la quinzaine, n° 1, série 12, p. 20.)
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se renforce par le dialogue qu’elles poursuivent avec la
recherche étrangére.

La part que prend Mauss a cette entreprise ne saurait
étre exagérée. La véritable division du travail qui s’instaure
a lintérieur de VEcole lui laisse une part prépondérante
dans la prospection de Uethnologie et de [I'bistoire reli-
gieuses de tout bord et de tout pays. Son assiduité de
lecteur, son savoir linguistique sans pareil (mais ne se
plaint-il pas un jour de linsuffisance de ses connaissances
en suédois ?), sa culture biblique, bistorique, hindouiste,
philosophique et philologique (qui trés tot embrasse des
langues africaines et polynésiennes) trouvent un ample
champ d’action. 1l devient, sous l'impulsion et a l'exemple
de son oncle, un travailleur acharné et occupe a lintérieur
du groupe un statut de premier plan qui, avec l'avéne-
ment du durkbeimisme dans le monde universitaire, ren-
force sa situation dans le champ intellectuel. C’est lui qui
signe en 1901 avec Paul Fauconnet Uarticle « Sociolo-
gie » %, présentant sous une forme cursive la doctrine dur-
kheimienne dans la Grande Encyclopédie. Aux trés nom-
breuses analyses qu’il publie annuellement, il ajoute
réguliérement des essais dont Uimmense appareil docu-
mentaire met en ceuvre la meilleure part des données dis-
ponibles sur les questions traitées. 1l sera toute sa vie
Pamoureux des détails, 'observateur méticuleux qui, sans
avoir jamais fait d’observation sur le terrain, redresse a
mainte reprise les affirmations des ethnographes. Ce sens
profond des faits qui faisait entiérement défaut & U'ethno-
graphie antérieure, surtout en France, ot aucun enseigne-
ment ne préparait a ce métier, Mauss Uinculque aux éléves
qui s’assemblent trés t6t autour de lui. Il enseigne d’abord
(comme suppléant de Foucher a I’Ecole des hautes études)
Pbistoire de la philosophie et des religions indiennes avant
le bouddbisme. Dés 1901 il est nommé titulaire de
la chaire (laissée vacante par Léon Marillier) d’ « bistoire
des religions des peuples non civilisés ». Il démontre
dans sa « Lecon d’ouverture » (1901) la précarité de ce
titre ® et oriente délibérément son enseignement vers une
introduction a observation ethnographique.

37. Cf. (Euvres, 111, chap. 2.
38. Cf. (Euvres, 11, chapitre 2, parmi les textes rattachés & « L'art
et le mythe ».
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Le théme est d’actualité. La critique ancienne s’appli-
quait en effet a une mauvaise ethnologie ou aux théori-
ciens qui en étaient juges. A partir de la fin du siécle,
les premiéres expéditions d’hommes de métier bien prépa-
rés a la tiche commencent & fournir sur les civilisations
sans écriture des renseignements infiniment plus précis que
le fouillis de données mal identifiées dont on avait disposé
auparavant. Les fameuses expéditions de Haddon et de
ses collaborateurs aux détroits de Torrés (1898), les en-
quétes de Boas en Amérique du Nord, les découvertes de
Wilken, Krujt et des autres Hollandais en Indonésie, les
premiéres descriptions précises des tribus australiennes
par Fison et Howitt suivies des travaux de Spencer et de
Gillen qui précédent de peu ceux de Streblow et de Lan-
gloh Parker, constituent pour Mauss et ses compagnons
autant d'événements et déterminent, comme le remarque
Claude Lévi-Strauss ®, un changement d’attitude radical 2
Végard de Uethnographie & partir de 1898. Mauss donne
de magnifiques analyses de cette nouvelle littérature ethno-
graphique dans les numéros successifs de 1’Année socio-
logique ® et cette préoccupation gagne sans cesse en im-
portance a mesure que le débat ancien sur les religions
primitives s’apaise vers l'approche de la guerre.

Des autres thémes qui rencontrent sa critique, la philo-
sophie religieuse est sans doute le plus important. Contre
les affirmations insistantes de lautonomie des systémes
religieux comme porteurs de valeurs spirituelles irréduc-
tibles a leurs manifestations dans la société, il fait voir

39. Cf. « Ce que l'ethnologie doit & Durkheim » in Centenaire de
la naissance d’Emile Durkbeim. Annales de luniversité de Paris, 1960,
n° 1, pp. 45-50.

40. Celles qui servent de matériaux 3 la plupart des essais précoces
de Mauss et aux Formes élémentaires de la vie religieuse de Durkheim
ont ¢té rassemblées sous un titre semblable dans le tome II des
Euvres. Des autres, on trouvera une ample sélection passims dans
les (Euvres et en particulier dans lannexe du tome I (« Systémes
religieux »). Clest le projet méthodologique de reconstruire la” gendse
des phénomenes étudiés qui explique I'importance quont revétue, pour
la sociologie religieuse durkheimienne, les quelques travaux contempo-
rains d’ethnographie, surtout australienne. Ils fournissaient & I'appui
des recherches de Mauss et de ses compagnons sur les formes les plus
générales et les plus « élémentaires » de la religiosité un ensemble de
faits minutieusement décrits dans les sociétés que l'on considérait 2
I'époque comme les plus primitives, c’est-d-dire les plus proches des
« origines » de P'humanité.
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quelle est la fragilité des conceptions philosophiques de la
religion lorsqu’on les confronte a la diversité des faits
gu'ils devraient recouvrir. « Non seulement le concept
philosophique de la religion n’est pas vraiment constitué,
il est encore tout idéal et ne correspond que de trés loin
a la réalité. Il n’y a pas, en fait, une chose, une essence
appelée Religion ; il n’y a que des phénoménes religieux,
plus ou moins agrégés, ou des systémes qu’on appelle des
religions et qui ont une existence bistorique définie,
dans des groupes d’hommes et dans des temps détermi-
nés » . De méme, il s’attaque & la prétention de déduire
les faits de culte des besoins du psychisme individuel ou
de Dexpérience ©. Or, depuis les théoriciens classiques du
XIXe siécle, les interprétations psychologiques — qu’elles
fussent émotionalistes ou rationalistes — constituaient la
base de I'étude des religions primitives.

L’intervention de Mauss et de ses amis porte le débat
sur un terrain & coup shr plus solide. Ils s’efforcent
de clarifier la terminologie particuliérement confuse
qu’'employcient les divers auteurs (au point que souvent
les querelles d’écoles ne recouvraient que des querelles de
mots) ; ils apportent en complément Venseignement des
derniéres découvertes ethnographiques ; ils opposent aux
théories courantes une conception qui fait surgir la reli-
gion de la nature méme de la société .

41. Cf. « Philosophie religieuse, conceptions générales » (1904) dans
le chapitre d’introduction du tome I des (Euvres. (Infra pp. 93-94.)

42, Voir plus particuliérement sa vigoureuse critique de William
James, rattachée a I’ « Introduction » dans le tome I des (Euwvres.
(Infra pp. 58-65.)

43. Le dossier de cette discussion a été réuni dans le chapitre inti-
tulé « Débats et combats » du tome I des (Euvres. Il s’articule
naturellement en deux sections : la premitre en est consacrée 2 la cri-
tique générale de I’Ecole anthropologique anglaise (Frazer, Jevons, Ma-
rett, etc.) tandis que la seconde concerne plus particulirement la
théorie du totémisme qui, 3 mesure que les informations ethnologiques
s’accumulent & son sujet, prend de plus en plus de poids dans le
débat international jusqu’a la premiere guerre. On sait que I'’Ecole fran-
caise considérait le totémisme comme la forme la plus « élémentaire »
de la vie religieuse sans toutefois I'apercevoir dans tout culte d’animaux.
En critiquant les théories qui voyaient des traces de totémisme dans
la mythologie gréco-romaine (S. Reinach) et jusqu’en Egypte (A. Loret,
V. Moret) et en restreignant et précisant I'acception du terme, Mauss
a beaucoup fait pour clarifier le débat, quelque décevants que puissent
paraitre rétrospectivement les résultats auxquels il aboutit. (Cf. C. Lévi-
Strauss, Le Totémisme aujourd’hui, Paris, P.U.F., 1962).
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L’énoncé des régles générales est réservé a Durkbeim
qui, dés le second numéro de I’ Année sociologique, présente
une étude programmatique sur « La définition des phéno-
ménes religieux ». Il intégre la religion parmi les autres
faits sociaux, qui se reconnaissent par leur caractére exté-
rieur & Uindividu, obligatoire et transmissible d’une géné-
ration d lautre. Loin de jaillir du déréglement du psy-
chisme ou d’étre innés, les phénoménes religieux qui
paraissent les plus mystérieux ou extravagants, comme
Mauss le montrera dans « L'Origine des pouvoirs magi-
ques dans les sociétés australiennes » * (1904) répondent
a des attentes collectives, sont consacrés par des croyances,
bref obéissent & des modeéles établis par la société. La
spécificité de la religion consiste, selon Durkbeim, en ce
qu’elle organise toute réalité autour de deux péles, le
sacré et le profane, reproduisant l'opposition entre faits
individuels et faits collectifs. « Les choses sacrées, ce
sont celles dont la société elle-méme a élaboré la repré-
sentation [...]. Les choses profanes, au contraire, sont
celles que chacun de nous construit avec les données de
ses sens et de son expérience [...]. De la vient qu’elles
n'ont pas & nos yeux le méme prestige que les précéden-
tes » %,

Ces principes élémentaires ouvrent les trois voies dans
lesquelles les recherches de Mauss et de ses amis s’enga-
gent effectivement. La premiére conduit 4 une théorie
générale du sacré et, par implication, de la société. La
seconde, marquée d’essais aux ambitions plus modestes,
@ l'éiude des manifestations typiques de la vie religieuse.
Enfin, la troisiéme sort du domaine des cultes proprement
dits pour envisager les rapports de solidarité qui unissent
les faits mentaux et les autres faits sociaux.

La substitution, dans le vocabulaire de I’Ecole sociolo-
gique, du mot « sacré » au mot « religieux » commande
également un élargissement considérable du champ séman-
tigue du concept. En effet, dés lors que le sacré apparait
comme un terme d’un couple d'oppositions mis en paralléle
avec cet autre couple qu’est le collectif et Uindividuel, il

44. Les textes sur la magie sont groupés dans le tome II des (Euvres.

45. Cf. E. Durkheim, « La Définition des phénomenes religieux » in
U'Année sociologique, 2, 1899, p. 21.
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tend & couvrir tout le domaine de la vie collective. 1l se
définit moins comme un ensemble de faits détenant des
fonctions spécifiques dans la société que comme la sphére
du social par excellence, la fonction essentielle de la vie
en commun en tant que transfiguration de la société qui
en réalise Uintégration symbolique. Comme Iindiquent
Hubert et Mauss dans I’ « Introduction & Uanalyse de quel-
ques phénoménes religicux » * (1908), les temps forts de
la collectivité sont des fétes, 'espace qu’occupe la société
est consacré, les maniéres d’étre religieuses correspondent
aux conduites éminemment collectives. Autrement dit,
« les choses sacrées sont choses sociales [...]. Est congu
comme sacré tout ce qui pour le groupe et ses membres
qualifie la société »*. La religion n’est que I'bypostase
de la conscience que la société prend d’elle-méme comme
entité irréductible. Cette conception, fort satisfaisante pour
Vesprit, souléve néanmoins de nombreuses difficultés. La
séparation du profane et du sacré noie la spécificité du
fait religieux dans une sphére qui Uenglobe et, par impli-
cation, tend a isoler un domuaine des conduites indivi-
duelles qui échapperait au contrble social. Par ailleurs,
c’est sans doute le souci de retrouver la fonction sacrale
sous une forme indifférenciée et diffuse, correspondant
au stade « polysegmentaire » de I'évolution sociale, qui
conduit Hubert et Mauss & leur conception du « mana » *,
aujourd’bhui unanimement abandonnée par les ethnologues.
De plus, cette théorie enferme une philosophie sociale qui
affirme la péremnité de la fonction religieuse : et Dur-
kheim de reprendre vers la fin de sa vie le projet comtiste
d'élaborer une morale laique universelle, avatar de la reli-
gion de 'bumanité.

Un second groupe de travaux visait & établir une typo-
logie des phénomeénes religieux qui fit valable transcultu-
rellement et transhistoriquement. L'universalité du sacré
comme phénoméne sine qua non de la vie sociale étant

46. Cette « Introduction » se trouve i la téte du tome I des (Euvres,
et sert & la fois de préface et de conclusion aux deua premiers tomes,
dans la mesure ot elle comporte une discussion génévale des thémes
qui préoccupent Mauss dans ses premiers travaux.

47. Cf. « Introduction... », infra pp. 16-17.

48. Cf. I'« Esquisse d’'une théorie générale de la magie » (1904) dans
Sociologie et anthropologie.
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posée, on pouvait tenter d'en chercher les marques ou
parties constituantes. Selon la définition de Durkbeim
« les phénoménes dits religieux consistent en croyances
obligatoires connexes de pratiques définies qui se rappor-
tent & des objets donnés dans ces croyances »*. Le do-
maine & étudier se divise naturellement en mythologie
et ritologie, étant sous-entendu que ni les mythes ni les
rites ne constituent linstance ultime. Les efforts de
Mauss et de ses compagnons se concentrent donc sur la
recherche des types généraux, & Vaide d’une méthode
comparative capable de sauvegarder cependant la spécifi-
cité des faits qu’il s'agit de rapprocher. Voici comment
Mauss concevait sa démarche en ce qui regarde les rites
oraux : « Car si d travers ces variations nous pouvons
arriver a constituer un type de rites oraux primitifs, si
nous pouvons en établir la probable universalité pour
cette masse de sociétés diverses, c’est que nous aurons
touché & un phénomeéne nécessaire pour des sociétés de
ce genre. En méme temps, les variations de grandeur, de
forme, de saveur religicuse méme auxquelles sera soumis
ce type de rites, ne seront pas, maintes fois, moins inté-
ressantes 4 observer que le type général lui-méme. Se
rattachant elles-mémes & des phénoménes sociaux déter-
minés, elles s’expliqueront et, expliquées, serviront & l'ex-
plication générale » ™,

Le titre du premier grand texte de cette lignée, I’ « Essai
sur la nature et la fonction du sacrifice »* (1889), est
révélateur de I'bypothése qui sous-tend cet ensemble de
recherches : les faits religieux s’ordonnent en genres dont
chacun est défini par une nature et une fonction et dont
les manifestations effectives ne sont que des réalisations
multiples d'un type idéal que la science peut découvrir ;
dés lors le champ des comparaisons peut étre restreint
pour n'inclure que des faits bien observables ou Eien
décrits comme c’est le cas dans Uessai sur le « Sacrifice ».
La deuxiéme tentative de cet ordre devait étre « la

49. « Deéfinition des phénoménes religieux » (1899), I'’Année Socio-
logique, 2. p. 21.
50. Cf. « La Priére », (Euvres 1.

51. Ce texte, le premier que Mauss ait écrit en collaboration avec
H. Hubert, figure dans le tome I des (Euvres.
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Priére », que Mauss laissa inachevée *. Cet échec contribue
@ convaincre que toute cette direction de pensée abou-
tissait finalement dans une impasse. La multiplicité des
faits neufs que Vethnologie mettait & jour interdisait de
plus en plus la recherche des types généraux, méme a l'in-
térieur du domaine le plus aisément observable et le mieux
décrit, c’est-a-dire celui des pratiques religieuses. Quant
aux représentations et croyances, elles résistaient encore
davantage & la description « idéal-typique ». De fait,
Mauss et ses compagnons se limitaient en ce domaine & la
critique des théories recues sans en avancer de nouvelles
pour leur compte>. Il est vrai que I’Ecole sociologique
s’attachait toujours de préférence a l'étude des phéno-
ménes susceptibles d’étre saisis et définis a Vaide d’indica-
teurs objectifs.

Toutefois cela n'impliquait pas que les faits mentaux
fussent exclus du champ d’étude. Bien au contraire, a
mesure que la tentative d’élaborer une typologie phéno-
ménale des systémes et des pratiques religieuses se révéle
inopérante, Mauss se tourne, sous Uimpulsion de son
oncle, vers 'étude des représentations collectives. Ce do-
maine d’étude sera un des plus vastes chantiers de 'Ecole
sociologique. L’inspiration de ces travaux est encore phi-
losophique : Durkbeim assumant la charge de poser les
principes, il s’agit d’élaborer une théorie sociologique de
la connaissance. Pour ce faire, il convenait d’écarter les
faits mentaux qui peuvent provenir d'inventions indivi-
duclles et qui, a ce titre, ne présentent pas les caractéres
auxquels I'Ecole reconnait les faits sociaux. Ce sont des
considérations de ce type qui rendent Mauss et ses compa-
gnons réticents a s’engager dans des travaux d'envergure
portant sur la création artistique ou sur la littérature.
Ils cherchent d’abord a définir dans chaque fait la part du
social, puisque seule cette part peut, a leurs yeux, étre un

52. V. infra chapitre 4. L’intérét du fragment sur « la Priere »,
tel qu’il nous est resté, est avant tout de présenter dans une forme
systématique les résultats d’une réflexion approfondie sur la méthode
comparative et génétique tant en honneur dans I'Ecole de Durkheim.
Il comprend en outre un début d’application exemplaire de la méthode.

53. Voir le chapitre d'écrits mineurs divers consacrés au probléeme
ges mythes dans le tome II des (Euvres, et en particulier l'article
important sur les théories de Wundt « L’Art et le mythe » (1909).
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objet justiciable de 'analyse sociologique, c’est-d-dire étre
intégrée dans une chaine causale et expliquée par d’autres
faits sociaux. Dans cette perspective, ils éliminent de
facon systématique de leur champ d’étude les phénoménes
dont la réduction & d’autres faits collectifs ne pourrait étre
tentée qu’a laide de faits médiateurs. Ces précautions
méthodologiques dirigent U'attention de I'Ecole vers des
faits mentaux stéréotypés et constants, comme les faits de
langage. Cependant, si le langage leur parait étre un phé-
nomeéne collectif par excellence en raison de sa constance,
de la force avec laquelle il s’impose et de la résistance
qu’il oppose a la volonté individuelle, il reste une techni-
que de communication plutét qu’'un mode ou un fait de
connaissance. Il fallait donc, dans cette méme optique,
s’attacher a I'étude des catégories et des notions essentielles
de Uesprit qui, d’évidence, ne relévent pas de la création
individuelle et constituent le fondement de la connais-
sance. A Uencontre de la tradition kantienne, I’Ecole socio-
logique affirme que les catégories ne sont pas des données
a priori et universelles de la conscience, mais surgissent
rattachées a d’autres faits sociaux. Ce postulat autorise
deux hypothéses complémentaires. Les catégories doivent
étre sujettes au changement, solidairement avec le reste
de la société ; elles doivent présenter la méme diversité
que les cultures sans exclure la possibilité de retards ou
de décalages dans le temps, c’est-a-dire une certaine indé-
pendance de la transformation des faits mentaux par rap-
port au tout social. Ainsi, comme Durkbeim et Mauss
le montrent dans lessai intitulé « De quelques formes
primitives de classification » (1903)%, la maniére de
classer les choses et de représenter le macrocosme reléve
de lorganisation de la société, la seconde servant de mo-
déle a la premiére, et I'on retrouve encore dans la mentalité
moderne les restes des classifications anciennes, de méme
que la mentalité de telle société primitive perpétue des
traits mentaux dérivant d’un état antérieur de son organi-
sation sociale. Certes, la réduction quelque peu systéma-
tique des catégories a des faits de morphologie sociale ne
va pas sans raccourcis grandioses, qui susciteront par la

54. Cf. Euvres 11, chapitre 1.
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suite d’dpres contestations *. Néanmoins, Uinspiration
premiére de essai apparait encore aujourd’bui comme la
base de la tentative, capitale dans la sociologie et dans
Vethnologie moderne, d’intégrer les faits mentaux collec-
tifs dans des cadres sociaux précis. Une telle analyse dé-
passe, dans son intention, Uexplication causale, puisqu’elle
ne vise pas seulement & assigner une origine morpholo-
gique a un fait de représentation en établissant un rapport
unilatéral, mais tend a meitre en lumiére une relation
fonctionnelle d’interdépendance et d’interpénétration en-
tre deux ordres fonciérement différents de faits en
montrant Vunité des systémes symboliques des sociétés.
On peut prolonger dans plusieurs directions cette ligne de
pensée, selon qu'on insiste soit sur Voriginalité des confi-
gurations de faits culturels qui se traduit par Uunité et
Vunicité du style de chaque société, soit sur I'interdépen-
dance des termes de ce rapport « fonctionnel », soit encore
sur Uidentité du principe qui gouverne ce rapport, c’est-a-
dire sur la « structure » profonde qui s’y manifeste, expri-
mant un aspect du fonctionnement de lesprit humain
socialisé... Les durkbeimiens penchaient primitivement
vers les premiéres directions de recherche. Et Mauss de
montrer dans son magnifique travail sur « Les Variations
saisonniéres des sociétés eskimos »* (1906) la nécessité
méthodologique de mettre en lumiére ces rapports inter-
nes puisque la société, telle qu’elle apparait dans cet exem-
ple extréme qui présente les phénoménes avec la netteté
d’une expérience de laboratoire, est en fait un tout indis-
sociable ; le changement des saisons s’exprime dans lor-
ganisation, les cultes, I’économie, les formes de la socia-
bilité, qui apparaissent comme étroitement solidaires les
uns des autres. C'est sans doute la premitre fois qu’un
effort a été fait en vue d’étudier une société comme un
tout intégré. Et U'ambition derniére qui se cache derriére
ces travaux est bel et bien de remplacer la pbilosophie
spéculative de la connaissance par une sociologie ou une
bistoire sociale des catégories de Ventendement. « [ira
méme fjusqu’a dire que I’Anthropologie compléte pourrait

55. Cf. la préface trés fouillée et critique dont Rodney Needham fait
précéder sa traduction de I’ « Essai » (Voir note 17 plus haut).
56. Cf. Sociologie et anmthropologie (3° é&dition).
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remplacer la philosophie car elle comprendrait précisément
cette histoire de Uesprit humain que la philosophie sup-
pose », dira plus tard Mauss®.

La série d’études qui se nourrissent de la méme inspira-
tion n'abandonnent donc pas la méthode de reconstitution
génétique des faits mentaux. Mauss et Hubert essaient
de retrouver Uorigine de la notion de causalité dans la
force religieuse diffuse (le « mana ») identifiée en diffé-
rentes sociétés ; Hubert avance, sans doute avec la colla-
boration de Mauss, une théorie de la temporalité comme
expression du rythme de la vie sociale ; Durkbeim fait de
la société le modéle concret de la notion de totalité pour
faire dériver, originellement, celle-ci de celle-la. Avant la
Grande Guerre Mauss publie deux autres essais cursifs sur
des problémes apparentés : « Anna Viraj »*® (1911) est
Panalyse, faite d’aprés quelques textes des Brébmanas,
d’une notion trés particuliére de la nourriture qui, dans
Plnde ancienne, se trouve symboliquement liée ¢ un vers
disyllabique. « Les origines de la notion de monnaie »
(1914) montre d’aprés U'examen du vocabulaire magique
de quelques langues africaines comment la notion de valeur
d’échange a pu se dégager de la valeur magique attribuée
a certains objets ®. Pour les durkbeimiens, la source de
toute valeur, méme esthétique ou quantifiée, servant & la
comparaison et ¢ l'échange, est par nature sociale. Les va-
leurs spécifiques dérivent, au cours de I'évolution du sacré,
qui est la valeur sociale par excellence, comme Vindiquent
encore certains usages de l'or et les significations qui sont
attribuées & certaines matiéres précieuses. Mauss reprendra
aprés la guerre toute cette problématique dans des com-
munications justement célébres ®,

57. Cf. « Mentalité primitive et participation » (1923) in (Euvres, 1I.

58. Cf. (Euvres, I1. Lessai a été intégré dans un chapitre d'écrits
divers consacrés a la civilisation indienne. On sait que Mauss projetait
une étude plus développée sur la notion de nourriture. « Anna Virdj »
en est le seul fragment qui fiit réalisé.

59. Le souci d’attribuer une force démonstrative générale a un
rapport €tabli sur quelques exemples fut criment critiqué par les
specialistes moins portés vers la recherche des régularités généralisables.
Voir 2 ce sujet la discussion qui fait suite 3 la communication de Mauss
sur la « Monnaie ». Cf. la sous-section consactée & « Valeur magique
et valeur d’échange » dans le tome II des (Euvres.

60. Ces textes se trouvent réunis dans le chapitre consacré aux
« Mentalités et notions collectives » dans le tome I des (Euwvres.
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La communication sur la « Monnaie » est la premiére
intervention remarquée de Mauss dans une société sa-
vante, a Ulnstitut frangais d’anthropologie. L'Institut fut
un foyer académique de débats qui tendait a réaliser en
son sein, de maniére symbolique tout au moins, l'unité
des sciences humaines pour ce qui regarde étude de
Ubumanité prébistorique et archaique, en réunissant aux
cotés des anthropologues physiques, des théoriciens de
Pethnologie, des linguistes et les rares ethnographes de
métier. Bien que le prestige de I’Ecole sociologique auprés
des instances consacrées du monde scientifique fét incon-
testable comme en témoigne laccueil qu’elles faisaient a
ses membres, elle était loin d’y détenir une position domi-
nante. C'est par luniversité, ou ses collaborateurs occu-
peront les postes-clés et répandront la doctrine, que le
durkbeimisme se perpétuera aprés la disparition du maitre.
Toutefois I'Ecole subira dans son destin ultérieur Veffet
du décalage entre la reconnaissance réelle que lui accorde
le monde savant et 'bégémonie qu’elle détient dans I'en-
seignement de la sociologie. C’est dans une large mesure
grdce a Mauss, a sa souplesse d’esprit et sa culture poly-
valente qui lui permettent d’assurer la présence de I’Ecole
dans les groupes savants les plus importants et aussi grdce
a la réorientation radicale de ses recherches aprés la
guerre, que le durkbeimisme ne s’est jamais réduit en fait
a cette doctrine de professeurs d’Etat que voulaient y voir
ses adversaires du c6té de la sociologie catholique.

La guerre introduit une césure profonde dans lactivité
de Mauss et suspend pour toute une décennie le travail
collectif autour de 1’Année. Le dernier numéro parait en
1913, réunissant des analyses qui portent sur la produc-
tion sociologique de plusieurs années, sans présenter de
travaux originaux. L'événement de cette période qui
précéde la guerre est la parution des Formes élémen-
taires de la vie religieuse de Durkheim. L’Ecole marque
le pas, Mauss lui-méme ne publie plus avant la guerre
qu'une étude trés fouillée sur bistoire de l'ethnogra-
phie * destinée au grand public plutét qu’aux spécialistes et

61. Cf. « L’'Ethnographie en France et a Détranger » (1913). Ce
travail a été intégré dans le chapitre concernant I’histoire des sciences
sociales dans le tome IIT des (Euwres.
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visant a montrer la grande misére de l'ethnographie en
France, en comparaison surtout avec les autres métropoles
coloniales.

La guerre le surprend donc, comme toute I’Ecole socio-
logique, a un moment de répit. Engagé volontaire, il est
affecté comme interpréte auprés d’unités combattantes
anglaises et australiennes. Il se retrouve dans l'aprés-
guerre a la téte de I'Ecole sociologique décimée, légataire
universel de I'béritage durkbeimien. Robert Hertz, un des
meilleurs talents de Ecole, est tombé avec le jeune André
Durkbeim, l'ethnologue Maxime David, le linguiste An-
toine Bianconi, Jean Reynier, Robert Gelly et d’autres.
Son informateur sur les Eskimos, Henri Beuchat, périt en
mission et Emile Durkbeim lui-méme ne survit que trés
peu de temps & la disparition de son fils ©.

Mauss prend en charge, avec Célestin Bouglé, Georges
Davy, Paul Fauconnet et Maurice Halbwachs, la direction
de I’Année sociologique. Celle-ci ne reparait cependant
qu’en 1925 et le second numéro de la nouvelle série reste
inachevé et sans suite ©. Il lui incombe la tiche a laquelle
il se dévouera pendant le reste de sa vie de publier les
manuscrits des compagnons disparus .

Il ne peut, d’autre part, rester insensible a la tragédie
européenne qu’il vient de vivre. Les études qu’il est appelé
a entreprendre, & la demande d’un de ses amis politiques,
sur le tracé de nouvelles frontiéres d’un pays européen
Vincitent sans doute & approfondir les concepts de natio-
nalité et de nation. Certes sa sociologie politique reste en
marge de son ceuvre scientifique, et elle éveille peu d’échos,
d’autant plus que seuls la conférence sur « la Nation et
Vinternationalisme (Londres, 1920) et un fragment sur
P’ « Appréciation sociologique du bolchevisme » (1924), en

62. Cf. « In Memoriam. L'ceuvre inédite de Durkheim et de ses
collaborateurs » (1925). Voir aussi toute la section consacrée aux
« Maitres, disciples et compagnons » dans le tome III des (Euvres.

63. Cest en 1934 que paraitra le premier fascicule des Annales
sociologiques, écho lointain de 1'Année. Les Annales constituaient des
publications irrégulidres de fascicules dont chacun était consacré 3 un
grand theme. Mauss dirigeait la section de sociologie religieuse.

64. On lui doit ainsi I’édition posthume des cours de Durkheim sur
le Socialisme (Paris, Alcan, 1928) et sur « la Morale professionnelle »
(Revue métaphysique et de morale, 1927), « le Péché et Pexpiation
dans les sociétés primitives » de Robert Hertz (Revue de Phistoire
des religions, 1922) ainsi que du livre de Henri Hubert, Les Celtes
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seront publiés de son vivant. L'ouvrage sur « la Nation »
qu'il commence a préparer probablement peu aprés sa
rentrée dans la vie civile reste en manuscrit et inachevé ©.
Autant qu’on puisse en juger d'aprés les restes qui en sont
connus grice a une publication posthume, il edt sans
doute constitué un des textes les plus originaux de Mauss.
Il serait toutefois vain de prétendre dégager toute la pen-
sée historiqu