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RESUMO

A acdo anamnética é tipicamente divina, porque Deus ndo se esquece do seu povo. A origem
da Eucaristia crista esta na Ultima Ceia, na qual Jesus, por meio do p&o e do vinho, e de gestos
e palavras, institui o memorial da sua Paixdao, dizendo no fim da Ceia: «fazei isto em memoria
de mim». O memorial celebrado é bem evidenciado na Oracdo Eucaristica Ill. Este memorial,
mais do que ativar a dimens&o psicoldgica do sujeito celebrante, requer a sua configura¢do com
Cristo, pela acdo do Espirito Santo, que faz de cada membro da assembleia celebrante uma
oferenda permanente a Deus Pai. Celebrar a Eucaristia significa atualizar os beneficios da aco
salvifica do Senhor. As dimensdes da comensalidade e do sacrificio, presentes na Oracdo
Eucaristica 111, ttm a sua origem remota na liturgia judaica da ceia festiva e do sacrificio no

Templo em Jerusalém, e, mais proximamente, na liturgia antioquena.

Palavras-chave: memorial, eucaristia, paleoanaforas, Oracdo Eucaristica I11.

ABSTRACT

The anamnetic action is a typical divine one, because God does not forget his people. The origin
of the Christian Eucharist lies on the Last Supper, in which Jesus, through bread and wine,
gestures and words, institutes the memorial of his Passion, saying at the end of the Supper: “do
this in remembrance of me”. The celebrated memorial is shown throughout the Eucharistic
Prayer I1l. This memorial, more than activating the psychological dimension of the person
celebrating, requires his configuration with Christ, through the action of the Holy Spirit, who
makes from each member of the celebrating assembly a permanent offering to God, our Father.
Celebrating the Eucharist means updating the benefits of the Lord’s saving action. The
dimensions of commensality and sacrifice, present in the Eucharistic Prayer Ill, have their
remote origin in the Jewish liturgy of the festive supper and the sacrifice in the Temple in
Jerusalem and, more closely, in the Antiochene liturgy.

Keywords: memorial, eucharist, paleoanaphoras, Eucharistic Prayer I11.



SIGLAS

AAS — Acta Apostolicae Sedis

CCOE - Carta Circular sobre as Orac¢des Eucaristicas
CIC — Catecismo da Igreja Catdlica

IGMR — Instrucdo Geral do Missal Romano

LG — Lumen Gentium
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OE — Orientalium Ecclesiae
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PO — Presbyterorum Ordinis



INTRODUCAO

O presente projeto, intitulado «O Espirito Santo faca de nés uma oferenda permanente»
estudo da Oracéo Eucaristica Ill, nasceu de um trabalho realizado na cadeira de “Liturgia e
Celebracbes” do Mestrado Integrado em Teologia, da Universidade Catdlica Portuguesa
(Lisboa), sob a orientacdo do Prof. Doutor Jodo Eleutério. Tratava-se, inicialmente, de uma
analise da Oragdo Eucaristica Ill. Posteriormente, ao decidir adota-la como projeto inicial da
dissertacdo, surgiu a ideia de integrar uma vertente biblica e histérica na analise da Orag&o.

Além desta razdo académica, ha uma outra de carater pessoal. Ao responder ao
chamamento do Senhor e acreditando que o sacerddcio ministerial € a minha vocacao e misséo,
quis, também, com este projeto, aproximar-me com maior profundidade daquilo que considero

ser a esséncia do sacerdocio e o cume da vida cristd: a Eucaristia.

Sendo a anafora eucaristica o coracdo da celebracéo, o fito deste trabalho é um estudo e
de um aprofundamento de uma especifica, a Oracdo Eucaristica Ill. Penso que este estudo
podera ajudar o Povo de Deus — representado pela assembleia celebrante e pelo presidente da
celebracdo (que atua “in persona Christi et in persona Ecclesiae”) — a adquirir uma maior
consciéncia do mistério celebrado e, consequentemente, a uma participacdo mais ativa e

piedosa.

A dissertacdo consta de trés capitulos: o primeiro incide sobre a dimensdo biblica,
partindo da categoria do memorial e do mandamento do Senhor: «fazei isto em meméria de
mim»; 0 segundo trata do desenvolvimento histérico das anaforas eucaristicas, cingindo-se
apenas as «paleoanaforas»; o terceiro capitulo descreve as etapas por que passaram quer a
composicdo das novas anaforas Eucaristicas quer a sua insercdo no missal de Paulo VI,
fechando com a parte nuclear e mais extensa do estudo: a analise hermenéutica da Oragéo

Eucaristica Ill.



Deus tem memoria, Ele lembra-se de nés

«Fazer memoria de mim» & mais que um ato
E a agdo do crente orante,

E a comunitaria celebracio

Lembrando-se do que Deus realizou

Na histéria da salvacéao

Zakar e anamnesis sdo biblicas palavras
Que expressam o recordar

De um Deus que se lembra do Seu povo
E que vem em Seu auxilio

E de cada um cuidar

Israel tem fé no Deus criador
Que salva,

acompanha e liberta

E a memdria das Suas maravilhas
Na fé do crente que professa
celebra sempre desperta

A dimens&o anamnética

E um olhar com confianca
E experienciar a fé

Que permeia toda vida,
desde a crianga

Celebrar uma memodria perpétua
em assembleia

E viver, é participar

E sentir-se interpelado

a ndo se esquecer

De Deus, que a todos quer salvar

Assim, 0 modo de ser e viver
Do cristdo é determinado

Pela relacéo entre fé professada
e celebrada,

gue na memoria de Deus,
ninguém é apagado.



CAPITULO 1

A DIMENSAO ANAMNETICA: DO MEMORIAL DE YHWH AO «FAZEI ISTO EM
MEMORIA DE MIM»

Ao pensar no mandamento do Senhor: «Fazei isto em memoria de mim» (Lc 22,14-20;
1Cor 11,23-26), uma das palavras que salta a vista € memoria. Ela ganha relevancia nao tanto
pelo seu significado 6bvio, quanto sobretudo pela relacdo que estabelece entre evento salvifico
realizado por Deus, em Jesus Cristo, e a celebracdo que a partir de tal evento se desenvolve. E
esta estreita relacdo entre fé professada e fé celebrada, cujo objetivo é cumprir ao longo do

tempo o mandamento do Senhor, que sera determinado 0 modo de ser e de viver do cristao.

No entanto, importa compreender o contexto, a teologia, 0s antecedentes e consequentes
que conotam esta categoria, conferindo-lhe um dinamismo. Noutras palavras, importa perceber
que linhas de continuidade e de descontinuidade surgem a partir deste mandamento «fazei isto
em memdria de mim», no final do relato da Ultima Ceia. E a primeira pergunta a fazer é esta:
sem o background do Antigo Testamento (AT), é possivel captar o sentido do mandamento do
Senhor? A resposta € negativa, pois, como afirma M. Thurian, «o sentido profundo da santa
Ceia ndo pode ser compreendido fora do quadro da tradicéo litrgica do AT»™.

O ato de fazer memdria de algo ou de alguém, acolhido como mandamento do Senhor,
ainda pode suscitar outras questdes: que ato ou que pessoa se devem lembrar? Qual é o refente
do ato de se recordar: Deus, Jesus, os discipulos? O sujeito que recorda, recordar-se-a 0 qué ou
quem? Estaria 0 Senhor a confiar apenas na memoria psiquica dos seus discipulos? Trata-se de
um conjunto de acgdes a serem repetidas e multiplicadas sempre da mesma forma? Se o ato de
fazer memoria, € um ato celebrativo ou se transformou numa acéo celebrativa, quem garante a
eficacia desta acdo, uma vez que o evento ja se realizou? Estara em jogo uma memoria apenas

simbolica e comemorativa? Haverd algum efeito naqueles que, hoje e agora, cumprem o

! Max Thurian, L’Eucaristia, memoriale del Signore (Roma: AVE, 1967), 23 cit. em Burkhard Neunheuser,
«Memorial», em Dicionario de Liturgia (Sdo Paulo: Edi¢Ges Paulinas/Edi¢Bes Paulistas, 1992), 727. Obra
original: Burkhard Neunheuser, «Memoriale», em Nuovo Dizionario di Liturgia (Cinisello Balsamo: Edizioni San
Paulo, 2001), 1168.



memorial? Trata-se apenas de uma recordacao da salvacdo dada por Deus, e realizada por meio

de Jesus Cristo? Como é que um mandamento do Senhor se transformou em prece Eucaristica?

Estes sdo alguns questionamentos que irdo nortear o presente trabalho, cujo primeiro

capitulo visa apresentar uma fundamentacéo biblica sobre o tema em questéo.

1.1 A CATEGORIA MEMORIAL

O objetivo deste capitulo €, entdo, desenhar um itinerério biblico-teoldgico que permita
uma boa compreensdo e fundamentacdo da categoria do “memorial”, que ¢ uma ac¢do que
ultrapassa os limites da memoria humana e que da a primazia a memoria divina. Para tanto,

selecionar-se-do algumas passagens biblicas e alguns eventos da histéria de Israel.

O memorial é expressdo concreta da acdo orante do crente. Celebrar uma memoria
perpétua, como mandamento do Senhor, traduz-se na capacidade de reunir os fiéis numa
assembleia que vive, participa e celebra, porque se sente interpelada a ndo se esquecer de Deus.
Como diz Pablo Richard, «a Biblia € um patriménio de memoria histérica de um povo
explorado e crente»?. Por isso, além das pericopes selecionadas para esclarecer a categoria em
analise, é toda a Sagrada Escritura que pode e deve ser considerada, no seu todo, como um

grande memorial.

Ha que se ter em conta, imprescindivelmente, a Pascoa judaica, evento que confere
identidade aos judeus, que lhes confere nascimento enquanto povo de Deus, e, também, se torna
um marco decisivo no que se refere ao modo de celebrar este evento libertador/salvador, isto €,

0 «memorial perpétuo» do Senhor (cf. Ex 12, 14.17. 24).

Inspirando-nos em A. Grillo, podemos afirmar que a comunidade celebrante que se
retne para ouvir a Palavra de Deus, constitui uma biblia ritual, uma unidade literaria onde se
cruzam pericopes, oracdes, invocagdes, cantos, movimentos, até a0 momento em que tal
Palavra, escutada e meditada, se transforma em resposta gratuita, do dom de si mesmo, entrega

desinteressada, acdo de gracas, oracdo eucaristica, chegando ao apice quando se recebe o

2 Pablo Richard, «Biblia: memoria histérica dos pobres», A Biblia como memoria dos pobres, 1 (1986): 20.
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préprio Corpo e Sangue de Cristo. E, uma vez que € por ele alimentado, cada membro da
comunidade celebrante tornar-se-4 palavra e acdo do Senhor, memorial da sua Paixdo, Morte e

Ressurreicao®.

E neste horizonte que a Palavra exibe uma natureza eucaristica: de facto, na celebragéo
eucaristica cumpre-se definitivamente a abertura dialdgica da “historia de Jesus”. «Palavra e
refeicdo estdo unidas no inicio da histéria (criacdo), no seu centro (redencdo), e no seu final

(escatologia)» *.

Ha que se ter em conta, antes de mais, a pascoa judaica, evento que confere identidade
aos judeus e que os faz nascer como povo de Deus, evento libertador e salvifico, a celebrar
como «memorial perpétuo» do Senhor (cf. Ex 12, 14.17.24). Com este pano de fundo, é possivel
adentrar-se melhor nos textos do Novo Testamento, nomeadamente em Lc 22, 14-20 e em 1Cor
11, 23-26, e, entdo, colher a verdadeira esséncia do mandamento do Senhor. Mais ainda, é
possivel ver melhor como este mandamento foi acolhido e se traduziu em prética liturgica, a

ponto de ser umas das carateristicas marcantes da Oragdo Eucaristica Ill.

1.1.1 Perspetiva biblica da categoria “Memorial”

Fazer memoria (o “memorial”), recordar-se de algo ou de alguém, no Antigo
Testamento, expressa-se através do verbo em hebraico zakar, € em grego avoppvioknm®
(anamnésko), ou, entdo, através da sua forma de substantivo: zikkaron em hebraico, avauvnoig

(anamnesis) em grego®.

3 Cf. Andrea Grillo, Eucaristia. Azione rituale, forme storiche, essenza sistematica, Nuovo Corso di Teologia
Sistematica 8 (Brescia: Queriniana, 2019), 75-76.

4 Grillo, Eucaristia. Azione rituale, forme storiche, essenza sistematica, 76-77.

5 Cf. Carlo Rusconi, «&vauviicke», em Dicionario do Grego do Novo Testamento (S&o Paulo: Paulus, 2003),
44, Titulo original: Paulo Bazaglia, Vocabolario del Greco del Nuovo Testamento, trad. Irineu Rabuske, 22 ed.,
(Bologna: Centro Editoriale Dehoniano, 1997).

6 Cf. José Aldazabal, «Memoriale», em Dizionario sintetico di Liturgia (Citta del Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana, 2001), 258; cf. Bernard Gilliéron, «Memoriale», em Lessico dei termini biblici, trad. Domenico
Tomasetto (Leumann- Torino: Elledici, 2000), 219—20. Titulo original: Dictionnaire biblique (Albonne: Editions
du Moulin SA, 1985); cf. Xavier Léon-Dufour, «Memorial», em Vocabulario de teologia biblica (Barcelona:
Editorial Herder, 1967), 458-560. Titulo original: Vocabulaire de théologie biblique (Paris: Les éditions du cerf,
1964)]; cf. José Aldazabal, «<Memorial», em Dicionario elementar de liturgia (Lisboa: Paulinas, 2007), 179.
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O termo “memorial” significa, aqui, toda e qualquer acéo que, uma vez realizada diante
do Senhor e acolhida como o seu mandamento, tem como objetivo chegar até Deus, estabelecer
com Ele uma relagdo de comunh&o, para que Ele se recorde do seu povo, o auxilie e liberte’. E,
pois, nesta linha que se pretende desenvolver a categoria em questdo, desde a pascoa judaica e

a Ultima Ceia até a Orac&o Eucaristica I11.

Nos textos veterotestamentarios, a anamnese — como acédo de recordar algo ou alguém
— é mais uma categoria teoldgica que uma categoria humana, do &mbito da memoria
psicolégica. Com efeito, ndo se tenciona relevar a capacidade psiquica de o0 homem se lembrar
de algo ou de alguém. Anamnese, num primeiro momento, nos textos veterotestamentarios, é

uma acdo divina, residindo a sua principalidade no pensar e no agir de Deus.

E assim que, na trama da histéria da salvagdo, a anamnese divina é invocada com
insisténcia como um ato de profissao de fé. Apos o diltvio, Deus recordou-se de Noé (cf. Gn
8,1); depois da destruicdo de Sodoma e Gomorra, recordou-se de Abrado (cf. Gn 19,29); em
consequéncia da infecundidade de Raquel, que se via impossibilitada de dar continuidade a
descendéncia de Jacob, recordou-se dela, sua serva (cf. Gn 30,22-23).

Contudo, Deus ndo é apenas Aquele que se recorda de cada individuo em particular; é,
também, Aquele gque se recorda do seu povo (cf. Sl 74,2; 115,12) e de todos 0s seus servos do
passado, numa linha de continuidade (cf. Ex 32,13); é Aquele que relembra a Alianca quando
ouve os gemidos dos seus fiéis, mesmo perante o desprezo e a rejeicdo dos seus decretos (cf.
Ex 2,24; 6,5; Lv 26,42ss). Ha uma tensdo entre a memdria divina e a memoria humana: a
primeira permanece sempre fiel, ao passo que a memdria humana propende, muitas vezes, para

0 esquecimento dos grandes feitos realizados por Deus na histéria de Israel.

Deus recorda-se porque quer vir em auxilio do ser humano®, porque quer confirmar a
sua Alianca eterna, porque, mesmo nédo fazendo distingdo de pessoas, mostra preferéncia pelos

pequenos, pelo “pequeno nimero” (o “resto de Israel”), pelo estrangeiro, pelo imigrante, pelos

" «Memoriale [...] si dice soprattutto di ogni azione che, compiuta davanti al Signore, ha lo scopo di spingere Dio
a ricordarsi del suo popolo, di venirgli in aiuto, a liberarlo: come 1’invocazione del suo nome, la celebrazione della
Pasqua, il suono delle trombe nei giorni di festa durante i sacrifici, le due pietre preziose sula veste liturgica del
Sommo Sacerdote, 1’offerta vegetale, chiamata memoriale, bruciata sull’altare, I’imposta, o 1’offerta volontaria
per il tempio [...]» Gilliéron, «Memoriale», em Lessico dei termini biblici, 220.

8 E ainvocacdo que abre a oracio de Laudes e de Vésperas, num dialogo entre quem preside e a assembleia: «Deus,
vinde em nosso auxilio». A resposta da assembleia é: «Senhor, socorrei-nos e salvai-nos». E a voz do povo de
Deus que, como outrora, continua a clamar por auxilio e salvacdo. E um ato litirgico, cujo significado reside nas
maravilhas operadas por Deus no passado, mas que continua a “fazer maravilhas” no hoje e na vida de quem lhe
presta culto. Para que este ato religioso obtenha a sua eficacia, ¢ imprescindivel a dimensdo anamnética e
epiclética. E o Espirito Santo quem introduz o crente orante na dinamica da historia da salvagéo.
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oprimidos (cf. SI 105,42; 1Cr 16,15). Por outras palavras, Deus recorda-se dos “irrecordaveis”,
dos que s@o considerados indignos de “memoria”, e, como tais, sd0 esquecidos pelos homens.
Enfim, Deus recorda-se do seu povo porque, acima de tudo, o ama, o deseja, 0 quer salvar e

libertar das suas escraviddes, e o quer para si, numa relacdo de plena comunhao (cf. Jr 2,2).

Nos textos veterotestamentarios, portanto, a acdo anamnética é uma acgéo de recordar,
tipicamente divina. Deus é o sujeito e o protagonista da anamnese. E é sé a partir desta
verificacdo que brota a oracdo de confianca do crente, que pode e deve elevar a sua oracao até
Deus, porgue sabe que Ele ndo s6 o escuta, mas &, outrossim, capaz de fazer memoria. Deus
tem memoria e, precisamente por isso, é capaz de se recordar daquele que Ihe suplica. Contam
menos 0s méritos individuais do crente orante que o facto de ele se inserir numa Tradi¢do de
homens e mulheres que testemunharam e viveram a sua mesma fé. Deus ndo se pode esquecer
do seu povo, porgue, como diz o salmista, «Ele € 0 nosso Deus e nGs Somos 0 seu povo, as

ovelhas por Ele conduzidas» (cf. SI 95,7).

Esta € a fé de Israel, a fé num Deus que, porque se lembra do seu povo, cria, salva,
acompanha, liberta. Repare-se na gradagdo destas agBes salvificas e destas aliangas®: s&o
celebradas desde Abrado até as tribos; das tribos até a constituicdo do povo de Israel, com
Moisés; do povo até a Nacdo, com David. Em cada uma destas etapas é sempre invocada a
anamnese de Deus, em razédo da sua fidelidade e dos votos feitos com Abrado, Isaac, Jacob,
Moisés, e todos os que O serviram e lhe foram fiéis.

Neste sentido, as oracGes dos crentes inseridas na Sagrada Escritura brotam desta
experiéncia do saber e do confiar na memoria de Deus, na memoria daquilo que Deus realizou
pelo Seu povo, na qual se insere cada crente. A fé do crente tem, a raizes, as maravilhas operadas
por Deus, as quais, embora realizadas no passado, perduram no presente, precisamente porque
residem na memoria divina. Por isso, a ora¢do do crente, na sua esséncia, sera sempre um
“muito obrigado”, serd uma grande oragdo de agradecimento e de reconhecimento pelas gragas

concedidas.

Questiona o salmista: «Que é o homem, Senhor, para que vos lembreis dele...?» (Sl 8,
5). Este Salmo expressa a autoconsciéncia do crente, para quem a existéncia humana se deve a
memoria de Deus. O homem existe na medida em que foi pensado e desejado por Deus, é

memoria do seu Criador. Nesta perspetiva, é legitimo aludir & «<imagem e semelhanga» como

° Note-se que alguns autores trabalham a perspetiva do memorial a partir da categoria da alianga. Sobre esta
tematica, cf. P. Rossano, G. Ravasi, e A. Girlanda, «Alleanza», em Nuovo dizionario di teologia biblica, 32 ed.,
(Cinisello Balsamo - Milano: San Paolo Edizioni, 1989), 21-34.
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marca do homem criado por Deus, 0 homem é o grande memorial divino. O homem vivo, criado
para viver em comunhdo com o seu Criador e Salvador/Libertador, com o seu semelhante e

com o0 mundo, é o monumento vivo da memdria de Deus.

Num horizonte mais abrangente, a dimensdo anamnética € um olhar de confianca e uma
experiéncia de fé, que impregnam toda a vida do crente, do nascimento até a morte. Esta
carateristica emerge em algumas figuras do Antigo Testamento: Sansdo, na proximidade da
morte, implora para que Deus se lembre dele e Ihe restitua as forgas (cf. Jz 16,28); Ana, mée de
Samuel, implora para que Deus ndo se esqueca dela, que vivia na humilhacéo e na aflicao,
chegando a fazer o voto de consagrar o filho ao Senhor, caso Ele se lembrasse dela (cf. 1 Sm
1,11); Ezequias, no leito de morte por causa de uma doenca mortal, ora ao Senhor para que se
recorde da sua fidelidade, da simplicidade do seu coragéo e das suas acoes retas (cf. 2 Re 20,3)%°.
O temor do crente orante, presente nestas e noutras personagens, tem a sua fonte na memoria
de Deus. O seu temor € o temor de que Deus nédo se lembre dele, e ndo o temor de uma auséncia
de perpetuacdo na memoria humana. No fundo, o temor existencial do crente passa pela
hipotese, e ndo pela comprovacéo, de que possa cair no esquecimento divino.

E s6 a partir da experiéncia de uma comunidade de fé, em que o crente se sente parte
integrante da histdria salvifica realizada por Deus em favor do seu povo, e s6 depois de ter
interiorizado a anamnese como ac¢édo divina, que esse mesmo crente assume o imperativo de
evocar, também ele, a sua prdpria dimensdo anamnética, a saber: o crente €, também, aquele
gue ndo se deve esquecer do seu Deus. No entanto, antes de ser um imperativo moral para o
homem, o ato anamnético é profissdo de fé!', modo de ser crente, estilo da agdo orante; €,
sobretudo, ato ontoldgico do ser humano, porque tudo o que existe, que existiu ou existira, s6

podera ser 0 que €, se existir na memoria de Deus®2.

10 H4 outras passagens biblicas que mostram a oracdo do crente como sUplica invocativa da anamnese divina: a
confissao de Jeremias (cf. Jr 15,15); a oracdo de perdao e libertagdo, atribuida a David (cf. SI 25,6s); a lamentacao
sobre as ruinas do Templo, durante a conquista de Nabucodonosor ou de Antioco 1V (cf. SI 74,2); o salmo que
evidencia a realeza de Deus e que professa a fé num Deus que se lembra do seu amor e da sua fidelidade para com
a casa de Israel (cf. SI 98,3); uma confissdo comunitaria, uma espécie de “exame de consciéncia” coletivo da
histéria do povo, em que a invocagdo da anamnese divina vem associada a um pedido de salvacéo (cf. SI 106,4).
11 «Meu pai era um arameu errante: desceu ao Egipto com um pequeno niimero e ali viveu como estrangeiro, mas
depois tornou-se um povo forte e numeroso. Entdo os egipcios maltrataram-nos, oprimindo-nos e impondo-nos
dura escraviddo. Clamamos ao Senhor, Deus de nossos pais, e 0 Senhor ouviu 0 nosso clamor, viu a nossa
humilhacéo, os nossos trabalhos e a nossa angustia, e tirou-nos do Egipto, com sua mao forte e seu braco estendido,
com grandes milagres, sinais e prodigios. Introduziu-nos nesta regido e deu-nos esta terra, terra onde corre leite e
mel» (Dt 16, 5-9).

12 Cf. loannis Zizioulas, Eucaristia e regno di Dio, trad. Antonio Ranzolin, Lino Breda, e Riccardo Larini
(Magnano: Qigajon, 1996), 50 Titulo original: Eucaristia kai Basileia tod Theo( (1994).
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Face a tentacdo da prosperidade, de querer substituir Deus pela riqueza, pela posse ou
pelo poder, o capitulo 8 do livro do Deuterondmio exorta: «Toma cuidado em néo esquecer o
Senhor, teu Deus®» (v.11). Se o crente ndo seguir os mandamentos de Deus e O substituir pela
prosperidade, transforma o seu coracao, dando espaco a soberba e ao esquecimento do Senhor
(v.14). E o capitulo conclui sentenciando que o fim dos que se esquecem do Senhor e ndo

cumprem os seus mandamentos, indo atras de deuses estranhos?#, é a destruicéo (v.19).

Nesta primeira etapa da reflex&o, foram referidas algumas passagens biblicas, com o
fito de evidenciar a categoria do memorial como acédo divina e humana, ressalvando, porém,
que a prépria Sagrada Escritura, no seu todo e ndo s6 em partes, € um grande memorial da acdo
de Deus. Importa, agora, compreender o evento da Pascoa como 0 evento mais marcante e
decisivo da memoria divina. Para socorrer e libertar o povo da serviddo egipcia, Deus vem em
seu auxilio, porque «é eterna a sua misericérdia» (cf. SI 136). A Pascoa foi e sera, para judeus

e cristdos, digna de memoria perpétua.

1.1.2. A pascoa hebraica, memorial perpétuo de YHWH

Sem o memorial perpétuo de YHWH néo se compreende o «fazei isto em memoria de
mim>» de Jesus Cristo, porque ambos se situam numa mesma linha de continuidade: perpetuar,
no tempo e na eternidade, as maravilhas da libertacdo e da salvacao realizadas por Deus. Sado

acOes anamnéticas, acdes de um Deus que se recorda do seu povo.

A Pascoa, como memorial de YHWH, é fruto de duas grandes tradicdes,
correspondentes a dois periodos culturais do povo de Israel: o periodo némada (o cordeiro

pascal); e o periodo sedentario (0s azimos).

13 No sentido exortativo (cf. Jr 51,50) e no sentido anamnético humano (cf. Sl 77,4).

14 Sobre a atitude de 0 homem se esquecer de Deus, querendo substitui-lo por outros deuses ou idolos, veja-se 0
contraste entre Gededo e os filhos de Israel: Gededo morreu depois de uma velhice prdspera, mas, apds a sua morte,
aconteceu o contrario aos filhos de Israel, que se prostituiram aos idolos, esquecendo-se de Deus (cf. Jz 8,34; Is
57,11).
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Quando o livro do Exodo se refere ao cordeiro (cf. Ex 12, 1-14), néo se pode perder
de vista um rito de primavera proprio do periodo nGmada, em que a atividade dominante era a
pastoricia. Ao imolar um cordeiro, propiciava-se a fecundidade do rebanho, sem atribuir ao rito
um carater sacrificial; a grande preocupacao dos pastores nOmadas era com a agua, o alimento

e a reproducéo do rebanho, os principais meios de subsisténcia®®.

O sangue do cordeiro, utilizado para aspergir o cimo das ombreiras, visava expulsar as
poténcias maléficas!’. A festa do cordeiro era celebrada na noite de lua cheia da primavera (cf.
Ex 12, 6; Lv 23,5; Nm 28,16; Dt 16, 1-2). Segundo Anscar Chupungco, «a existéncia desta
festa em Israel remonta ao tempo anterior ao Exodo e ao tempo do nomadismo anterior a entrada

no Egito»*8,

Este evento, originario do mundo da pastoricia, tem uma intima ligacdo com o evento
libertador-salvador de YHWH para com o seu povo, particularmente no Egito. O rito descrito
em Ex 12, 1-12, que inicialmente remonta ao periodo némada de Israel, adquire agora um novo
significado: reveste-se de uma categoria teoldgica de vocacao, de identidade, de chamamento,
de anamnese e de liturgia. O povo de Israel celebra, na Pascoa, a libertacdo operada pelo seu

Deus. Por isso, a Pascoa &, por exceléncia, o memorial do Senhor.
Diz Tércio Siqueira:

A antiga celebracdo ndmada, pré-israelita, € marcada pelo medo, sem abrir perspetiva
alguma de futuro. Agora, Javé passa a ser o protagonista das lutas de libertacdo
empreendidas, seja no Egito, seja em Canad ou em qualquer parte. A memoéria das
intervencdes de Javé, no Exodo, vai alimentar a esperanca de novas atuaces em favor do
povo que clama pelo restabelecimento do shalom na terra. A celebragéo da P4scoa tornou-
se uma espécie de drama em que se tentava encenar os detalhes do acontecimento
salvifico: o alimento engolido & pressa, a indumentéria do pastor némada, etc. E claro que
toda esta encenagdo tinha finalidades didaticas. A tentagdo de esquecer e de se acomodar
era to concreta e real como nos dias de hoje®®.

15 Sobre esta temética, cf. Alonso Palmero Santiago, La Eucaritia en la reflexion teoldgica de Salvatore Marsili
(Napoli: Chirico, 2002), 88; cf. José Antonio Abad Ibafiez e Manuel Garrido Bonafio, Iniciacion a la liturgia de
la Iglesia, 3% ed., (Madrid: Ediciones Palavra, 1997), 240.

16 Cf. Palmero, La Eucaritia en la reflexion teolégica de Salvatore Marsili, 88.

17 «Era un rito della primavera in uso presso i nomadi e consisteva nell’immolazione di un agnello propiziatore di
fecondita per il gregge. Sacrificio a carattere patriarcale e tribale, con nessuno rapporto ad un tempio, altare o
divinita ufficiale. Il sangue dell’agnello sugli stipiti (inizialmente sui montanti della tenda dei nomadi) aveva valore
apotropaico (scongiurare le potenze malefiche)». Anscar Chupungco, La Liturgia, eucaristia: teologia e storia
della celebrazione, 2% ed., vol. 2, Anamnesis 3 (Genova-Milano: Marietti, 1989), 129:

18 «L’esistenza di questa festa in Israele risale al tempo anteriore all’Esodo e cio¢ al tempo del nomadismo
precedente la loro entrata in Egitto». Chupungco, 2:129.

19 Tércio Machado Siqueira, «A histéria da Pascoa: memorial da libertacdo», em A Biblia como memoria dos
pobres, Estudos Biblicos 1 (Petropolis: Vozes, 1986), 9. Modificamos ligeiramente algumas expressdes do texto.
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O paralelo entre a festa da primavera, no periodo némada, e a festa da pascoa judaica a
partir do Exodo, faz emergir o salto qualitativo e decisivo para a mudanga paradigmatica deste
evento: € a intervencdo de Deus que liberta e salva o seu povo oprimido no Egito. Este povo
que, tal como os seus antepassados do periodo ndmada, ndo possuia uma terra, caminha agora
em direcdo a Terra que o Senhor lhe prometera. Por isso se percebem, e se explicam, 0s
elementos cultuais e pedagdgicos presentes em Ex 12,1-14: «o sangue do cordeiro significava
a salvacdo concedida por YHWH naquele momento; as ervas amargas, a amargura da

escraviddo; os paes azimos, a saida precipitada, que impediu a sua fermentacio?%».

Urge salientar que, quando os judeus celebravam a Pascoa?!, quer em familia quer em
peregrinagdo (cf. 2 Re 23, 21-23), comegando no Templo e terminando em casa, néo
recordavam apenas a salvacao realizada por YHWH em favor do seu povo, como se fosse uma
acao do passado sem continuacdo, sem forca salvifica para 0 momento presente da celebracéo.
Pelo contrério, o ato celebrativo e solene da pascoa dos judeus abre-se a uma perspetiva de
futuro, expressando a fé e a esperanca numa libertacéo definitiva do povo?. O passado legitima
a préatica do presente e abre-se a um futuro definitivo que héa de ser manifestado por YHWH.

Por sua vez, a festa dos Azimos (cf. Ex 12,15-20), «teria uma origem fundamentalmente
agricola»?®, celebrando-se, também ela, na primavera. Caraterizava-se pela oferta das primicias
(cf. Lv 23,9-14). Assim, tanto o cordeiro pascal como os Azimos sio festas que, inicialmente,
marcam o ritmo temporal de uma época do ano: a primavera. A celebragdo dos Azimos,
contrariamente a do cordeiro, «era uma festa ligada ao santuario local, onde se fazia a oferta da

primeira colheita (Lv 23, 10ss)»%*.

20 |bafiez e Bonafio, Iniciacion a la liturgia de la Iglesia, 241.

2L Marco determinante na histéria da Pascoa foi a centralizagdo do culto, talvez iniciada no reinado de Ezequias,
mas definitivamente organizada e codificada somente um século mais tarde, no reinado de Josias. Enquanto que 2
Cr 30 fala de uma celebracéo da Pascoa no reinado de Ezequias, 2 Re 23,21-23 e 2 Cr 35,1-19 descrevem, com
maior historicidade, a Pascoa por ocasido da redescoberta do «livro da Lei» no reinado de Josias, no ano de 621.
O nexo “Péascoa-Templo”, codificado pela reforma de Josias, passou as épocas ulteriores, afirmando-se como dado
basilar no judaismo biblico e po6s-biblico. A partir do século | a.C., a Pascoa, mesmo continuando a ser atestada
como celebrac@o eminentemente do Templo, no que se refere ao rito de imolacéo e de aspersdo do sangue, foi,
também, configurada como celebracdo doméstica, quanto ao rito da manducagdo do cordeiro. Todavia, mais do
que um saudosismo do passado, parece tratar-se de uma isenc¢do oficial da reforma de Josias, visto que neste
periodo o nimero de peregrinos crescia imensamente a volta do Templo de Jerusalém. Assim, ndo podendo mais
0s patios externos do Templo acolher todos os peregrinos reunidos para comer a Pascoa, a sacralidade do Templo
foi estendida a totalidade das habitagBes externas, dentro dos muros de Jerusalém. Cf. Cesare Giraudo, In unum
corpus. Trattato mistagogico sull’eucaristia, 2* ed., (Cinisello Balsamo - Milano: Edizini San Paolo, 2007), 103—
5.

22 Cf. Ibafiez e Bonafio, Iniciacion a la liturgia de la Iglesia, 241.

23 Palmero, La Eucaritia en la reflexion teoldgica de Salvatore Marsili, 88.

24 Chupungco, La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della celebrazione, 2:130.
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Retomando o tema central do estudo, importa reter que ambas as festas (Cordeiro e
Azimos), prescindindo do seu ponto de partida e posterior desenvolvimento, se destinam a
celebrar o evento libertador por exceléncia, isto é, a saida de Israel da escraviddo do Egito. Por
isso, podem-se chamar Péascoa da Libertagdo (cf. Ex 12,11-12.22-27.43-51) e Azimos da
Libertacdo (cf. Ex 12,17; 13,3.8). Portanto, o cordeiro e 0s azimos sdo 0s elementos
fundamentais para a celebracdo da pascoa judaica, que se torna o centro da celebracao litlrgica
anual, em cumprimento do mandamento de YHWH: «Aquele dia sera para vos um memorial,
e vos festeja-lo-eis como uma festa em honra do SENHOR. Ao longo das vossas geracoes,

deveis festeja-la como uma lei perpétua» (Ex 12, 14.17).

O Exodo ¢, sem divida, o grande evento que marca a histéria do povo de Israel. E o
acontecimento que, garantindo a libertacdo da serviddo egipcia, Ihe outorga identidade e lhe
permite transitar do servico escravo ao fara0 ao servicgo cultual de Deus. Neste evento o povo
de Israel conhece e testemunha®® a soberania de YHWH e, a0 mesmo tempo, este Soberano
divino responde as necessidades do seu povo, peregrino no deserto rumo a terra prometida2®.

Ao interpretar o capitulo 12 do Deuteronémio, nota E. Galbiati:

A Péscoa era o sacrificio anual comemorativo do “éxodo”, isto é, da libertagdo dos
Israelitas do Egito. Ndo devemos considerar o éxodo como se fosse apenas o inicio da
historia de Israel como povo independente. Ndo se trata de um facto politico, mas
religioso; ndo se trata somente de Israel, mas de toda a humanidade. O éxodo é um
momento culminante da historia da salvacdo, em que Deus aparece pela primeira vez, no
curso da histéria humana, como “Salvador”, realizando as promessas feitas a Abrado por
causa da sua livre eleicdo. O éxodo ndo é unicamente 0 momento de partida naquela noite
cheia de mistério, mas envolve, também, a passagem pelo Mar Vermelho, a travessia
pelas regides desérticas, assinalada pelas manifestagcdes concretas de uma Providéncia
extraordinaria (o mand, a 4gua do rochedo, a nuvem da arca da alianga), e, por fim, a
Alianca sinaitica, que estabeleceu uma nova relacdo entre Deus e aqueles que, nesta
caminhada, se tornaram «o povo de Deus»?’.

Por todas estas raz@es, a Pascoa é, para os judeus, um evento de suma importancia. Em
dimensdo anamnética, € a comprovacgéo de que Deus ndo se esquece de um pequeno nimero de
fiéis disperso, oprimido, que grita por libertagdo. Simultaneamente, este Deus que liberta o seu

povo, € 0 mesmo que lhe pede para que o0 evento pascal se torne memorial eterno, lei perpétua

5 A experiéncia do Exodo € tdo determinante que se vai tornar elemento constitutivo da fé judaica. E possivel
atestar a profissdo de fé judaica em Dt 16, 5-9: «Meu pai era um arameu errante: desceu ao Egipto com um pequeno
namero e ali viveu como estrangeiro, mas depois tornou-se um povo forte e numeroso. Entdo os egipcios
maltrataram-nos, oprimindo-nos e impondo-nos dura escraviddo. Clamamos ao Senhor, Deus de nossos pais, € 0
Senhor ouviu 0 nosso clamor, viu a nossa humilhagdo, os nossos trabalhos e a nossa angustia, e tirou-nos do Egipto,
com sua mao forte e seu braco estendido, com grandes milagres, sinais e prodigios. Introduziu-nos nesta regido e
deu-nos esta terra, terra onde corre leite e mel».

% Cf. Germano Galvagno e Federico Giuntoli, Dai frammenti alla storia. Introduzione al Pentateuco, vol. 2,
Graphé (Torino: Elledici, 2014), 58-60.

21 Enrico Galbiati, L Eucaristia nella Bibbia (Milano: Jaca book, 1968), 29-30.
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(cf. Ex 12,14). Deste modo, o acontecimento pascal passa a ser um «momento memoravel do
nascimento de Israel»?8, 0 grande marco de um povo que experimenta a acéo libertadora do seu
Deus. Consequentemente, este “momento memoravel” de libertagdo-salvacdo torna-se

celebracdo festiva e solene.

De facto, é possivel identificar, no capitulo 12 do Exodo, que tal evento é destinado a
perpetuar-se como evento salvifico, libertador, constitutivo, identitario e, portanto, um
elemento distintivo em relagdo a outros povos, evento que se vai tornar profissio de fé%°, a

exprimir-se em ato celebrativo comunitario.

As conclusdes, a este nivel, encontram-se no proprio texto de Ex 12: ha a norma que é
dada por YHWH (cf. vv. 14.17.24-25.43), a transitar de geracdo em geracdo. «Quando os
vossos filhos vos perguntarem: “O que é este servico cultual para vés?”, vés direis: “E o
sacrificio da Pascoa em honra do SENHOR, [...] quando feriu o Egipto e salvou as nossas
casas» (vv. 26-27). Portanto, ndo se trata de uma norma sé para o passado ou para a memoria
individual; ela visa, sobretudo, a celebragdo da Pascoa no futuro, quando o povo ingressar na
terra prometida (cf. vv. 12.42). A riqueza com que é descrito o ritual celebrativo naquela noite
(cf. vwv. 1-11)%® assinala, por um lado, a acio extraordinaria de Deus a favor do seu povo, e, por

outro, integrara a futura celebracdo anual da pascoa judaica.

O proprio livro do Exodo, na sua estrutura, é exemplar quando se passa do evento &
celebracdo ou, melhor, quando o assunto € fé vivida, experimentada, professada e celebrada. A
pascoa judaica € um evento salvifico realizado por YHWH, um evento histérico que confere

identidade a um povo, é a passagem da ‘morte’ a vida, da escravidao a libertagdo, da promessa

28 «L’ultima parte della lunga sezione dedicata da Esodo al confronto tra YHWH e il faraone riferisce la
preparazione, 1’evento e la celebrazione del momento memorabile della nascita di Israele come popolo libero (Es
12,1-15,21)». Galvagno e Giuntoli, Dai frammenti alla storia. Introduzione al Pentateuco, 2:68.

2 «El segundo libro de la Biblia narra la salida de los israelitas de Egipto y su llegada a la montafia del Sinai.
Debido a la situacion de los hebreos en Egipto, su salida de alli fue una auténtica liberacion y se convirtié en el
articulo fundamental del credo de Israel». Félix Garcia Lopez, El Pentateuco: introduccion a la lectura de los
cinco primeros libros de la Biblia (Estella-Navarra: Verbo Divino, 2003), 129.

%0 «Este més sera para vos o primeiro dos meses; ele serd para vos o primeiro dos meses do ano. [...]. Tomara cada
um [...] um animal do rebanho para a familia, um animal do rebanho por casa. Se a familia for pouco numerosa
para um animal do rebanho, tomar-se-4 com o vizinho mais proximo da casa, segundo 0 ndmero das pessoas;
calculareis o animal do rebanho conforme o que cada um puder comer. O animal do rebanho para vés sera sem
defeito, um macho, filho de um ano, e toma-lo-eis de entre os cordeiros ou de entre os cabritos. V6s o tereis sob
guarda até ao dia catorze deste més, e toda a assembleia da comunidade de Israel o imolara ao creplsculo. Tomar-
se-a do sangue e colocar-se-a sobre as duas ombreiras e sobre o dintel da porta das casas em que ele se comera.
Comer-se-a a carne naquela noite; comer-se-a assada no fogo com pées sem fermento e ervas amargas. Nao a
comereis nem crua nem cozida na agua, mas assada no fogo, a cabeca com as patas e as entranhas. N&do deixareis
dela nada até pela manhd; e o que restar dela pela manha, queima-lo-eis no fogo. Comé-la-eis desta maneira: 0s
rins cingidos, as sandalias nos pés, e o cajado na mao. Comé-la-eis a pressa. E a Pascoa em honra do Senhor» (Ex
12,1-11; cf., também, Lv 23,5-8; Nm 28,16-25; Dt 16,1-8).
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ao cumprimento, da perda a reconquista. Nestas passagens importa destacar, por agora, a

experiéncia que este povo viveu a partir do bindmio libertagcdo-adoracéo.

Segundo Claude Wiéner, o livro do Exodo pode ser divido em trés partes, atendendo ao
conteddo: a primeira trata da libertacdo anunciada (1,1 — 6,27) e da adoracdo anunciada (24,12
—31,18); a segunda trata da libertacdo atrasada (6,28 — 11,10) e da adoracgéo atrasada (32-34);
e, por fim, a terceira trata da libertagdo realizada (12-16) e da adoracéo realizada (35-40)3.
Tendo presente o paralelo estabelecido entre evento historico e ato celebrativo, a libertacéo
salvifica realizada por Deus em favor do seu povo induz este mesmo povo a prestar a adoracdo

devida ao Deus que ndo o esquece.

1.1.3. “Memorial” como a¢do realizada a partir de um mandamento divino

H4 um relato significativo do Antigo Testamento sobre um ‘“monumento” para
comemorar um evento histérico e celebrar um memorial. E o caso de Josué que, por mandato
divino, escolhe doze homens, um de cada tribo de Israel, que deverdo transportar, cada um, uma
pedra retirada do rio Jord&o, a fim de, com elas, construir, para os israelitas, um memorial

perpétuo (cf. Js 4,1-8).

Esta pericope (Js 4,1-8) relaciona claramente a dimensdo anamnética humana com a
dimensdo anamnética divina. Trata-se de uma acao de gragas, por duas razes: porque é um
mandamento divino e porque o objetivo principal consiste em fazer sobressair a memoria eterna

de Deus, que nunca se esquece do seu povo.

Este relato permite verificar que o caminho da comunidade crente — que vive a
experiéncia salvifica e libertadora como dadiva divina, porque ja ndo se encontra sob a
escraviddo egipcia e vé assim realizada a promessa de Deus — ndo se deve a subjetividade e
individualidade da anamnese humana. Por outras palavras, na relagdo entre Deus e 0 Sseu povo
houve sempre, da parte do homem, a intenc¢éo de agradecer e louvar a Deus, por este nunca se

ter esquecido do seu povo e por continuar a «fazer maravilhas» em favor do mesmo.

31 Cf. Claude Wiéner, O Livro do Exodo, Cadernos biblicos 37 (Lisboa: Difusora Biblica, 1992), 9ss Titulo
original: Le Livre de L’Exodo.
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No Antigo Testamento o memorial, enquanto acdo ou evento, realiza-se de diversas
formas, de que se salientam trés. Uma das mais significativas processa-se através da revelagédo
do nome «<EU SOU AQUELE QUE SOU» (Ex 3,14); é por meio do nome e em nome de Deus
que se realiza 0 «memorial de geracdo em geracdo» (Ex 3,15). Outra forma é a celebracéo da
Pascoa, desde a hora, a escolha do animal, a maneira de o preparar e comer, até ao sangue
aspergido nas portas; sera esta a celebracéo a ser festejada como lei perpétua (cf. Ex 12-14).
Um terceiro modo, que recebe o nome de “memorial”, consiste na oferta dos cereais: a flor da
farinha, ao ser levada aos sacerdotes, € misturada com azeite e, a seguir, queimada sobre o altar
(cf. Lv 2, 2)*2.

A partir destes trés elementos — 0 Nome de Deus, a Pascoa e a oferta da flor da farinha
(a oferta do memorial) —, sem antecipar uma conclusdo definitiva, é possivel detetar algo de
muito significativo para a dimensdo anamnética da Eucaristia: esta, com efeito, é acao de gracas
dirigida a Deus para que se atualizem nos fiéis os beneficios oferecidos pela Pascoa do seu
Filho, Jesus Cristo, 0 Cordeiro imolado, através do memorial instituido por Ele na Ultima Ceia,
em que as “substancias” materiais do pao (a flor da farinha) e do vinho se irdo
“transubstanciar”, pelo Espirito Santo, no seu Corpo e Sangue, tornando-se a tinica “oblacao

pura” oferecida pelo povo reunido a volta do seu Senhor, de um extremo ao outro da terra.

Note-se que 0 nome de Deus — YHWH — é revelado precisamente em contexto pascal
ou, melhor, Deus da a conhecer 0 seu home como que desejando que O Seu povo, ao ver
cumpridas as suas promessas de libertacdo e salvagdo, possa elevar um louvor perfeito de

agradecimento, em mem@ria de tudo o que o Senhor lhe fez.

32 Cf. Gilliéron, «Memoriale», 220.
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1.2. A EUCARISTIA, “MEMORIAL” DO SENHOR

Uma vez circunscrito o alcance semantico da anamnese de YHWH, atraves do recurso
a algumas passagens selecionadas do Antigo Testamento, 0 passo a seguir agora €, a partir de
algumas pericopes do Novo Testamento, analisar a anamnese de Jesus, consubstanciada no

mandamento «fazei isto em memoria de mimy.

Os textos que narram a instituicdo da Eucaristia, nomeadamente os evangelhos
sindticos, comprovam o seu carater pascal (cf. Mt 26, Mc 14, Lc 22). Nestes capitulos, a
primeira indicacdo do contexto pascal ndo vem de Jesus nem dos discipulos, mas dos sumos
sacerdotes e doutores da Lei, que procuravam o momento oportuno para prender Jesus: «dois
dias antes da Pascoa» (Mc 14,1; Mt 26, 3; Lc 22, 2).

Depois, explicita-se que a preparacdo para a festa da Pascoa de Jesus com os discipulos
foi no primeiro dia dos Azimos (cf. Mc 14,12; Mt 26,17; Lc 22,7). Os discipulos perguntam a
Jesus: «Onde queres que facamos 0s preparativos para comeres a Pascoa?», reforcando, deste
modo, o carater pascal judaico que envolve a Ceia do Senhor (cf. Mc 14,12; Mt 26,17; Lc 22,9).
Por fim, os discipulos fazem a preparacdo da Pascoa como Jesus lhes havia ordenado (cf. Mc
14,16; Mt 26,19; Lc 22,13), confirmando que, desde a tentativa de captura de Jesus até a
concretizacdo da Ultima Ceia, tudo «se passou em atmosfera pascal»*2.

Pouco ou nada é dito sobre 0 modo pormenorizado como Jesus celebrou a ceia pascal
com os discipulos. As pericopes referidas limitam-se td0-s0 a patentear o contexto pascal da

Ultima Ceia, 0 que basta para salvaguardar o que mais importa: a dimenso do memorial.

3 Joachim Jeremias, Le parole dell’Ultima cena, trad. Mario Verdesca, Edizione italiana a cura di Franco Ronchi
(Brescia: Paideia Editrice, 1973), 104 Titulo original: Die Abendmahlsworte Jesu (Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1967).
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1.2.1. A Berakd, a ora¢do anamnética judaica por exceléncia: do rito habitual ao novo

significado

Sem o contexto pascal judaico ndo se pode compreender a narrativa do Novo
Testamento, nomeadamente o0 mandamento do Senhor «fazei isto em memaoria de mim». Ora,
«a partir dos textos do Novo Testamento pode-se deduzir que Jesus Cristo instituiu a Eucaristia

no contexto da celebracio anual da Pascoa hebraica»®*.

Um contributo relevante para fundamentar o enquadramento pascal da Ultima Ceia do
Senhor é-nos dado por Joachim Jeremias, que explica o enquadramento pascal tendo em conta
0 contexto da época e partindo dos proprios textos. Deste modo, verificou quanto segue: a ceia
foi celebrada em Jerusalém — o Unico lugar onde se podia celebrar a Pascoa —, com todo o
cerimonial que a ocasido exigia; para a poder celebrar, pediu-se um lugar emprestado (cf. Mc
14,13-15), o que confirma o costume da época, segundo o qual alguns lugares eram cedidos aos
peregrinos para poderem celebrar a Pascoa. Jesus celebrou a ceia com os seus doze discipulos,
como chefe do grupo. Naquela altura a Pascoa devia ser celebrada na presenca de, pelo menos,
dez pessoas, nlimero bastante para comer um cordeiro de um ano. A Ultima Ceia aconteceu de
noite. Ora, um convivio s6 se prolongava até a noite quando estivesse em jogo uma ocasido
festiva. Desde o inicio, a ceia era um convivio noturno, um banquete que comecava ao cair da
tarde e entrava pela noite dentro. A presenca do vinho na mesa mostra tratar-se de uma ocasido
especial e solene, porque o vinho néo era habitual, sendo apenas utilizado nas festas de familia.
Estava prescrito tomar vinho nas festas anuais da Pascoa, do Pentecostes e dos Tabernaculos,
ja que no dia-a-dia 0 vinho so era ingerido como medicamento. O hino cantado (cf. Mt 26,30;

Mc 14,26) insere-se no Hallel, a recitar no término da ceia pascal®.

A instituicdo da Eucaristia acontece numa refeicdo, em que o Senhor se pGe a mesa
juntamente com os discipulos (cf. Mc 14,17-18; Mt 26,20; Lc 22,14). Durante a refeicdo Jesus
toma o pdo e o0 vinho e d& gracas, isto é, abencoa-os (cf. Mc 14,22.23; Mt 26,26.27; Lc 22,14;

1 Cor 11,23-25). Novamente, os textos ndo pormenorizam a béngéo que o Senhor profere sobre

3 Angel Garcia Ibéfiez, L Eucaristia, dono e mistero. Trattato storico-dogmatico sul mistero eucaristico, 12 ed.,
(Roma: EDUSC, 2006), 52.
3 Cf. Jeremias, Le parole dell 'Ultima cena, 43-70.
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estes alimentos (a Beraka da ceia pascal dos judeus)®. Sobre este assunto, todas as fontes —
Sinoticos e Paulo - sdo undnimes em dizer que Jesus abencoou, mas nao referem as palavras

que Ele proferiu. Esta béncdo ndo mostra os detalhes da Beraka.

Quanto aos gestos e palavras de Jesus sobre estes dois alimentos, as fontes sdo unanimes
no que respeita a sua forma simples, clara e objetiva. O po e o vinho sdo, a partir da Ultima
Ceia, 0 Corpo e 0 Sangue do Senhor, antecipando a iminéncia do que estava para acontecer,
isto é, o Corpo entregue e 0 Sangue derramado na Cruz, para a salvagdo da humanidade. O que
vai ser sigilado como “Nova Alianga”, por meio do sangue de Cristo, ¢ antecipado na Eucaristia,
legada como memorial justamente quando o Senhor esta para cumprir a sua Pascoa, isto €, «a

sua hora de passar deste mundo para o Pai» (Jo 13,1).

O contexto em que o memorial da Paixdo e Morte de Jesus € instituido é um contexto
pascal de béncéo-louvor, de Berakd, fonte geradora e alicerce de qualquer oracédo judaica. Como

explica Carmine di Sante,

Beraka [...] ¢ um dos termos que condensa toda a riqueza e originalidade do pensamento
hebraico; talvez o termo por exceléncia, no qual se resume a antropologia hebraica: o seu
modo de colocar o homem diante de Deus e defronte a0 mundo. Mais, porém, do que a
triplice relacdo, trata-se, na realidade, de uma Unica relagéo, que se poderia definir como
triangular. A Berakd ndo somente impede que se separe Deus do homem (teologia
especulativa) e do mundo (teologia desencarnada), nem o homem de Deus (antropologia
ateia) e do mundo (antropologia pseudo-espiritual), nem o mundo de Deus (cosmologia
secularizada) e do homem (cosmologia estetizante), mas mantendo unidos e inseparaveis
os trés polos, fixa as suas condigdes, gragas as quais permanecem na verdade. Em relagéo
ao homem e ao mundo, Deus é “a fonte” e a “norma”: cria o homem e o mundo e
estabelece sua modalidade de usufruto e de multiplicacio. Em relacdo a Deus e a0 mundo
0 homem é o intérprete e beneficiario: é o objeto da atengéo divina e destinatério dos bens
da terra. Em relacdo a Deus e ao homem, o mundo € sacramento e dom: sinal da
benevoléncia divina e dom concreto para 0 homem. Com a oracdo de béncéo, o israelita
reconhece estes trés polos e a qualidade de suas relagdes. Recitando a formula: «Sé

3 A celebracdo da Pascoa constava de quatro partes. Na primeira enchia-se o primeiro célice e o chefe de familia
ou do grupo recitava a oracao de béncao (B<akd), de louvor a Deus (“Bendito sejas Tu, Senhor nosso Deus, Rei
do mundo, Criador do fruto da videira™), a que se acrescentava uma “bén¢do” adaptada ao tema pascal. E todos
bebiam (normalmente, cada um do seu préprio calice). Depois, serviam-se as entradas especificas da ceia pascal:
ervas amargas com vinagre e frutos secos misturados com vinho (o amargo e o doce tinham a funcéo de recordar
a antiga escraviddo e a libertacdo). Na segunda enchia-se o segundo célice e o pai de familia era interrogado pelo
filho mais novo sobre o simbolismo dos alimentos da ceia. Era a haggada (a narracio) do Exodo, a catequese
pascal indicada pelo Senhor (cf. Ex 12,25-26). Depois, cantava-se a primeira parte do Hallel (cf. Salmos 113-
118.136) e, por fim, depois de recitar a Berakd de acdo de gracas («Bendito és Tu, Senhor nosso Deus, Rei do
Universo, que nos redimiste e redimiste os nossos pais da escravidao do Egito...»), bebia-se 0 segundo célice. Na
terceira o chefe de familia tomava um péo 4zimo e recitava a Beakd («Bendito és Tu, Senhor nosso Deus, Rei do
mundo, que faz sair o pdo da terra»). Partia 0 pdo e dava uma por¢do a cada um dos comensais (cf. Lc 22,19-20).
Em seguida, comia-se o cordeiro pascal, enchia-se o terceiro calice, “o calice da béngdo”, € o chefe de familia
recitava a oragdo de acdo de gracas propria da noite pascal, a birkat hammazon. Seguia-se outra béncgéo sobre o
terceiro célice («Bendito és Tu, Senhor nosso Deus, Rei do mundo, Criador do fruto da videira»), e todos bebiam
(cf. Lc 22,20 e 1 Cor 11,25, onde sdo recordados os gestos e as palavras de Jesus sobre o calice). Na quarta enchia-
se 0 quarto calice e cantava-se a segunda parte do Hallel (cf. Salmos 113-118.136). Bebido o quarto calice, a ceia
terminava (cf. Mc 14,26). Cf. Ibafez, L ’Eucaristia, dono e mistero. Trattato storico-dogmatico sul mistero
eucaristico, 60-62; cf. Jeremias, Le parole dell’Ultima cena, 100-101.
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bendito, Senhor, pelos frutos da terra...», reconhece Deus como origem e “proprietario”
das coisas; 0 mundo como dom que deve ser aceite e compartilhado; os homens como
irmaos com os quais participa do Unico banquete da vida®’.

A oracdo e a espiritualidade judaicas perpassam pela Berakd. Tomando como ilustracdo
a parabola do alfabeto hebraico, na qual se narra o didlogo entre Deus e as letras do alfabeto,
antes da criacéo ¢ a letra 2 (Bet)*® que, suplicando, convence o Senhor a criar o mundo®. No
fundo, a parabola ensina que todo o mundo judaico se apoia ha Beakd. O mundo e 0 homem
foram criados para “louvor e gloria de Deus”, razdo pela qual, em tudo e em qualquer

circunstancia, se devera recitar a Beaka*.

Contudo, esta béngéo-louvor, embora se destine a todos 0s momentos da vida judaica,
ganha um matiz particular quando entra em jogo a béncéo sobre os frutos da terra*’. E aqui que
se situa a Ultima Ceia, ndo s6 como uma béncéo especial sobre o p&o e o vinho, que tem no
judaismo as suas origens, mas sobretudo como acao de Jesus, Filho de Deus, que, com a forca
do Espirito Santo, os configura, os transforma, e os sacramentaliza em seu Corpo e Sangue,

tornando-se, para os discipulos, memorial da sua Pascoa.

Segundo A. J. Chupungco, Cristo ndo se contentou em repetir, nem tdo-pouco pretendeu
abolir, a relacdo entre a Ultima Ceia — memorial da Pascoa, sempre do mesmo Deus, Uno e
Trino — e a Beakd, na sua forma antiga. Repetindo-a, fé-la como ato pedagdgico, para abrir as
mentes e o coracao dos discipulos (cf. Lc 24, 25-32), fazendo-0s compreender que, através do
seu Corpo entregue e do seu Sangue derramado, se cumpriam as promessas memoraveis da
Antiga Alianca. Sem a abolir, Jesus insere-se na continuidade da acdo de Deus a favor do seu
povo, para o conduzir a plenitude da “Nova e Eterna Alianga”*2. Naquela noite, como hoje e

sempre, «Jesus deu-se-lhes a conhecer na fracdo do pao» (Lc 24,35).

37 Carmine Di Sante, Israel em oracgdo: as origens da liturgia cristd, trad. Jodo Anibal Garcia Soares Ferreira,
Biblioteca de estudos biblicos (Sdo Paulo: Paulinas, 1989), 47 Titulo original: La preghiera di Israele (Casale
Monferrato: Marietti, 1985).

38 Ndo é por acaso que o primeiro livro da Sagrada Escritura, o Génesis, comeca a sua narragdo com a palavra que
tem como letra inicial 2 (Bet): n°wx12 - Bereshit (cf. Gn 1,1).

% «Depois de as reivindicagBes de todas estas letras terem sido refutadas, aproximou-se do Santo [...] a letra Bet,
fazendo a seguinte stplica: “Senhor do Universo! Cria 0 mundo, eu te pego, por meu intermédio, para que todos
os habitantes do mundo te louvem todos os dias, através de mim, como esta escrito: ‘Bendito seja o Senhor todos
os dias e para sempre. Amém. Amém’”. O Santo, que ele seja bendito, de repetente aceitou o pedido de Bet e disse:
‘Bendito aquele que vem em Nome do Senhor’. E criou o mundo através de Bet, como esta escrito: ‘Bereshit, Deus
criou o céu e a terra’ [...]». Louis Ginzberg e Baaz Cohen, Index, vol. 1, The Legends of the Jews (Philadelphia:
The Jewish Publications Society of America, 1946) cit. em. Di Sante, Israel em oracao, 48-50.

40 Cf. Di Sante, Israel em oracéo, 50.

41 Cf. Di Sante, 51.

42 Cf. Chupungco, La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della celebrazione, 2:153.
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Assim, a Beaka recitada por Jesus, como louvor e agradecimento a Deus, e a
evyaplotnoag (acdo de gracas) realizada por Ele, tém a seguinte motivacdo central: «Tanto
amou Deus 0 mundo, que lhe entregou o seu Filho Unigénito, a fim de que todo o que nele cré
ndo se perca, mas tenha a vida eterna. De facto, Deus ndo enviou o seu Filho ao mundo para
condenar o mundo, mas para que o mundo seja salvo por Ele» (Jo 3,16-17). Esta mesma linha
de raciocinio esta presente no capitulo 17 do Evangelho de Jodo, a grande gbyapiotiooag, em

que Jesus se exprime da seguinte forma:

Pai, chegou a hora! Manifesta a gldria do teu Filho, de modo que o Filho manifeste a tua
gléria, segundo o poder que Ihe deste sobre toda a Humanidade, a fim de que dé a vida
eterna a todos os que lhe entregaste. Esta é a vida eterna: que te conhegam a ti, Unico Deus
verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem Tu enviaste. [...] E agora Tu, 6 Pai, manifesta a
minha gléria junto de ti, aquela gldria que Eu tinha junto de ti, antes de o mundo existir.
[...]. E por eles que Eu rogo. [...] Doravante ja ndo estou no mundo, mas eles estdo no
mundo, e Eu vou para ti. Pai santo, Tu que a mim te deste, guarda-os em ti, para serem
um s6, como Nos somos! [...] Mas agora vou para ti [...]. Entreguei-lhes a tua palavra
[...]- Ndo rogo so por eles, mas também por aqueles que hdo de crer em mim, por meio
da sua palavra, para que todos sejam um s@, como Tu, Pai, estas em mim e Eu em ti; para
que assim eles [...] cheguem a perfei¢do da unidade e assim o mundo reconhega que Tu
me enviaste e que 0s amaste a eles como a mim [...].

Neste sentido a Ultima Ceia vai-se transformando, através dos gestos, das palavras, dos
louvores e da acdo de graca, em memorial da Pascoa do Senhor. Jesus ndo se limita a explicar
a antiga libertacdo de Israel do Egito, mas anuncia a redencéo em virtude da sua morte, porque
«0 Filho do Homem néo veio para ser servido, mas para servir e dar a sua vida para resgatar
a multidao» (Mt 20,28). Esta morte, por Ele aceite como sacrificio oferecido por todos, é
sintetizada por Mateus e Marcos como “corpo entregue” (cf. Mt 26,26; Mc 14,22); por sua vez,
em Lucas e na Primeira Carta aos Corintios a morte de Jesus explicita-se na universalidade de
um dom “por vés” (cf. Lc 22,19; 1 Cor 11,23). O corpo é totalmente entregue e consumado, e
0 sangue é derramado, selando a “Nova Alianga” (cf. Mt 26,28; Mc 14,24; Lc 22,20; 1 Cor
11,25). E os discipulos séo convidados a repetir sacramentalmente, até ao fim dos tempos, o
mesmao que Cristo fez, quando se entregou total e confiadamente ao Pai e aos irmaos: «todas as
vezes que comerdes deste pado e beberdes deste célice, anunciais a morte do Senhor, até que Ele
venha» (1 Cor 11,26).

Os sinais visiveis do pdo e do vinho, com a Ultima Ceia, ganham um novo significado
ou, melhor, adquirem uma nova realidade. Ao distribuir o p&o, Jesus ja ndo faz mencao ao «péo

do sofrimento» — expressao com gue se apresentava 0 pao na ceia judaica, sendo os paes azimos
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sinal dos sofrimentos dos antepassados, outrora escravos no Egito. Agora, 0 pao entregue aos
discipulos é anuncio profeético, é sinal da entrega dadivosa do Corpo do Senhor na morte de
cruz, oferecido como sacrificio “por todos” e “uma vez para sempre”’, para uma plena e
definitiva libertacdo dos que se deixam “enxertar em Cristo”. A agdo de gracas proferida por
Jesus, com o calice de vinho, a gdyoapiotioag, continua a ser dirigida a Deus, mas transcende o
dom da terra, dos frutos e da videira**: Deus, agora, é agraciado pelo facto de o vinho/sangue

de Jesus, derramado “por todos”, selar a “Nova e Eterna Alianca™**.

H4, nos textos que narram a instituicdo da Eucaristia, dois verbos que importa sublinhar:
gvloyncac, quando é referida a béngio sobre o pao (cf. Mt 26,26; Mc 14,22)*; e edyapiotioac,
quando é referida a béncéo sobre o célice (cf. Mt 26,27; Mc 14,23; L¢ 22,17.19; 1 Cor 11,24)%,
Ambos os verbos tém por base a féormula da oracdo hebraica, a Berakd; trata-se, por
consequéncia, de uma ora¢do de “béncdo-louvor” a Deus, em agradecimento por todas as
maravilhas por Ele operadas em favor do seu povo ao longo da historia da salvacdo. Por esta
razdo, «€é o estudo da Beakd e do seu significado que nos vai revelar a verdadeira natureza do

“memorial” deixado por Criston*'.

Neste sentido, a Berakd pode ser considerada a grande ora¢do anamnética do povo judeu.
De facto, nela se encontra como que uma profissdo de fé, um testemunho auténtico e explicito
das maravilhas de Deus, uma expressao de fé na omnipoténcia de Deus. Esta oracdo anamnética
revela o passado de um povo a quem, ao longo da histdria dos seus antepassados, nunca faltou
0 amor e a predilecdo de Deus. Por isso, segundo Chupungco, «a recordagdo de tudo aquilo
gue no passado tinha acontecido, dava a Israel, no presente, a certeza do seu futuro». De facto,
Israel ndo se recorda do passado para se fixar na gléria de um povo, mas antes para exaltar o

agir anamnético do préprio Deus que, outrora, se lembrou dos seus antepassados, mas que

4 Segundo a Berdkd, na ceia pascal o calice do vinho era abengoado na primeira parte, com as seguintes palavras:
«Bendito és Tu Senhor, nosso Deus, Rei do mundo, Criador do fruto da videira». Na segunda parte da ceia, ap6s
0 anuncio pascal feito pelo chefe de familia ou pelo chefe do grupo de peregrinos, e depois da exegese da noite
pascal do Egito e dos cantos do Hallel, recitava-se a Berakd da redengio, com estas palavras: «Bendito és Tu
Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, que nos redimiste e redimiste os nossos pais no Egito...». Cf. Ibafiez,
L’Eucaristia, dono e mistero. Trattato storico-dogmatico sul mistero eucaristico, 60—61.

4 Cf. Chupungco, La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della celebrazione, 2:154.

4 Cf. Carlo Rusconi, «gdhoyéw», em Dicionario do Grego do Novo Testamento (S&o Paulo: Paulus, 2003), 205.
Significa: 1. Dizer bem, louvar, celebrar; 2. Dar gragas; 3. Bendizer. O verbo «gbAhoyéwm», somente em Mt 26,26 e
Mc 14,22 é utilizado para indicar a béncéo sobre o péo.

4 Cf. Carlo Rusconi, «gvyapiotém», em Dicionario do Grego do Novo Testamento (Sdo Paulo: Paulus, 2003),
207-8. Significa: 1. Ser grato, reconhecido a alguém; 2. Agradecer, dar gracgas: a) a alguém; b) por, mediante
alguém; ¢) em nome de alguém; d) e) f) por alguém, algo; g) porque. O verbo «gbyapiotém», em Lc 22,17.19, é
usado para indicar a bénc&o sobre o pao e sobre o vinho. Em 1 Cor, «gbyopiotém» € empregue sé para indicar a
béngéo sobre o péo.

47 Chupungco, La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della celebrazione, 2:150.
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continua a agir, aqui e agora, garantindo-lhe a seguranca do presente e a abertura esperancosa

do futuro.

A Péscoa é a grande festa dos hebreus e, por mandato de YHWH, o seu maior memorial.
Sendo a grande e exemplar acdo salvifica de YHWH, ela ocupa um lugar cimeiro na Beraka.

Enquanto ac&o ritual, a Pascoa engloba uma visdo integrada de trés realidades distintas*:

uma realidade passada, o facto da libertacdo histérica no Egito, por meio da qual Israel
se torna povo de Deus; uma realidade presente, renovacao ritual do facto antigo, por meio
da qual cada israelita toma consciéncia de ser um “libertado” por YHWH, nao s6 os seus
pais, mas cada um pessoalmente; uma realidade escatoldgica, o facto de que a Pascoa é
simbolo da futura e definitiva libertacdo do povo de toda a escravidao e se realizard numa
nova Pascoa, que serd final do mundo presente e inicio de uma nova era®.

A fé de Israel assenta na anamnese divina e, por isso, a Beraka serd sempre uma oragao-
profissao de fé num Deus que ama, liberta e salva. Mas, quando se recita como bénc¢éo-louvor,
no sentido anamnético, tem um duplo sentido: o primeiro é o da perenidade do agir salvifico de
Deus, em obediéncia ao mandamento que Ele proprio deixou ao seu povo; o segundo é vivificar
a relacdo de Israel com o seu Deus, na historia presente. Portanto, a Berakd, como oragdo
anamnética por exceléncia, esta destinada a este duplo movimento: profissao de fé e relacdo
com Deus, aberta a um futuro esperancoso. A oracdo do crente, neste contexto, é dinamica,
envolvente, integrante, ativa, participativa, porque ndo se limita a professar uma fé num Deus

que salva, mas é o dialogo relacional de vida e comunh&o com o Ele préprio.

48 No rito da pascoa hebraica integram-se os eventos salvificos do passado (“os nossos pais”) € do futuro (o
Messias), que se atualizam no hoje da celebragcdo do memorial. «Dio nostro, Dio dei nostri padri, salga, venga,
giunga, si presenti, sia gradita, ascoltata, ricercata, ricordata dinanzi a te, la memoria di noi, dei nostri pari, la
memoria di Gerusalemme, tua citta, la memoria del Messia, discendente di David, tuo servo, la memoria di tutto
il tuo popolo, casa d’Israele, con bonta, benignita, amorevolezza, pieta, gradimento in questo giorno festa degli
azzimi. Ricordarci in esso, Signore Dio nostro, in bene! Ricercaci in esso in benedizione! Salvaci in esso per una
vita buona con una parola di salvezza!..». Anton Hanggi e Irmgard Pahl, Prex Eucharistica (Fribourg:
Aschendorff Verlag, 1968) cit. em. Chupungco, La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della celebrazione,
2:152. Italico nosso.

4% Chupungco, La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della celebrazione, 2:134.
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1.2.2. O mandamento do Senhor: «Fazei isto em memdria de mim» (Lc 22,19; 1 Cor 11,24.25)

Jesus, na Ultima Ceia, ja num clima de memorial compreendido por Ele e pelos
discipulos, pronuncia a oracdo de béncao-agradecimento. Em atmosfera de despedida, e tendo
como pano de fundo a pascoa judaica®®, institui, através de gestos e palavras, o memorial da
sua Paixdo, Morte e Ressurreicdo. Ora, € a partir da pascoa hebraica, evento de suma
importancia para a vida do povo, que se deve ver o paralelo com a Ultima Ceia, a fim de fazer
sobressair a dimensdo anamnética do que Jesus realiza naquela noite, estabelecendo e

antecipando um novo e eterno memorial.

A Eucaristia cristd sera sempre, como a Berakd hebraica, um louvor a Deus, porque «Ele
é grande e realiza maravilhas» (cf. Sl 85,10). Mas a grandeza e as maravilhas da acéo
divina assumem finalmente em Cristo proporg¢des novas [...], fazendo com que o louvor
se revista de um sentido novo, de um profundo e justo “agradecimento”. Por isso, dos
dois momentos que comp&em o tecido da Beakd hebraica (louvor e agradecimento), sera
0 agradecimento a conquistar, no cristianismo, um maior relevo, a ponto de indicar no
nome “Eucaristia” a forma ¢ o conteudo da «oragéo de louvor» por exceléncia na tradigo
cristas?.

Antes de tudo, convém interrogar a forma explicita deste mandamento, que sé aparece
em dois textos biblicos: Lc 22,19 e 1 Cor 11,24.25. Noutros textos narrativos da Ultima Ceia 0
mandamento «fazei isto em memoria de mim» esta ausente, na sua forma literaria (cf. Mt 26,26-
28; Mc 14,22-24). Tendo em atencdo este facto, importa compreender que, mais do que de um
mandamento de carater rubricista e legislador, habitualmente atribuido aos rituais liturgicos, se
trata de textos provenientes de duas fontes diversas: uma, de Marcos (Mt e Mc), formada em

torno de Jerusalém; a outra, de Antioquia (Lc e 1 Cor)®2.

%0 pascoa (Pesach, em hebraico) significa, primitivamente, a passagem de Deus, que vem libertar o seu povo (cf.
Ex 12,23.27); com o tempo, integrou-se no significado de passagem do povo da escraviddo a libertagdo. E,
portanto, um termo teoldgico, que interpreta em chave histérica de salvacdo a promessa de Deus aos homens.
Comega como movimento de um povo, a quem Deus liberta da escravidao, e tem o seu remate no monte Sinai,
com a promulgacdo da Lei de Deus e com a consequente Alian¢a, por meio da qual o povo de Israel se torna povo
de Deus, nacdo santa e reino sacerdotal. Cf. Chupungco, 2:128.

51 Chupungco, 2:17-18. Note-se que todos os dialogos iniciais do Prefacio visam elevar a assembleia celebrante
até Deus, através de uma atitude de profundo agradecimento e de acdo de gracas: «V. Démos gracgas ao Senhor
nosso Deus. R. E nosso dever, é nossa salvacdo». O agradecimento a Deus, por Jesus Cristo, presente no corpo
central dos Prefécios, é a motivagdo fundamental.

52 Cf. Jeremias, Le parole dell 'Ultima cena, 230-33.
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Contudo, mesmo que sejam duas as fontes ou dois os formularios litargicos, a
importancia dada ao mandamento de Jesus — que, de certo modo, determinara a vida da Igreja
na sua relacdo com Cristo, sobretudo na celebracéo litirgica do memorial eucaristico como
mandato do Senhor —sé esta presente nos textos biblicos de tradicdo antioquena. Com base
nisto, ha quem chega ao extremo de afirmar que tal frase nasce de uma reinterpretacéo da Ultima
Ceia feita pela Igreja, que, no intuito de incrementar um sentido profundamente pascal e
constitutivo de um novo e eterno memorial, pde na boca de Jesus palavras que Ele
possivelmente ndo tera dito. Seria injusto, porém, tendo por base apenas a “ndo utilizacdo” da
frase presente em Lc e em 1 Cor., dizer que a pratica celebrativa da Eucaristia, narrada nos
textos de Mt e Mc, ndo tinha presente a dimensdo memorial, ou que as celebracdes eucaristicas

das primeiras comunidades ndo eram feitas em obediéncia ao mandamento do Senhor.

Pelo contrério, a auséncia explicita de tal mandamento faz ressaltar que os membros
daquelas comunidades ja conheciam bem, na pratica celebrativa da Eucaristia, a sua dimensao
de memorial do Senhor®3. Por isso, ndo necessitavam de uma mencéo explicita ao mandato de
Jesus. Por outro lado, todas as fontes de que promanam as narracdes da Ultima Ceia, sejam elas
com ou sem o mandamento explicito do Senhor, sdo como a “repeticao” dos gestos e palavras

de Jesus, 0 que conota, por si, a dimensdo de um memorial.

Neste sentido, a auséncia do mandamento do Senhor em Mt e Mc ndo implica a
realizacdo de gestos e palavras a partir da subjetividade ou da criatividade de uma comunidade
cristd especifica, mas denota, antes, uma «repeticio-imitacio»°* do que Jesus disse e fez na

Ultima Ceia.

Afirma Anscar J. Chupungco:

Admitindo que o mandamento de uma celebragdo “memorial”, referido por Lc e 1 Cor,
fosse o fruto do sentido “pascal”, gradualmente conquistado por Cristo e pela sua Ultima
Ceia, a partir da interpretacdo da primeira comunidade apostélica, isto em nenhum modo
resulta estranho e arbitrariamente inserido no gesto de Cristo. [...] [O] convite para
«comer o seu corpo sacrificado» no pdo, que era pao pascal, e a «beber o seu sangue
derramado para a nova alianga» no vinho, que era igualmente vinho do ritual pascal, era

%3 Note-se, por exemplo, que a Anéfora Eucaristica de Addai e Mari (ou Anafora Sirfaca dos Apéstolos), ndo traz
a narracdo da instituicio da Eucaristia. E um texto antiquissimo, que remonta a uma antiga liturgia eucaristica de
tradicdo oriental, com uma estrutura de louvor-agradecimento que, logo no inicio, se dirige a Santissima Trindade.
Contudo, a auséncia da narracdo da instituicdo da Eucaristia ndo significa que a celebracdo da mesma néo fosse
realizada em memoria ou como memorial do Senhor. Alias, a Anafora Eucaristica de Addai e Mari nunca deixou
de ser reconhecida como valida pela Igreja Catdlica. Cf. Ibafiez, L Eucaristia, dono e mistero. Trattato storico-
dogmatico sul mistero eucaristico, 117-19; cf. Giraudo, In unum corpus. Trattato mistagogico sull eucaristia,
352-60; cf. Enrico Mazza, O Novo Testamento e a Ceia do Senhor, 12, (Fatima: Secretariado Nacional de Liturgia,
2018), 243-44. Titulo original: Il Nuovo Testamento e la Cena del Signore (Bologna: Centro Editoriale Dehoniano,
2017); Enrico Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 1? ed.,
(Bologna: EDB, 2003), 67-68.

54 Cf. Chupungco, La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della celebrazione, 2:149.
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japor si mesmo um gesto eminentemente “pascal”, e, portanto, pela sua natureza — porque
a Pascoa ¢é essencialmente rito “memorial” — implicava que no futuro fosse repetido «em
memoria»®®.

Neste sentido, se foi ou ndo a comunidade apostdlica a acrescentar aos gestos de Jesus
na Ultima Ceia (cf. Lc e 1 Cor) as palavras imperativas de celebrar o memorial, a fim de
explicitar ou consolidar o sentido pascal da celebracdo, tal deve ser entendido como explicitagéo
e consolidacdo de algo ja presente e testemunhado pelo Senhor na sua Ultima refeicdo pascal
com os discipulos. Tal explicitacdo justifica-se, ainda mais, por se tratar das maravilhas
operadas por Deus, através do seu Filho Jesus Cristo, para a salvacdo dos homens. Portanto,
explicitar o mandamento de celebrar em memoria de, corresponde a transmitir o que o Senhor
viveu, celebrou e entregou aos discipulos naquela ocasido, e que chega a sua forma escrita

explicita, ndo inventada.

Num sentido mais abrangente, ndo é s6 a Ultima Ceia que deve ser considerada
memorial do Senhor, mas toda a vida de Jesus, narrada nos Evangelhos e nas cartas paulinas, €
memorial, € um evento pascal destinado a libertar e salvar o homem: «Cristo, nossa Péascoa, foi

imolado» (1 Cor 5,7). Diz Santiago Alonso Palmero:

O Batismo (Mt 3,15) seria aquela passagem, tanto do Mar VVermelho como do Jordao, dos
acontecimentos intimamente ligados a pascoa (Ex 12,41s; Js 4,19-24; 5,10ss). A atividade
salvadora com que Jesus liberta das enfermidades e dos deménios (Mt 8,17; 12,17ss) €
sinal do cumprimento do Reino de Deus prometido no Exodo, que finalmente chegou. O
anuncio do novo culto refere-se ao regresso do culto pedido por Deus na Alianga (Jr 7,22-
28). E, finalmente, a multiplicagdo dos pées (Jo 6,31.33.51), é sinal de que, com Cristo,
ja se esta na terra prometida, porque cessa a recordagéo simbélica do Exodo e se recebe
o verdadeiro “pdo descido do céu”.

Em outras palavras, Cristo € a Pascoa no Novo Testamento, de modo particular,
constatamos este facto nos Evangelhos, todos eles tendem a direcionar e culminar as suas
narragdes para 0 momento apice da vida de Jesus, isto €, Paixdo, Morte e Ressurreicdo. Como

diz Luis Manuel da Silva:

Cristo deu sentido a realidade plena e definitiva, ao acontecimento antigo da libertagdo
do Egito e da Alianca. Fé-lo mediante toda a sua vida e consumou-0 no seu mistério
pascal. A morte de Cristo, cumprindo todo o significado do Antigo Testamento, nascido
da libertacdo pascal, é a Pascoa do Novo Testamento®’.

55 Chupungco, 2:149.

%6 Palmero, La Eucaritia en la reflexion teoldgica de Salvatore Marsili, 94.

57 Luis Manuel Pereira da Silva, Nascemos da Pascoa. O memorial do mistério pascal, 1%, Hodie 4 (Fatima:
Secretariado Nacional de Liturgia, 2021), 23.
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Jesus, sendo judeu, ndo se limitou a repetir a agdo ritual da ceia festiva da pascoa judaica,
mas apresenta aos seus comensais a novidade, instituindo desta forma, o memorial da sua
Pascoa, selado com o sangue da nova e eterna alianga, uma vez e para sempre. Afirma, ainda,

Luis Manuel da Silva:

O sacrificio pascal da Cruz funda a nova alianca, simbolizada pela antiga alianga
expressamente prometida, para substituir a que fora feita com os nossos pais, quando
sairam do Egito. Assim o facto novo instaurado por Cristo em sua pessoa € na sua morte,
é cumprimento e ao mesmo tempo superacdo do facto antigo. Cumprimento porque leva
a palavra a realidade completa; superacéo porque é a realidade de libertagdo interior e
universal que substitui a libertacéo externa e particular®®.

O itinerario realizado até ao presente momento conduz-nos a uma intima ligacao entre
a pascoa judaica e a pascoa cristd, no sentido de serem ambas dom de Deus ao seu povo. Na
primeira, Deus liberta-o e conduz-lhe a terra prometida; na segunda, Deus concede-lhe, por
Cristo, o dom da vida eterna. Importa, agora, verificar quais os caminhos realizados pela
comunidade crista primitiva, a partir da Ceia do Senhor - memorial da sua Pascoa - que deram

origem & Oragdo Eucaristica.

%8 Silva, 24.
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A origem do “texto” da Orac¢do Eucaristica
do Judaismo ao Cristianismo

Ha um trecho de sabedoria

Que nos fala da gratiddo

Em Dt 8,10 tem a sua origem

cuja influéncia é clara e sem questdo

Mesmo quando a cristianiza¢do
Sobre o texto foi realizada

A sua sobrevivéncia foi marcante
E a sua esséncia preservada

E de notar esta trajetdria

De um texto tdo importante

Que resistiu as mudangas da histdria
E se manteve relevante

Que possamos aprender com ele

A sermos gratos também

E que mensagem deste texto se revele
Como um farol na nossa vida. Amen.



CAPITULO 2

ALGUNS DESENVOLVIMENTOS HISTORICOS DA ANAFORA EUCARISTICA

No primeiro capitulo procurou-se fundamentar biblicamente a categoria do memorial.
No segundo capitulo tentar-se-a integrar a vertente historica, incluindo a atencdo na origem e
no desenvolvimento da Oragdo Eucaristica. Para tal, porém, ndo se pretende fazer uma pesquisa
exaustiva das fontes primeirissimas desta oracdo de acdo de gracas; trata-se, antes, de
acompanhar algumas evoluces que, muito cedo, surgiram a partir da Ceia celebrada pelo

Senhor.

A origem da Eucaristia crista esta na Ultima Ceia, na qual Jesus por meio do p&o e do
vinho e de gestos e palavras explicativas sobre estes dois alimentos, institui o0 memorial da sua

Paix&o, dizendo no fim da Ceia: «fazei isto em memdria de mim» (Lc 22, 19 e 1Cor 11, 24.25).

De uma forma simples e sucinta, eucaristia é «obedecer ao mandamento de Cristo e
fazer aquilo que Ele mesmo fez»*°. Tudo aquilo que se pode dizer sobre a natureza e a origem
da Oracdo Eucaristica, encontra-se nos textos neotestamentarios que relatam este evento da vida

de Jesus.

A palavra “Eucaristia”, usada desde os primeiros testemunhos da Igreja primitiva®,
indica a acdo de gragas e, concomitantemente, os seus dois elementos fundamentais: a oragdo
de acdo de gracas, recitada a imitacdo da oracdo feita por Jesus®, e o pdo e o vinho como 0s
elementos constitutivos® desta ceia ritual. Neste sentido, podemos afirmar ser esta a esséncia

original da Oracdo Eucaristica, que chegou até nds por meio dos textos neotestamentarios.

% Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 25.

€01, de Antioquia, Esmirn. V1,2-VI1,1; I. de Antioquia (Filad. 1V, 1) Didaqué 1X-X.XIV; Irineu, Carta ao Papa
Vitor, E. de Cesareia, Hist. Eccl. V, 24,16-17; Justino, | Apol. LXV,5-LXVII 5. Cf. Isidro Pereira Lamelas, Os
Padres da Igreja. Dos Apdstolos a Constantino, vol. 13, Estudos Teoldgicos (Lisboa: Universidade Catélica
Editora, 2020), 83ss; cf. Ibafiez, L Eucaristia, dono e mistero. Trattato storico-dogmatico sul mistero eucaristico,
109-85; cf. Chupungco, La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della celebrazione, 2:19-58; cf. José de Ledo
Cordeiro, Antologia Litargica. Textos litlrgicos, patristicos e candnicos do primeiro milénio, 12 ed., (Fatima:
Secretariado Nacional de Liturgia, 2003), 96-98.110.112.139-141.338-340.

61 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 26.

62 «O p&o e o0 vinho constituem parte da estrutura essencial do sinal sacramental da Eucaristia. Como consta das
narracBes neotestamentarias que nos transmitiram a instituicdo deste sacramento. Nelas, de facto, I&-se que Jesus,
na Eucaristia originaria, tomou o péo (cf. Mt 26,26; Mc 14,22; Lc¢ 22,19; 1Cor 11,23-24) e o vinho, fruto da videira
(cf. Mt 26,29; Mc 14,25; Lc 22,18 e 20), e ordenou aos Apostolos que cumprissem, como memorial, 0 mesmo rito
por Ele realizado com estes elementos [pdo e vinho]. Por isso, a Tradicdo da Igreja, quer no Oriente que no
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S30 percetiveis, porém, algumas diferencas entre a Ultima Ceia e a Eucaristia de hoje,
uma vez que a Ceia celebrada por Jesus foi, para todos os efeitos, uma refei¢gdo propriamente
dita. Esta diferenca emerge da prdpria narracdo neotestamentaria da Eucaristia®®. Tendo como
base apenas os textos de Lc e 1Cor, verifica-se que a Eucaristia ndo demorou muito para realizar

0 seu desenvolvimento ritual.

As fontes que seguiremos sdo: a liturgia judaica da ceia festiva (Qidduis), a oracdo do
final e conclusiva da ceia judaica (Birkat ha-Mazon), Didaqué IX-X, e, por fim, a liturgia da
comunidade primitiva de Alexandria. A anafora antioquena, retomada pela Igreja de rito latino
na reforma litdrgica das anaforas eucaristicas preconizada pelo Concilio Vaticano I, sera

analisada no terceiro capitulo, juntamente com a hermenéutica da Oracdo Eucaristica I11.

Neste capitulo seguiremos sobretudo Enrico Mazza que, em «A celebracao eucaristica:
génese do rito e desenvolvimento da interpretacdo»® e em «A anéfora eucaristica: estudos
sobre as origens»®, nos oferece um excelente enquadramento do desenvolvimento historico
desta oracdo de acdo de gracas, desde o judaismo até as primeiras comunidades cristas. Ndo
apresentaremos, neste capitulo, todo o desenvolvimento histérico até a constituicdo da Anéafora
Eucaristica atual, mas teremos como limite aquele estado da evolucdo liturgica que, na

terminologia de E. Mazza, culmina nas «paleoanaforas».

Ocidente, sdo unanimes em afirmar que o pdo e o0 vinho sdo necessarios para a celebracdo da Eucaristia». Ibafiez,
L’Eucaristia, dono e mistero. Trattato storico-dogmatico sul mistero eucaristico, 491-92.

8 Em Lc 22, 14-20, a Eucaristia é celebrada dentro da ceia ritual, com a seguinte estrutura: rito do calice, rito do
pao, rito de conclusdo com o célice da béncéo (birkat ha-Mazon); por sua vez, 1Cor 11, 23-25 tem outra estrutura:
rito do célice e rito do pédo (este ultimo prende-se com o tema da unidade, na forma de embolismo).

® Titulo original: Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione.

8 Titulo original: Enrico Mazza, L anafora eucaristica. Studi sulle origini, Biblioteca «Ephemerides Lirgicae
Subsidia» a cura di Elena Massimi 62 (Roma: CLV, 1996).
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2. DA LITURGIA JUDAICA A LITURGIA CRISTA

A celebracdo litargica cristd tem como fonte a liturgia judaica, fonte que ndo pode ser
excluida nem marginalizada no processo de compreensdo e fundamentacao historica do nosso
objeto de analise. Com efeito, seria impossivel pensar na liturgia cristd sem referéncia a liturgia
judaica, uma vez que a prépria comunidade crista primitiva tem entre os seus membros judeus
convertidos ao cristianismo e, por isso, ndo pode prescindir totalmente das antigas praticas

litdrgicas.

Ao longo deste estudo surgiu a seguinte questdo: no judaismo, onde encontrar aquelas
oracOes que, possivelmente, deram origem a Oracdo Eucaristica? A tradi¢do judaica é rica em
oracdes e celebragbes. Ora, para 0 tema da pesquisa — a Oracdo Eucaristica — é preciso ser
seletivo e especifico. Por consequéncia, incidiu-se a atencdo nas oragoes feitas sobre o pao® e
0 vinho®’, os elementos constitutivos da Ceia do Senhor (Mt 26, 26-28; Mc 14, 22-24; Lc 22,
19-20; e 1Cor 11, 23-25), e, a partir dessas oragdes, fez-se uma comparagdo com as oracoes,

gestos e palavras de Jesus na Ultima Ceia, de modo a verificar o seu desenvolvimento histérico.

O mandatum de Jesus refere-se, portanto, a tudo aquilo que Ele realizou na Ultima Ceia,
cuja sintese se encontra no demonstrativo «isto»%: «fazei isto em meméria de mim» (Lc 22, 19
e 1Cor 11, 24.25). A Eucaristia, a partir do séc. 11,% ja ndo tem uma relacao direta com este tipo

de ceia’, isto é, o rito eucaristico é separado da refei¢cdo. Além disso, na Ceia do Senhor ha

% «Bendito és Tu Senhor nosso Deus, rei do mundo, que faz sair o p&o da terra». Mazza, «Qiddus (béncio antes
darefeicdo — béncgdo sobre o pdo)», em La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione,
287. O autor tem por base a seguinte obra: Enrico Mazza, Segno di unita. Le piu antiche eucaristie delle Chiese,
trad. R. Larini e W. Larini (Bose-Biella: Qigajon, 1996).

67 «Bendito és Tu Senhor nosso Deus, rei do mundo, que cria o fruto da videira». Mazza, «Qiddus (béncio antes
da refeicdo — béncdo sobre o célice), em La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo
dell’interpretazione, 287. O autor tem por base a mesma obra acima citada.

88 Cf. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 26.

8 Constituicdes Apostolicas, VI1.25,1-26,6 é o primeiro documento a apresentar-nos a oracdo de acéo de gragas,
sem fazer mencéo a refeicdo: «depois da comunhao, dai gragas assim: damos-Te gracas, Deus, Pai de Jesus nosso
Salvador, pelo Teu santo nome que fizeste habitar em nds...». Mazza, «Const. Apost., VII, 26, 1», em La
celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 290.

0 Cf. Constituigdes Apostdlicas, VII, 25,1-26, 6. Este é o documento que testemunha a agdo de gracas fora do
contexto da refeico, cf. Mazza, «Constitui¢des Apostélicas, VII, 25,1-26, 6», 289-290. Diversamente, a Didaqué
(X, 1) diz: «Depois de estarem saciados dai gracas assim: Damos-Te gragas, Pai Santo, ...». A Birkat ha-Mazon,
béncdo judaica que se faz no fim da refeicdo, divide-se em trés partes: 1. Aquele que nutre (ha-zan) «Bendito és
Tu, Senhor nosso Deus, rei do mundo, que nutres o mundo inteiro com bondade, graca e misericordia...»; 2.
béncdo da Terra (birkat ha-arez) «N6s Te agradecemos, Senhor nosso Deus, porque nos deste em heranca uma
terra desejavel, boa e espagosa...»; 3. béncdo de Jerusalém (birkat Jerushalajim) «Tem misericérdia, Senhor
nosso Deus, de Israel teu povo, de Jerusalém tua cidade, do reino da casa de David...Reconstroi rapidamente
Jerusalém... Bendito és Tu, Senhor, que na tua misericdrdia reconstroi Jerusalém. Amen». Mazza, «Birkat ha-

36



duas oragOes de acédo de gracas distintas e separadas, uma para o pao e outra para o calice, uma
durante a refeicdo e outra depois; na missa, ao invés, s6 ha uma, a Oracdo ou Anéfora

Eucaristica, que vale tanto para o pado como para o vinho.

E evidente, pois, que houve uma evolugo da ceia ritual judaica até a ceia ritual crista.
N&o apenas na sua estrutura liturgica geral (antes, durante ou depois da refeicdo, com o0s seus
respetivos ritos, com trés ou mais estrofes), com a refeicdo ou sem ela; mas sobretudo no seu
conteudo, porque o pdo e o vinho tornam-se, a partir da Ceia ritual de Jesus, 0 Seu corpo e

sangue, memorial da sua Pascoa entregue aos Seus discipulos.

Doravante estes alimentos, transformados no corpo e sangue de Cristo, ja ndo sao mais
0 “pdo do sofrimento” de quem corre a pressa para fugir de uma terra opressora, ja ndo sdo o
«calice do vinho do agradecimento a Deus, por ter conduzido o Seu povo até uma terra bela,
boa e espacosa...»™. O corpo e sangue de Cristo tornam-se o alimento do peregrino rumo a
nova e eterna Terra prometida, isto €, rumo a plena comunhdo com Deus, que ja se comega a
saborear na Eucaristia. Cristo passa a ser o caminho, o alimento e a meta para alcancarmos a

nova relagdo com Deus.

Neste sentido, hd uma evolucdo com duas etapas: a primeira € a que vai da ceia pascal
judaica até a Ceia do Senhor; a segunda € a transicdo da Ceia do Senhor até a Eucaristia
celebrada nas comunidades cristds primitivas, quer dentro das préprias comunidades

apostdlicas quer nas comunidades posteriores.

A evolucdo presente na celebracdo eucaristica da Igreja das origens, demostra a sua
capacidade de reinterpretaco, atualizacao e fidelidade ao demonstrativo «isto» da Ultima Ceia.
Deste modo, pdem-se em evidéncia os elementos normativos do rito, distinguindo-os bem dos
que o ndo sdo, com o fito de realcar aqueles elementos essenciais/constitutivos que configuram

a ceia ritual da Igreja como o memorial do Senhor.

As proprias narragdes neotestamentarias vao na mesma direcéo. De facto, ndo estamos
perante narragdes que descrevem todos os pormenores da Ultima Ceia. Pelo contrério, a

simplicidade dos gestos (tomar, partir, dar), a clareza das afirmacdes (“isto € 0 meu corpo” e

Mazon», 288. Relatos da Ultima Ceia: «Depois da ceia, fez o mesmo com o cdlice, dizendo: “Este cdlice é a nova
Alian¢a no meu sangue, que vai ser derramado por vés”» (Lc 22, 20); «Do mesmo modo, depois da ceia, tomou
o cdlice e disse: “Este calice é a nova Alian¢a no meu sangue; fazei isto, sempre que o beberdes, em memoria de
mim”.» (1Cor 11, 25). Constituicbes Apostélicas VII é o documento que testemunha a acdo de gracas fora do
contexto da refei¢do propriamente dita.

I Hanggi e Pahl, Prex Eucharistica cit em. Chupungco, La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della
celebrazione, 2:154, nota 24.

37



“isto € 0 meu sangue”), a novidade da fé testemunhada (corpo entregue, sangue derramado por
vOs/por todos), a atitude da assembleia celebrante dos discipulos (tomar e comer, isto é,
comungar), atestam a perspetiva litrgica de tais narracfes, oferecendo as comunidades «o

modelo» deixado por Jesus para que se fizesse 0 mesmo em Sua memaoria’.

Como se viu no capitulo anterior, ndo estamos apenas perante de duas fontes que ajudam
0s autores sagrados a reportar a Ceia do Senhor, mas perante formularios liturgicos e modos
diferentes de celebrar a Eucaristia, tendo como «modelo», sem dlvida, a Ceia do Senhor e em
obediéncia ao seu mandatum. A variedade das palavras de Jesus nos textos escrituristicos da
Eucaristia evidencia, também, as diferentes formas de celebra-1’A, testemunhando um periodo

litrgico em que a estrutura da oracao eucaristica ainda ndo estava fixada™.

Assim como no Antigo Testamento a acgao libertadora de YHWH, fruto da fidelidade a
sua Palavra, se torna memorial perpétuo e modelo para a celebracdo litdrgico-judaica das
geracOes futuras, assim também a acao redentora de Cristo, Filho de Deus e o Verbo incarnado,
se torna memorial para os cristdos, tendo como base a ceia ritual celebrada pelo Senhor. Como

afirma H. Schiirmann:

A analogia com a tradicdo festiva judaica, especialmente a pascal, introduz-nos a
pensar que ja estamos perante uma instituicdo destinada a ser, objetivamente e em si
mesma, instituicdo memorial. No contexto de Lc 22, 7-18.19-20, o v. 19 pode ser
dilucidado neste sentido: a consumacéo do cordeiro pascal fica agora abolida (Lc 16,
18); no seu lugar introduz-se uma nova agao (Lc 19-20)... No contexto de Paulo, a
ordem de Jesus assume, de forma mais marcante, o carater de mandamento memorial:
acdo ja conhecida e ritualmente estabelecida, é agora plasmada ou revista de tal modo
que se possa tornar memorial do Senhor.™

Assim sendo, o presente capitulo procurard evidenciar esta evolucdo historica ja
presente na comunidade cristd primitiva. Partira da ceia ritual festiva dos judeus, analisara os
textos neotestamentarios Lc e 1Cor — estabelecendo um paralelo, sempre que possivel, com
Didaqué XI-X — e concluird com a oracdo de acdo de gracas (a paleoanafora) da comunidade
de Alexandria. Este percurso proporcionard uma melhor compreensdo do répido

desenvolvimento da Oracdo Eucaristica ja nos primeiros séculos e, a0 mesmo tempo, mostrara

2 Cf. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 26-217.

8 Cf. Mazza, L anafora eucaristica. Studi sulle origini, 20-22.

4 Heinz Schurmann, «Der Einsetzungsbericht Lk 22, 19-20», Theologische Quartalschrift 135, n.° 3 (1955): 345
cit. em: Neunheuser, «Memorial», 1992, 729.
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o0 esforco dos judeus convertidos ao cristianismo em adaptar, transformar e cancelar algumas

estruturas da liturgia judaica para integrar a novidade da Pascoa de Jesus Cristo.

2.1. Um confronto necessario para se compreender a evolucdo estrutural da Oracéo
Eucaristica

A oracdo de acdo de gracas € uma pratica judaica especifica da conclusao das refeicGes.
E impensavel, dentro da fé e liturgia judaica, concluir uma refeicdo sem dar gracas a Deus, sem
O louvar pela sua bondade e providéncia. E uma pratica litdrgica fundamentada na Tora,
nomeadamente em Dt 8, 10, que estabelece: «Entdo comeras e ficaras saciado, agradecendo

ao Senhor, teu Deus, pela terra 6tima que te deu».

Esta oracdo é propria do crente que, obedecendo a Palavra de YHWH, acolhe o seu
preceito e procurara p6-lo em pratica no dia-a-dia. Este preceito adquire um valor mais solene
nas ocasides festivas, como é o caso da pascoa judaica. Segundo E. Mazza, Dt 8,10 narra a
instituicdo da oracdo de acdo de gracas. Como texto fundacional, Dt 8, 10 é o lugar teoldgico

que fundamenta a liturgia judaica do fim das refeices™.

O nome especifico desta oracdo de acdo de gracas é Birkat ha-Mazon (“Béng¢do dos
alimentos™). Esta integrada num ritual litdrgico destinado a ceia festiva judaica, constituida por
trés momentos distintos: 1) ritos de introducdo ou ritos iniciais, (0 Qiddus); 2) a ceia

propriamente dita; e 3) ritos de conclusao.

A Birkat ha-Mazon, por sua vez, também se divide em trés partes. E uma acio de gracas:
1) a Deus, pela Sua providéncia, por ser um Deus que nutre as suas criaturas; 2) a Deus, pela
terra dada em heranca ao Seu povo, pela Tora, pela vida e pela paz. Neste contexto de oragéo,
a terra significa o espago de onde os alimentos brotam como fruto da bondade, misericordia e
providéncia de YHWH para com as criaturas; 3) a Deus, por Jerusalém, a Sua cidade, onde se
encontra o reino da casa de David e do Messias divino, onde esta a santa Casa de Deus, na qual

€ invocado o Seu Nome.

> Cf. Mazza, L anafora eucaristica. Studi sulle origini, 31.
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2.1.1 As origens: do rito de santificacdo (Qiddus) ao rito de conclusdo (Birkat ha-Mazon),

na ceia festiva judaica

O primeiro passo a dar pelo pai de familia numa ceia judaica festiva é o rito de
introducao, isto €, a santificacdo ou consagracdo (Qaddes) da ceia. Neste rito, o pai de familia
toma o primeiro célice e diz sobre ele o Qiddus. O objetivo deste rito ndo é apenas introduzir
0s comensais na refeicdo, mas sobretudo testemunhar, por gestos e palavras, a consagragdo
desse dia festivo, distinguindo-o do tempo comum?. A férmula utilizada no rito de introducéo
varia consoante a tonalidade da festa. A mais simples e habitual € esta: «Bendito és Tu, Senhor

nosso Deus, rei do mundo, criador do fruto da videira»’’.

Note-se que, nesta béncdo, a carateristica essencial é louvar YHWH. Abencoa-se 0
calice do vinho, ndo pelos beneficios do seu consumo ou pela bebida em si, mas pelo facto de
ser fruto da videira, criada por Deus, Senhor e Rei do universo. O louvor é dirigido a Deus pela
sua acdo criadora e providente, porque dispde com bondade, generosidade e alegria 0s seus

bens para o sustento do homem. Estamos perante uma béncéo-louvor a Deus criador.

A natureza desta béncéo torna-se ainda mais evidente se atentarmos na leitura do passo
da Tora que a precede: «Deus, vendo toda a sua obra, considerou-a muito boa. Assim, surgiu
a tarde e, em seguida, a manha: foi o sexto dia. Foram assim terminados os céus e a Terra e
todo o seu conjunto. Concluida, no sétimo dia, toda a obra que tinha feito, Deus repousou, no
sétimo dia, de todo o trabalho por Ele realizado. Deus abengoou o sétimo dia e santificou-o,
visto ter sido nesse dia que Ele repousou de toda a obra da criagdo» (Gn 1,31-2,1-3).

Verifica-se, deste modo, a primazia dada a Palavra de YHWY quer no inicio quer no
fim da ceia festiva judaica. De facto, o rito comega com a proclamacao de Gn 1,31-2,1-3, segue
com as oracOes especificas de béncéo-louvor e termina com a oragdo de acdo de gragas,

cumprindo, assim, o preceito trazido em Dt 8,10.

76 Cf. Giraudo, In unum corpus. Trattato mistagogico sull eucaristia, 111.

7 Cf. Giraudo, 111. Enrico Mazza cita a formula seguinte: «Bendito és Tu, Senhor nosso Deus, rei do universo,
que cria o fruto da videira». Ele defende que a passagem da segunda pessoa para a terceira pessoa do singular se
deve ao facto de que na sua origem, a béngéo era composta apenas da segunda parte: «rei do universo, que cria o
fruto da videira», e, portanto, ndo havia a primeira parte «Bendito és Tu, Senhor nosso Deus». cf. Mazza,
L’anafora eucaristica. Studi sulle origini, 33.
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Dando seguimento ao rito inicial — o Qidduis —, apds a béncao sobre o calice acrescenta-
se uma béncdo especifica por ocasido da festa ou, na auséncia desta, mantém-se a béncéo de
santificacdo propria do sabado. Nesta segunda béncdo, segundo Cesare Giraudo, hd muitas
ocasifes em que «o ritual [se torna] mais complexo, porque pode comecar com uma leitura,

ou até mesmo com uma sequéncia de béngaos»’e.

O objetivo da consagragdo da ceia festiva judaica € diferencia-la das ceias comuns e,
sobretudo, explicar o motivo da sua celebracdo. Na linguagem contemporanea, do Concilio
Vaticano 11, esta béncdo tem por fito a «participacao ativa»’ dos comensais, isto €, ndo basta
assistir o que se celebra, é preciso participar na celebracdo de modo consciente e ativo.

Concluida esta primeira etapa, ainda dentro do rito inicial, procede-se a béncéo do péo,
presidida também pelo pai de familia, que o toma nas maos, o eleva durante a recitacdo da
béncdo e, depois, 0 pde novamente sobre a mesa®. Esta é, igualmente, uma béncdo-louvor:

«Bendito és Tu, Senhor nosso Deus, rei do universo, que produz o pdo da terra»®..

Por ocasido da solenidade da péscoa judaica, este pdo torna-se «representacao
sacramental»® daquele pdo que os antepassados dos comensais comeram, adquirindo, deste
modo, uma forca que transcende o tempo e o espaco. Por isso, 0 pdo da ceia pascal judaica é
chamado «péo da aflicdo» ou «pdo da miséria», de acordo com Dt 16, 3, que estatui: «Nao
comeras pao fermentado com essas vitimas. Durante sete dias, comeras com elas azimos, 0 pao
da aflicdo, porque foi a pressa que saiste do Egipto, para assim te recordares durante toda a

tua vida do dia da tua partida».

Na ceia solene da pascoa judaica, a bén¢do do pao era recitada da seguinte forma:

Este é 0 pdo da miséria

que 0s Nossos pais comeram na terra do Egito.

Todo aquele que tem fome, venha e coma!

Todo aquele que necessita, venha e faca pascoal!

Este ano, aqui; 0 ano que ha de vir, na terra de Israel!
Este ano, escravos; o ano que ha de vir, filhos livres!®

8 Giraudo, In unum corpus. Trattato mistagogico sull’eucaristia, 111 nota 16. Para conferir todo o ritual do
anincio da pascoa: 111-136.

7 Sacrosanctum Concilium, n.19 «Procurem os pastores de almas fomentar com persisténcia e zelo a educagao
litdrgica e a participacdo ativa dos fiéis». Sobre este mesmo termo, ver ainda os nameros 30, 113 e 124. Cf. Mons.
Jamil Alves de Souza, «Constituicdo Sacrosanctum Concilium», em Concilio Vaticano 11, documentos, trad. Dom
José Maria Maione (Brasilia: Edicdes CNBB, 2018), 33.36-37.65.70.

80 Cf. Mazza, L ‘anafora eucaristica. Studi sulle origini, 33.

81 Cf. Mazza, 33.

8 Giraudo, In unum corpus. Trattato mistagogico sull eucaristia, 113.

8 Giraudo, 113.
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Depois da béncédo sobre o pdo, o pai de familia parte-o e distribui-o, dando inicio a
refeicdo propriamente dita. E, como concluséo, recita a Birkat ha-Mazon, a oragdo de acéo

gracas, em obediéncia ao preceito mencionado (Dt 8,10).

Esta, em linhas gerais, foi a descricdo sucinta daqueles elementos que influenciaram e
integraram a Ceia do Senhor. E natural que, sendo judeu do nascimento até & morte, estes
elementos fizessem parte da sua vida. Jesus terd praticado estes rituais durante as refeicGes e
ceias judaicas festivas com os seus discipulos, primeiro como membro da sua familia em

Nazaré, depois como mestre dos seus discipulos durante o ministério publico.

Infelizmente ndo é possivel, por falta de documentacdo originaria, conhecer o ritual
exato utilizado pelo Senhor na Ceia em que instituiu 0 memorial da sua paixdo, morte e
ressurreicdo. Note-se, porém, que a preocupacgdo primeira dos discipulos nao foi aquela de
anotar todos 0s pormenores daquela noite, mas acolher os ensinamentos provenientes da

experiéncia vivida comunitariamente com Jesus.

Bastam-nos os relatos neotestamentarios d a Ceia do Senhor. Trata-se de textos
posteriores que reportam o que é fundamental para a vivéncia da fé em Jesus Cristo,
nomeadamente no contexto litdrgico da Eucaristia. Mas, acima de tudo, sdo textos que visam
dotar a assembleia celebrante de um «modelo» de oracdo de acdo de gracas que represente a
Ceia do Senhor e obedega ao seu mandatum. Esta orag&o, diferente nas suas formulagdes (Mt,
Mc, Lc, 1Cor), ndo é nos seus elementos constitutivos (pdo e vinho) e no seu contetido (palavras

explicativas/consecratorias)®.

2.1.2 Alguns paralelos necessarios: do Qiddus e Birkat ha-Mazon a tradicao crista

H4 dois textos muito proximos da estrutura ritual da ceia festiva judaica (Qiddus | Ceia

| Birkat ha-Mazon): um é do Novo Testamento (Lc 22, 14-20), o outro é da Tradicdo (Didaqué

8 Note-se que estas palavras consecratdrias, inseridas numa sequéncia narrativa, sé nos sdo manifestadas a partir
da Anéafora Eucaristica atribuida a Hipdlito, base da Oracéo Eucaristica Il do Missal de Paulo V1.
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depreende do seguinte quadro:

IX-X). Comparados com a ceia festiva judaica, encontramos as mesmas etapas rituais, como se

Estrutura ritual

Ceia festiva
judaica

Ceia descritaem Lc
(22, 14-20)

Eucaristia da
Didaqué (1X-X)

Antes da ceia

Rito do célice com
a Qiddus

Rito do calice com
Eucaristia (22, 17)

Rito do calice com
Eucaristia (1X.1)

Rito do pdo com a
béncéo

Rito do pdo com
Eucaristia (22, 19)

Rito do pédo
Eucaristia (1X.3)
Embolismo com o tema
da unidade (1X.4)

com

Rito final
Depois da ceia

Rito do calice com
a Birkat ha-Mazon

Rito do calice com a
«Eucaristia» (22, 20)

(Sem célice)
Rito da Eucaristia (X.1)

Sequéncia

calice-pao-célice

calice-pdo-célice

calice-pdo-eucaristia

Segundo E. Mazza, que analisa estas trés fontes, uma das primeiras evolugfes na
Eucaristia € o embolismo, uma oragdo de unidade apds o rito do pdo (Didaqué 1X.4)%. Outra
carateristica evolutiva da Eucaristia é a auséncia do calice no rito final, depois de ter concluida

a ceia (Didaqué X.1), isto é, a Birkat ha-Mazon propriamente dita, ja cristianizada.

Contudo, os pontos em comum sdo muito relevantes que as diferencas, como se
manifesta na estrutura (calice-pdo-“calice”). A rubrica explicita que a agdo de gracas
(Eucaristia) seja depois da refei¢do, o que comprova a forte ligacdo com a pratica judaica e a
fundamentacéo biblica destas trés oracdes (Dt 8,10). Esta estrutura, juntamente com a rubrica,
perminte-nos afirmar que a origem da oracdo de gracas crista reside na ceia judaica. Assumida
pela comunidade primitiva, a acdo de gracas crista reveste-se de novos conteudos teoldgicos,
hauridos da cristologia até entdo elaborada. E nesta perspetiva que o autor E. Mazza classifica
tal oracdo como a Birkat ha-Mazon cristianizada®.

8 Etimologicamente, “embolismo” vem do grego &upoiog que significa “espordo do navio”; e do verbo upéiio
que significa “langar para”, “fazer entrar em”. “colocar”, “propor”, “oferecer”. Cf. Isidro Pereira, «&ufoiog», em
Dicionario grego-portugués e portugués-grego (Porto: Livraria Apostolado da Imprensa, 1961), 182-83. Pereira,
«EUPaAro», 94. “Embolismo” é uma palavra de origem grega que significa “acrescentar”, “introduzir algo”. A
liturgia assume este nome para identificar o aditamento ao Pai-Nosso «Livrai-nos, Senhor de todo o mal...». Trata-
se de um desenvolvimento a partir da Ultima peticdo feita na oracdo que precede o embolismo. Cf. J. Aldazébal,
«Embolismo», em Dizionario sintetico di liturgia, 12 ed., Ed. Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2001,
p. 158.

8 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 34.

43



O tema da unidade ndo € estranho aos textos neotestamentarios, sobretudo quando o
contexto é o eucaristico. O apéstolo Sdo Paulo, respondendo as questdes disciplinares®” da
comunidade de Corinto, apela ao tema da unidade: «o calice da béncéo, que abencoamos, nao
é comunh&@o com o sangue de Cristo? O pdo que partimos ndo é comunhdo com o corpo de
Cristo? Mas uma vez que ha um anico péo, n6s, embora muitos, Somos um s6 corpo, porque

todos participamos desse Unico pao» (1Cor 10, 16-17).

Um dos sumarios dos Atos dos Apostolos® aduz também o tema da unidade: «Eram
assiduos ao ensino dos Apostolos, a unido fraterna, a fracdo do péo e as oracdes. /.../ Todos
0s crentes viviam unidos e possuiam tudo em comum. /.../ Como se tivessem uma sé alma,
frequentavam diariamente o templo, partiam o pdo em suas casas e tomavam o alimento com

alegria e simplicidade de coracédo» (At 2, 42.44.46).

No longo discurso do Quarto Evangelho sobre “o pdo descido do céu”, 0 pao e o vinho,
enguanto corpo e sangue do Senhor, destinam-se, também, a unidade: «Quem realmente come
a minha carne e bebe 0 meu sangue fica a morar em mim e Eu nele» (Jo 6, 56). Nesta mesma
linha encontra-se a chamada «oracéo sacerdotal», conclusiva da Ceia do Senhor, iniciada no
capitulo 13, do mesmo Evangelho. Aqui, a unidade é tdo determinante, ao ponto de ser
apresentada como meio para que o0 mundo possa crer que Jesus foi enviado pelo Pai. «<N&o rogo
sO por eles, mas também por aqueles que hdo-de crer em mim, por meio da sua palavra, para
que todos sejam um sé, como Tu, Pai, estas em mim e Eu em ti; para que assim eles estejam

em No6s e 0 mundo creia que Tu me enviaste. Eu dei-lhes a gléria que Tu me deste, de modo

87 A comunidade de Corinto era uma comunidade multiforme e composta por pessoas provenientes de diversos
estratos sociais, tanto do paganismo como do judaismo, uma comunidade que se distinguia pela variedade de
pessoas dotadas de evidentes carismas intelectuais, pastorais e espirituais. Apesar de tantas qualidades, ndo
faltavam, porém, as tens@es, provenientes dos varios modos de interpretar e viver a mensagem cristd, nem sempre
coerentes com o ensinamento de Paulo. Este, encontrando-se em Efeso, recebe noticias um pouco incomodas da
«familia de Cloé» (1Cor 1, 11) sobre a falta de unidade e discordia entre os membros da igreja de Corinto. Um dos
mais graves problemas pastorais é a participacdo dos cristdos nos sacrificios dos pagdos, nomeadamente na
consumacao comum das carnes oferecidas aos deuses, em banquete sucessivo. Paulo alerta a comunidade para o
perigo da idolatria recorrendo a Ex 32, 4-8 (episodio do bezerro de ouro, quando o povo se entregou a idolatria).
Ao corrigir a comunidade, da uma resposta concreta: o calice abengoado é comunh&o com o sangue de Cristo, e 0
pdo que se parte é comunhdo com o corpo de Cristo (1Cor 10, 16). Seguidamente, apela a unidade: o facto de os
membros da comunidade serem muitos ndo é um problema para a unidade porque esta ndo reside na vontade
humana, mas na participacdo no Unico pao, para formarem o corpo de Cristo (1Cor 10, 16-17). Juan José
Bartolomé, Pablo de Tarso: Una introduccion a la vida y a la obra de un apéstol de Cristo, 3° ed., vol. 7, Claves
Cristianas (Madrid: Editorial CCS, 2010), 257—77; cf. Guido Benzi, Paolo e il suo Vangelo. La vita, la missione e
le lettere. Nuova ediz. (Brescia: Queriniana, 2018), 170-73.

8 Os sumarios sdo uma especial forma de estudo que permite confirmar os blocos narrativos. At 2, 42-47 s&0 0s
versiculos que constituem o primeiro sumario relativo a vida da comunidade de Jerusalém. Neste é posta em
evidéncia a unidade de uma comunidade e 0s seus elementos carateristicos. As primeiras componentes da vida
comunitaria sdo o ensino dos Apostolos e a unido fraterna. Cf. Herculano Alves (coord.), Nova Biblia dos
Capuchinhos, trad. Arnaldo Pinto Cardoso, 12., (Lisboa-Fatima: Difusora Biblica, 1998), 1780, notas referentes
aos versiculos 42-47 do cap. 2.
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que sejam um, como Nos somos Um. Eu neles e Tu em mim, para que eles cheguem a perfeicao
da unidade e assim o0 mundo reconheca que Tu me enviaste e que 0s amaste a eles como a mim»
(Jo 17, 20-23).

Concluida esta primeira etapa, que consistiu em verificar a fonte judaica da oracdo de
acdo de gracgas no contexto da refeicéo e a sua evolugdo na liturgia cristd, o proximo passo sera
delinear as evolucgdes que esta oracdo foi adquirindo nas varias comunidades cristds, a partir da

narracao da instituicdo da Eucaristia.

O quadro que a seguir se apresenta tem por base o0s textos neotestamentarios que narram
0s gestos e as palavras de Jesus nas diversas comunidades onde a Eucaristia era celebrada. Nele
se anotam 0s pontos constitutivos da Ceia do Senhor, a par dos elementos de continuidade e de

descontinuidade.

Ceia Judaica Lc 22, 17-20 1Cor 11, 23-25 Mt 26, 26-28 Mc 14, 22-24
Rito do calice Rito do calice
com o Qiddiis com Eucaristia

(22,17.18)

Rito do pdo com a

Rito do pdo com a

Rito do pdo com a

Rito do pdo com a
béngdo (26, 26)

Rito do pdo com a
béncéo (14, 22)

b&ncio Eucaristia Eucaristia Rito do calice Rito do calice
¢ (22, 19) (11,23.24) com a Eucaristia | com a Eucaristia
(26, 27.28) (14, 23.24)
Rito do calice
Rito do célice com a Rito do calice

com a Birkat ha- «Eucaristia» com «Eucaristia»
Mazon (22, 20) (11, 25)

calice-pdo-célice | célice-pao-calice pdo-célice pdo-célice pdo-célice

Este quadro sin6tico mostra-nos que a Eucaristia ndo demorou muito tempo a sofrer
algumas evolugdes. Mantendo a diviséo feita no primeiro capitulo entre fonte antioquena (Lc e

1Cor) e fonte marciana (Mt-Mc), é possivel salientar as seguintes evolugdes:

e 1Cor janéo segue a estrutura tripartida dos ritos. Relativamente a Lc, nota-se uma rapida
evolucdo. Faltam, na narracdo, dois elementos — o rito de introducéo e a ceia —, 0 que
demonstra que esta ultima ja ndo fazia parte da celebracdo eucaristica da igreja de

Corinto, ou ja ndo era o seu elemento constitutivo.
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e Em Lc-1Cor a mencao da rubrica «Do mesmo modo, depois da ceia, tomou o calice»
(Lc 22, 20; 1Cor 11, 25) denota uma formula genérica na pratica liturgica, uma vez que,
de acordo com a tradi¢do judaica, deveria ser exatamente este o calice da acdo de gracas
(Birkat ha-Mazon), concluindo assim a refei¢do. A expressao «do mesmo modo», tipica
da tradicdo antioquena, comprova, também, a mudanca de lugar da Birkat ha-Mazon,
na Eucaristia celebrada por estas comunidades. Ela ja ndo ocupa o lugar de conclusao
da refeicdo, mas vem integrada nos ritos iniciais. A razdo desta deslocagdo da-se pela
auséncia da refei¢do no ritual eucaristico da comunidade antioquena. E, uma vez retirada
do final da refeicdo, esta passara a integrar o rito do pao no inicio do ritual.

e Mt-Mc utilizam duas expressdes para distinguir os dois momentos, que ja se encontram
integrados — a béncdo para o pdo e a acao de gracas para o calice —, 0 que comprova a
deslocacdo do célice de conclusdo da ceia, a Birkat ha-Mazon, para o lugar dos ritos que
abrem a ceia. Por isso, Lucas utiliza o termo “eucaristia” tanto para o vinho como para
0 pao, porque pdo e vinho ja se integram no mesmo rito, por causa da auséncia da
refeicéo.

e A sucessao ritual que antes era da seguinte forma: célice e pdo | ceia | calice da acdo de
gracas. Agora, deixando de existir a refeicdo, o calice da acdo de gracas passa a integrar
0s ritos iniciais e, assim, temos a seguinte sequéncia: pao de acdo de gracas e calice de
acao de gracas, ambos nos ritos iniciais.

e As oracdes tipicas sobre o pao e sobre o vinho, separadas no judaismo, integram-se no
cristianismo, formando uma s6 oracdo. E, assim, a Oragdo Eucaristica crista
propriamente dita, surge da unido destes dois ritos. Ela surge como texto Unico, embora
os ritos fossem, na sua origem, separados por causa da existéncia da refei¢do
propriamente dita.

e Didaqué X.1 faz mencao da oracdo de acéo de gracas depois da ceia, porém ja ndo refere
a existéncia do calice, presente em Lc-1Cor. De qualquer forma, a partir desta expresséo
néo se sabe se se tratava de uma refeigdo propriamente dita, ou se era uma refeicéo que
pudesse ser a expressao duma fraternidade®. De qualquer modo, nesta mesma oragao
acdo de gracas, «depois de estardes saciados», deixa explicito o sentido espiritual®® do

alimento e da bebida que foram consumidas pelos batizados®. O que comprova a

8 Cf. Lamelas, Os Padres da Igreja. Dos Apdstolos a Constantino, 13:93.

%: «a nds, porém, deste-nos um alimento e bebida espirituais, para a vida eterna, por Jesus teu Filho». Lamelas,
«Didaqué, X.3», em Os Padres da Igreja. Dos Apéstolos a Constantino, 13:94.

%1 «mas que ninguém coma ou beba da vossa Bucaristia, sendo os batizados em nome do Senhor...». O termo
“Eucaristia” refere-se as “espécies” do pdo e do vinho. Cf. Lamelas, «Didaqué, 1X.5», 13: 93, nota 202.

46



integrac&o do rito do célice ao final da refeicdo, no rito a seguir ao p3o. E de se observar
que, em Didaqué, se adotara uma estrutura tripartida (calice — pdo — acao de gracas), tal
como vem descrita na estrutura ritual de Lucas.

e Didaqué 1X.4 desenvolve o rito do pédo aportando o tema da unidade, como S. Paulo
(1Cor 10, 14-22). A tematica é retomada, posteriormente, no rito final de acéo de gragas:
«depois de estardes saciados». E um ulterior desenvolvimento do rito da orag&o de ago
de gragas, em que se pede pela unidade da Igreja, acrescentando a acdo de gracas as

primeiras intercessoes.

Todo este caminho de desenvolvimento estrutural da oragdo eucaristica, partindo da ceia
judaica festiva e da sua comparacdo com os dois textos neotestamentarios (Lc-1Cor) e um da
Tradicdo (Didaque), conflui, na terminologia de Enrico Mazza, nas paleoanaforas. Segundo o
autor, ndo estamos perante anaforas eucaristicas propriamente ditas, mas perante textos

fundamentais que podem ser considerados como o seu embrido.

Este caminho, embora assumido de forma linear como uma tentativa de desenhar o
desenvolvimento historico da Oragdo Eucaristica, ndo pode ser generalizado ou homologado

como o Unico caminho ou a Unica fonte originaria para a composicao das oragdes eucaristicas.

Antes de se tornarem fontes escritas, as oragdes eucaristicas passaram por um periodo
de livre criacdo daqueles que a elas presidiam, quer no contexto celebrativo judaico quer no
contexto cristdo. Por isso, é problematico falar de fonte histérica das anaforas eucaristicas, uma

vez que os textos, mais que por escrito, foram transmitidos de forma oral.

De qualquer forma, a existéncia destes textos litdrgicos na sua forma escrita € algo de grande
valor, porque, embora devam ser articulados e vistos numa perspetiva que se abre a criatividade
e a liberdade do crente orante, neles se encontram as primeiras tentativas de definicdo daquilo
que deve ser considerado como rito, daquilo que deve pertencer a estrutura da oracéo de acao

de gracas e daquilo que foi sendo fixado como “norma” para o desenvolvimento desta oragao.
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2.1.3 Didaque X e a Birkat ha-Mazon: influéncia e novidade

Os textos carreados por Didaqué 1X-X ndo podem ser considerados anaforas eucaristicas
propriamente ditas, seja pela sua estrutura, seja pelo seu contetdo. Estamos, sim, perante trés
diferentes eucaristias: uma para o calice, outra para o pdo e outra para o fim de refeicdo. Neste
momento de conclusivo, interessa-nos sobretudo Didaqué X porque, como diz E. Mazza, é uma
Birkat ha-Mazon «transformada para poder ser usada pelos judeus convertidos ao
cristianismo»®, concordando com R.D. Middleton, para quem Didaqué X € a «cristianizacdo

da oragdo judaica»®.

Aqui, surge uma questdo. E certo que ha uma cristianizacio da oracdo judaica de acdo
de gracas e que os judeus convertidos ao cristianismo ndo terdo abandonado por completo todas
as suas praticas religiosas. Contudo, limitar-se a esta afirmag&o significaria por na penumbra o
esforgo da propria comunidade cristd na reelaboracdo daquilo que devera ser compreendido
como refeicdo ritual cristd, em contraposicdao a refeicdo ritual judaica. Portanto, para 14 da
influéncia, dever-se-a real¢ar sobretudo a contraposicéo a pratica litirgico-judaica. Ora, é nesta

tenséo entre influéncia e contraposicao que a paleoanafora comeca por se desenvolver.

Ha que destacar, também, algumas questbes em torno de Didaqué X: é uma eucaristia
como a entendemos hoje? E uma ceia que obedece ao mandamento do Senhor «fazei isto em
memoria de mim»? Neste texto ndo possui referéncia a Pascoa do Senhor e ndo possui 0 texto

da narracdo da instituicdo da eucaristia, portanto, deve ser considerada como a Ceia do Senhor?

Segundo J. A. Jungmann, a auséncia do texto narrativo da instituicao da eucaristia deve-
se ainda a auséncia do critério da fixacdo e da imutabilidade, pois nos primordios do
cristianismo as comunidades gozavam de grande liberdade e os formularios desta pratica
litirgica variavam bastante. E prova a falta de homogeneidade das proprias palavras da
instituicdo da eucaristia. Em Didaque 1X-X teriamos, entdo, na opinido do mesmo autor, uma

refeicdo comum e ndo uma eucaristia propriamente dita, como a concebemos hoje®.

%2 Mazza, L anafora eucaristica. Studi sulle origini, 21.

% R. D. Middleton, «The Eucharistic Prayers of the Didache», The Journal of Theological Studies 36, n.° 143
(1935): 266, cit. em: Mazza, L ‘anafora eucaristica. Studi sulle origini, 21, nota 7.

% Josef Andreas Jungmann, La Liturgie des premiers siécles jusqu’a I’époque de Grégoire le Grand (Paris:
Editions du Cerf, 1962), 6365 cit. em: Mazza, L ‘anafora eucaristica. Studi sulle origini, 22, nota 8.
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Retomando o texto, ha, em Didaqué X, 1, um elemento fundamental, nomeadamente
dentro da rubrica, que é o verbo ‘saciar’ (éumincOfjvon - emplesthénai). Certamente, o verbo
tem a sua origem e o seu fundamento em Dt 8, 10: «entdo comeras e ficaras saciado,
agradecendo ao Senhor, teu Deus, pela terra étima que te deu». Tratar-se-ia, entdo, de uma
refeicdo mais ‘natural’ que ‘sacramental’. Esta, porém, seria uma conclusao precipitada, pois o
verbo saciar, dentro desta rubrica, assume uma dupla fungdo: a primeira é indicar o momento
em que se deve recitar a eucaristia e a segunda é uma clara obediéncia a prescricdo do Senhor
(Dt 8, 10), a qual, uma vez expressa num texto cristdo, nos leva a concordar com 0 processo

acima mencionado, isto é, com a cristianizacdo da Birkat ha-Mazon.

Passemos, agora, a uma breve analise do texto, com o fito de sublinhar o esfor¢co da
comunidade primitiva em anunciar, através desta pratica litdrgica, a novidade do cristianismo.
Para tanto, sera feito um paralelo entre a Birkat ha-Mazon e Didaqué X, 3, de modo a tornar

mais percetivel o desenvolvimento desta oragdo, tanto na sua estrutura como no contetdo.

Birkat ha-Mazon (ha-zan)®®

Bendito és Tu, Senhor nosso Deus, rei do mundo,
que nutre 0 mundo inteiro com bondade,
com graca e misericordia.

Ele da o alimento a toda a carne,

porque eterna é a sua graga para connosco
e a sua grande bondade.

Nunca nos faltou

e nunca nos faltard bem algum,

porque o seu nome € grande,

porque Ele nutre e alimenta a todos.
Bendito és Tu, Senhor, que nutres a todos.

Didaqué X,2%
Pai Santo,
nos te damos gracas,
pelo teu santo Nome,
que fizeste habitar nos nossos coragdes,
e pelo conhecimento, fé e imortalidade,
que nos revelaste por Jesus Cristo, teu Filho.
A Ti, agloria, pelos séculos.

Logo nas primeiras estrofes assomam duas transformagdes: 1) A primeira € estrutural,
presente na abertura das oragdes: a) Birkat ha-Mazon comega com uma béncao-louvor ao Deus
que nutre (Bendito és Tu...), b) Didaqué X,2 principia com uma acao de gragas (Pai Santo, nds
te damos gracas...); 2) A segunda transformacéo é de conteddo fundamental: a) Birkat ha-
Mazon é uma béncdo-louvor ao Deus que, na sua bondade e misericordia, nutre a todos, no
sentido material e universal de uma refeicdo propriamente dita; b) Didaqué X,2, por seu lado,

subdivide-se em duas grandes novidades cristas: (a) o lugar de culto a Deus que deixa de ser o

% Mazza, «Birkat ha-Mazon (ha-zan)», La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo
dell’interpretazione, 288.
% Lamelas, «Didaqué X,2», Os Padres da Igreja, 13: 94.
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templo, passa a ser o coracdo do crente, lugar onde o santo Nome de Deus habita, pelo poder
da sua acdo; (b) arazdo da acdo de gracas ja ndo é o alimento de uma refeigdo, mas sim Cristo,
o revelador do conhecimento e da fé, e, sobretudo, da vida eterna.

Estas duas notas do contetdo fundamental da acdo de gracas cristd, mais que para
substituir a primeira estrofe da Birkat ha-Mazon, servem para a contrapor a judaica,
evidenciando o que é essencial a fé e a vida da comunidade celebrante. Esta em jogo, outrossim,
a capacidade de traduzir em palavras celebrativas uma cristologia em maturacdo. As novidades
que Cristo nos traz séo o lugar do novo culto e da nova liturgia (o coracgdo do crente), bem como

uma nova relagdo com Deus, de que Ele mesmo é o portador (a vida eterna).

Birkat ha-Mazon (birkhat ha-arez) Didaqué X,3a
) Tu, Senhor Omnipotente,
Nos damos-Te gracas, Senhor nosso Deus, criaste todas as coisas por causa do teu Nome,
porque nos fizeste herdar uma terra desejavel, boa e deste o alimento e a bebida aos filnos dos
e espagosa, 0 pacto e a Tora, a vida e a paz. homens, para seu contentamento e para que te
Por todas estas coisas dessem gracas;
nds damos-Te gragas e bendizemos o teu Nome Didaqué X,3b

grande e santo, eternamente e para sempre.

L ] a nos, poréem, deste-nos um alimento e bebida
Bentito és Tu, Senhor, pela terra e pelo alimento. espirituais, para a vida eterna, por Jesus teu Filho.

Esta segunda estrofe da oracdo de acdo de gracas presente em Didaque X,3b% é a que
melhor revela o paralelismo com a oragdo judaica Birkat ha-Mazon®. A razdo advém da
tematica da “agdo de gracas” pelo alimento recebido (Dt 8,10), o tema central em ambas as
estrofes desta oracdo. Além disso, hd uma referéncia ao apocrifo Livro dos Jubileus, cuja
estrutura textual é praticamente a mesma: «ele comeu e bebeu e bendisse a Deus excelso que
criou 0 céu e a terra, fez toda a gordura da terra e deu-a aos filhos do homem para que

comessem, bebessem e bendissessem o seu criador»®.

E de notar, nesta estrofe, a influéncia direta do texto fundacional Dt 8,10 e, a0 mesmo

tempo, o facto de sobreviver depois da sua cristianizagcdo. Um outro fator, ndo menos relevante,

% Mazza, «Birkat ha-Mazon (birkhat ha-arez)», La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo
dell’interpretazione, 288.

% Lamelas, «Didaqué X, 3», Os Padres da Igreja. Dos Apostolos a Constantino, 13:94.

% Robert Henry Charles, Erich Weidinger, e George Shodde, Livro dos Jubileus, trad. L.F.S. Prado, 77, acedido
20 de junho de 2023, chrome-
extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/http://www.autoresespiritasclassicos.com/Evangelhos%20Apocri
fos/Apocrifos/1/0%20Livro%20dos%20Jubileus%20(Texto%20Et%C3%ADope%20-%20Completo).pdf.

Cf. Mazza, «Livro dos Jubileus 22, 6», L anafora eucaristica. Studi sulle origini, 32.
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é a cultura dos participantes na Ceia do Senhor, os destinatarios do mandamento «fazei isto em
memoria de mim». Jesus era judeu que falava a outros judeus. E dbvio que aquilo que os seus
discipulos deveriam perpetuar ndo deveria ser diferente daquilo que foi celebrado e vivenciado
entre eles e Jesus. Assim sendo, temos um judeu que celebra uma refeigéo ritual judaica e que

pede aos seus comensais judeus para fazerem o0 mesmo em sua memdria.

E, pois, evidente que, no inicio das comunidades cristds, e de maneira particular nas
comunidades formadas por judeus convertidos ao cristianismo, tenha persistido a mesma
estrutura da oracdo de acdo de gracas. Contudo, convém deixar claro que Jesus, na sua ceia
ritual, tal como é descrita nos relatos do Novo Testamento, ndo se limita a repetir o rito judaico,
mas, pelo contrario, serve-se de uma estrutura judaica para introduzir a sua novidade, a saber:
o carater cristocéntrico (em memoria d’Ele) da obra que, por Ele, havia de ser realizada (o

mistério pascal). Neste sentido, a ceia cristd ganha um novo alcance.

Se, quanto a influéncia e origem, € percetivel esta tensdo entre o texto judaico da acdo
de gracas judaico e o texto cristdo, € igualmente claro o esforco da comunidade celebrante em
tornar notdria a novidade do cristianismo, mesmo adotando uma estrutura ritual ja conhecida

pelos comensais — como atesta Didaqué X, 3b, estrofe em E. Mazza diz ser um embolismo.

Este embolismo em Didaqué X, 3b revela o que ha de mais genuino e original na
elaboracdo e composicdo da eucaristia cristd, com a nitida intencdo de romper com a tradigédo
precedente, fundamentando o que deve caraterizar a ceia ritual cristd. E aquele desenvolvimento
desejado pela comunidade primitiva para vincar que a celebracéo eucaristica cristd ndo se reduz

ao que Dt 8, 10 determina.

H4&, portanto, uma mudanca de paradigma: os destinatarios ja ndo sédo os filhos do
homem (no sentido genérico da palavra), mas sim o ‘nds’ (como especifico dos redimidos por
Jesus Cristo); o dom ja ndo € o alimento e a bebida materiais, mas sim o alimento e a bebida
espirituais; a finalidade ja ndo € o contentamento do homem com os bens alimentares para poder

dar gracas a Deus, mas sim a vida eterna.

Sintetizando, a oracdo de acdo de gracas € sempre dirigida a Deus, autor do dom. O
alimento é dom de Deus aos homens e, por isso, estes Lhe sdo gratos; a vida eterna é um dom
de Deus concedido aos homens, por meio do seu Filho Jesus Cristo. A partir deste embolismo,
a comunidade cristd celebrante, mesmo servindo-se ou sendo influenciada pela cultura e pela
pratica litdrgica judaica, ndo hesitou em apresentar a novidade do cristianismo e 0 novo alcance

que adquiriu a sua ceia ritual. Se para a Birkat ha-Mazon, Dt 8, 10 é o seu texto fundacional e,
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por assim dizer, € a narracdo da instituicdo desta oracdo da acéo de gragas, entdo podemos dizer
que Didaqué X, 3b é o texto funcional para a narracdo da instituicdo da eucaristia cristd,
seguindo a légica de Dt 8, 10.

2.2. Um outro caminho de desenvolvimento histérico da anafora eucaristica

Um texto litdrgico que também teve a sua influéncia a partir da liturgia judaica, foi a
paleoanafora do Papiro de Strasbourg Gr. 2541, Originado na Igreja de Alexandria, serd uma
das fontes das futuras oragdes eucaristicas. O contexto litrgico desta oracdo € o das
comunidades monasticas fora de Jerusalém, consideradas como judaicas, segundo Fildo de
Alexandria, ou como judaico-cristas que mantiveram as suas praticas judaicas, segundo Eusébio

de Cesareia®.

A existéncia deste texto testemunha a criatividade e a liberdade do crente orante, como
atras se referiu. E uma prética litGrgica que, na sua estrutura, diverge da que se viu até agora,
mas €, igualmente, oracdo de acdo de gracas. Assim sendo, seria mais correto afirmar que, mais
do que uma Unica forma de Eucaristia, temos Eucaristias, ou seja, varias formas de celebrar a

oracdo de acdo de gragas.

O Papiro de Strasbourg Gr. 254 € importante por ser um texto arcaico e por ser o
testemunho mais antigo da eucaristia da Igreja de Alexandria. A paleoanafora presente neste
papiro é de estruturada tripartida (trés estrofes), com um desenvolvimento teoldgico bastante
significativo, pelo facto de esta comunidade monéstica usar, na sua acgdo ritual, 0 método da

tipologia, habitualmente aplicado a Sagrada Escritura.

As Oragdes Eucaristicas, com o0 passar do tempo, vao-se complexificando e
enriquecendo teologicamente. Por se tratar do ambiente monastico, facilmente se compreende

que a oracgdo deste papiro, préprio do culto eucaristico alexandrino, aplique o método tipologico

100 Seguiremos a tradugdo presente em E. Mazza, L’anafora eucaristica, pp. 290-291. Esta primeira estrofe da
paleoanafora alexandrina dara origem a primeira parte da anafora de Sdo Marcos.
101 Cf. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 43, nota 11.
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de modo a evidenciar o carater sacrificial, que até entdo néo se tinha verificado nas anteriores

«paleoanaforas».

2.2.1. A primeira estrofe do Papiro de Strasbourg Gr 254: acdo de gracas pela criacéo e pelo

cumprimento das promessas messianicas.

Na primeira estrofe desta oracdo, ddo-se gracas pela obra da criacdo: «E coisa digna e
Jjusta, sagrada e conveniente...louvar-Te, celebrar-Te, dar-Te gracas... com a boca incessante
e os labios que ndo se calam e nunca com o coragao em siléncio, Tu que fizeste o céu, a terra,
0s mares, as fontes, os rios, os lagos e tudo o que eles contém...». E uma clara referéncia ao
Salmo 103 (104), 24 «Senhor, como sdo grandes as tuas obras! Todas elas séo fruto da tua
sabedoria! A terra esta cheia das tuas criaturas!». E possivel, ainda, identificar uma fonte
paulina, Rm 10, 10: «é que acreditar de coracao leva a obter a justica, e confessar com a boca

leva a obter a salvagao».

A referéncia a criacdo esta, também, no rito de introducdo da ceia festiva, 0 Qidduis, no
qual era recitado uma passagem propria do livro do Génesis. Ha, aqui, uma convergéncia

tematica e de estrutural ritual, isto €, pertence a introducéo do rito.

O tema da luz?®? é assaz significativo na tradicdo judaica. Numa interpretacdo
messianica, o simbolo da luz e representa a esperanca na vinda do Messias. A estrofe diz: «tudo
fizeste por meio da sabedoria, da luz verdadeira do Teu Filho Unigénito...». O significado
judaico da luz permanece, mas nota-se ja um desenvolvimento do sentido messianico: a oracao
de acéo de gracas professa que Cristo € a verdadeira luz de Deus, ou seja, 0 objeto da esperanca
judaica torna-se ja realidade no culto cristdo. Cristo é o Messias divino que cumpre as
promessas anunciadas no passado. Os titulos Luz verdadeira e Salvador, nesta estrofe, sdo

atribuidos a Jesus Cristo.

1020 tema da luz ¢ interpretado em sentido messianico, e é um facto generalizado na tradicéo judaica, até quando
Rav Saadiah (928-942 d.C.) estabeleceu a censura sobre esta interpretacéo do texto do Shema’, nomeadamente, a
primeira das trés béncdos a Yotser Or, afirmando que a luz em questdo é apenas a luz natural da criagdo, pela
manha, quando surge o sol. Cf. Mazza, 42.
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H4, assim, numa operacéo teologica, uma atualizacdo e um desenvolvimento presentes
numa operacdo em que se unem protologia e soteriologia. Novidade nesta ceia é a existéncia de
uma comensalidade que ndo deriva do rito da ceia festiva judaica, nem do rito de introdugéo, o
Qiddus, nem do rito de conclusdo, a Birkat ha-Mazon. Segundo E. Mazza, é preciso ir ao
encontro de outros ritos ou oragdes judaicas para compreender o desenvolvimento da oracédo de
acdo de gragas da comunidade de Alexandria, visto que a evolugcdo desta préatica ritual ndo
provém da liturgia da refeicéo, tal como é mais percetivel em Didaqué. **

Ora, se a evolugéo desta oragédo de acdo de gracas ndo tem a sua origem na liturgia da
ceia festiva judaica, apesar de haver nela influéncia judaica, a questao é esta: de onde é que vem
a inspiracao para a composicdo desta oracdo? A resposta encontra-se nas oragdes judaicas da
manha — 0 Shema’, que € a oracao judaica por exceléncia, fundamentada em trés passagens
biblicas Dt 6, 4-9; 11, 13-21; e Nm 15, 37-41 —. O Shema’ contém trés béncdos: a Yotser Or, a
Ahava e a Gueuld. Faziam parte da liturgia do Templo e, atualmente, sdo recitadas duas vezes

por dia: pela manha e pela tarde. %

Na béncdo Yotser Or encontramos a fonte da primeira estrofe da paleoanafora de
Alexandria, a qual, por sua vez, dard origem a Anéafora Eucaristica de Sdo Marcos. A saber:

Yotser Or0°

Bendito és Tu, Senhor nosso Deus,
rei do mundo, que criaste a luz e
formastes as trevas, Tu que
estabeleces a paz e criaste todas as
coisas. Tu... iluminas a terra e os
seus habitantes..., todas as obras
fizeste com sabedoria. A terra esta
cheia das tuas criaturas.

O Deus bendito, grande em
sabedoria, estabeleceu e criou 0s

raios do sol.

103 Cf, Mazza, 41.

Paleoanafora de Alexandrial®

[E] verdadeiramente coisa digna e
justa... louvar-Te com a boca
incessante e com os labios que ndo
se calam, e com o coragdo [que
nunca fica] em siléncio, Tu que
fizeste o céu, a terra, os mares...e
criaste 0 homem a tua imagem e
semelhanga. Tudo fizeste por meio
da tua sabedoria, da luz verdadeira
do teu Filho Unigénito, Senhor e
Deus e Salvador nosso, Jesus

Cristo...

Anéfora de Sd0 Marcos’

E verdadeiramente digno e justo,
santo, equitativo e salutar para as
nossas almas, louvar-Te, a ti que
existes, Dominador, Senhor, Deus,
Pai todo-poderoso, e cantar-Te,
dar-Te gracas e narrar 0s teus
grandes feitos noite e dia, com
vozes incessantes, sem conceder
repouso nem siléncio aos nossos
labios, nem aos nossos corages.
Porque tu fizeste o céu e a terra e

tudo o que neles existe, 0s mares,

104 Cf. Carlos Del Valle, La Misna, 22., (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2011), 1099.
105 Del Valle, «Béngéo de Yotser Or», La misna, 1100.
106 Mazza, «Papiro de Strasburgo», 290.

107 Cordeiro, «Anafora Grega Alexandrina do Evangelista Sdo Marcos», Antologia Litrgica, 1143.
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Sé bendito, Senhor nosso Deus, as fontes, os rios, os lagos e tudo o

pela exceléncia da obra das tuas que neles se encontra. Tu criaste 0
maos e pelos luzeiros homem a tua imagem e semelhanca
esplendorosos que fizeste e que te e deste-lhe as delicias do Paraiso.
glorificam.

Es o Senhor de coisas prodigiosas,
que na sua bondade renova a cada
dia a obra da criacdo...formaste
grandes luzeiros, porque eterna é a
sua misericordia! Faz que uma luz
nova brilhe sobre Sido e que todos
n6s merecamos [gozar] da sua luz.
Bendito és Tu, Senhor, criador dos

luzeiros.

Comparando a primeira estrofe de Yotser Or com a primeira estrofe da paleoanafora de
Alexandria, verifica-se que sdo oracdes correspondentes, que a oracdo de béncédo de Yotser Or
influenciou fortemente a oracdo de acdo de gragas de Alexandria. Ha uma unidade temética: a
criacdo e a luz, cuja fundamentacéo biblica é a mesma: SI 103 (104), 24. A chave interpretativa
do tema da luz é a mesma, com uma especifica diferenca: enquanto no texto judaico a vinda do
Messias € objeto de esperanca, no texto cristdo essa esperanca aparece cumprida. A questdo é
saber como é que aconteceu esta relacdo de profunda identificacdo entre estas duas oracdes,
sendo elas totalmente distintas do ponto de vista da liturgia eucaristica.

Literariamente, uma pertence a liturgia de béncdo da manhd, ao passo que a eucaristia
deriva da ceia ritual. Como compreender esta influéncia ou ligacdo? Segundo E. Mazza, a
comunidade monastica dos Terapeutas, sediada em Alexandria, tinha uma cultura muito
particular do culto e do sacrificio®. Tenha-se em conta que, para 0s judeus e/ou para 0s monges
judaico-cristdos,'® que viviam fora de Jerusalém e que continuavam a observar as praticas
litirgicas do judaismo, era importante unirem-se aos momentos em que se realizavam o0s

sacrificios no Templo em Jerusalém, os sacrificios da manhé e do final do dia.

108 Cf. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 43.

109 Cf. Mazza, 43, nota 11. H& uma divergéncia entre Fildo de Alexandria e Eusébio de Cesareia sobre se os
membros desta comunidade monastica eram monges judeus ou monges judeus-cristdos que mantiveram as préaticas
cultuais e sacrificiais do judaismo, nomeadamente os sacrificios feitos no Templo de Jerusalém, o que seria comum
para a época. De facto, os judeus convertidos ao cristianismo mantinham ainda, no inicio, as suas praticas
religiosas.
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Por esta razdo, a oracao de acdo de gragas dos Terapeutas ndo deriva da ceia festiva
judaica, mas sim da pratica sacrificial do Templo de Jerusalém, de acordo com o método da
tipologia carateristico do seu culto monastico, método que contradistingue a liturgia dos
Terapeutas. Assim, a estrutura ritual era a seguinte: comecava-se com a ceia no final da tarde,
em alternativa ao sacrificio da tarde em Jerusalém, e ndo se concluia com a Birkat ha-Mazon,
que era substituida por uma vigilia durante toda a noite. A prépria posicao corporal dos monges,
nesta vigilia, testemunhava a tipologia do evento da passagem pelo Mar Vermelho. Os monges
dividiam-se em dois coros e comecavam a cantar. Vinda a aurora, concluia-se a vigilia e

iniciavam-se as ora¢fes da manhd, em alternativa ao sacrificio matutino em Jerusalém.

Atendendo a tipologia aplicada aos ritos pelos Terapeutas, compreende-se que a refeicédo
da tarde e a oracdo da manha se tornassem, para eles, os dois grandes momentos do culto a
Deus. E, assim, admitiam haver uma participacdo ontoldgica nos sacrificios do templo de
Jerusalém. Este dado é de fundamental importancia: se, para a prética litdrgica do templo em
Jerusalém, os sacrificios da manhd e da tarde participavam no sacrificio perpétuo de Isaac, para

0s Terapeutas acontecia 0 mesmo.

Nesta linha, as palavras da oracéo de acdo de gracas presente no Papiro de Straburg Gr.
254 — «e coisa digna e justa... louvar-Te...dar-Te gragas, confessar-Te abertamente noite e dia,
com a boca incessante e com os labios que ndo se calam» —, mais do que uma formulagao

literaria para a composicdo de oracdo, sao uma acdo litdrgica vivida pelos Terapeutas.

Em sintese, ha uma ligacdo muito préxima entre os Terapeutas e a liturgia de
Alexandria. E esta ligacdo que dara origem & anafora eucaristica alexandrina, como é o caso da
Anéfora de S8o Marcos. Segundo E. Mazza, o motivo desta ligacdo é o monaquismo € o
monaquismo cristdo'’?, que herdou e perpetuou no tempo os usos liturgicos dos Terapeutas.
Deste modo, os temas da criacdo, da luz, do sentido messiénico e do sacrificio passam a integrar
a oracdo de agdo de gracas da anéfora eucaristica, inicialmente de forma livre e criativa e,

posteriormente, na forma de uma composicéo literaria.

110 Esta foi a conclusio feita por Eusébio de Cesareia, quando confrontou o monaquismo terapeuta do século I e 0
monaquismo cristdo do século V. Sao Jerénimo é do mesmo parecer. Embora ndo podemos afirmar que Eusébio
tenha razdo, é possivel consentir que ao menos algum influxo deve ter existido, uma vez que a observacédo das
regras continuou e conservou-se ao longo do tempo. Cf. Mazza, 45, nota 19.
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2.2.2. Segunda estrofe: acao de louvor, participacdo na natureza do sacrificio e o carater
cultual

Verificamos, na primeira estrofe, que, segundo os Terapeutas e a propria liturgia do
Templo de Jerusalém, a participacdo no sacrificio ndo era uma participacdo pertencente a
vontade e ao arbitrio de cada um, mas era vivida como participacdo ontoldgica. Nesta segunda
estrofe da eucaristia alexandrina hg, também, uma estreita relagdo com as concecdes sacrificial
e cultual do judaismo alexandrino dos Terapeutas. A segunda estrofe desta paleoanafora reza

assim:

Dando-Te gragas oferecemos-Te este sacrificio espiritual, este culto incruento, que Te
oferecem todos 0s povos do nascer ao pér do sol, do Norte ao Sul, porque grande é o
teu nome entre todas as gentes, e em todo lugar incenso é oferecido ao teu nome santo,
e sacrificio puro.!!

Um texto biblico que fundamenta esta estrofe encontra-se na profecia de Malaquias. A
citacdo quase direta deste profeta deve-se, também, a sua tonica universalista. O culto, segundo
este profeta, fara parte da era messianica. Malaquias critica a infidelidade dos sacerdotes que,
oferecendo alimentos impuros, desprezam e profanam o santo Nome de Deus, impedindo desta
forma o cumprimento da era messianica.

A citacdo utilizada pelos Terapeutas € a seguinte: «do nascente ao poente, 0 meu nome
é grande entre as nacOes, e em todos os lugares € oferecido ao meu nome um sacrificio de
incenso e uma oferenda pura. Na verdade, é grande entre as nagdes 0 meu nome — diz 0 Senhor
do universo» (MI 1,11).

Estas duas concec¢des da eucaristia — a sacrificial e a cultual — séo fixadas no texto da
paleoanafora alexandrina, dando origem ao tema da segunda estrofe. Na tentativa de elencar 0s
seus elementos constitutivos, podemos verificar a originalidade desta liturgia eucaristica nos

seguintes pontos:

e O carater sacrifical da oracdo de acéo de gracas: «dando-Te gracas oferecemos-Te este

sacrificio espiritual»;

111 Mazza, 290.
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e O carater cultual da celebracdo eucaristica: «dando-Te gracas oferecemos-Te... este
culto incruento»;

e O uso de MI 1, 11 como narracdo da instituicdo do sacrificio e do culto proprios da
eucaristia «...este sacrificio ... este culto incruento, que Te oferecem as gentes do nascer
ao por do sol, ... porque grande ¢ o Teu nome entre todas as gentes, e em todo o lugar

é oferecido incenso ao Teu nome santo, e sacrificio puro».

A funcdo de narracdo e instituicdo, mediante o recurso a Ml 1, 11, deve-se ao facto de a
eucaristia ser concebida como sacrificio. Malaquias anunciara que todos os homens celebrariam
um sacrificio perfeito, aceite por Deus. Estas duas dimensdes — o sacrificio perfeito e aceitacdo
da parte de Deus — passam a aplicar-se a Eucaristia que, por consequéncia, comeca a ser

concebida como o cumprimento da profecia malaquiana.

O procedimento utilizado até ao momento baseou-se no método da tipologia, por meio
do qual a Igreja de Alexandria considerava a Eucaristia como o cumprimento cultual da antiga

economia, cujos sacrificios s6 chegam a plenitude e a perfei¢do no sacrifico de Cristo.

Este eco sacrificial de acdo gracas e louvor encontra-se, também, em Hb 13, 15: «Por
meio dele, oferecamos continuamente a Deus um sacrificio de louvor, isto é, o fruto dos labios
que confessam o0 seu nome». Se para o profeta Malaquias o culto devia fazer parte da era
messianica, agora, para 0s Terapeutas, sendo Jesus Cristo o Messias divino instaurador desta
nova era, a Eucaristia torna-se o culto e o sacrificio perfeito e puro, agradavel a Deus. Os
Terapeutas e Alexandria passam, assim, a ser parte daquelas nagdes e lugares onde sdo

oferecidos ao Senhor «um sacrificio de incenso e uma oferenda purax.

2.2.3. Terceira estrofe: a stplica pela unidade e pela paz

Esta Gltima estrofe desenvolve as intercessdes, comecando com a peticdo do dom da paz
pela Igreja. Seguidamente, pede-se pelo rei, para que ele se preocupe com a paz, estendendo o
pedido aos comandos militares, ao exército, aos principes e ao senado. Esta terceira estrofe
reproduz, a seu modo, o0 Shemah, a oragdo matutina dos judeus, que roga a Deus pelo povo, mas
em invés de pedir o dom da unidade, pede-se o dom da paz.
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Oragdo do Shemah (béngdo de Ahava)'*?

Faz do nosso coragédo algo Unico para o amor € 0
temor do teu Nome, de maneira que ndo sejamos

Papiro de Strasbourg (3?2 estrofe)*®

Sobre este sacrificio e oferta pedimos-Te e
suplicamos-Te: recorda-Te da tua Igreja santa,

una, catolica e apostdlica, que se estende de um
extremo ao outro da terra, de todos os povos e de
todo o seu rebanho. Da-nos a paz do céu aos
nossos coragdes, e da-nos também a paz nesta
vida. Ao reino da terra da-lhes pensamentos das
coisas pacificas sobre nds e sobre o teu santo
Nome, governadores..., ordens militares,
principes, senado, e concilios e parentes e dispde
em paz a nossa entrada e a nossa saida.

confundidos por toda a eternidade. Porque no teu
Nome santo, grande e temivel, confiamos.
Concede-nos alegrar-nos e regozijar-nos na tua
salvacdo. Traz-nos a paz aos quatro angulos da
terra, conduzindo-nos triunfantes a nossa terra.

A suplica pela paz € uma carateristica peculiar da liturgia eucaristica de Alexandria,
visto que o cristianismo nesta zona foi marcado fortemente por mais de cem anos de
perseguicdes: Sétimo Severo (202), Filipe (249); Décio (250); Galo, o seu sucessor de Décio,
embora formalmente ndo tenha ordenado nenhuma perseguicdo, acabou por perseguir 0s
santos que pediam a Deus a paz e a santidade para ele. As persegui¢fes continuaram com
Valeriano (257), Diocleciano (304) e Maximo Daia (310-312)'4. Note-se que a Igreja pedia 0

112 Del Valle, «Bencédo de Ahava», La misna, 1101.

113 Mazza, «Papiro de Strashurgo», 290.

114 Cf. Umberto Dell’Orto e Saverio Xeres, L’ antichita cristiana. Dalle origini della Chiesa alla divaricazione
tra Oriente ed Occidente, 12, vol. 1, Manuale di storia della Chiesa (Brescia: Morcelliana, 2022), 147-98: Sétimo
Severo (202), numa viagem pela Palestina, tera feito o decreto de proibicéo das religiGes judaica e cristd. No ano
de 203 regista-se a condenacdo de cristdos da Africa cartaginense e da Alexandria. Estes nomes encontram-se
registados na narracéo da Passio Perpetuae et Felicitatis. Entre os condenados consta Lednidas, o pai de Origenes.
Os cristdos abstinham-se das festas que implicavam celebragdes publicas aos deuses romanos, provocando, por
iss0, acusagdes e sucessivas condenacfes. Nesta época, eles eram considerados como os grandes entraves da ordem
natural do Império. Em Roma exilaram e condenaram o bispo Ponciano, juntamente com Hipolito, houve varios
martires na Capaddcia e em Alexandria. Com Décio, um imperador militar (em 248), solenizam-se as celebracGes
das divindades romanas (supplicatio). Para garantir a participacdo de todos os cidaddos romanos, instituiu a
documentacdo comprobatoria da prestacdo de culto aos deuses (libellus), certificado pelas autoridades de controlo,
isto funcionou como uma prova para a identificacdo dos cristdos, que diante da negacdo e com a falta desta
documentacdo comprobatoria da prestacao de culto aos deuses (libellus), certificada pelas autoridades de controlo.
Isto funcionou como prova de identificacdo dos cristdos, pois estes, sem documentacdo comprobatoria do culto
aos deuses que negavam, eram capturados e condenados a morte. Neste periodo foram condenados ao exilio os
bispos Cornélio e Licio. Muito cristdos, por medo, participaram na oferta dos sacrificios (sacrificati), ou, com
gestos simples, do incenso (thurificati). Contudo, as autoridades romanas, que exigiam gestos exemplares, ndo
deixaram de exilar e condenar a morte muitos cristdos, entre os quais se destacam: o bispo Fabiano (de Roma), o
bispo Alexandre (de Jerusalém) e o bispo Babilas (de Antioquia). Em Cartago e em Alexandria houve varios
grupos de martires. O Imperador Valeriano promoveu a perseguicao dos cristdos com duas medidas sucessivas: 1)
a primeira consistiu numa carta aos governadores, em 257, obrigando os responsaveis pelas Igrejas, bispos e
preshiteros, a comparecerem diante do governador local para apresentar o sacrificio de acordo com o «rito
romanox». Em caso de rejeicao dever-se-ia imputar sobre eles o exilio e a condenacéo aos trabalhos forcados, além
de retirar a liberdade de reunido dos cristdos e confiscados os bens das comunidades cristds; 2) a segunda foi um
rescrito, em 258, dirigido aos cristdos honestiores (senadores, cavalheiros e nobres): em caso de rejeicdo, eram
degredados e os seus bens confiscados. Foram martires neste periodo: Sisto Il (bispo de Roma), o arquidiacono
Lourenco, Cipriano em Cartago, etc. Com a partida para a guerra (259) e a captura de Valeriano (260), chega-se
ao fim das perseguic6es. O imperador Galiano promulgou uma anistia (262) que restaurou os lugares de culto e
restituiu as Igrejas os bens confiscados. Este periodo ficou conhecido como a «a pequena paz da igreja», que
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dom da paz para si e para os seus fiéis, mas estendia a stplica aos soberanos, para que estes
cultivassem pensamentos de paz. A intencdo de base era que Deus moldasse 0s pensamentos
e o0s sentimentos dos soberanos, por forma a que terminassem com as persegui¢cdes aos
cristdos. Além desta realidade historica vivida pela comunidade cristd de Alexandria, a
necessidade de rezar pela paz tem também, como se viu, a sua origem nas fontes judaicas,
(recorde-se, sobretudo, uma das béncdos anteriores a recitacdo do Shemabh).

Depois de se pedir pela paz, suplicava-se pelos bispos e todo o clero, pelos varios
ministérios, pelo rei, pelos vivos e pelos defuntos. A intercessdo pelos vivos torna-se, ato
continuo, a intercessdo pelos oferentes, transformando, deste modo, numa commendatio
sacrificii: pede-se a Deus que a oferta dos fiéis seja aceite e lhe seja agradavel.

Este tema do culto sacrificial esta ausente na liturgia judaica da refeicdo, do ponto de
vista ritual: as béncdos liturgicas da refeicdo, no judaismo, ndo conhecem a oracao de oferecer
algo a Deus, nem a oracdo para que Ele se agrade e/ou aceite a oferta. Todavia, hd uma excecao:
os Terapeutas, na liturgia do banquete — nomeadamente na oragdo que precede a refeicdo —
pedem a Deus que tal banquete seja agradavel a Deus e seja segundo a sua vontade.

Além disto, a oracdo para a aceitacao do sacrificio, faz-se menc¢éo sobre como Deus Se
agradou e aceitou os sacrificios de Abel e de Abrado, apresentados como modelos do verdadeiro
culto aceite por Deus. Os Terapeutas consideram Abel, Abrado, Enoc e Moisés como 0s
verdadeiros Terapeutas. Logo, se a primeira e a segunda estrofes mostram uma clara influéncia
ou ligacdo com os Terapeutas, também a terceira estrofe ndo estd imune a tal influéncia.

Em suma, na paleoanafora alexandrina como atesta Fildo, tudo denota a influéncia da
comunidade dos Terapeutas. Mesmo considerando cada estrofe por si, € possivel ver a
semelhanca. Contudo, analisada a paleoanéfora no seu todo, ressalta uma grande relacdo com a
concecao litargico-ritual da comunidade dos Terapeutas e, através dela, com as béncéos

judaicas que precedem o Shemah.

durou 40 anos (262-303). Uma curiosidade historica é esta: enquanto o Sol Invictus era promovido a suprema
divindade do Império, com a construgdo, em 275, de um célebre templo no Campo de Agripa (Campus Agrippae),
e o dia 25 de dezembro se tornava o dies natalis Solis Invicti, o cristianismo era legitimado dentro do Império. No
entanto, em 303-304 o cristianismo, por ter entrado no quadro da politica imperial, desperta uma revolta na
aristocracia romana, desencadeando novas e grandes persegui¢des. Porfirio considera o cristianismo como uma fé
irracional, argumentando com algumas passagens biblicas e alguns dogmas cristdos, como o episodio de Jonas, a
afirmacdo central da encarnacdo de Deus e da redencdo através da Cruz. Para Porfirio, o cristianismo € um caminho
solitario que abandonou a tradicdo religiosa e filoséfica dos gregos, e também dos judeus, sendo uma grande
ameaca a identidade romana. O imperador Diocleciano, em 303, publica varios éditos, impondo: a destruicdo das
Igrejas, a queima dos Livros Sagrados, a perda dos direitos civis de todos os cristdos, a prisdo dos eclesiasticos, a
obrigacdo de oferecer sacrificios, e, em 304, o sacrificio de todos os cristdos de forma cruel (cerca de 10 — 100
cristdos por dia). Galério, em 311, publica o edito de tolerancia do cristianismo. E, em 313, com o édito de Milao,
Constantino regulamenta a situacdo dos cristdos, atribuindo-lhes a liberdade de culto em todo o Império, a
indemnizacao dos edificios eclesiasticos e a devolugdo das terras confiscadas.
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Concluido o itinerario biblico e historico, realizaremos, no capitulo a seguir, uma leitura
hermenéutica da Oracdo Eucaristica Ill, a qual possui uma dimensdo anamnética bastante

acentuada, e em determinados aspetos do seu texto remete para a paleoanéfora alexandrina.
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Senhor, Pai santo, Deus eterno e omnipotente,

é verdadeiramente nosso dever, é nossa salvagao
dar-Vos gracas, sempre e em toda a parte,

por nosso Senhor Jesus Cristo.

Reunido com os apéstolos na Ultima Ceia,
para perpetuar a sua paixao salvadora,
entregou-Se a Si mesmo

como cordeiro imaculado e sacrificio perfeito.

Neste sagrado mistério, alimentais e santificais os fiéis,
para que 0s homens do mundo inteiro

sejam iluminados pela mesma fé

e unidos pela mesma caridade.

Assim nos reunimos & mesa deste admiravel sacramento,
para que a abundéncia da vossa graca
nos faca participantes da vida celeste.

Por isso, todas as criaturas, no céu e na terra,
Vos adoram, cantando um céntico novo.

E também nos, com todos os coros dos anjos,
proclamamos a vossa gléria,

dizendo (cantando) numa s6 voz

Prefacio 11 da Santissima Eucaristia
Os frutos da Santissima Eucaristia



CAPITULO 3

A ORACAO EUCARISTICA 111 DO MISSAL ROMANO DE PAULO VI

Depois do Concilio Vaticano |1, a Anafora Eucaristica antioquena foi a escolhida para
servir de fonte e inspiracdo para as novas Anaforas do Missal de Paulo VI. Por esta razéo,
acabou por se tornar uma anéfora bastante conhecida, sobretudo pelo alcance do publico que
passou a ter mais contacto com ela. A sua estrutura é particular, pois ndo segue o estilo tripartido
das paleoanaforas, como se viu no capitulo anterior. Denota um trabalho litlrgico-teoldgico

assaz desenvolvido, quer na sua estrutura'*® quer no seu contetido doutrinal.

Ao ser acolhida na liturgia romana, a anafora antioquena acabou por sofrer algumas
alteracdes, atendendo a preservacao do génio e do estilo desta liturgia, nomeadamente, a seccdo
epiclética. O duplo pedido dirigido ao Pai, para que enviasse o Espirito Santo sobre os dons (i)
e para que reunisse os fiéis na unidade (ii), originalmente vinha integrado!** numa mesma
estrofe. Agora, com as novas anaforas, o pedido é divido em epiclese | (sobre os dons — narracéo

da instituicdo da Eucaristia) e epiclese Il (para a unidade dos fiéis no corpo e sangue de Cristo).

O motivo desta divisdo epiclética é teolégico, porque a tradicdo litdrgica romana
valorizou, ao longo dos séculos, a narragdo neotestamentéria da instituicdo da eucaristica,
considerando-a como as palavras consecratdrias. Desta forma, com as conce¢des teoldgicas
provenientes do Concilio Vaticano I, e munidos da abertura e da aproximacao das Igreja de
rito oriental, os redatores incluiram, entre os critérios para as novas composicoes, a valorizacéo

e a integracdo da liturgia oriental, salvaguardando embora o estilo romano da liturgia.

Estamos, assim, perante uma verdadeira e nova composicdo, fruto da reforma do
Concilio Vaticano Il. Foi preparada na linha da estrutura fundamental proposta pelo beneditino
Cipriano Vagaggini. Resulta de uma densa cultura biblica e patristica, tem em consideragao

diferentes liturgias e, a0 mesmo tempo, adequa-se as preocupacoes e a linguagem da Igreja do

115 As anaforas antiogquenas possuem a seguinte estrutura: 1) Acdo de Gracgas (prefacio), 2) Sanctus, 3) Post-
sanctus, 4) Narracdo da Instituicdo, 5) Anamnese, 6) Oferta, 7) Epiclese, 8) Intercessdes, 9) Doxologia final e 10)
O Amen do povo. Cf. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 50.

116 Com o termo «integrado» entende-se o estado da estrofe que chegou até nés, embora o autor, E. Mazza defenda
a autonomia desta duplice suplica, afirmando que a segunda sUplica é a mais antiga. Esta tematica sera mais
desenvolvida na secéo epiclética da Oragdo Eucaristica Il1.
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nosso tempo. Mantendo as mesmas carateristicas estruturais da Oracdo Eucaristica Il, o seu
texto é mais amplo*’ e elaborado.

Nota-se, também, nesta nova composi¢do, a influéncia do Cénone Romano,
especialmente a énfase dada ao sacrificio®®. Ao mesmo tempo, ela preenche algumas evidentes
lacunas do Canone, quando comparado as anaforas da tradi¢do oriental. Por isso, encontramos
nela, mais explicitamente, o carater trinitario™° e universal’®; e na Anamnese, a men¢éo do
regresso do Senhor.

No que se refere a estrutura, todas as novas anaforas eucaristica (I1, 111 e I'VV) mostram
uma semelhanca significativa, como se depreende da sequéncia dos varios momentos: 1)
Prefacio: movel para as Oracdes Eucaristicas Il e 111, e fixo para a 1V; 2) Passagem do Sanctus
a epiclese consecratoria: brevissima (I1), breve (I11), longa (IV); 3) Epiclese consecratoria; 4)
Narracdo da Instituicdo; 5) Anamnese e oferta da Vitima; 6) Oracdo de aceitacdo da oferta e
pela comunhdo frutuosa (unidade); 7) Comemoracdo dos Santos e intercessdes; 8) Doxologia

finalt2,

117 Quanto a extensdo das 3 novas Oragdes Eucaristica, foram tidos em conta alguns critérios para a realizacdo dos
trabalhos: muito breve, simples e clareza (Oracao Eucaristica Il); extensdo média, estrutura clara, transicdes
percetiveis entre as partes, uso com qualquer prefacio (Oracdo Eucaristica I11); uma an&fora em que, antes da
narracdo da instituicdo, se pudesse expor, sinteticamente, toda a economia da salvagdo, de acordo com a tradicao
antioquena; prefacio de louvor a Deus, préprio e fixo, concluindo com o tema da criacdo; depois do Sanctus e
antes da epiclese consecratdria, exposi¢do da economia da salvacdo, da criacdo até ao Pentecoste (Oracdo
Eucaristica V). Cf. Annibale Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 1° ed., Biblioteca «<Ephemerides Lirgicae
Subsidia» a cura di Alessandro Pistoia e Achille M. Triacca 30 (Roma: CLV, 1983), 445.

118 Comemoragdo dos vivos «Por eles nds vos oferecemos e também eles Vos oferecem este sacrificio de louvor;
«Aceitai benignamente, Senhor, a oblagéo que nds, vossos servos, com toda a vossa familia, Vos apresentamos»;
«Santificai, Senhor, esta oblagdo [...] e recebei-a como sacrificio espiritual perfeito»; «Celebrando agora,
Senhor, 0 memorial da bem-aventurada paixdo de Jesus Cristo [...] nds, vossos servos, com o vosso povo santo
[...] oferecemos [...] o sacrificio perfeito, santo e imaculado»; «Olhai com benevoléncia e agrado para esta
oferenda e dignai-Vos aceita-la, como aceitastes os dons do justo Abel [ ...] o sacrificio de Abrado [ ...] e a oblagdo
pura e santa do sumo sacerdote Melquisedec»; «que esta oferenda seja apresentada pelo vosso santo anjo no altar
celeste». Conferéncia Episcopal Portuguesa, «Canone Romano», em Missal Romano (Fatima: Secretariado
Nacional de Liturgia, 2021), 641-54.

118 Ao longo do Canone Romano néo se faz mencéo ao Espirito Santo, e ndo é explicita a Sua invocacgdo na epiclese.
120 O horizonte do Canone Romano é muito concéntrico, as suas stplicas estdo direcionadas unicamente para a
Igreja, entendida apenas como o crente catolico, ndo se pede por todo o género humano. A saber: «N6s Vo-la
oferecemos [a oblacéo] pela vossa Igreja santa e catélica»; «Lembrai-Vos, Senhor, [...] de todos os que estido aqui
presentes, cuja fé e dedicagdo ao vosso servigo bem conheceis»; «Lembrai-Vos, Senhor, dos vossos servos [...]
que partiram antes de nds, marcados com o sinal da fé, e agora dormem o sono da paz». Falta-lhe o
desenvolvimento universal da Salvacdo, sem falar da dimensdo cosmoldgica, porque o texto ndo traz referéncia ao
mundo que também é reconciliado com a Pascoa de Cristo, & luz da Carta de Sao Paulo, na qual afirma que Cristo
é «a imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a criatura; porque foi nele que todas as coisas foram
criadas, no céu e na terra, as visiveis e as invisiveis, 0s Tronos e as Dominacdes, os Poderes e as Autoridades,
todas as coisas foram criadas por Ele e para Ele. Porque foi nele que aprouve a Deus fazer habitar toda a
plenitude e, por Ele e para Ele, reconciliar todas as coisas, pacificando pelo sangue da sua cruz, tanto as que
estdo na terra como as que estdo no céu» (Col 1, 15-16.19-20).

121 Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 444.
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Diversamente do Canone Romano, a comemoracao dos santos e as intercessfes vém
sempre depois da narragdo da instituicdo. Esta reorganizagéo deve-se ao facto de a escolha da
estrutura anaforica antioquena ser o modelo das novas anaforas. Desta forma, a sua composicao
é mais linear, evitando as repeticdes dos elementos que no Canone Romano se encontravam
antes e depois da narracédo da instituicao.

Dividiremos o presente capitulo em duas partes: a primeira, em jeito de cronica, tratara
do modo como as novas anaforas foram inseridas no Missal de Paulo VI; a segunda, mais
analitica, debrucar-se-a sobre 0s oito momentos que, progressivamente, ponteiam o texto da

Oracdo Eucaristica Il1.
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3. A INSERCAO DAS NOVAS ANAFORAS EUCARISTICAS NO MISSAL ROMANO
DE PAULO V1122

A decisdo de compor e inserir as novas anaforas eucaristicas, no Missal Romano de
Paulo VI, teve por fito o enriquecimento da liturgia romana. Nao foi uma decisdo tomada de
animo leve e exigiu um longo e arduo trabalho. Mais do que uma necessidade litdrgica, a
esséncia desta escolha €, verdadeiramente, eclesioldgica e pastoral. Na visdo da Igreja, a
universalidade e a catolicidade sdo notas fundamentais do Povo de Deus e, como tais, ndo

deveriam acantonar-se no campo da dogmatica, mas ser integradas, também, na liturgia.

A Constituicdo conciliar Lumen Gentium, n.° 13, pronuncia-se assim sobre a

universalidade da Igreja:

Todos os homens sdo chamados a pertencer ao novo Povo de Deus [...], [Ele] enviou
o0 seu Filho, a quem constituiu herdeiro de todas as coisas (Hb 1,2), para ser Mestre,
Rei e Sacerdote de todos, Cabeca do novo e universal povo dos filhos de Deus. Enfim,
para isso Deus enviou o Espirito de seu Filho, Senhor e fonte de vida, que € o principio
de congregacdo e de unidade para toda a Igreja e para cada um e para todos os crentes
na doutrina e comunhdo dos apdstolos, na fragdo do p&o e nas oracdes (At 2,42)'%,

Sobre a catolicidade, o0 documento acrescenta no mesmo nUmero:

Em virtude da catolicidade, cada uma das partes traz os préprios dons as outras partes
e atoda a Igreja [...]. Dai resulta que o Povo de Deus ndo é sd a reunido de diversos
povos, [...] ha diversidade entre os seus membros, quer segunda as func¢des, enquanto
alguns exercem o sagrado ministério para o bem de seus irmédos, quer segundo a
condicdo e o modo de vida, enquanto muitos, no estado religioso, buscam a santidade
por um caminho mais estreito e estimulam os irméos por seu exemplo. Dai também
que, na comunhao eclesiéstica, legitimamente existem Igrejas particulares, que gozam
de tradicBes proprias, permanecendo integro o primado da Cétedra de Pedro, que
preside & assembleia universal da caridade, protege as legitimas variedades e, ao
mesmo tempo, vigia para que as particularidades ndo prejudiquem a unidade, mas
antes a sirvam.

Além da motivacdo acima descrita, constatou-se que o Canone Romano, ao ser
traduzido, compreendido, lido em voz alta e recitado todos os dias, poderia tornar-se pesado
para aqueles que, frequentemente, passariam a escuta-lo. Esta foi uma razdo pragmatica que
levou a composicdo das novas anaforas eucaristicas. Este foi também o argumento apresentado

pelo card. Giacomo Lercaro, presidente do Consilium, como veremos a frente.

122 0 desenvolvimento deste itinerario tem por base o autor: Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975).
123 Mons. Jamil Alves de Souza, «Constitui¢do Lumen Gentium», em Concilio Vaticano 11, documentos, trad. Ary
E. Pintarelli (Brasilia: Edicdes CNBB, 2018), 94-96.
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A propria Constituicdo conciliar sobre a liturgia, a Sacrosanctum Concilium (SC),
promulgada a 4 de dezembro de 1963, abriu espaco’?* para que as Igrejas particulares,
juntamente com a sua respetiva Conferéncia Episcopal (Assembleias Episcopais), pudessem,
legitimamente, trilhar um caminho de valorizacéo e inclusdo da cultura local na liturgia (cf. SC
n.% 22, 8 2; n.° 37; n.° 40, 81; n.° 50)**, desde que estas particularidades n&o interferissem no
sentido da unidade da Igreja (SC, n.° 13).

Com este horizonte mais universal e de valorizagdo das tradi¢des locais, ter no Missal
Romano apenas o Canone Romano nao iria certamente corresponder as aspiracfes do Concilio
e, de certo modo, deixaria o Missal atado a liturgia de Roma. Note-se, porém que, aquando do
fendmeno conhecido como a «livre composicdo», 0 argumento do génio e do estilo romano da

liturgia acabou sempre por ser evocado.

Outra razdo importante é o retorno a Tradicdo e a Sagrada Escritura. Historicamente, a
liturgia eucaristica tinha, dentro dos varios ritos, varias anaforas'?6. Assim, ao regressar as
fontes, sentiu-se a necessidade de aumentar o repertorio das anaforas do rito romano que,
durante séculos, se limitou a celebrar a Eucaristia apenas com o Canone Romano. Quanto a
Sagrada Escritura, realcaremos, no decurso do texto, a sua presenca marcante nas novas

anaforas do Missal de Paulo VI.

Para a realizacdo deste projeto das novas anaforas foi muito favoravel a aproximacao as

Igrejas Orientais. O principio do Concilio Vaticano Il, em sintese, é o da unidade da fé e da

124 Esta abertura deve-se a um dos principios que nortearam o Concilio Vaticano 11, nomeadamente a Sacrosanctum
Concilium, que foi: a substancial unidade e ndo rigida uniformidade (SC, n.° 38). Ao longo dos séculos, a Igreja
sempre se preocupou que o culto fosse realizado em todos os lugares uniformemente. A partir do Concilio Vaticano
I1, lendo os sinais dos tempos, levando em consideracdo as situages socioculturais dos varios povos, a Igreja da
um novo sentido a unidade. Trata-se da unidade na universalidade, da unidade na catolicidade. A atencdo que foi
dada a catolicidade da Igreja proporcionou esta abertura necessaria, também, em campo legislativo. Reconheceu-
se, com modos e com medidas diversos, a triplice autoridade da Igreja dentro deste campo normativo litirgico: a
Santa Sé, as Conferéncias Episcopais e os bispos diocesanos. Cf. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 53—
54.

125 «Em virtude do poder concedido pelo direito, dentro dos limites estabelecidos, a regulamentacéo da Liturgia,
compete também as Assembleias Episcopais territoriais de varias modalidades, legitimamente constituidas» (SC,
n.% 22, § 2). «A Igreja ndo pretende impor na Liturgia uma rigida uniformidade [...] pelo contrério, respeita e
promove o0s dotes e qualidades peculiares das distintas ragas e povos» (SC, n° 37). «A competente autoridade
eclesiastica territorial (art. 22, § 2) examine com atenc¢do e prudéncia aquilo que da tradi¢do e da indole de cada
povo seja conveniente incluir no culto divino. As adaptacdes consideradas Uteis e necessarias sejam apresentadas
a Sé Apostolica para aprovacao» (SC, n° 40, § 1). «O ordinario da Missa seja revisado de modo que se manifeste
com maior clareza o sentido proprio de cada uma das partes [...] para tornar mais facil a participagdo ativa e
piedosa dos fiéis (SC, n° 50)». Souza, «Constituicdo Sacrosanctum Conciliums», 34.39-40.44,

126 para perceber a variedade de anéaforas, na tradicdo litGrgica, das igrejas primitivas, cf. Cordeiro, «Oracédo
Eucaristica», Antologia Litdrgica, 1722.
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comunhéo eclesial, a abertura e o reconhecimento da pluralidade. Neste sentido, o Decreto

sobre as Igrejas Orientais Catolicas, Orientalium Ecclesiarum, n.° 1-2.5, afirma:

A Igreja Catolica tem em grande estima as institui¢des, os ritos litdrgicos, as tradi¢des
eclesiasticas e a disciplina de vida crista das Igrejas Orientais. De facto, nelas — ilustres
por sua veneranda antiguidade — resplandece a tradi¢do que nos vem dos Apostolos
pelos Padres [da Igreja] e que constitui parte do patriménio divinamente revelado e
indiviso da Igreja Universal. [..] E esta a intencdo da Igreja Catdlica, que as tradi¢es
de cada lgreja particular ou rito se mantenham salvas e integras [...]; este Santo
Concilio ndo somente da mostras da devida estima e do justo louvor a este patriménio
eclesiastico e espiritual, como o considera firmemente patriménio da Igreja Universal
de Cristo?’.

Apresentadas algumas motivacdes que levaram a composi¢do das novas anaforas,
verificaremos a seguir, em linhas gerais, o caminho percorrido pelo Consilium?, que entre as

varias atividades!?®, tinha a responsabilidade da revisdo dos ritos da missa.

Um ponto fundamental que ressalta da Constituicdo litdrgica é a preocupacdo com a
participac&o ativa'®® do Povo de Deus na Eucaristia. Ora, para que este principio possa ser posto
em prética, necessario se torna que o ritual utilizado na celebragio seja compreendido. E neste
sentido que a Sacrosactum Concilium, n.° 36, 8§ 2, diz:

Considerando que a lingua vernécula geralmente proporciona maior compreensdo e
proveito para o povo fiel, tanto na celebracéo da Eucaristia e dos outros Sacramentos,
como em outras acdes liturgicas, podera ser ampliado o seu uso.*3!

E ainda mais se acrescenta quando o tema é a Eucaristia:

A lIgreja deseja [...] que os fiéis cristdos ndo estejam presentes como estranhos ou
mudos espetadores, neste mistério da fé, mas entendendo bem os ritos e preces,
participem da agdo sagrada consciente, piedosa e ativamente; sejam instruidos na
Palavra de Deus, se refagam na mesa do Corpo do Senhor e rendam gracas a Deus.

127 Mons. Jamil Alves de Souza, «Decreto Orientalium Ecclesiarum», em Concilio Vaticano Il, documentos, trad.
Dom André Augusto Vecchi (Brasilia: Edigdes CNBB, 2018), 351-53.

128 Foi 0 termo escolhido por Paulo V1 para designar a Comissao responsavel por colocar em préatica a Constituicdo
litdrgica aprovada pelo Concilio Vaticano |1, Sacrosactum Concilium, em 4 de dezembro de 1963. O anuncio deste
Consilium foi feito através do Motu préprio Sacram Liturgiam, de 25 de janeiro de 1964. Contudo, ja tinha tido,
no dia 3 de janeiro de 1964, um dialogo entre o cardeal Amleto G. Cicognani, Secretario de Estado, e o P. Anibal
Bugnini, secretario da Comissdo Constituinte para atuagdo da SC, uma comunicacdo primeiramente verbal e,
posteriormente, deu-se a nomeacgdo oficial no dia 13 de janeiro, onde se I&: «O Santo Padre, dignou-se,
benignamente, instituir um “Consilium ad exsequendam Constitutionem de sacra Liturgia”». Bugnini, La riforma
liturgica (1948-1975), 60.

129 Sobre o plano geral da Reforma Litlrgica: a preparacéo, a sessdo operativa e a sessdo de revisdo cf. Bugnini,
71-78.

130 A participacdo ativa foi outro principio fundamental da Sacrosanctum Concilium. Este critério deve-se a dois
fatores: a natureza da liturgia e o carater batismal dos féis, que exigem que o Povo de Deus participe de forma
plena, consciente e ativa nas celebraces littrgicas. No fundo, a participagdo ativa é a verdadeira razdo pela qual
foi feita a Reforma LitGrgica e a elaboracéo da Sacrosanctum Concilium. Cf. Bugnini, 52.

181 Souza, «Constituicdo Sacrosanctum Concilium», 39.
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Ao oferecer a héstia imaculada pelas méos do sacerdote, aprendam a fazer juntamente
o oferecimento de si mesmos (SC, n.° 48)1%,

[Por isso] nas Missas celebradas com a participagao do povo é permitido usar a lingua
vernacula, especialmente nas leituras e “preces dos fiéis”, e, segundo as circunstancias
do lugar, também nas partes em que se dirige ao povo, de acordo com o artigo 36 desta
Constituicao [...]. Nos lugares onde parecer oportuno o uso mais amplo da lingua
vernacula na Missa, sigam as normas estabelecidas no artigo 40 desta Constituicdo
(SC, n.° 54)'%,

Face a esta abertura concedida as Conferéncias Episcopais (Assembleias Episcopais) no
que concerne a utilizagio da lingua vernacula*®*, a Neerlandia (Paises Baixos) foi um dos paises
gue mais se adiantou na execucéo desta Constitui¢do conciliar, dando passos significativos para
concretizar o espirito da Sacrasanctum Concilium. Enquanto se debatia a possibilidade de
traduzir ou ndo o Canone Romano, pelas duvidas que qualquer traducéo levantava, a Neerlandia
ndo sé o traduziu para a lingua vernacula, como se aventurou a compor novas anaforas

gucaristicas.

A situacdo pareceu, de certo modo, ir contra a propria Constituicdo conciliar, mas o
certo é que, se um dos principios do Concilio é a participacdo consciente, piedosa e ativa, tal
ndo se deve cingir apenas a execucao de uma tarefa em alguns momentos pelos fiéis durante a
celebracdo. Participar ativamente implica uma posicéo devota e consciente, o que é impossivel
sem a compreensao exata dos termos utilizados em toda a celebracdo. Em sintese, ndo se

participa numa celebracdo quando néo se percebe o rito utilizado.

Sobre os problemas decorrentes da hipdtese de algumas partes da missa serem em lingua

vernacula e outras em latim, afirma A. Bugnini: «se toda a missa fosse celebrada na lingua

132 Souza, 43.

133 Souza, 45.

134 Sobre a utilizagdo das linguas vernaculas, ndo foi um caminho facil e demandou muito trabalho. A 6 de junho
de 1960, o cardeal Gaetano Cicognani (irméo do futuro Secretario de Estado, Amleto Giovanni Cicognanni, 1961-
1969) foi nomeado presidente da Comisséo litlrgica preparatoria. Posteriormente, foi nomeado como secretério
desta Comissdo o Pe. Anibal Bugnini (06/06/1960). A comissdo foi composta por 65 membros, originarios de 25
nacdes e dos 5 continentes. Na 32 sessdo desta comissdo foi tratado o tema da lingua latina, que foi considerada
importante para o uso do clero, para a formacéo realizada nos semindrios, nas universidades eclesiasticas e nas
faculdades de teologia dos paises neolatinos, mas a mesma seria dificil ao ser exigido dos paises distantes da
cultura ocidental, como € o caso da Asia e Africa. Para estes, bastava uma formag&o mais funcional (saber ler a
Biblia, os santos Padres, o breviario...). Chegou, inclusive, existir uma subcomissdo especifica para tratar das
questBes sobre a lingua latina, presidida por Dom Pietro Borella. No dia marcado para a reunido plenaria (12-24
de abril de 1961), mais de duas horas foram destinadas aos peritos de cada nacdo que imploraram a abertura das
portas as linguas maternas, entre os quais, destacam-se o P. Diekmann e o Prof. McManus da Universidade
Catolica de Washington. Cf. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 18.26.28.34-36. Para aprofundar o tema
da passagem do latim a lingua vernacula, cf. Bugnini, 108-21. A. Bugnini, La riforma liturgica, pp. 108-121.
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materna e o Canone permanecesse em latim, seria como abrir ao hospede as portas de casa,

mas fechar-lhe o corac@o. No coracéo ha vida; no Canone, o mistério»*.

Entretanto, o Secretéario de Estado do Vaticano, cardeal Amleto Giovanni Cicognani
(1961-1969), pediu ao Consilium, a 21 de outubro de 1966, que examinasse, com uma certa
urgéncia, esta delicada questdo™’, juntamente com a Congregacdo para os Ritos, de modo a
normatiza-la e torna-la apta a responder a todas as outras Conferéncias Episcopais!®, no caso

de aparecerem casos da mesma natureza, como de facto veio a acontecer.

Atendendo ao pedido do card. Cicognani, e sob o influxo direto do papa, o Consilium
fez uma visita a Neerlandia, entre os dias 15-20 de dezembro de 1966, a fim de estudar melhor
a situacdo. O pequeno grupo, denominado «missdo», era composto por trés membros: Dom
Amato Pietro Frutaz (relator geral da Congregacdo para os Ritos), Pe. Anibal Bugnini
(secretario do Consilium) e Dom Jodo Willerbrans (substituto de Dom Pedro Canisio Van

Lierde, Vigario-Geral para a Cidade do Vaticano).

Terminada a visita, 0 grupo «missdo» apresentou a Paulo VI as seguintes conclusdes:
era necessario atender ao pedido da Conferéncia Episcopal neerlandesa, concedendo-lhe «a
traducé@o do Canone e de todo o rito de Ordenacdo, o0 exame e a eventual aprovacao das trés
novas anaforas, a preparacao de novos textos para as oracdes da missa, ciclos mais amplos de

leitura para os domingos e os dias feriais»**.

O papa solicitou que uma comissdo de cardeais e bispos da Curia Romanal®,
diretamente ligados a area da liturgia e envolvidos com a execuc¢do conciliar litdrgica, para
ouvir o parecer de cada um e, deste modo, se tomar uma decisdo mais prudente e assertiva.

Consequentemente, o resultado destes encontros induziu o Secretario de Estado, no dia 31 de

135 Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 118.

136 Bugnini, «(N. 81223) comunicado do card. Amleto Cicognani, a 21 de outubro de 1966», La riforma liturgica
(1948-1975), 114.

1870 P. Anibal Bugnini ja tinha realizado uma visita a Neerlandia, em setembro de 1965, para poder tomar
conhecimento direto da situacdo que ali se passava. O resultado desta visita foi comunicado ao card. Bernard
Alfrink, arcebispo de Utrecht (1955-1975), através de uma carta do Presidente do «Consilium», com a devida
aprovagdo do Santo Padre, no dia 12/10/1965. Contudo, ndo surtiu o efeito desejado. Cf. Bugnini, La riforma
liturgica (1948-1975), 114, nota 18.

138 Depois da Neerlandia, muitos paises solicitaram a Santa Sé a autorizagio para a tradugdo, em lingua vulgata,
do Canone Romano, a saber: Africa do Sul, Jamaica, Franca e Estados Unidos. Bugnini, 115, nota 19.

139 Bugnini, 115.

140 Cardeais: Giacomo Lercaro, Arcadio M. Larraona, Carlo Journet; Bispos: Pedro Parente, secretario da
Congregagdo para a Doutrina da Fé; Giacomo Violardo, secretario para a Congregacdo dos Sacramentos,
Ferdinando Atonelli, secretario para a Congregacéo dos Ritos; e os Membros da comissdo: Dom Van Lierde, Dom
Frutaz, e Pe. Bugnini.
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janeiro de 1967, a pronunciar-se favoravelmente, por meio de uma carta’*, concedendo a todas
as Conferéncias episcopais, mediante a devida solicitacdo e aprovagdo da Santa Sé, a faculdade
de utilizar o Canone Romano em lingua vernacula'*?. Além desta concesséo, solicitava-se a
preparacdo dos textos anaforicos, enquanto a comissdo examinava 0s textos propostos pela

Neerlandia.

Um ano antes, o Consilium, ja tinha apresentado ao papa Paulo VI, em 25 de maio de

1966, a seguinte proposta:

Se porventura abrisse a questdo sobre a composi¢do de uma nova oragdo eucaristica,
tendo presente as dificuldades que o atual Cadnone Romano apresenta no seu aspeto
pastoral, o Coetus X sentir-se-ia honrado em poder elaborar alguns projetos [...]
fazendo com que se evidencie o génio romano, de modo que a missa romana
permanega coerente com o espirito da liturgia romana.**

Quase um més depois, a 20 de junho de 1966, a mesma questdo foi apresentada ao papa
numa audiéncia ao cardeal Lercaro, presidente do Consilium, que manifestou algumas
preocupacdes caso se tentasse retocar o Canone Romano, um texto de antiquissima tradicéo e

de uso exclusivo na liturgia romana. Diz o cardeal:

[...] se dito a alta voz, 0 Canone Romano tornar-se-ia muito pesado pela sua
invariabilidade e por aqueles elementos especificadamente locais, como sdo 0s
elencos dos santos, sobre alguns dos quais a critica histérica levanta muitas
interrogagdes. As propostas vindas de varias partes advogam o retoque no texto [...],
a reducéo de alguns elementos e o reordenamento de outras partes da intercesséo, de
modo a tornar mais unitaria a prece eucaristica ligando entre si o Prefacio, o Sanctus
e a Anamnese. Qualquer retoque, porém, é sempre perigoso [...], tratando-se de textos
de uma tradicdo tdo venerdvel. Parece pois mais conveniente conservar o texto
tradicional do Canone na sua integralidade e criar de hovo uma ou mais formulas de
oragdo eucaristica [...] com o objetivo de favorecer uma maior variedade de textos'#.

Tendo em conta a posi¢do do Consilium (maio de 1966) e ap6s a audiéncia com o cardeal
Lercaro (junho de 1966), o papa deu trés indicacGes sobre as novas oragOes eucaristicas:

«Deixe-se imutavel a anafora atual [Canone Romano]; componham-se ou procurem duas ou

141 Carta de Paulo VI com a aprovacdo e a concecdo do uso da lingua vernacula ao Card. Bernard Alfrink (N.
89147), a ser enviada pelo «Consiliumy, cit. em Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 115. Conferir também
a nota 21, desta mesma pagina.

142 Todos estes episodios serviram de pano de fundo para a publicacdo do Decreto Tres abhinc anos (Segunda
Instrucdo da Congregacdo dos Ritos para a devida aplicagdo da Constituicdo Sacrosanctum Concilium), de 4 de
maio de 1967, n.° 28, que abre a possibilidade de usar o Canone Romano, entre outros ritos, na lingua vernacula.
Cf. Sacra Congregatio Rituum, «Instructio Altera», Acta Apostolicae Sedis 59, n.° 1 (1967): 442-48. Cf. Salvatore
Marsili, La Liturgia, momento nella storia della salvezza, 22 ed., Anamnesis 1 (Genova-Milano: Marietti, 1979),
213.

143 Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 442.

144 Bugnini, 442.
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trés anaforas para serem utilizadas em determinados tempos particulares»'*®. Depois desta
decisdo de Paulo VI, evidenciaram-se verdadeiros esforcos para que os estudiosos'*®, entre os
quais avultava Cipriano VVagaggini, elaborassem alguns esquemas, tendo em vista a composi¢édo

das novas oragdes eucaristicas.

Na fase de estudo foram surgindo algumas inquietagdes, nomeadamente, sobre a forma
correta de corresponder as suas expetativas do papa. Quanto a indicagdo «procurems, pensou-
se logo na adogdo de textos da tradicdo ja existentes, chegando-se rapidamente a escolha da
anéfora eucaristica de Hipolito (séc. I11) e da anafora alexandrina de S&o Basilio, textos que,

facilmente, se harmonizavam com a liturgia latina.

Contudo, havia também a indicacdo «componham-se», ou seja, pedia-se a composicao
de novas anaforas. Surgiram, entdo, alguns problemas: o que é que se entende por génio
romano? O que €é o estilo romano? Seja como for, os trabalhos foram prosseguindo tendo em
vista 0 cumprimento destas duas exigéncias «procurar» e «compor». O labor dos estudiosos

levou a determinacdo dos critérios e dos esquemas a serem apresentados ao Consilium, a saber:

Uma estrutura comum; prefacio (mével na anafora Il e I11 e fixo na IV); passagem do
Sanctus a epiclese consecratéria (brevissima na anafora Il, breve na anafora 11, longa
na anafora 1V); epiclese consecratoria; narragdo da instituigdo; anamnese e oferta da
Vitima divina; oracdo para a aceitacdo da oferta e pela comunhdo frutuosa;
comemoragdo dos Santos e intercessdes; doxologia final'4’,

A diferenca entre as novas anaforas eucaristicas e 0 Canone Romano esté na localizacéo
da comemoracéo dos Santos e das intercessfes. Estas sdo colocadas na segunda parte das novas
anaforas, isto é, fica situada entre a aceitacdo da oferta e a doxologia final, enquanto no Canone
Romano ha uma divisdo dos Santos: uma parte fica antes da narracéo da instituicao e a outra

fica depois da comemoracéo dos mortos, antes da doxologia final.

145 Bugnini, 443.

146 O trabalho para a composicéo das novas anaforas eucaristicas teve por base a obra de: cf. Cipriano Vagaggini,
Il Canone Della Messa E la Riforma Liturgica, vol. 4, Quaderni di Rivista Liturgica (Torino: Elle Di Ci, 1966). O
grupo de estudo 10 que tinha por missdo as novas anéaforas do missal foi alargado: J. Wagner, A. Franquesa, T.
Schnitzler, A. Hanggi, P. Jounel, L. Agustoni, P. Gy, A. Jungmann, G. Gélineau, L. Bouyer, H. Wegman. L. Ligier,
f. McManus, B. Botte, C. Vagaggini, G. Cellier, G. Patino, S. Famoso e A. Lentini. Depois deste alargamente,
sentiu-se a necessidade de nomear, subcomissdes especiais, dentro do proprio grupo, para cada uma das Oragdes
Eucaristicas, sendo relator da: Il Oragdo Eucaristica: P. Jounel; 111 Oracdo Eucaristica: C. Vagaggini, 1V Oracédo
Eucaristica: G.Gélineau; V Oragédo Eucaristica (Anafora alexandrina de Sdo Basilio): L. Bouyer. Cf. Bugnini, La
riforma liturgica (1948-1975), 443, nota 4.

147 Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 444.
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Esta operacdo literaria tem como pano de fundo a tradicdo antioquena, por um lado, e
uma composicdo mais linear e clara, por outro. Desta forma, evitavam-se as repeticoes
desnecessérias, tornando-se as novas anaforas menos pesadas, como defendia o cardeal
Lercaro, uma vez que estas oracfes passariam a ser ouvidas em voz alta e na prépria lingua. A
fim de manter e respeitar o elemento tipico da tradicdo romana, a epiclese consecratdrial*® é
posta antes da narracdo da instituicdo. Desta forma, salvaguardava-se o espirito e o estilo da

liturgia romana.

Um segundo critério apresentado ao Consilium foi o principio de variedade, ou seja, as
novas anaforas eucaristicas deveriam atender ao maior nimero possivel de carateristicas
espirituais, pastorais e de estilo. Esta proposta visava oferecer uma maior riqueza espiritual e
pastoral a liturgia romana, evitando, inclusive, a repeticdo de palavras e frases do Canone

Romano.

Optou-se por trés esquemas para as futuras anaforas eucaristicas dentro do rito romano.
O primeiro seria muito breve (uma terca parte do Canone Romano) e caraterizada por um estilo
simples e claro, tendo como modelo a anafora de Hipdlito (resultara na anafora eucaristica I1).
O segundo, de média extensdo (pouco mais da metade do Canone Romano), teria uma estrutura
clara, passagens percetiveis entre as partes, podendo ser conjugado com qualquer prefacio da
tradicdo romana (este esquema dara origem a anafora I11). O terceiro exporia toda a economia
da salvacdo, de uma forma sintética, antes da narracédo da instituicdo, tendo como base a tradicao
anaférica antioquena (este esquema daré origem a anafora IV e possui cerca de 150 palavras a

menos em relacdo ao Canone Romano).

O projeto é enviado a Congregacdo para os Ritos a 10 de junho de 1967, e a Congregacgéo
paraa Doutrina dafé a 12 de junho de 1967. Entre 6-8 de julho deste mesmo ano, a Congregacao

para os Ritos analisa o projeto das novas anaforas eucaristicas e faz pequenas observacdes. A

148 pedido de béncdo [Epiclese pré-consecratéria] do Canone Romano, antes da narragdo da instituicéo: «Santificai,
Senhor, esta oblagdo com o poder da vossa béncao e recebei-a como sacrificio espiritual perfeito, de modo que
se converta para nés no Corpo e Sangue de vosso amado Filho, nosso Senhor Jesus Cristo». Conferéncia
Episcopal Portuguesa, «Canone Romano», 645.

«Esta oblacéo, 6 Deus, dignai-Vos abengoa-la, recebé-la e confirma-la, tornando-a perfeita e de vosso agrado, e
assim se converta para nés no Corpo e Sangue de vosso muito amado Filho, nosso Senhor Jesus Cristo» José de
Ledo Cordeiro, «Canone Romano», em Antologia Litdrgica. Textos litargicos, patristicos e canénicos do primeiro
milénio (Fatima: Secretariado Nacional de Liturgia, 2003), 1101. [A epiclese pds-consecratéria] «Humildemente
Vos suplicamos, Deus todo-poderoso, que esta nossa oferenda seja apresentada pelo vosso santo anjo no altar
celeste, diante da vossa divina majestade, para que todos nds, participando deste altar, pela comunhdo do
santissimo Corpo e Sangue do vosso Filho, alcancemos a plenitude das béncéos e gracas do céu». Conferéncia
Episcopal Portuguesa, «Canone Romano», 650. Os titulos em parénteses retos sdo aqueles indicados na obra de:
Cordeiro, Antologia Litargica. Textos litargicos, patristicos e candnicos do primeiro milénio, 1101.
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10 de julho de 1967 os dois dicastérios comunicavam a sua resposta. Trés dias depois, 0
Secretério de Estado do Vaticano, cardeal Cicognani, autorizava a preparacao dos fasciculos,
dizendo: «pode-se proceder com a preparacdo de um fasciculo para ser apresentado aos
Rev.mos Padres no proximo Sinodo»*°. Foi preparado, impresso e enviado ao papa, a 9 de
outubro, um pequeno volume com os prefacios romanos e 0s novos, o0 Canone Romano e as
novas anaforas eucaristicas. Pensou-se na sua oferta, como dom do papa, aos Padres sinodais

(no Sinodo dos Bispos de 1967), 0 que ndo veio a acontecer.

Mais tarde, com a resposta favoravel do sinodo!* a introducgio das novas anaforas e
atendendo as experiéncias realizadas com as mesmas na Capela Matilde!®, parecia que a
publicacéo estaria para breve. O atraso da publicacéo, prevista para o dia 1 de fevereiro, deu-se
ao pedido de uma ‘Instru¢do’ que acompanhasse as novas anaforas. O pedido foi feito a 28 de
janeiro de 19682 e a Instrucdo foi preparada e enviada a Secretaria de Estado a 25 de margo
deste mesmo ano. A aprovacao definitiva foi dada a 27 de abril de 1968.

A Congregacao dos Ritos promulgou, por decreto, 0s novos textos em 23 de maio de
1968, devendo entrar em vigor a partir da Solenidade da Assungéo, a 15 de agosto deste mesmo
ano®3. No dia 2 de junho o cardeal Benno Gut'®*, presidente do Consilium, sucessor do card.

Giacomo Lercaro, enviou uma cépia do volume as Conferéncias Episcopais, acompanhada de

149 (N. 99893) Carta do card. Secretério de Estado do Vaticano, de 10 de julho de 1967, autorizando a preparagio
do fasciculo. A. Bugnini, La riforma liturgica, p. 455.

150 «Seria oportuno que fossem aprovadas e promulgadas [as novas Oragfes Eucaristicas] o quanto antes. Ha, de
facto, uma grande expetativa, depois de tudo aquilo que foi dito no Sinodo» (A. Bugnini, La riforma liturgica, p.
353)

151 A 4 de janeiro de 1968, a missa «normativa» (o titulo «normativa» indica o esquema fundamental da celebragio
eucaristica) foi celebrada na capela Sistina para os Padres sinodais. O Papa, por motivo de indisposic¢ao, ndo pode
participar. Este facto, permitiu ao secretario do «Consilium» apresentar um eshoco, no dia seguinte, de 3
Eucaristias a serem celebradas na presenca do Papa. Inicialmente, ele desejava fazer esta experiéncia na sua capela
privada, depois decidiu-se fazé-la na Capela Matilde, no Vaticano. As trés celebragbes ocorreram entre os dias 11-
13 de janeiro, as 17h30. Os celebrantes do 1° e 3° dia foi C. Braga; e do 2° dia foi G. Pasqualetti. A 12 celebracao
foi uma missa lida com canticos, as ora¢fes foram do | Domingo depois da Epifania, as Leituras do |1l Domingo
da epifania (esquema A, do lecionario segundo o «Consilium»), utilizou-se 0 Canone Romano, e teve uma duracao
de 38 minutos. A 22 celebragdo foi lida e com a participacéo do povo, as ora¢des do I Domingo depois da Epifania,
Leituras do 11l Domingo depois da Epifania (esquema B, do lecionério segundo o «Consilium»), homilia de 8
minutos, Oracdo Eucaristica 1V, durou 37 minutos. A 32 celebracéo foi cantada, oracdes do 111 Domingo depois da
Epifania, Leituras do |1l Domingo depois da Epifania (esquema C, do lecionario segundo o «Consilium»), homilia
de 7 minutos e meio, Oracgdo Eucaristica I11, durou 52 minutos. Cf. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975),
354-66.

152 (N. 111.527) pedido da ‘Instrugio’ pela Secretaria de Estado do Vaticano. (cf. A. Bugnini, La riforma liturgica,
p. 456, nota 14).

153 Por novos textos entende-se: cf. Sacra Congregatio Rituum, «Decretum Preces Eucharisticae et Praefationes»,
Notitiae 4, n.° 5-6 (1968): 26; cf. Sacra Congregatio Rituum, «Normae pro adhibendes Precibus Echaristicis»,
Notitiae 4, n.° 5-6 (1968): 27-30; cf. Sacra Congregatio Rituum, «Praefationes», Notitiae 4, n.° 5-6 (1968): 30—
37; e cf. Sacra Congregatio Rituum, «Preces Eucharisticae», Notitiae 4, n.° 5-6 (1968): 38-49.

154 Nesta mesma linha de instrucéo e esclarecimento sobre a Reforma Litlrgica, cf. Card. Brenno Gut, «Epistola
ad conferentiam episcopalem italicam», em Notitiae 4, n.° 4 (1968): 13-16.
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155 A carta dizia: «a

uma carta e de normas para a catequese sobre as anaforas eucaristicas
publicacdo das novas oracgdes eucaristicas para a liturgia romana, [é um] verdadeiro canto
novo que o Espirito Santo p6s nos labios da Igreja em oracdo™®», este era o verdadeiro
sentimento que permeava coracdo daqueles que tanto trabalharam para a realizacdo deste

projeto. O volume era constituido pelas novas anaforas eucaristicas e mais oito novos prefacios.

Com a publicacdo deste volume pensava-se que terminaria o fendmeno da livre
composicao, um problema para a disciplina liturgia da Igreja. Ora, o episcopado da Indonésia
tinha aprovado, a 24 de outubro de 1968, dez novos formulérios. Os bispos belgas de lingua
flamenga, aprovando cinco novos formularios, a 1 de novembro de 1969. Os bispos holandeses
chegaram a aprovar onze textos e permitiram o uso dos mesmos a 11 novembro de 1969. Um
ano depois, no dia 18 de dezembro, a Conferéncia Episcopal Alema respondia a Congregacao

para o Culto Divino nestes termos:

os sacerdotes e os fiéis foram informados varias vezes que s6 se poderiam usar 0s
textos legitimamente aprovados [...]. O motivo que os levou a usar textos privados é
especialmente este: a anafora eucaristica na lingua vulgar requer uma maior variedade
gue a existente. Além disto, alguns sacerdotes declaram usar estes textos [textos
privados] porque sdo mais compreensiveis, teologicamente menos pesados e
correspondem melhor a lingua e a cultura do nosso tempo®®’.

O mesmo fendmeno ocorreu, também, nas Igrejas africanas. A Conferéncia da Zambia
pediu, a 24 de agosto de 1970, uma anafora eucaristica que melhor correspondesse a
mentalidade africana. Os bispos de Burundi escreveram ao clero, a 12 de margo de 1971,
dizendo que a Congregacdo para o Culto Divino estava disposta a aprovar anaforas eucaristicas
adaptadas as circunstancias das regides e a grupos particulares, na condicdo, porém, de que 0s
textos Ihe fossem previamente apresentados. Estes fendmenos aconteceram ao abrigo do art.°

22, § 2 da Sacrosanctum Concilium.

Entretanto, a Congregacdo para o Culto Divino autorizou uma adaptacdo da anafora
eucaristica para as missas com surdos (26 de junho de 1970); aprovou, ad experimentum, uma
anafora eucaristica para as missas da primeira comunh&o na Filipina (16 de marco de 1971);
permitiu uma adaptacdo do Canone Romano e da Anafora Eucaristica IV para as missas com

as criangas, na Suica (6 de dezembro de 1971); aprovou uma anafora eucaristica para as criangas

155 Cf. Brenno Gut, «Epistola ad Praesides Conferentiarum Episcopalium», Notitiae 4, n.° 5-6 (1968): 16-18. cf.
Brenno Gut, «Indications pour faciliter la catéchése des Anaphores de la Messe», Notitiae 4, n.° 4-5 (1968): 18—
25.

1%6 Gut, «Epistola ad Praesides Conferentiarum Episcopalium», 16.

157 Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 458.
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(1 de novembro de 1972) e outra para os aborigenes, por ocasido do Congresso eucaristico de

Melbourne (Australia). Alguns pedidos, porém, ndo foram atendidos®®®.

A situacdo provocada pelo fendmeno da livre composicdo tornava-se cada vez mais
preocupante para a Congregacao para o Culto Divino, havia a sensac¢do de um certo descontrolo
e indisciplina no campo liturgico. Acima de tudo, esta situacéo corria o risco de ferir a unidade
e a comunhdo da Igreja no ambito da liturgia. Por esta razdo, na audiéncia com o Paulo VI, a

27 de maio de 1971, a Congregacéo para o Culto Divo expds o seguinte:

muitas obras de criacdo [das anéforas eucaristicas] nascem da ignorancia do missal
romano, por preconceito ou pela escassa instrucdo teoldgica [...]. Esta Congregacao
é do parecer de que este fendmeno deve ser estudado. Pensa-se que o Instituto de Paris
recolheu e examinou mais de duzentas anaforas eucaristicas...A Congregacdo
gostaria de recolher, sistematicamente, todo o material existente, e examina-lo [...],
de modo a deixar clara a dimensdo do problema e a enfrentad-lo com mais clareza e
com bases mais sélidas®®®.

A resposta do papa veio no dia 22 de junho de 1971: «o Santo Padre deseja que a
guestdo seja examinada atentamente em todos 0s seus aspetos, tendo em vista encontrar uma
solugdo que ponha remédio a esta grave forma de indisciplina no campo litiirgico»*®°.
Decorridas algumas negociagdes, chegou-se a conclusdo de que seria oportuno constituir um
grupo especial de estudo'®?, o que veio acontecer a 17 de setembro de 1971, quase trés meses

depois da resposta do Papa a Congregacdo do Culto Divino.

Este grupo de peritos dedicou-se ao trabalho desde 21 de outubro de 1971 até 26 de
setembro de 1972, fazendo quatro reunides ao longo de quase um ano. Ao fim da 32 reunido
(25-26 de janeiro de 1972), o grupo chegou a seguinte conclusdo: 1) é favoravel ao aumento
das anéaforas eucaristicas; 2) acha oportuno que as Conferéncias Episcopais admitam um maior
numero de anaforas eucaristicas; 3) o grupo de estudo ficou dividido quanto ao parecer sobre
se deveria ser a Congregacdo para o Culto Divino a preparar alguns modelos de anaforas
eucaristicas, com a possibilidade de leves adaptacbes; 4) a Congregagdo proponha alguns
critérios para as Conferéncias episcopais poderem julgar e aprovar as novas anaforas

eucaristicas!®?.

18 Cf. Bugnini, 459.

159 Bugnini, 459.

160 Bugnini, «Resposta do Papa Paulo VI (n. 184899)», 460.

161 Relator: E. J. Lengeling; secretario: R. Kaczynski; membros: C. Braga, P. Coughlan, P. Farnés, J. Gélineaus,
P. Gy, J. Rotelle, D. Sartore, P.C. Vriens, J. Wagner.

162 Cf. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 460-67.
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O Secretario de Estado, o card. Jean-Marie Villot, ao tomar conhecimento desta
situacdo, interveio no dia 2 de fevereiro de 1972, dizendo que o Santo Padre ndo considerava
positivo o facto de a Santa Sé se limitar a fornecer apenas alguns critérios, pois isso conduziria
a criacéo infindavel de anaforas eucaristicas e, infelizmente, o problema nio seria resolvido*®?,
Foi entdo que, numa audiéncia com o papa, 0 Secretario da Congregacéo para o Culto Divino,

obteve 0 pensamento de Sua Santidade numa folha datilografada:

A Sacra Congregacédo para o Culto Divino deve conter a tendéncia da multiplicacéo
das preces eucaristicas; [...] a competéncia dentro nesta matéria pertence as
Congregag0es para a Doutrina da Fé, para a Disciplina dos Sacramentos, para o Clero
e para os Bispos; [...] é preciso avaliar a justa uniformidade da liturgia na Igreja latina,
especialmente neste tempo em que sdo frequentes as deslocagdes dos fiéis de uma
regido para a outra; ndo ser condescendente com as aspira¢Oes arbitrérias de alguns
eruditos, literatos ou carismaticos, enquanto as comunidades dos fiéis aspiram a
regularidade das férmulas litdrgicas e a uma certa intangibilidade sagrada das anaforas
eucaristicas [ ...]; ndo se conceda as Conferéncias Episcopais a faculdade de introduzir
novas anéforas eucaristicas, sem ao menos uma prévia e rigorosa revisdo dos textos
pela Santa Sé [...]; ndo sejam toleradas de modo algum alteracBes as palavras
sacramentais; e exija-se sempre a fiel preservagdo das partes essenciais da anafora
[...]; a introdugdo de eventuais peculiaridades [...] na missa seja estudada em outras
partes do rito e ndo nas anaforas eucaristicas®*.

Uma semana depois relne, entre os dias 7 e 11 de marco de 1972, a assembleia plenaria
da Congregacao para o Culto Divino, cujo relatério é apresentado ao Secretario de Estado no
dia 12 de abril deste mesmo ano. Os dezasseis participantes ddo o seguinte parecer: 1) a
autoridade competente aumente o nimero das oracGes eucaristicas; 2) as novas anaforas
eucaristicas da Santa Sé ndo se afiguram suficientes; 3) ndo basta que a Santa Sé forneca alguns
modelos para serem adaptados pelas Conferéncias Episcopais; 4) as Conferéncias Episcopais
podem preparar as novas anaforas eucaristicas, segundo os critérios da Santa Sé e submetendo-

as a mesma.

A resposta do papa veio no més seguinte, a 23 de maio de 1972:

Né&o convém que a Sagrada Congregacao publique os Atos da comissao de estudo com
0s critérios para a composigao das anéforas [...]. Prepare-se, com toda a solicitude e
de acordo com os Dicastérios interessados, um projeto de Instrugdo com as normas e
diretivas na matéria'®®.

Concluida esta fase, a «Instrucdo» foi preparada pelo relator e pelo secretario do grupo
especial de estudo, E. J. Lengeling e R. Kaczynski, tendo sido enviada aos restantes membros do
grupo a 8 do setembro de 1972. Entre os dias 25-26 deste mesmo més trabalhou-se com muita

intensidade a fim de que no dia 7 de outubro o esquema da «Instrugdo» pudesse ser enviado ao

163 Cf. Bugnini, 462-63.
164 Bugnini, 463-64.
165 Bugnini, 466.
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Santo Padre. Este documento evidenciava os elementos estruturais de uma boa anéafora e
estabelecia que apenas em circunstancias muito extraordinarias as Conferéncias Episcopais
poderiam solicitar a Santa Sé a possibilidade de preparar uma anéfora, submetendo-a ao exame
e a aprovacao da Sé Apostolica. Este pareceu ser o melhor caminho para que o0s bispos tivessem
um instrumento valido para o governo pastoral do seu territdrio e pusessem um travao a livre

Ccomposigao.

Todavia, depois de todo este trabalho do grupo especial de estudo, o Secretario de
Estado, cardeal Jean-Marie Villot, enviou a «Instrugdo» & Congregacdo para a Doutrina da Fé
que, a 11 de janeiro de 1973, emitiu um juizo negativo sobre o documento. Segundo esta
Congregacdo, o Santo Padre pedia para se por fim as experiéncias nesta matéria e considerava
autorizadas pela Igreja unicamente as anaforas eucaristicas do Missal Romano, s6 assim se

podia conseguir a preconizada unidade disciplinar comum a toda a Igreja de rito latino®®.

A Santa Sé ndo excluiu o uso de novas anaforas em circunstancias excecionais; contudo,
seria necessario, nestes casos, um estudo prévio para a preparacdo e divulgacdo das anaforas,

sempre de acordo com a Sé Apostolica.

Segundo A. Bugnini, esta tomada de posicdo desfavoravel da Congregacdo para a
Doutrina da Fé foi recebida como um «balde de agua fria». Depois de um ano e meio de intenso
trabalho, o grupo especial de estudo sentia-se desmotivado. Entretanto, a Secretaria da
Congregacéo para o Culto Divino reuniu um pequeno grupo®’ que, entre 1 e 10 de margo de
1973, concitou todos os esfor¢os para a redacdo final do documento. A carta de apresentacdo

resumia os contedos em 19 pontos. Para 0 nosso proposito, importa o n. 6, que diz:

Permanecem quatro anaforas eucaristicas no Missal Romano; nenhuma outra podera
ser usada sem a licenca e a aprovagdo da Sé Apostolica. As Conferéncias e 0s bispos
particulares procurem induzir os sacerdotes a manter a disciplina da Igreja. A Santa
Sé, a quem compete toda a competéncia nesta matéria, concedera, em casos
particulares, a autorizacdo para a composicdo e uso das novas anaforas (CCOE, n.°
6)168_

166 Cf. Bugnini, 464. Em Assembleia Plenaria, de 7 a 11 de marco de 1972, foram colocadas em votacdo 5
proposicdes, entre as quais, a 42 dizia: «<E do agrado que as Conferéncias Episcopais possam preparar novas
Orag0es Eucaristicas, segundo os critérios propostos pela Santa Sé, e submetendo-as a mesma?». Dos 16 membros
desta Assembleia, o resultado da votacéo foi o seguinte: 11 sim; 3 ndo, 2 iusta modum (que o voto da Conferéncia
Episcopal seja consultivo).

167 Composto por Fischer, Lengeling, Wagner, Gy, Agustoni G., Braga, e Kaczynski, embora Lengeling ndo
chegou a trabalhar neste grupo, por motivo de doenca (inicio de um infarto) cf. em A. Bugnini, La riforma
liturgica, 468, nota 34.

188 Arturus Tabera, «Litterae Circulares, ad Conferentiarum Episcopalium Prasides de Precibus Eucaristicis», Acta
Apostolicae Sedis 65, n.° 1 (27 de abril de 1973): 340-47; Arturo Tabera, «Carta-Circular sobre as OracGes
Eucaristicas, aos Presidentes das Conferéncias Episcopais», L Osservatore Romano, 24 de junho de 1973, 6-7.
Arturo Tabera, «Carta Circular sobre as OragOes Eucaristicas», Revista Eclesiastica Brasileira 33, n.° 131 (1973):
706-12.
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O Romano Pontifice deu o seu parecer positivo a 18 de abril de 1973, pedindo apenas a
mudanga do nome do documento: em vez de «Declaratio», que se usasse o termo «Carta
Circular». Assim, a «Carta circular as Conferéncias episcopais sobre as anaforas
eucaristicas» foi publicada a 27 de abril de 1973 e divulgada no sucessivo dia 24 de junho,

através do L ‘Osservatore Romano.

A nota introdutéria desta carta enfatiza a importancia da unidade, a semelhanga de Séo
Paulo, que exorta os cristdos a procederem de acordo com a dignidade do chamamento recebido,
esforcando-se cada um «por manter a unidade do Espirito, mediante o vinculo da paz. Ha& um
56 Corpo e um so Espirito, [...] uma sé esperanga; um s6 Senhor, uma so fé, um s6 batismo;
um s6 Deus e Pai de todos» (Ef 4, 3-6). Esta unidade é reforcada pela Constituicdo conciliar
Lumen Gentium, segundo a qual a Catedra de Pedro tem como func¢do vigiar «para que as

particularidades néo prejudiquem a unidade» (LG, n.° 13).

A reforma da Sagrada Liturgia, e particularmente do Missal Romano [...], visa,
sobretudo, obter uma participagdo consciente e ativa dos fiéis na Eucaristia. [...] A
carateristica peculiar do novo Missal [...] é a grande variedade de textos que podem
ser escolhidos frequentemente no que se refere [...] as oragdes, recitadas por quem
preside a celebracgdo, inclusive a Oracdo Eucaristica, para a qual, além do Canone
Romano, de veneranda tradi¢do, foram introduzidos trés novos formuléarios. O motivo
[é] pastoral, isto é, tende a obtencdo da unidade e da variedade na oracdo litdrgica.
Usando 0s mesmos textos propostos no Missal Romano, as varias comunidades tém a
consciéncia de construir uma sé Igreja, que reza com a mesma fé e a mesma oragéo,
[...] principalmente quando se exprime com a lingua do povo, [de modo que] os fiéis,
individualmente, podem elevar os préprios coragBes, com maior facilidade, ao
Senhor, na oracéo e na acdo de gragas, tendo, assim, a oportunidade de participar, com
maior fruto espiritual, nas celebragdes (CCOE, n.° 1-2)6°,

Sobre os pedidos de composi¢cdo de novas anaforas, o primeiro ponto abordado nesta
Carta, o Prefeito da Congregacédo para o Culto Divino, cardeal Arturo Tavera, por mandato do
Romano Pontifice, apoiado por especialistas de todo o mundo e obtido o parecer de outras

Congregacdes, pronunciou-se deste modo:

N&o pareceu conveniente neste momento conceder as Conferéncias Episcopais a
faculdade geral de mandar compor ou de aprovar novas OragOes eucaristicas. Pelo
contrério, pareceu mais oportuno insistir na urgéncia de uma catequese mais ampla
sobre a natureza e as carateristicas da Oragéo Eucaristica [...]. Portanto, urge que [ ...]
os sacerdotes promovam a plena participacdo dos fiéis pelo bom uso das normas
litdrgicas em vigor e dos formularios inseridos no Missal Romano (CCOE, n.° 5)17°.

189 Tabera, «Litterae Circulares, ad Conferentiarum Episcopalium Prasides de Precibus Eucaristicis», 340; Tabera,
«Carta-Circular sobre as Ora¢des Eucaristicas, aos Presidentes das Conferéncias Episcopais», 6; Tabera, «Carta
Circular sobre as Oragoes Eucaristicas», 706.

170 Tabera, «Litterae Circulares, ad Conferentiarum Episcopalium Prasides de Precibus Eucaristicis», 341-42;
Tabera, «Carta-Circular sobre as Oragdes Eucaristicas, aos Presidentes das Conferéncias Episcopais», 6.
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Sobre as disposic¢des contidas na Carta Circular a posicdo da Santa Sé é clara:

Permanecem em uso, atualmente, apenas as quatro Oragdes Eucaristicas que se
encontram no Missal Romano renovado, e ndo é licito usar qualquer outra composta
sem a autorizacdo da Sé Apostélica ou ndo aprovada por ela. As Conferéncias
Episcopais e cada Bispo sdo insistentemente exortados a usar 0s meios oportunos para
fazer com que os sacerdotes observem esta disciplina da Igreja Romana. A Sé
Apostélica, impelida pelo amor pastoral a unidade, reserva para si o direito de regular
uma tdo importante matéria (CCOE, N.° 6)172,

Em suma, todo este percurso, de avancos e recuos, é proprio de uma Igreja viva que
procura o equilibrio entre o poder do Bispo de Roma e o das Conferéncias Episcopais, que sabe
ser conduzida pelo Espirito Santo, que se sente interpelada a fazer com que todo o Povo de

Deus participe ativamente no memorial da Pascoa do Senhor.

Concluida a crénica das vicissitudes por que passou a insercdo das novas anaforas no

Missal Romano, passemos agora a analise e hermenéutica da Oracdo Eucaristica I11.

11 Tabera, «Litterae Circulares, ad Conferentiarum Episcopalium Prasides de Precibus Eucaristicis», 342; Tabera,
«Carta-Circular sobre as OragGes Eucaristicas, aos Presidentes das Conferéncias Episcopais», 6.
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3.1. Analise e leitura hermenéutica da Oracéo Eucaristica Il

A Oracdo Eucaristica 1l enfatiza particularmente a relacéo entre a Igreja e Eucaristia:
«Atendei benignamente as preces desta familia que Vos dignastes reunir na vossa presenca.
Esta expressdo adequa-se & assembleia littrgica festiva e dominical. Contudo, nas intercessdes
desta Oracédo, o pedido pela salvacéo e pela paz estende-se ao mundo inteiro, evitando-se assim
0 carater concéntrico de uma lIgreja que reza apenas por si mesma.

As notas distintivas desta Oracdo Eucaristica sdo a dimensdo pneumatoldgica (a acao
do Espirito Santo), muito bem salientada, e o amplo desenvolvimento dado a recordagdo dos
«irmaos defuntos»'2, cuja fundamentacao e inspiracdo promanam de varios textos da Sagrada
Escritural’®, o que faz com que esta Oracdo se adeque bem a Missa de Exéquias.

A Oracdo Eucaristica I11, em sintonia com o0 génio e o estilo da tradicdo litGrgica romana,
ndo tem um prefacio proprio, mas serve-se dos varios prefacios do Missal, de acordo com o dia,

a festa e o tempo litdrgico.

172 Cf. Conferéncia Episcopal Portuguesa, «Oracdo Eucaristica 111», em Missal Romano (Fatima: Secretariado
Nacional de Liturgia, 2021), 667, rubrica n.° 114.

173 Sobre a riqueza das dos textos Sagrados, sera melhor desenvolvida ao longo da analise da Oragdo Eucaristica
1.
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3.1.1. O Prefacio!™

A acdo de gracas (expressa de modo particular no prefacio): em nome de todo o povo
santo, o sacerdote glorifica a Deus Pai e da-Lhe gragas por toda a obra da salvagéo ou
por algum dos seus aspetos particulares, conforme a diversidade do dia, da festividade
ou do tempo litdrgico.t™®

A Oracdo Eucaristica, na atual'’ liturgia romana, comp@e-se de dois textos: o prefacio
e a oblacdo do Sacrificio/a Consagracdo. Note-se que estas oracdes, embora divididas por causa
da variedade dos formularios do Missal Romano, sdo partes integrantes e inseparaveis da
mesma liturgia eucaristica. Diz a Instrucdo Geral do Missal:
[...] € uma oracdo de acdo de gracas e de consagracéo. O sacerdote convida o povo a
elevar os coragGes para o Senhor, na oragdo e na agdo de gragas, e associa-os a si na
oracdo que ele, em nome de toda a comunidade, dirige a Deus Pai por Jesus Cristo no

Espirito Santo. O sentido desta oracao é que toda a assembleia dos fiéis se una a Cristo
na proclamacéo das maravilhas de Deus e na oblagéo do sacrificio'”” (IGMR, n.° 78).

O termo “prefacio” provém de prae e fari, que indicam, no sentido profano, uma acéo
que se realiza num determinado espaco diante de alguém, ou uma agdo que se antecipa a
outral’®, Em geral, esta palavra quer dizer comunicacao e antncio. Corresponde a palavra grega
neodENoig, que significa um andncio preparatorio.

No campo religioso, prefacio é «a oracdo solene que se realiza diante da assembleia»*™.
Tem como funcio primordial elevar o louvor a Deus'® e, ao mesmo tempo, recorda a

assembleia celebrante os motivos de tal louvor. Por isso, o prefacio é sempre a primeira secao

174 Sobre as primeiras orientagGes normativas da Oragdo Eucaristica da Igreja I&-se: «foi decido que todos utilizem
as preces e oragdes, (as palavras dos) prefacios, as encomendac0es, e as imposi¢cdes das maos da Missa que forem
aprovadas em concilio. De modo nenhum se devem dizer na igreja outras oragdes, a nao ser que tenham sido
propostas por pessoas prudentes ou aprovadas em sinodo, para ndo acontecer que se diga algo contra a fé, quer
por ignorancia, quer por pouco saber». José de Ledo Cordeiro, «Concilio de Milevo (412), n.° 12», em Antologia
Litargica. Textos liturgicos, patristicos e canoénicos do primeiro milénio (Fatima: Secretariado Nacional de
Liturgia, 2003), 1047. José de Ledo Cordeiro, «Concilio de Cartago (419), n.° 103», em Antologia Litargica. Textos
litdrgicos, patristicos e candnicos do primeiro milénio (Fatima: Secretariado Nacional de Liturgia, 2003), 1047.
175 Missal Romano, «Instrucdo Geral do Missal Romano (IGMR), n. 79 a», 36.

176 Dizemos atual porque houve época, nomeadamente no periodo pré-carolingio, em que o Prefacio e o Canone
Romano desconhecia esta subdivisdo. Por Canone entendia-se a inteira oragdo eucaristica que atualmente €
dividida. Cf. Enrico Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, 32, (Bologna: EDB, 2014), 15; Cf. Josef Andreas
Jungmann, Missarum sollemnia, Edizione Anastatica, vol. 2 (Milano: Ancora, 2004), 84, nota 36.

177 Missal Romano, «IGMR, n. 78», 36.

178 Cf. Jungmann, Missarum sollemnia, 2:84, nota 37.

179 Jungmann, 2:84.

180 «Louvamos o Pai de todas as coisas por Jesus Cristo no Espirito Santo» José de Ledo Cordeiro, «Origenes, De
Pascha, n.° 33», em Antologia LitGrgica. Textos litrgicos, patristicos e candnicos do primeiro milénio (Fa:
Secretariado Nacional de Liturgia, 2003), 271.0rigens, De Pascha (sobre a Oragédo), 33, composto por volta de
233, em J. de Ledo Cordeiro, Antologia Litlrgica, 271.
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anamnética da Oracdo Eucaristica, estruturando-se a partir de quatro elementos: um dialogo,
que introduz e dispde a assembleia para se elevar até Deus; um protocolo inicial, que explicita
que a acdo de agracas é um dever e é a causa da nossa salvacdo; um corpo central, que explana
as motivacdes do louvor e da acdo de gracas; e o protocolo final, que introduz o cantico do
Santo®®,

Como vimos no segundo capitulo, a Eucaristia é fundamentalmente oracdo de acéo de
gracas. Esta carateristica distintiva revela-se ja no prefacio, cuja origem mais remota é a Birkat
ha-Mazon'®, Sdo aquelas palavras de profundo agradecimento ao Pai, pronunciadas pelo
sacerdote in persona Christi et in persona Ecclesiae. E, por isso, a ora¢do por exceléncia da
Igreja. Neste sentido, como afirma J.A. Jungmann, a oracdo solene do prefécio «representa a
tentativa de criar, com palavras humanas, um digno enquadramento [...] para o Mistério que
se ira realizar diante de nos e que nos foi permitido oferecer a Deus»*®,

O preféacio é, na sua esséncia, 0 cumprimento do mandatum de Cristo «fazei isto em
memoria de mimy». Contudo, como afirma E. Mazza, o prefacio é visto, atualmente, como sendo
apenas «o inicio da oracgdo eucaristica, mas ndo a sua parte principal»4, Tal fendmeno deve-
se a importancia dada a oblacdo do sacrificio e/ou a consagracdo, em dois ritos distintos: na
Igreja de tradicdo latina, a parte mais importante eram as palavras do Senhor sobre o péo e sobre
0 vinho; na Igreja de tradicdo oriental, a epiclese.

Teologicamente, o prefacio € fruto de duas agdes: a primeira, comum a todas as
religiGes, nasce da natureza humana que esta convicta do dever de tributar a Deus adoragéo e
homenagem; a segunda, especifica do cristianismo, reconhece que cada cristdo foi eleito por
Deus, mediante a a¢do salvifica de Cristo, e, por isso ndo resta sendo agradecer, comunitaria e
continuamente, ao Senhor*®,

A consciéncia do dever do agradecimento é bem atestada no Novo Testamento,
comecando quase todas as cartas paulinas com a oragdo de acdo de gragas'®. A propdsito deste

tema, destaca-se uma carta catolica, destinada aos cristdos da didspora:

181 Cf. Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, 20-28.

182 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 267.

183 Jungmann, Missarum sollemnia, 2:90.

184 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 267, nota 1.

185 Cf. Jungmann, Missarum sollemnia, 2:90-91.

18 Cf. Rm 1, 8 (acdo de gracas pela proclamacéo da fé em todo 0 mundo); 1 Cor 1, 4 (acédo de gracas pela Graca
de Deus que enriquece os membros de Corinto, por Jesus Cristo); 2 Cor 1, 3 (acdo de gragas pela consolacdo de
Deus); Ef 1, 3ss (acdo de gracas pela adocao filial, por Jesus Cristo); FI 1, 3ss (acdo de gracas pela cooperagdo no
Evangelho, para que Deus complete a boa obra por Ele comecada até ao dia de Jesus Cristo); Cl 1, 3ss (agdo de
gracas pela fé e pela caridade); 1 Ts 1, 2ss (acdo de gracas pela fé operosa, pelo amor desinteressado e pela
esperanca em Jesus Cristo); 2 Ts 1, 3ss (agdo de gracas pelo crescimento da fé); 2 Tm 1, 3; FI 1, 4ss.
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Aos que peregrinam na diaspora do Ponto, da Galacia, da Capaddcia, da Asia e da
Bitinia, eleitos por meio da santificacdo do Espirito, segundo a providéncia de Deus
Pai, para obedecerem a Jesus Cristo e receberem a aspersdo do seu sangue. [...]
Bendito seja Deus, Pai do Nosso Senhor Jesus Cristo, que na sua grande misericordia
nos gerou de novo - através da ressurreicdo de Jesus Cristo dentre os mortos - para
uma esperanca viva, para uma heranca incorruptivel, imaculada e indefetivel,
reservada no Céu para vés. (1Pd 1, 1-4).

Assim como nas introducdes das cartas paulinas a acao de gracas é uma atitude genuina
do autor sagrado, assim também nos prefacios esta mesma acdo é a sua carateristica primordial,
face a imensidao do dom concedido por Jesus Cristo. A Eucaristia é, portanto, a atitude tipica
de todo crist&o.

O péo eucaristico serd sempre 0 memorial da Pascoa do Senhor, cujos momentos fulcrais
sdo evidenciados pelos diferentes prefacios: Paixdo, Morte, Ressurrei¢cdo, Ascensdo. Este
mistério salvifico ocupard sempre o lugar central na Oracdo Eucaristica, quer no prefacio quer
na consagracdo. O que unifica todos os prefacios sdo as tematicas da criacdo e da redencgédo'®’,
ou melhor, a criagdo coroada pela redencao.

As normas principais que regulamentavam a Eucaristia nos primérdios da comunidade
crista primitiva eram as referentes as celebracdes dominicais, de longa duracdo e de maior
solenidade, ao contrario das Eucaristias celebradas nas tumbas dos martires, pois nestas havia
uma participacdo menor dos cristdos e nao se revestiam de um carater plenamente publico®é.

Posteriormente, foram inseridos temas especificos e adaptados as diversas
circunstancias'®®, sendo a maior parte dos prefacios destinada aos martires, ressaltando a sua
luta vitoriosa e 0 seu poder de intercessao. Tratava-se, por assim dizer, de um panegirico solene
sobre os herdis da fé, associados a Paixdo de Cristo, a exemplo do martirio de Estévdo (At 7,
54-60).

A variedade dos prefacios!® é uma carateristica tipica da liturgia Ocidental,
nomeadamente a romana. O motivo pelo qual a assembleia celebrante d& gracas a Deus €
inserido, a maioria das vezes, apos o Per Christum Dominum nostrum (protocolo inicial). O

titulo “Salvador”, atribuido a Cristo, aparece em todos 0s casos ao centro. O termo Domine e a

187 Cf. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 268.

188 Sobre o carater ndo tdo plblico e a menor participacdo dos cristdos, isto se deve ao facto das grandes
perseguicdes travadas contra os cristdos da Igreja primitiva.

189 Cf. Jungmann, Missarum sollemnia, 2:93. O autor afirma que a recolha mais antiga dos formularios romanos
da Missa, 0 Sacramentarium Leonianum, ha para cada Missa um Prefacio préprio, por isso, mesmo estando
incompleto, este Sacramentario possui 267 prefacios. O Sacramentéario Gelasiano mais antigo tinha 54, e o
Gelasiano mais recente 186. Sendo que a maior parte dos Prefacio dizia respeito aos Martires, a prova disto, € que
no Sacramentario Leoniano, so para a Festa de Santa Cecilia, havia 50 prefacios.

190 Afirma E. Mazza que esta variedade se deve ao fendmeno da antiga criatividade, trata-se dos vestigios da livre
composigdo. Cf. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 268.
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expressao omnipotens aeterne Deus sdo, na liturgia romana, invocacdes habituais a Deus Pai.
Cada Prefacio punha em relevo a equidade e, a0 mesmo tempo, o dever do ato que esté a ser
cumprido: Vere dignum et iustum est, aequum®* et salutare. Esta formulacdo ainda nao se
aparece na Eucaristia atribuida a Hipdlito'*2. A parte mais antiga do Prefécio é a resposta ao
Gratias agamus: Dignum et iustum est'*, que permanece em quase todos os prefacios.

Uma nota importante do preféacio é que o agradecimento a Deus ndo é feito por um grupo
genérico de pessoas que rezam, mas sim por uma comunidade consciente do seu estado de
redimida «por Cristo, Senhor Nosso» (Per Christum Dominum Nostrum). N&o é por acaso que,
na Oracdo Eucaristica, os verbos surgem na primeira pessoa do plural, a excecdo «Dominus
vobiscum» da primeira frase do dialogo inicial. Este «n6s» mais do que a correta identificagdo
do sujeito da Oracdo, é a expressao do testemunho de unidade entre o Pai e o Filho e entre o
Filho e a sua Igreja.

Estes dados revelam o sentido pleno de cada prefacio, e 0os motivos da acao de gracas
residem no dom divino da graca e da salvacdo. Aliés, louvar a Deus com o prefacio é um dom
concedido, pois ndo o fazemos por iniciativa prépria, mas porque Deus nos agraciou, em Jesus
Cristo. O prefacio como que se revé na figura de Nossa Senhora que, ao receber o andncio do
Anjo, toma conhecimento da sua nova identidade a «cheia de gracga, o Senhor esta contigo»
(Lc 1, 28), e que, ao partir apressadamente para servir a sua parente Isabel, vé confirmada a
acdo de Deus na sua vida «e donde me € dado que venha ter comigo a mde do meu Senhor.
Feliz de ti que acreditaste» (Lc 1, 43.45), o que a leva a louvar a Deus no Manificat (Lc 1, 46-
55).

O que fez Maria para merecer tdo grande dom? Nada, é pura iniciativa e dom da graca
de Deus perante um coragdo humilde e aberto para O acolher, que pelos méritos de Cristo, a
redimiu e a uniu ao seu Filho com um vinculo indissolivel (LG, n.° 53). Assim é a Igreja,
nascida do sangue e da agua que brotaram do lado aberto de Jesus Crucificado (LG, n.° 3),
Igreja que, ao participar «do Corpo do Senhor na fracéo do péo eucaristico» (LG, n.° 6), % é

elevada a comunhdo com Cristo e com todos os seus irmdos. A assembleia celebrante é,

191 Os termos aequum e iustum est sdo romanos e aparecem nas aclamacdes das eleicdes imperiais no ano de 237
e 238, por isso, tem na sua origem um carater juridico e ndo moral. Em Roma, tanto a vida moral quanto a vida
religiosa eram reguladas pela ius (ius civile — ius divinum) que prescrevia tudo aquilo que deveria ser assegurado
para manter a pax deorum. Como se pode ver, a linguagem juridica é muito marcante na cultura romana, tocando,
também, o campo religioso. Quando Roma foi evangelizada, entra para 0 modo de rezar da Igreja romana, todo o
estilo e o génio da cultura deste povo. Neste sentido, dar a Deus tudo aquilo que Lhe é devido, assim o é realizado
na Acdo de Gragas. Cf. Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, 20-21, nota 27.

192 A insercéo deste elemento no prefacio da Oracédo Eucaristica 11 teve como objetivo atender ao génio e ao estilo
romano da liturgia romana, como foi visto ao inicio deste capitulo.

193 Cf. Jungmann, Missarum sollemnia, 2:98-99.

194 Cf. Souza, «Constituicdo Lumen Gentium», 78-79.80-82.156-157.
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portanto, uma comunidade de redimidos cumulada da graca de Deus, em Cristo, para que, ao
celebrar o memorial da Pascoa do Senhor, possa atualizar nos seus membros os beneficios desta
inefavel redencéo. E nesta linha que se exprime a Anéfora de Addai e Mari:

[N6s] te louvamos, porgue nos concedeste uma graga tdo grande que nada Te podemos
dar em troca. Revestiste a nossa humanidade para nos vivificares pela tua divindade;
exaltaste a nossa humildade e nos levantaste da nossa queda; ressuscitaste a nossa
mortalidade e perdoaste as nossas faltas; remiste os nossos pecados e justificaste a
nossa culpa; iluminaste a nossa inteligéncia e condenaste, Senhor, nosso Deus, 0s
nossos inimigos; e fizeste triunfar a pequenez da nossa débil natureza pelas

misericordias abundantes da tua benignidade. 1%

O Prefacio Comum IV é dos que mais se destaca no reconhecimento deste dom:

V6s ndo precisais dos nossos louvores e poder glorificar-Vos é dom da vossa bondade;
porque 0s nossos hinos de béngdo, nada aumentando a vossa infinita grandeza,
alcangam-nos a graca da salvagéo, por nosso Senhor Jesus Cristo*®,

Os prefécios culminam com a associacdo da assembleia celebrante aos coros celestes,
através do Sanctus, hino em que ressoa a unidade entre o céu e a terra. A Constituicdo
Dogmatica sobre a Igreja, no tocante a Igreja peregrina, exprime-se desta forma sobre quantos

se purificam e s&o glorificados:

Todos, porém, em grau e modo diverso, participamos da mesma caridade de Deus e
do préximo e cantamos 0 mesmo hino de gldria ao nosso Deus. Afinal, todos os que
sdo de Cristo, tendo o seu Espirito, congregam-se numa so Igreja e nele estdo unidos
entre si (Ef 4, 16). Todavia, ndo veneramos a memoria dos habitantes do céu somente
a titulo de exemplo, mas muito mais para robustecer a unido de toda a Igreja no
Espirito pelo exercicio da caridade fraterna (Ef 4, 1-6). Pois, assim como a comunhao
crista entre os [peregrinos] nos aproxima mais de Cristo, da mesma forma o consércio
com 0s Santos nos une a Cristo, do qual, como de sua Fonte e Cabeca, promana toda
a graca e a vida do proprio Povo de Deus. Todos os que somos filhos de Deus e
constituimos uma Unica familia em Cristo, enquanto nos comunicamos uns com 0s
outros em mdtua caridade e num mesmo louvor a Santissima Trindade, realizamos a
vocacgdo propria da Igreja e participamos antecipadamente da liturgia celeste (LG, n°
49-51)%7,

195 José de Ledo Cordeiro, «Anéafora de Addai e Mari», em Antologia Litdrgica. Textos litGrgicos, patristicos e
canonicos do primeiro milénio (Fatima: Secretariado Nacional de Liturgia, 2003), 1104. Ainda sobre esta tematica,
afirma Ireneu de Lido: «O sacrificio puro e agradavel a Deus é a oblacao da Igreja que o Senhor mandou que se
oferecesse em todo o mundo, ndo porque Deus tenha necessidade do nosso sacrificio, mas porque aquele que
oferece é ele mesmo glorificado no que oferece, se a oferenda é aceitavel» José de Ledo Cordeiro, «Irineu de Li&o,
Livro IV, 18, 1», em Antologia Litargica. Textos litlrgicos, patristicos e canénicos do primeiro milénio (Fatima:
Secretariado Nacional de Liturgia, 2003), 171.

19 Conferéncia Episcopal Portuguesa, «Prefacio Comum IV», em Missal Romano (Fatima: Secretariado Nacional
de Liturgia, 2021), 616.

197 Souza, «Constituicdo Lumen Gentium», 150-55. Cf. Catecismo da Igreja Catolica, «A comunhdo da Igreja do
Céu e da Terra, n.° 954-958» (Grafica Coimbra, 1993), 217-18.
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Esta € uma consequéncia da acao salvifica de Cristo, que antecipa a realidade futura dos
cristdos, uma vez que somos associados aos anjos e a multiddo de quantos «lavaram as suas
vestes no Sangue do Cordeiro». A multiddo celeste prefigura a meta final da nossa peregrinagéo
no mundo. Aqui e agora, comegamos a pregustar e saborear o que nos espera definifivamente.
Neste sentido, podemos dizer que a Eucaristia ndo € apenas memorial dos eventos passados,

mas &, também, «memorial do futuro»*,

3.1.2. A Aclamacéao «Sanctus»

«Toda a assembleia, em unido com os coros celestes, canta Santo. Esta aclamacéo, que

faz parte da Oragao Eucaristica, é proferida por todo o povo juntamente com o sacerdote».%®

O prefécio culmina com a aclamacdo do Sanctus. A sua inclusdo no Canone Romano,
ao contrario do que muitos pensam, s6 se deu a partir do século V. Néo se sabe bem ao certo a
razdo pela qual esta aclamacdo foi inserida na liturgia eucaristica cristd, uma vez que nao
pertence a liturgia judaica da refei¢do. Antes desta integracdo, os prefacios concluiam com o a
expressdo «Per Christum Dominum Nostrum», que, em muitos casos, aparece apenas de forma
abreviada «Per»?®,

A insercdo da liturgia angélica no cristianismo deu-se em época tardia?®!, como nos

testemunha o Apocalipse: «0s quatro seres viventes tinham cada um seis asas cobertas de olhos

198 «[...] a Eucaristia & a comemoragio por excelencia dos vivos e dos defuntos; o sujeito da “memoria”, isto &,

aquele que se recorda, é o proprio Deus “Lembrai-Vos, Senhor...”; este fazer memoria “anamenese” ndao ha um
significado psicologico, mas ontdlogico “o eterno ser em Cristo”; esta comemoragdo parte da Paixdo de Cristo e
do seu sacrificio na cruz, mas se cumpre no reino futuro de Cristo. Neste sentido, 0 memorial eucaristico torna-se,
também, memorial do futuro [...]» Zizioulas, Eucaristia e regno di Dio, 60-61.

199 Missal Romano, «IGMR, n. 79 b», 36.

200 «O Sacramentario Veronense conservou textos de notavel antiguidade, entre os quais se encontram diversos
prefacios desprovidos do “Sanctus”, é reconhecido, porém, a clausula de conclusdo “Per.”, que é uma abreviacdo
de “Per Christum Dominum nostrum”». Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo
dell’interpretazione, 270-71, e nota n.° 9. Cf. também Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, 28-30. cf. José
de Ledo Cordeiro, «Sacramentario Veronense ou Leonino», em Antologia Litargica. Textos litlrgicos, patristicos
e canonicos do primeiro milénio (Fatima: Secretariado Nacional de Liturgia, 2003), 1283-84, e notas n.°4 e 7.
201 «Sisto | (115-125) determinou que, dentro da Orac&o Eucaristica, 0 sacerdote comecgasse e 0 povo cantasse:
Santo, Santo, Santo, Senhor Deus dos Exércitos...» José de Ledo Cordeiro, «Liber Ponticalis, n.° 8», em Antologia
Litargica. Textos litargicos, patristicos e candnicos do primeiro milénio (Fatima: Secretariado Nacional de
Liturgia, 2003), 1321. «...em todas as missas, quer da manhd, quer da Quaresma, quer nas que se dizem nas
memorias dos defuntos, se deve dizer: Santus, Sanctus, Sanctus, do mesmo modo que se diz nas missas solenes,
porque uma palavra tdo santa, tdo agradavel e desejavel, mesmo que a digamos dia e noite, nunca podera gerar
cansaco» José de Ledo Cordeiro, «Il Concilio de Vaison (529), n.° 3», em Antologia Litdrgica. Textos litdrgicos,
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por fora e por dentro. E ndo cessavam de cantar, de dia e de noite: “Santo, santo, santo é o
Senhor Todo-Poderoso, o que era, 0 que é e que ha-de vir”» (Ap 4,8).

O texto do Sanctus do Canone Romano é igual ao que se encontram em trés Anéforas:
Anafora Grega de Sdo Basilio (rito bizantino), Anafora Grega de Sao Jodo Crisdstomo, e
Anafora Siriaca de Sdo Tiago (da Igreja de Edessa): «Santo, Santo, Santo, Senhor Sabaoth. O
ceéu e a terra estdo cheios da tua gloria. Hossana nas alturas. Bendito O que veio e que vem
em nome do Senhor. Hossana nas alturas»?%.

Os trés textos biblicos utilizados nesta aclamacédo sdo: um do Antigo Testamento e dois
do Novo:

Os serafins estavam diante dele, cada um tinha seis asas; com duas asas cobriam o
rosto, com duas asas cobriam o corpo, com duas asas voavam. E clamavam uns para
0s outros: «Santo, santo, santo, 0 Senhor do universo! Toda a terra esta cheia da sua
glérial». E tremiam os gonzos das portas ao clamor da sua voz, e o templo encheu-
se de fumo (Is 6,2-4).

E todos, quer os que iam a sua frente, quer aqueles que o seguiam, diziam em altos
brados: «Hossana ao Filho de David! Bendito seja aquele que vem em nome do
Senhor! Hossana nas alturas!» (Mt 21, 9).

E tanto os que iam a frente como os que vinham atras gritavam: «Hossana! Bendito
seja 0 que vem em nome do Senhor! Bendito o Reino do nosso pai David que esta a
chegar. Hossana nas alturas!» (Mc 11,9-10).

Este texto, cuja origem é a visdo do Profeta (Is 6, 2-4), é a parte mais antiga do Sanctus.
Inspira-se na liturgia angélica, pois o verdadeiro Templo que garante o eterno louvor a Deus €
0 céu, onde os coros angélicos sdo os seus continuos adoradores de Deus. Além desta teologia
celeste, uma outra seré determinante para a composicao deste cantico: a teologia do Templo
como Casa de Deus, como lugar onde Ele habita. Assim sendo, a liturgia terrestre, que se realiza

no Templo, deve ser, no minimo, um reflexo da liturgia angélica®®,

patristicos e canonicos do primeiro milénio (Fatima: Secretariado Nacional de Liturgia, 2003), 1241. Uma noticia
que pede a ndo alteragdo do texto do Sanctus: «como vimos saber que nalguns lugares, no hino em que se canta
trés vezes “Santo”, depois do “Santo imortal ”, se acrescenta “Que por nds foi crucificado, tende piedade de nés”,
coisa que lhe é alheia a piedade dos antigos santos Padres, mandamos que tal frase seja excluida deste hino...»,
José de Ledo Cordeiro, «Concilio Quinisexto (692), n.° 81», em Antologia Litargica. Textos litlrgicos, patristicos
e canobnicos do primeiro milénio (Fatima: Secretariado Nacional de Liturgia, 2003), 1361. Cf. Mazza, La
celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell 'interpretazione, 271, e nota n.° 14,

202 Cordeiro, «Anafora Grega de S&o Jo&o Crisostomo»; «Anafora Grega de S&o Basilio de Cesareia»; e «Anafora
Siriaca de Tiago», 119.1124.1129.

208 para um melhor desenvolvimento sobre a liturgia celeste e sobre a teologia do Templo cf. Mazza, La
celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 271. Para um melhor aprofundamento
sobre o Templo cf. Jodo Duarte Lourencgo, O tempo de Jesus: 0 mundo e as institui¢ces judaicas, Varia (Lisboa:
Universidade Catolica Editora, 2020), 93-119.
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O Sanctus, uma vez introduzido na oracdo cristd, ndo se limita a replicar o texto do
profeta Isaias. N&o se trata de uma citacéo direta, embora aparentemente o seja. A assembleia
tem consciéncia da natureza da sua liturgia e, por isso, ndo deseja que o louvor a Deus esteja
apenas nos labios dos Serafins (Is 6, 2-4). Trata-se, antes, de um louvor e de um céntico celeste
em que toda a Igreja peregrina, consciente e ativamente, participa. Neste sentido, o Sanctus
adquire uma nova fungdo: proclamar que Cristo é o Rei da Igreja triunfante e da plenitude do
Universo efetivada por Ele®®. O Sanctus é o verdadeiro testemunho da unidade entre o céu e a
terra, entra a Cabeca que é Cristo e 0 seu Corpo que é a Igreja.

Integrado na liturgia eucaristica, 0 Sanctus assume uma dimensdo cristologica e
trinitaria. Por isso, a chegada desta oracdo ao cristianismo ocorreu em época tardia, servindo
alguns textos da Sagrada Escritura como suporte desta teologia?®. Uma curiosidade sobre esta
nota cristoldgica esta na amplificacdo, de certo modo exagerada, do protocolo final.

Tal fendmeno deve-se ao facto de o dom da redencdo de Cristo, razdo pela qual os
cristdos louvam a Deus, ser de longe muito superior a qualquer outro dom oferecido pelo mesmo
Deus a humanidade. Por isso, a adoracdo e o louvor devem aumentar consoante a grandeza do
dom recebido. Por outro lado, esta amplificacdo das figuras celestes deve-se também a
superacdo do nacionalismo judaico. O protocolo final da Anafora Grega Alexandrina do

Evangelista S8o Marcos, do século IV, é a prova concreta desta amplificacéo:

Tu és Aquele que esta acima de todo o Principado, Autoridade, Potestade e
Dominagdo, e de todo 0 nome, ndo s6 neste mundo, mas também no mundo que ha-
de vir. Na tua presenca estdo mil milhares e dez mil miriades de santos Anjos e de
exércitos de Arcanjos. Em tua presenga estdo os teus dois muito veneraveis viventes,
0s Querubins de maltiplos olhos e os Serafins de seis asas — duas para cobrir 0s
rostos, duas para cobrir os pés e duas para voar — clamando uns para 0s outros, com
vozes incessantes; com louvores interminaveis, o hino de vitoria, o trisagio. Ali
cantam, vitoriam, glorificam e dizem, gritando, em honra da tua gléria magnifica:
Santo, Santo, Santo, Senhor Sabaoth. O céu e a terra estdo cheios da tua santa gloria.
Tu santificas continuamente a todos. Mas agora recebe, Senhor e Dominador, a
santificacdo dos que Te glorificam, com os quais também nés Te louvamos, dizendo:

204 Cf. Jungmann, Missarum sollemnia, 2:93-119.

205 «V6s, porém, aproximastes-vos do monte Sido e da cidade do Deus vivo, da Jerusalém celeste, de miriades de
anjos, da reunido festiva, da assembleia dos primogénitos inscritos nos céus, do juiz que é o Deus de todos, dos
espiritos dos justos que atingiram a perfeicdo, de Jesus, o0 Mediador da Nova Alianca, e de um sangue de asperséo
que fala melhor que o de Abel» (Heb 12, 22-24); «Cristo: ressuscitou-o dos mortos e sentou-0 a sua direita, no
alto do Céu, muito acima de todo o Poder, Principado, Autoridade, Potestade e Dominagéo e de qualquer outro
nome que seja nomeado, ndo sO neste mundo, mas também no que ha-de vir» (Ef 1, 20-21); «em virtude da
ressurreicdo de Jesus Cristo, que, tendo subido ao Céu, esta sentado a direita de Deus, e a Ele se submeteram
Anjos, Dominac@es e Potestades» (1 Pd 3, 21-22). A associacdo do louvor dos homens a Deus unido aos coros
celestes é, também, uma realidade presente no Antigo Testamento: «O Senhor observa do alto do seu santuario;
la do céu, Ele olha para a terra, para escutar 0os gemidos dos cativos e livrar os condenados a morte. Em Sido
serd anunciado o nome do Senhor, e em Jerusalém, a sua gléria, quando os povos de todas as nagdes se reunirem
para servirem o Senhor» (S| 102, 20-23); «Louvai ao Senhor do alto dos céus; louvai-o nas alturas! Louvai-o,
todos os seus anjos; louvai-o, todos os seus exércitos celestes!...» (SI 148).
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Povo. Santo, Santo, Santo, Senhor Sabaoth. O céu e a terra estdo cheios da tua santa
gloria?®.

A partir da Encarnacdo, Pascoa e Ascensdo de Cristo da-se como que uma divisdo de
aguas na interpretacdo do Sanctus. Com a Encarnacéo, a tenda de Deus deslocou-se do Templo
e do céu, vindo a morar entre 0os homens (Jo 1, 14). Ao residir entre nds, o Filho de Deus
encarnado nao veio para delimitar um territorio nem para circunscrever a sua graca apenas a
um pais, mas para ser a Luz verdadeira que «a todos ilumina» (Jo 1, 9).

Com a Ascensdo, Cristo recapitulou em si todas as coisas do céu e da terra. Da Cabeca
— que é Cristo — descera sobre a terra 0 Espirito como uma nova revelagdo da graca e da gléria
de Deus. E assim se constituem os adoradores de Deus que o louvam «em Espirito e Verdade»
(Jo 4, 23-24). E a partir de Cristo e do seu mistério pascal que louvamos, adoramos e aclamamos
a Santidade de Deus, ao mesmo tempo que somos santificados pelo Espirito do Ressuscitado.

O texto em si € sébrio, mas a sua interpretacdo € mais profunda do que se imagina, pois
revela a esséncia de Deus: a sua santidade e a sua acdo santificadora enquanto lhe é elevado o
louvor de acao de gragas pelos beneficios que d’Ele provém. Com este horizonte relacional,

santo e santificador, a Sacrosanctum Concilium afirma que:

Cristo estd sempre presente em sua Igreja, especialmente nas acgdes litGrgicas. Esta
presente no Sacrificio Eucaristico [...]. [E] nesta obra monumental, pela qual Deus ¢
perfeitamente glorificado e os homens santificados, Cristo sempre associa a Igreja,
sua diletissima esposa, que o invoca e por meio dele rende culto ao Eterno Pai. 2% (SC,
n.7)

Historicamente, o Sanctus foi sempre uma aclamacao que pertencia ao Povo de Deus.
A partir do século XII passa a ser atribuido ao coro dos clérigos assistentes, chegando ao ponto
de ser retirado totalmente da boca do povo, devido a difuséo da polifonia,no periodo gético. A
reconquista desta aclamacdo deve-se a reforma liturgica do Concilio Vaticano 11?%, que
procurou reavivar as fontes e origens liturgicas, fomentando a participacao ativa dos fiéis. Outra
reforma foi a reducéo do nimero de coros celestes que introduzem o Sanctus (o protocolo final).

Esta aclamacdo é uma tomada de consciéncia da conclusdo do mistério da salvagéo,

contemplado no corpo central do prefacio. Com efeito as obras de Deus ai descritas?®®, induzem

206 Cordeiro, «Anafora Grega Alexandrina de S0 Marcos», 1144,

207 Souza, «Constituigdo Sacrosanctum Concilium», 27.

208 Cf. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 272.

209 Corpo central de alguns Prefécios: «Por Ele resplandece hoje, para os homens, a admiravel permuta da
encarnagdo redentora [...] o homem mortal é elevado a dignidade imortal e [...] torna-se participante da vida
eterna» Prefacio 111 do Natal; «Todos os anos concedeis aos vossos fiéis a graca de se prepararem, na alegria do
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a assembleia a cantar a sua santidade. Ora, como a Oracdo Eucaristica I11 (OE I11) ndo tem esta
aclamagcdo, pois é desprovida de preféacio préprio, ela desenvolve, antes de passar para a sessao

epiclética, uma dimensdo anamnética designada “post-sanctus ”.

3.1.3. O post-sanctus

Vés, Senhor, sois verdadeiramente Santo

e todas as criaturas cantam os vossos louvores,
porque dais a vida e santificais todas as coisas,
por nosso Senhor Jesus Cristo, vosso Filho,
com o poder do Espirito Santo,

e ndo cessais de reunir para V6s um povo,
que, de um extremo ao outro da terra,

Vos ofereca uma oblagéo pura.

Nesta anamnese, 0 post-santus, retoma-se o tema da santidade de Deus, como € possivel
verificar nas seguintes frases: «V0s, Senhor, sois verdadeiramente Santo [...]; porque dais vida
e santificais[...]Jcom o poder do Espirito Santo [...]; um povo que [...] Vos ofereca uma oblacéo
pura [santa]». Jesus Cristo leva toda a criacdo a cantar e, por meio d’Ele, 0 Senhor continua a
santificar todo o universo, pelo poder do Espirito Santo.

E notdria a influéncia do Canone Romano, cuja primeira estrofe também antecede a
narracao da instituicdo. Nela, salienta-se que a oblacdo pura e santa é oferecida a Deus pela sua
Igreja santa e catélica. Seguidamente, pede-se pela paz e pela congregacao na unidade. Por sua
vez, a primeira estrofe da OE Il diz-nos que é Deus quem reline o povo (congrega ha unidade),
a fim de que este lhe ofereca uma oblacdo pura. Ha, pois, uma mutua remissdo entre as duas
estrofes, tendo ambas como fundamentacdo biblica o profeta Malaquias (cf. Ml 1, 11).

Esta estrofe servird de ponte entre o prefacio e a primeira epiclese, a epiclese
consecratdria. E é exatamente nesta estrofe onde se sente o sabor litdrgico da primitiva anafora
alexandrina, analisada no segundo capitulo desta tese. Embora de forma sintética, é clara a
relacdo entre as trés estrofes do Papiro de Estrasburgo e a OE IlI:

A primeira estrofe (o tema da criacdo): «é verdadeiramente coisa digna e justa louvar-

Te [incessantemente] com a boca e com o coragdo, Tu que criaste o céu, a terra e 0s mares, as

coragado purificado, para celebrar as festas pascais, a fim de que [...] alcancem a plenitude da filia¢do divina»
Prefacio | da Quaresma; «Por Ele nascem os filhos da luz para a vida eterna e abrem-se para os fiéis as portas do
reino dos céus, porque a nossa morte foi redimida pela sua morte e na sua ressurreigdo ressurgiu a vida do género
humano» Prefécio Pascal 11. Missal Romano, «Prefcio», 522. 526. 544.
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fontes, os rios...»*1° (Papiro de Estrashurgo). A estrofe da OE I11 sintetiza desta forma: «todas
as criaturas cantam os vossos louvores®!».

A segunda estrofe (acdo de gracas e oferta do sacrifico): «dando gracas, oferecemos-Te
este sacrificio espiritual, esta culto incruento, que Te oferecem todas as gentes do nascer ao
por do sol, do Norte ao Sul [...] e em todo o lugar é oferecido incenso ao teu nome santo, e 0
sacrificio puro?'2» (Papiro de Estrasburgo). A OE Il diz: «um povo que, de um extremo ao
outro da terra, Vos ofereca uma oblag&o pura?®».

A terceira estrofe (pedidos e sUplicas): «sobre este sacrificio e oferta pedimos-Te:
lembra-Te da tua Igreja santa, una, catolica e apostdlica, que se estende de um extremo ao
outro da terra, de todos os seus rebanhos...***» (Papiro de Estrasburgo). Embora esta sec¢éo
da OE 11l ndo seja a das intercessdes, tem presente o tema eclesiol6gico: «um povo reunido de
um extremo ao outro da Terra?'®».

Como se pode observar, somente por um elemento seria impossivel apreciar o sabor
alexandrino presente nesta Oracdo Eucaristica, mas a partir de todos os elementos contidos
nesta primeira estrofe, é evidente a influéncia alexandrina, desde os seus primérdios (Papiro de
Estrasburgo).

A Igreja reconhece-se como aquele povo convocado?® dos confins da terra, para
oferecer o sacrificio perfeito. Nota-se, também aqui, a referéncia biblica de Malaquias que
anuncia a reunido, do oriente ao ocidente, de um povo que oferece a Deus o sacrificio “puro”:
«porém, do nascente ao poente, 0 meu nome é grande entre as nacoes, e em todos os lugares é
oferecido ao meu nome um sacrificio de incenso e uma oferenda pura...» (MI 1,11). Este «é
um texto classico que anuncia a universalidade do culto divino»?’. E evidente a alusdo a
Eucaristia como sacrificio agradavel a Deus, o sacrificio puro por exceléncia.

Repare-se que a obra divina vem descrita trinitariamente: «V0s, Senhor [Pai], sois
verdadeiramente santo...dais a vida e santificais todas as coisas, por Jesus Cristo, vosso
Filho...com o poder do Espirito Santo». O Pai opera as maravilhas, isto €, da vida e santifica
todas as coisas, tendo o Filho como mediador destas a¢des; o Espirito Santo é quem da eficacia

210 Enrico Mazza, «Papiro de Strasburgo», em La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo
dell’interpretazione (Bologna: EDB, 2003), 290.

211 Conferéncia Episcopal Portuguesa, «Oracdo Eucaristica I11», 668.

212 Mazza, «Papiro de Strasburgo», 290.

213 Conferéncia Episcopal Portuguesa, «Oracédo Eucaristica I11», 668.

214 Mazza, «Papiro de Strasburgo», 290.

215 Conferéncia Episcopal Portuguesa, «Oragdo Eucaristica 111», 668.676.

216 A Igreja autocompreende-se, em continuidade, com as grandes assembleias veterotestamentarias (cf. Esd 3,
1ss. — a restauracdo do altar e do culto; Ne 8,1ss. — a leitura solene da Lei e Festa das Tendas).

217 Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, 100.
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aobra, como diz o texto latino: «Spiritus sancti operante virtute». Esta eficacia do Espirito deve
ser lida segundo a chave hermenéutica de 1 Cor 2, 4. «A minha palavra e a minha pregacao
nada tinham dos argumentos persuasivos da sabedoria humana, mas eram uma demonstrac¢ao
do poder do Espirito»?e,

A dimensdo cosmologica também esta presente nesta estrofe: «todas as criaturas
cantam os vossos louvores, porque dais a vida e santificais todas as coisas [0 universo inteiro]»
um modo poético da lingua portuguesa traduzir o texto latino «et merito te laudat omnis a te
condita creatura quia /.../ vivificas et sanctificas universa». Esta dimens&o é cristocéntrica, a
luz da Carta de S&o Paulo ao Colossenses: Cristo é o primogénito de toda a criacdo, em tudo
ele tem o primeiro lugar, por Ele e por meio d’Ele todas as coisas foram criadas, n’Ele se realiza
a reconciliacdo de todas as coisas que estdo no céu e na terra (cf. Col 1, 15-21).

Por fim, a dimensao eclesioldgica insere-se no contexto teoldgico do Concilio Vaticano
I1, que define a Igreja como um «povo unido pela unidade do Pai e do Filho e do Espirito
Santo»?'® (LG, n.° 4). Para o Concilio, ser Igreja é participar na dignidade do Povo de Deus, que
quer salvar e santificar os homens, através de uma comunidade e ndo individualmente. O antigo
povo eleito de Israel prefigura a Nova Alianca no sangue de Cristo, perfeita e definitiva, em
que judeus e gentios crescessem na unidade, segundo o Espirito, formando o novo Povo de
Deus. Por isso, a Igreja sempre serd, a partir de Cristo, a congregacdo daqueles que vivem,
acreditam e celebram o Senhor ressuscitado, autor da salvacao e principio da unidade e da paz.
Pelo do testemunho deste povo, a visibilidade sacramental desta salutar unidade devera chegar

atodos e a cada um (LG, n.° 9)?2,

218 Mazza, 99.
219 Souza, «Constituicdo Lumen Gentium», 79.
220 Souza, 88-90.
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3.1.4. Aepiclese

Humildemente Vos suplicamos, Senhor:
santificai, pelo Espirito Santo,

estes dons que Vos apresentamos,

para que se convertam no Corpo e Sangue
de Nosso Senhor Jesus Cristo, vosso Filho,
que nos mandou celebrar estes mistérios.

A proposito da epiclese, diz a Instru¢do Geral do Missal Romano (IGMR):

Consta de invocacdes especiais, pelas quais a Igreja implora o poder do Espirito Santo,
para que os dons oferecidos pelos homens sejam consagrados, isto &, se convertam no
Corpo e Sangue de Cristo; e para que a héstia imaculada, que vai ser recebida na
comunhdo, opere a salvacdo daqueles que dela vao participar.??*

A atitude do cristao perante Deus deve ser sempre uma atitude de humildade, a exemplo
de Cristo que, sendo de condicéo divina, se esvaziou de si mesmo para assumir a nossa condi¢do
humana, humilhou-se e, por isso, foi exaltado pelo Pai (cf. FI 2, 1-11). Uma humildade que se
revé na figura litlrgica do publicano que, ao entrar no templo, se mantém a distancia,
significando, com este gesto, arrependimento e humilde reveréncia a Deus. E na humildade que
nos advém a justificacdo e a santificacdo, «porque todo aquele que se exalta sera humilhado, e
quem se humilha sera exaltado» (Lc 18, 9-14). Esta mesma humildade ira coroar o rito da
comunh&o, com a resposta da assembleia: «Senhor, eu ndo sou digno de que entreis em minha
morada, mas dizei uma palavra e eu serei salvo»??2,

A humildade marca a passagem da anamnese a seccao epiclética. Até ao momento
recordamos, na Oragdo Eucaristica, que Deus € santo e nos deu a salvagdo por meio do seu
Filho. Agora, antes de lhe suplicar a acdo do Espirito Santo, que da continuidade a sua obra
salvifica, necessario se torna que os coragdes, elevados ao ceu (“coracfes ao alto!/”), estejam
impregnados de um grande sentido de humildade, sentido este que néo é de facil compreensao,
pois brota da consciéncia de se estar perante tdo grande Mistério.

A invocacdo do Espirito, no hoje da celebracdo, esta estreitamente ligada ao memorial
dos eventos salvificos, pelos quais damos gracas a Deus. H& como que uma longa anamenses

do prefacio até ao post-sanctus. No fundo, esta € a estrutura basica em que se formula toda a

221 Missal Romano, «IGMR, n. 79 c», 36.
222 Missal Romano, «Ordinario da Missa: rito da comunhdo», 695.
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oracdo da Igreja: anamnese e epiclese, recordar e pedir, celebrar o memorial e atualizar os
beneficios da salvacéo.

Por isso, a Sacrosanctum Concilium afirma que a liturgia «é o cume para o qual tende
a atividade da igreja e, ao mesmo tempo, é a fonte da qual emana toda sua for¢a?*» (SC, n.°
10). E acrescenta: «da liturgia e, de modo especial, da Eucaristia, como de uma fonte, corre
para nos a graga que, em Cristo, realiza com maior eficicia a santificacdo dos homens e a
glorificagdo de Deus [...]**» (SC, n.° 10).

O Catecismo da Igreja Catdlica (CIC) reforca a ideia de que a liturgia ndo € apenas uma
recordacdo do passado, mas atualiza a salvacdo para quantos recebem um sacramento. O
ministro suplica ao Pai que envie o Espirito santificador, a fim de que torne presente, com o seu
poder transformador, a obra da salvagdo de Jesus Cristo??® (CIC, 1104-1005). Para a Igreja, a
graca divina atua nos sacramentos, dons que nos vém do Alto, através das suplicas e do
acolhimento, em acéo de gracas??®.

A obra de santificacdo do Espirito Santo sobre os dons apresentados no Ofertorio tem
como finalidade a sua conversédo no Corpo e Sangue de Cristo. A epiclese tem uma segunda
parte, depois da anamnese e da oferta, quando o Espirito € novamente invocado para que todos
0s que se nutrem do p&o eucaristico se tornem, «em Cristo, um s6 corpo e um s espirito?». E
0 Espirito do Ressuscitado quem transforma, além do pdo e do vinho, os fiéis presentes,
cumprindo-se, desta forma, a realidade batismal: filhos??® no Filho, membros da mesma Familia,
porque desde toda a eternidade destinados a configuracdo com Cristo, segundo a sua imagem,

porque Ele é o primogénito de uma multidao de irmdos (cf. Rm 8, 29).

223 Souza, «Constituicdo Sacrosanctum Concilium», 29.Constituigdo Conciliar sobre a Liturgia, Sacrosanctum
Concilium, em Concilio Ecuménico Vaticano Il: documentos, 12 Ed., Ed. CNBB, Brasilia, 2018, 29.

224 Souza, 29.

225 Catecismo da Igreja Catolica, Grafica Coimbra, n.® 1104-05, 217-218.

226 Commissione Liturgica del grande giubileo dell’anno deumilla, Vieni Santo Spirito. Sussidio liturgico per
[’anno 1998 (Cinisello Balsamo: San Paolo, 1997), 26.

227 Epiclese 11 da Oragéo Eucaristica I11. Conferéncia Episcopal Portuguesa, «Oracdo Eucaristica I11», 674.

228 «\/Gs ndo recebestes um Espirito que vos escravize e volte a encher-vos de medo; mas recebestes um Espirito
que faz de v6s filhos adotivos. E por Ele que clamamos: Abb4, 6 Pai! 16Esse mesmo Espirito da testemunho ao
nosso espirito de que somos filhos de Deus. 170ra, se somos filhos de Deus, somos também herdeiros: herdeiros
de Deus e co-herdeiros com Cristo, pressupondo que com Ele sofremos, para também com Ele sermos
glorificados» (Rm 8, 15-17). «Predestinou-nos para sermos adotados como seus filhos por meio de Jesus Cristo,
de acordo com o0 beneplacito da sua vontade, para que seja prestado louvor a gléria da sua graca, que
gratuitamente derramou sobre nés, no seu Filho bem amado» (Ef 1, 5-6). «Mas Deus, que é rico em misericordia,
pelo amor imenso com que nos amou, precisamente a nds que estavamos mortos pelas nossas faltas, deu-nos a
vida com Cristo - é pela graca que voés estais salvos - com Ele nos ressuscitou e nos sentou no alto do Céu, em
Cristo. Pela bondade que tem para connosco, em Cristo Jesus, quis assim mostrar, nos tempos futuros, a
extraordinaria riqueza da sua graca. Porque €é pela graga que estais salvos, por meio da fé. E isto ndo vem de
v0s; é dom de Deus» (Ef 2, 4-8).
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E ao Espirito Santo que é atribuido o fruto da Eucaristia: a unidade num sé corpo (cf.
1Cor 12,13). Neste sentido, os aspetos cristoldgico e pneumatoldgico, na Eucaristia, fundem-
se para assegurar aos participantes o fruto da redencdo. Desta forma, os fiéis sdo conformados
com Cristo por obra do seu Espirito??°.

A epiclese que chegou até nds € um texto integrado®°. Contudo, ndo foi comporto ao

mesmo tempo. No texto de referéncia, a Anafora atribuida a Hipdlito, ha uma duplice peticéo:

(A) N6s Vos pedimos que envieis 0 vosso Espirito sobre a oblagéo da santa Igreja.
Reunindo na unidade todos aqueles que participam nos vossos santos (mistérios),

(B) dai-lhes a graca de serem repletos do Espirito Santo, para fortalecerem a sua fé
na verdade, a fim de que Vos louvemos e glorifiquemos pelo vosso Filho Jesus
Cristo, pelo qual a Vs a honra e a gloria (Pai e Filho)”, com o Espirito Santo, na
santa Igreja, agora e pelos séculos dos séculos. Amen?3!,

E. Mazza convoca dois argumentos para provar que as duas partes da epiclese (A e B)
foram desenvolvidas de forma independente. O primeiro é a descontinuidade entre os dois
textos, sendo cada um auténomo. O segundo é uma concecao diferente da relacdo entre a
Eucaristia e o Espirito Santo: no texto A, a relacdo é fim em si mesmo; no texto B, € a
formulacdo dos objetivos da suplica ao Espirito (confirmacgdo da fé, louvor e glorificacdo de
Deus, por Jesus Cristo, no Espirito Santo).

A primeira é um pedido preciso [...]; 0 objetivo é a descida do Espirito sobre as
espécies, [...] o pedido esgota-se em si mesmo, [...] ndo se desenvolve o porqué do
pedido. Os objetivos sdo formulados na segunda parte do texto, mas estes sao
construidos de forma independente da primeira parte, como se esta ndo existisse [...].
A segunda parte da epiclese come¢a de modo autbnomo, com uma siplica que pode
subsistir sem a descida do Espirito sobre as ofertas. Se [existe esta autonomia], creio
gue as duas partes pertencem a dois estados de composicdo diferentes, e que a primeira
foi acrescentada a segunda. Ndo ha nexo entre a oracéo que pede a descida do Espirito
Santo sobre as ofertas e a suplica a Deus para que conceda o Espirito aos
participantes.?®?

229 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 341.

230 Anéforas Eucaristicas onde a ddplice stplica encontra-se integrada e depois da narragdo da instituicéo:
Cordeiro, «Anafora atribuida a Santo Epifanio», 1015; Cordeiro, «Testamento do Senhor», 1081; Cordeiro,
«Anéfora Siriaca dos Doze Apostolos I», 1116-1117; Cordeiro, «Anafora Grega de S&o Jodo Crisdstomo», 1120;
Cordeiro, «Anéafora Antioquena de Teodoro de Mopsuéstia», 1123; Cordeiro, «Anafora Copta de Sdo Basilio de
Cesareia», 1127; Cordeiro, «Anafora Siriaca de Tiago», 1129; Cordeiro, «Anafora de Sdo Pedro ou Sharar», 1133;
Cordeiro, «Anafora Grega de Tiago, irmédo do Senhor», 1136-1137; Cordeiro, «Anafora Copta de S&o Gregorio»,
1152.

231 Epiclese de «Hipdlito de Roma». Cordeiro, «Hipdlito de Roma. Celebragdo da Eucaristia», 230. A divisdo do
texto, tal como se encontra nesta tese, serve para melhor ilustrar o pensamento de Enrico Mazza.

232 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 56-57.
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A epiclese | abre a secéo epiclética da Anafora de Hipolito, que nasce da consciéncia do
agir do Espirito na Igreja. A epiclese 11 é a autoconsciéncia e a autocompreenséo da Igreja como
membros congregados na unidade. Ela cré, professa, celebra e desfruta da presenca viva e
vivificante do Espirito, que concede aos seus membros a graca da unidade. Como se viu no
capitulo anterior, as proprias paleoanaforas narram a insistente suplica da Igreja pela paz e pela
unidade.

O testemunho fundacional deste argumento, a sua origem remota, encontra-se nas cartas
paulinas que, ao reconhecer a diversidade de dons, de servigos e modos de agir, afirmam que
tal diversidade fortalece a unidade da Igreja: a cada um €é facultado um dom préprio, mas o
beneficio desse dom recebido destina-se a edificacdo de todos, o0 dom concedido a cada um é
para 0 bem comum (cf. 1 Cor 12, 1-11). O garante desta unidade é o Espirito Santo.

O argumento de Paulo é explicado a partir da imagem do corpo: «pois, Como 0 corpo é
um sé e tem muitos membros, e todos 0s membros do corpo, apesar de serem muitos, constituem
um s6 corpo, assim também Cristo. De facto, num s6 Espirito, fomos todos batizados para
formar um so6 corpo, judeus e gregos, escravos ou livres, e todos bebemos de um s6 Espirito»
(1 Cor 12, 12-13).

A efusdo do Espirito Santo, no dia de Pentecostes, deu-se quando todos estavam
congregados na unidade, «reunidos no mesmo lugar» (At 2, 1). Para o fortalecimento deste
vinculo, ndo foram concedidos aos apdstolos dons homdlogos, mas linguas que se iam
dividindo e pousando sobre cada um (cf. At 2, 3). Estes dons foram recebidos para a edificacdo
da comunidade crista. Por isso, Sdo Cipriano e Santo Agostinho afirmavam que a Igreja aparece
como «0 povo reunido na unidade do Pai e do Filho e do Espirito Santo®».

Os frutos da acdo do Espirito, na Igreja primitiva, verificavam-se quando 0s seus
membros «eram assiduos ao ensino dos Apostolos, a unido fraterna, a fracdo do pédo e as

orag@es. Todos os crentes viviam unidos e possuiam tudo em comum. Vendiam terras e outros

233 «Deus quer que sejamos homens de paz e concdrdia, unanimes em sua casa, e que perseveremos na condigdo
de renascidos para uma vida nova... Por isso, Deus ndo aceita o sacrificio do que vive em discordia e manda-0
retirar-se do altar para ir primeiro reconciliar-se com seu irmao, porque sd as oracdes de um coracao pacifico
poderdo obter a reconciliagdo com Deus. O sacrificio mais agradavel a Deus é a nossa paz, a concordia fraterna
e um povo cuja unido seja reflexo da unidade que existe entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo» José de Ledo
Cordeiro, «Cipriano de Cartago, De dominica oratione, 23», em Antologia Litdrgica. Textos litrgicos, patristicos
e candnicos do primeiro milénio (Fatima: Secretariado Nacional de Liturgia, 2003), 280. «Foi sobretudo na Igreja
gue uma e outra coisa se realizou, ou seja, a remisséo dos pecados e também a rececao deste dom, onde estava o
Espirito Santo...Com efeito, o Espirito Santo ndo habita em ninguém sem o Pai e o Filho /...]. A remissdo dos
pecados, com a qual se destréi e aniquila o reino do espirito dividido em si mesmo, é por assim dizer uma acao
propria do Espirito Santo, cooperando certamente o Pai e o Filho, visto que o prdprio Espirito Santo é em certo
modo a unido do Pai e do Filho» Isidro Pereira Lamelas, «Santo Agostinho, Serm. 71, 20.33», em Santo Agostinho.
Sermdes 66-85, trad. José Antonio Gongalves e Isidro Pereira Lamelas, Philokalia 12 (Lisboa: Alcala, 2009), 159;
Souza, «Constituicdo Lumen Gentiumy», 79, n.° 4.
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bens e distribuiam o dinheiro por todos, de acordo com as necessidades de cada um. Como se
tivessem uma sé alma, frequentavam diariamente o templo, partiam o pdo em suas casas €
tomavam o alimento com alegria e simplicidade de coragdo» (At 2, 42.44-46). Como se
depreende destes testemunhos fundacionais, a relacdo entre o Espirito e a Eucaristia, desde 0s
primordios do cristianismo, € confirmada pelo vinculo de unidade entre os membros da
comunidade cristé.

Por estas razdes, a frase inicial da epiclese de Hipolito, «Nds Vos pedimos que envieis o
vosso Espirito sobre a oblacdo da santa Igreja», foi introduzida posteriormente?*, assim como
a anamnese e a oferta foram acrescentadas a narracdo da instituicdo. O modelo epiclético de
Hipdlito deu origem a epiclese antioquena, que culminara na Anéafora de S&o Basilio®®, a partir

da qual se vao desenvolver os sucessivos textos epicléticos que chegaram até nos.

Nos pecadores e teus indignos servos, suplicamos-Te e invocamos-Te, Benévolo,
Bondoso e Senhor, adoramos-Te pela tua bondade, para que venha o teu Espirito
Santo sobre nds, teus servos, e sobre estes dons, para que os santifiques e os apresentes
ao Santo dos santos, [a fim de que] este péo se torne no santo corpo do nosso Senhor
Jesus Cristo, para a remissdo dos pecados, e para a vida eterna daqueles que d’Ele
participam. Este calice [torne-se] no precioso sangue do Novo Testamento, de nosso
Senhor e Salvador, Jesus Cristo, para a remissao [dos pecados] e para a vida eterna
daqueles que d’Ele participam?%,

Esta sec¢do epiclética assume, na Igreja, um papel de relevada importancia para a vida
e a fé dos cristdos: somos nds a apresentar os dons ao Senhor, mas ndo é a agdo humana que 0s
santifica e converte no Corpo e no Sangue de Jesus Cristo. Ao celebrar a Eucaristia, a Igreja
professa que € a acdo divina a realizar tal conversdo. Aquilo que nos compete €, humildemente,

pedir e suplicar. Paralelamente, a unidade ndo é apenas fruto dos esforcos de cada cristdo, mas

234 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 57.

235 Qutra Anafora com um desenvolvimento epiclético ainda maior, atribuida a Sdo Basilio de Cesareia: «E,
propondo os simbolos do sagrado Corpo e Sangue do teu Cristo, nds Te suplicamos e Te invocamos, Santo dos
Santos, pela benevoléncia da tua bondade. Envia o teu Espirito Santo sobre nos e sobre estes dons que Te
apresentamos, para que Ele os abencoe, os santifique e nos apresente [neste] pao o proprio Corpo precioso de
nosso Senhor, Deus e Salvador Jesus Cristo, e [neste] calice o préprio Sangue precioso de nosso Senhor, Deus e
Salvador Jesus Cristo, derramado pela vida do mundo, mudando-os pelo teu Espirito Santo. E a todos nés, que
participamos do Unico péo e do [Unico] calice, une-nos uns aos outros na comunhao do Unico Espirito e faz que
nenhum de nés participe do Corpo e Sangue do teu Cristo para juizo e condenagdo, mas que encontremos
misericordia e graca com todos os santos que Te foram agradaveis nos séculos, os Antepassados, os Pais, 0s
Patriarcas, os Profetas, 0os Apostolos, os Arautos, os Evangelistas, os Martires, os Confessores, os Doutores e
todo o espirito justo consumado na fé, de modo particular a Santissima, Imaculada, Bendita por exceléncia, nossa
gloriosa Senhora, a Mae de Deus e sempre Virgem Maria, S&o Jodo, o profeta, precursor e Baptista, 0s santos
Apostolos, dignos de todo o louvor, santo N., cuja memoria celebramos, e todos os teus santos, por cujas oragdes
[Te pedimos], 6 Deus, Te dignes proteger-nos». Cordeiro, «Anafora Grega de Sdo Basilio», 1127.

236 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 294-95.
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é sobretudo agéo do Espirito em cada membro, visando sempre uma dupla unidade: com Cristo,

a Cabeca da Igreja, e com os irmédos, seu Corpo.

3.1.5. Narracéo da instituicdo e a consagragao

Na noite em que Ele ia ser entregue,

tomou o péo,

dando gragas Vos bendisse,

partiu-o e deu-o aos seus discipulos, dizendo:

TOMAI, TODOS, E COMEI:
ISTO E O MEU CORPO,
QUE SERA ENTREGUE POR VOS.

De igual modo, no fim da Ceia,
tomou o cdlice,

dando gragas Vos bendisse

e deu-o aos seus discipulos, dizendo:

TOMAI, TODOS, E BEBEI:

ESTE E O CALICE DO MEU SANGUE,

O SANGUE DA NOVA E ETERNA ALIANCA,

QUE SERA DERRAMADO POR VOS E POR TODOS,
PARA REMISSAO DOS PECADOS.

FAZEI ISTO EM MEMORIA DE MIM.

Mediante as palavras e gesto de Cristo, realiza-se o sacrificio que o prdprio Cristo
instituiu na Ultima Ceia, quando ofereceu o seu Corpo e Sangue sob as espécies do
pdo e do vinho e os deu a comer e a beber aos Apostolos, ao mesmo tempo que lhes
confiou 0 mandato de perpetuar este mistério.?’

A origem mais remota desta parte da Oracdo Eucaristica encontra-se na liturgia judaica
da refeicdo, e procede, nomeadamente, do Qiddus (rito inicial da ceia — béncdo do pao) e da
Birkat ha-mazon (rito de conclusdo com o célice e a oracdo de a¢do de gragas), em cumprimento
da conhecida prescrigdo biblica, anteriormente analisada: «Entdo comeras e ficaras saciado,
agradecendo ao SENHOR, teu Deus, pela terra 6tima que te deu» (Dt 8, 10).

As narragdes neotestamentarias da instituicdo evidenciam, nos gestos de Jesus Cristo,
homem judeu, a sua obediéncia a mencionada prescrigdo deteronémica: «tomou o0 péo, dando

gracas Vos bendisse...tomou o cdlice, dando gracas Vos bendisse».

237 Missal Romano, «IGMR, n.° 79 d», 36.
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Esta modalidade de acdo de gracas, tendo como fundamento e referéncia a Sagrada
Escritura, transita para a Eucaristia crista. Esta, por sua vez, torna-se o lugar e o fundamento
teoldgico, em torno da qual se constréi o formulario da oracdo eucaristica para a nova
comunidade cristd®®, A propria elaboragdo das paleoanaforas antioquenas e alexandrinas
pressupde 0 contexto da refeicdo e, consequentemente, da acdo de gracas. Assim sendo, as
etapas percorridas pelos textos narrativos da instituicdo sdo as seguintes?®: a cristianizagao de
Dt 8, 10; a eucaristia como o novo sacrificio universal de Ml 1, 11; a eucaristia como andncio
da morte de Cristo presente em 1Cor 11, 26; e, por fim, a narracdo da Ultima Ceia nos
Evangelhos.

Na Oracdo Eucaristica I1, a narracdo da instituicdo comeca na parte final da Epiclese I,
que refere explicitamente o mandamento do Senhor: «...que nos mandou celebrar estes
ministérios». Parece ser apenas uma frase de transicdo, mas o seu sentido € mais profundo. A
conclusdo da narracdo da instituicdo procede do mesmo modo: «...fazei isto em memoria de
mim». Desta forma, a assembleia celebrante passara a escutar os gestos e as palavras de Jesus
na Ultima Ceia, na certeza de que esta agao lit(rgica é o memorial da Pascoa do Senhor, em
obediéncia ao seu mandatum.

H& uma semelhanca com a ceia pascal judaica, concretamente com o seu segundo
momento, denominado anuncio pascal, quando o filho mais novo perguntava ao pai de familia
as razoes de aquela noite ser t&o especial. Entéo, o pai explicava ao filho e a todos os presentes
o simbolismo e circunstancias dos alimentos servidos: o cordeiro, 0s 4zimos, a pressa em partir,
as ervas amargas. Tratava-se de uma catequese sobre o éxodo, para fazer compreender aos
comensais que aquela ceia ritualizava a pascoa judaica da libertacdo, em obediéncia ao
memorial instituido por YHWH, na saida do Egito.

Também a narracdo da instituicio da Eucaristia suscita interrogagdes que,
hipoteticamente, permanecem no siléncio do coracdo da assembleia celebrante. Dada a auséncia
do membro mais novo da comunidade cristd que ndo questiona o presidente da celebragéo sobre
0 motivo de a Eucaristia ser tdo especial em relacao as outras oracdes da Igreja, a propria Oracao
Eucaristica 11l responde: é especial porque foi o proprio Jesus que «nos mandou celebrar estes

mistérios», instituindo-os como memorial. A Igreja, antes de se confrontar com a narracdo da

238 «Locus theologicus scritturistico: passagem privilegiada da Sagrada Escritura que a comunidade orante
compreende como fundamento teoldgico sobre o qual se constréi o formulario de oracdo» Cesare Giraudo, La
struttura letteraria della preghiera eucaristica. Saggio sulla genesi letteraria di una forma: Toda
veterotestamentaria, Beraka giudaica, anafora cristiana, Analecta Biblica 92 (Roma: Biblical Institute Press,
1981), 386.

239 Sobre este percurso cf. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione,
272.
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Ceia do Senhor, apresenta-se ao Pai como discipula e seguidora obediente de tdo grande
mandamento.

A liturgia crista conhece trés modos?® de introduzir a narracdo da institui¢cdo. A Oracao
Eucaristica I11 escolhe, propositadamente, o da liturgia antioquena, como testemunha Séo Paulo
ao dizer: «na noite em que foi entregue...» (1Cor 11, 23). Dizemos “propositadamente” porque
Paulo alude a Ultima Ceia com um texto narrativo-descritivo, dado origem a esta sec¢do da
Oracdo Eucaristica. Ha4 também, da parte do Apostolo, a intengdo de corrigir a falta de unidade
dos corintios, uma grave conduta: «ouco dizer que, quando vos reunis em assembleia, ha
divisGes entre vos» (1 Cor 11, 18). Portanto, o remédio contra as divisdes comunitarias € a
Eucaristia, celebrada em conformidade com o modelo instituido por Jesus: sem a unidade?* ndo
se pode celebrar o memorial da Pascoa do Senhor.

No texto original de 1Cor 11, 23, a frase de introducdo a narracdo da Ceia do Senhor,
em grego, é dita da seguinte forma: 6 Kvpiog Incodg £v Tij vukti 1) mapedideto Elafev dprov4?;
e em latim: Dominus lesus, in qua nocte tradebatur accepit panem?*, Ambos os verbos
(mrapedideto e tradebatur) significam “era entregue”. Normalmente, a entrega de Jesus por
causa da traicdo é a mais percetivel. Contudo, 0 verbo “entregar” esta presente em trés atos
concomitantes: 1) na entrega feita por Judas (a traicdo); 2) na entrega que Jesus, ao morrer, faz
de si mesmo ao Pai e: «topédmkey TO Tvedua», «entregou o espirito» (Jo 19, 30); 3) no ato de
confiar a Igreja o memorial do pdo eucaristico. Sdo estas trés entregas que recordamos na
narracao da instituicdo e consagracao.

Note-se que, nesta perspetiva de memorial, a oracdo narrativa dirige-se a Deus Pai,
embora pareca, por vezes, dirigir-se a assembleia, para que se recorde de quanto Jesus fez por
ela. No fundo, a narracdo do evento que a Igreja proclama € a apresentacdo ao Pai da acdo
salvifica realizada por seu Filho, Nosso Senhor Jesus Cristo, a fim de que Ele, o Pai, se recorde

dos frutos de tal redencdo. Narrando ao Pai, a Igreja professa que o ato celebrativo é um

240 Cf. Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, 103.: 1) A introducdo de acordo com o Canone Romano: «Qui
pridie...» «Na véspera da sua paixdo»; 2) A introducéo de acordo com a liturgia alexandrina que utiliza a particula
«Otti» «Porque nosso Senhor Jesus Cristo...»; 3) A introdugo de acordo com a liturgia antioquena, que utiliza a
frase de 1Cor 11, 23. (Algumas anaforas com a introdugdo alexandrina: cf. Cordeiro, «Papiro de Der Baliseh»,
568; «Anafora Copta de S8o Basilio de Cesareia», 1141; «Anafora Copta Alexandrina de S&o Cirilo», 1148;
«Anéfora Grega Alexandrina de S&o Marcos», 1145.

241 Cf. Mazza, 102—4.

242 Vilson Scholz, Novo Testamento Interlinear (Barueri SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2004), 644. Texto grego
The New Testament, 42 ed., (Sdo Paulo: Sociedades Biblicas Unidas, 1994); Traducdo em portugués Sociedade
Biblica do Brasil (traducéo literal, 1994), (traducdo de Almeida, Revista e Atualizada no Brasil, 22 ed., 1993),
(nova traducédo na linguagem e hoje, 2000).

243 Paulo VI e Jodo Paulo 11, «<Nova Vulgata - Bibliorum Sacrorum Editio», 25 de abril de 1979,
https://www.vatican.va/archive/bible/nova_vulgata/documents/nova-vulgata_index_lt.html.
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memorial divinamente instituido, por ela obediente recebido e comemorado na mais convicta
esperanca de receber os seus beneficios.

Por decisdo de Paulo VI, as palavras da instituicdo sdo idénticas em todas as Oragdes
Eucaristicas do Missal Romano?*. Na Instru¢do Geral do Missal Romano (IGMR), n. 79 d, o
titulo que designa este momento da celebracdo eucaristica é: «a narra¢do da instituicdo e
consagragao»,

Do ponto de vista ritual, a narracdo da instituicdo, por si, ndo nos faz pensar na
consagracdo. Os verbos no passado (tomou, abencoou, partiu, deu) parecem ndo se dirigir a
Deus, mas referir apenas aos atos de Jesus na Ultima Ceia. Mas, se lermos o texto na perspetiva
tipoldgica dos Padres da Igreja, entramos numa outra dimensao, que transcende a experiéncia
e anula a distancia temporal entre o rito atual e o evento histdrico salvifico realizado, uma vez
para sempre, por Jesus. E por esta razdo que, no fim da narracdo da instituicio e consagracao,
0 presidente da celebragéo proclama: «Mistério da fél».

Na narracdo da instituicdo e consagracéo, as palavras do sacerdote identificam-se com
as de Jesus na Ultima Ceia. A rigor, as palavras do sacerdote ja nfo so suas, mas de Cristo, e
tém a eficécia propria das palavras de Cristo. Na Oragdo Eucaristica, a narracio da Ultima Ceia
é narracdo da institui¢do, do ponto de vista literario, e, a0 mesmo tempo, consagracéao, do ponto
de vista teoldgico®. A tradicdo catélica, no atinente a consagracdo, retira a sua originalidade e

a sua logica da tipologia biblica aplicada a narragdo da instituicéo.

3.1.6. Anamnese e Oferta

Celebrando agora, Senhor, o memorial

da paix&o redentora do vosso Filho,

da sua admiravel ressurreicdo e ascensao aos Céus,
e esperando a sua vinda gloriosa,

n6s VVos oferecemos, em acdo de gragas,

este sacrificio vivo e santo.

Olhai benignamente para a oblagdo da vossa Igreja:

vede nela a vitima que nos reconciliou convosco

e fazei que, alimentando-nos do Corpo e Sangue do vosso Filho,
cheios do seu Espirito Santo,

sejamos em Cristo um sé corpo e um so espirito.

24 «...no entanto, tendo em conta razdes de ordem pastoral e para facilitar a concelebragéo, ordenamos que as
palavras do Senhor sejam as mesmas em todos os formuldrios do Cdnone...» Paulo VI, «Constituicdo Apostolica:
Missale Romanums, em Missal Romano (Fatima: Secretariado Nacional de Liturgia, 2021), 16.
245 Este titulo ndo constava no texto da Institutio generalis, n. 55 do Ordo missae de 1969, aparecia apenas
«Narracdao da institui¢do», a palavra consagracéo é acrescentada a partir da nova edigéo (1972).
246 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 273-74.
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Em obediéncia a este mandamento — fazei isto em memoéria de mim — recebido de
Cristo Senhor através dos Apéstolos, a Igreja celebra o memorial do Senhor,
recordando de modo particular, a sua bem-aventurada paix&o e gloriosa ressurrei¢éo
e ascensdo aos Céus?*’.

Neste memorial, a Igreja, de modo especial aquela que nesse momento e nesse lugar
esta reunida, oferece a Deus Pai, no Espirito Santo, a hostia imaculada. A Igreja deseja
que os fiéis ndo somente oferecam a hostia imaculada, mas aprendam a oferecer-se
também a si mesmos e, por Cristo mediador, se esforcem por realizar, de dia para dia,
a unidade perfeita com Deus e entre si, até que finalmente Deus seja tudo em todos?*,

Esta epiclese inspira-se na Anafora de Basilio: «tornai-nos dignos Senhor para
participar dos santos mistérios pela santificacdo da alma, do corpo e do Espirito Santo, para
que sejamos um sO corpo e um sé espirito [...]»**. Esta anafora fundamenta-se em At 2,32
(abracada a fé, é preciso ter um s6 coracdo e uma sé alma) e em Ef 4,3-4 («esforgcando-vos por
manter a unidade do Espirito, mediante o vinculo da paz. Ha um s6 Corpo e um s6 Espirito»).

Estamos no épice da pedagogia do memorial, pois a Igreja é convidada a oferecer-se?>°
e a unir-se gracas ao unico®* e irrepetivel Sacrificio de Jesus. Este setor da Oragdo Eucaristica
pde a claro a ideia de que nenhum sacrificio humano tem valor se ndo estiver associado ao

sacrificio de Cristo. Diz Pelagio Visentin:

Se a celebracdo [do] memorial com a invocagdo o Espirito Santo tem a for¢a de tornar
presente, aqui e agora, tudo o que Jesus realizou e expressou com o gesto da Ultima
Ceia, em conexdo com a imolagdo da cruz e a pascoa [...], & porque ele queria incluir-
nos no sacrificio da “nova e eterna alianga” e dele fazer-nos participantes, seja qual
fosse a geracdo a que pertencéssemos ao longo dos tempos?®.

247 Missal Romano, «IGMR, n.0 79 e», 37.

248 Missal Romano, «IGMR, n. 79 f», 37; Cf. Souza, «Constituicdo Sacrosanctum Concilium», 43, (SC, n.° 48);
Cf. Mons. Jamil Alves de Souza, «Decreto Presbyterorum Ordinis», em Concilio Vaticano Il, documentos, trad.
Celso Pedro Silva (Brasilia: Edicdes CNBB, sem data), 599-602, (PO, n.° 5); cf. lonnes Paulus Il, «Epistula ad
universos Ecclesiae Episcopos: de SS. Eucharistiae Mysterio et Cultu», Acta Apostolicae Sedis 72, n.° 1 (1980):
142-46.Eucharisticum mysterium, n. 12.

249 «Anafora Alexandrina de Basilio» em E. Mazza, La celebrazione eucaristica, 293-296.

20 «...sabendo também que ninguém é digno d’Aquele que é ao mesmo tempo vitima e sumo sacerdote do grande
Deus, se antes ndo se ofereceu a si mesmo a Deus como hdstia viva, santa, e ndo manifestou o culto espiritual
agradavel a Deus, se ndo apresentou a Deus este sacrificio de louvor e este coragdo contrito, que é o Unico
sacrificio que nos pede Aquele que nos deu tudo...» Cordeiro, «Greg6rio de Nazianzo, «Sermdes, n.° 95 de
Gregorio de Nazianzo», 499.

251 «N&o oferecemos também nos todos os dias o sacrificio? Certamente, mas fazendo o memorial da morte, que
é uma so e ndo muitas... A nossa oferta, que se faz em memorial, é imagem daquela que Cristo fez de uma vez
para sempre. De facto, n6s oferecemos a mesma vitima. Por isso o sacrificio € Unico» Cordeiro, «Homiliae in
Hebraeos, 17, 3 de S0 Jodo Crisostomo», 637.

252 pelagio Visentini, «Eucaristia», em Dicionario de Liturgia (Sdo Paulo: Edicdes Paulinas/EdicGes Paulistas,
1992), 408.Titulo original: Domenico Sartore e Achile M. Triacca (org.), Nuovo Dizionario di Liturgia, Ed.
Paoline, Cinisello Balsamo (Milano), 1984.
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Estamos a celebrar o grande memorial da Paixdo de Cristo, em que se cumpre quanto
diz o Evangelho de Jodo: «ninguém tem mais amor do que quem dé a vida pelos seus amigos»
(Jo 15, 13). E 0 memorial da entrega livre, gratuita e total do Senhor, uma entrega que é dom
de si mesmo. Nada mais € possivel acrescentar a este infinito de ato de amor, pois € inabarcavel
qualquer acdo que pretenda supera-la. Por mais heroica que pretenda ser, nenhuma a¢do humana
se lhe pode comparar. A sua entrega de Jesus € superabundante, excede tudo o que 0s
necessitados de salvacdo e de santificacdo podem almejar. SO resta ao cristdo, portanto, ser
semelhante a Cristo na entrega e no dom de si.

Depois de ter dado primazia a memdria de Deus, chegou 0 momento de evocar a
memoria da assembleia celebrante. O memorial celebrado, mais do que ativar a dimenséo
psicoldgica do sujeito celebrante, requer a sua configuragdo com Cristo®3. N4o se celebra o
memorial da Pascoa do Senhor apenas para lembrar as suas palavras e os seus gestos na Ultima
Ceia, mas sobretudo, como diz Séo Paulo, para aprender a oferecer «0s n0ssos corpos como
sacrificio vivo, santo, agradavel a Deus». Este devera ser o nosso «verdadeiro culto, o
espiritual» (Rm 12, 1).

Na primeira Carta de Sdo Pedro também faz referéncia a dimensdo associativa e unitiva
dos nossos sacrificios ao Sacrificio de Cristo: «[Ele] também padeceu por vos, deixando-vos o
exemplo, para que sigais os seus passos» (1 Pd 2, 21). E, porém, a Carta de S3o Paulo ao
Colossenses o texto que melhor fundamenta esta estrofe eucaristica: «agora, alegro-me nos
sofrimentos que suporto por vés e completo na minha carne o que falta as tribulacées de Cristo,
pelo seu Corpo, que é a Igreja» (Cl 1, 24).

Fomos salvos pelos sofrimentos de Cristo. A grandeza deste ato salvifico ndo reside na
libertacdo dos nossos sofrimentos e sacrificios neste mundo, sobretudo nos momentos de
perseguicdo como nos testemunha o Novo Testamento, mas sim na unidade que Cristo cria
entre o seu Corpo sofredor e os sofrimentos que se prolongam no tempo da Igreja, seu Corpo
Mistico.

Portanto, ao oferecer o Sacrificio de Cristo, devemos apresentar 0S n0ossos proprios
sacrificios, porque é no seu Corpo que também as nossas chagas podem ser curadas. E no Corpo

Mistico que encontramos a solidariedade fraterna e a graca do Espirito para suportar a cruz

258 «Com efeito, se Cristo Jesus, nosso Deus e Senhor, é o sumo sacerdote de Deus Pai e o primeiro que Se ofereceu
a Si préprio em sacrificio ao Pai, e mandou que se fizesse isto em sua memoria, ndo ha ddvida de que sé realiza
o mistério de Cristo aquele sacerdote que reproduz o que Cristo fez, e entdo oferece na Igreja, a Deus Pai, o
sacrificio verdadeiro e pleno, quando oferece segundo 0 modo como o préprio Cristo o ofereceu» Cordeiro, «Carta
a Cecilio (Carta 63, 14) de Cipriano de Cartago», 301.
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durante a nossa peregrinacdo na terra. Sozinhos, o peso do sofrimento torna-se insuportavel,
mais gerador de morte que caminho conducente a Vida.

Pela sua posicdo na Oracdo Eucaristica, esta estrofe mostra que a Igreja apresenta a
memoria do Pai aquilo que o seu Filho cumpriu pela salvacdo da humanidade, sintetizando todo

Mistério Pascal. Ao mesmo tempo que recorda, a Igreja oferece?*

0 péo (corpo entregue) e 0
calice (sangue derramado). Até aqui, mantem-se a linha de raciocinio do memorial: Aquele que
recordamos e 0s dons que oferecemos, o fazemos porque nos foi divinamente instituido.

A novidade ndo estd tdo-so no sacrificio sacramental, mas também no sacrificio
espiritual: todo o nosso ser — oracdes, intencdes, sacrificios diarios, alegrias e tristezas... — é
apresentado a Deus, unindo-se, pela Igreja, ao Sacrificio de Cristo.

Os sujeitos da oferta estdo em uma situacdo de memoria, cujo objeto é o mistério pascal
de Cristo: a paixdo (salutifera), a ressurrei¢do (admiravel) e a ascensdo ao céu. Esta memodria,
porém, nao se limita ao passado, mas abre-se ao futuro: é a tensdo escatoldgica entre 0 ja e 0
ainda-nao, na esperanca da segunda vinda de Cristo glorioso. Por isso, como ja referimos, a
«eucaristia € memorial do futuro»?*,

E muito oportuna, para este momento, a frase de Maximo o Confessor: «as coisas do
Antigo sdo sombras, as do Novo sdo imagens. A verdade é a condicdo das coisas futuras».
Neste mesmo horizonte, afirma E. Mazza que em «Cristo todas as realidades
veterotestamentarias encontraram o seu cumprimento; ja ndo h& mais cordeiro nem
holocausto: h& apenas Cristo que é a veritas destas realidades»*®.

Habituados ao pensamento ocidental, é espontaneo aplicar a Eucaristia a l6gica causa e
efeito do empirismo: celebramo-la no presente (efeito) porque no passado foi instituida na
Ultima Ceia (causa). N3o é que esta logica seja errénea; s que, segundo o conceito oriental,
como o de Maximo o Confessor, tem de se integrar na Eucaristia a 16gica da “verdade do
futuro”, a l6gica da antecipacédo da realidade esperada, como testemunha o livro do Apocalipse.

O Cordeiro imolado tem o poder de abrir o livro selado (cf. Ap 5, 6-9), para revelar o
cumprimento final da Historia. O sacrificio do Cordeiro, porém, nédo foi apenas em favor do
povo de Israel, antes instaurou a universaliza¢do da salvacdo, destinada aos «homens de todas

as tribos, linguas, povos e nagdes» (Ap 5, 9).Tudo culmina com o céntico triunfal dos eleitos

254 «...pois somos todos nds que, pelo pontifice, oferecemos a oblag&o» Cordeiro, «Homilia 15, 40 de Teodoro de
Mopsuéstia», 682; e ainda «...todos rezamos e todos oferecemos este sacrifico» Cordeiro, «Quinta Catequese
Mistagdgica, 8 de Cirilo de Jerusalémy, 492.

25 Verificar a nota 159 deste capitulo.

26 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 275.
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no céu e com o banquete das nupcias do Cordeiro (cf. Ap 19, 1-10). O Aleluia®’, que integrava
0s canticos e hinos mencionados pelos evangelistas no fim da Ultima Ceia (Mt 26,30; Mc
14,26), reaparece no cantico final do Cordeiro, revelando em ambos os textos (Ap e Mt/Mc)
um sentido escatoldgico-messianico. Em suma, a Ultima Ceia e o triunfo do Cordeiro imolado
ndo se compreendem sem a referéncia ao Dia do Senhor. A Eucaristia ndo € apenas o sacrificio
de Cristo na cruz, é igualmente dom de imortalidade e garantia de vida eterna®®,

Este momento anamnético ajuda-nos a inserir o sacramento da Eucaristia no mais amplo
mistério de Deus e na economia da salvacdo. A presenca real de Cristo e do seu sacrificio
redentor, atualizada na celebracdo eucaristica, insere-se no designio salvifico de Deus. A Igreja
une-se ao sacrificio do Filho, com quem se torna um sé corpo.

A invocagdo ao Espirito Santo da-se, porque estamos diante de um evento
transformador, ndo apenas no sentido de que o Espirito santifica as realidades, o0s gestos e as
palavras que constituem a forma e a matéria do sacramento, tornando-os portadores do mistério
de Cristo, mas também porque, o Espirito transforma e santifica a vida de cada um dos
presentes, tornando-os portadores do mistério pascal.

Qual o comportamento mais correto diante deste Mistério? Antes de mais, deve-se
abandonar toda a atitude magica ou exotérica, pois ndo é para isso que se evoca o Espirito Santo.
O gesto mais apropriado, talvez, é por-se no papel dos discipulos quando Jesus Ihes explicava
os mistérios do Reino. Aquando do anuncio da Paixdo, depois da Transfiguracdo, Jesus
exortava-os desta forma: «prestai bem atencdo ao que vou dizer-vos: o Filho do Homem vai
ser entregue nas maos dos homens. Eles, porém, nao entendiam aquela linguagem, porque lhes
estava velada, de modo que ndo compreendiam e tinham receio de o interrogar a esse respeito»
(Lc 9, 44-45). Pedro, que ndo queria deixar Jesus lavar-lhe os pés, ouve esta resposta: «o que
Eu estou a fazer tu ndo o entendes por agora, mas has-de compreendé-lo depois» (Jo 13, 6-7).

Esta pouca compreensao dos discipulos do Senhor também se aplica a nés no momento
da celebragéo. S6 a luz do Espirito, enviado pelo Pai em nome de Cristo, nos ensinara e nos
recordard a grandeza deste “Mistério da fé” (cf. Jo 14, 26; 16, 12-14). Sem magia nem
exoterismos, 0 Espirito Santo suscitard em nds as disposi¢fes necessarias para podermos unir

0 nosso sacrificio ao de Cristo e criar a unidade entre os irmaos.

257 Apobs a ceia pascal hebraica, realizava-se o cantico dos Salmos 113-118, os quais eram proclamados por um
membro do grupo e os outros respondiam Aleluia a metade de cada versiculo. J& na época de Jesus Cristo, estes
Salmos eram cantados e interpretado com um sentido escatolégico-messianico.

28 Cf. Zizioulas, Eucaristia e regno di Dio, 31-38.
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A beleza desta epiclese reside na histdria pessoal de salvacdo de cada membro da Igreja,
irrepetivel e incomparavel, pois cada historia salvifica é Unica, recebendo cada um a forca
atrativa do Espirito para Cristo e a forca unitiva para com os irmaos. Esta é a razdo pela qual se
invoca o Espirito Santo, ndo sé sobre os dons, mas também sobre a assembleia celebrante: para
que a plenitude do Espirito — «Spiritu eius Sancto repleti» — realize em nos os frutos da

Eucaristia. Diz A. Garcia Ibafez:

Todas as vezes que se celebra a Eucaristia realiza-se a obra da redenc¢do: atua-se a
reconciliagdo dos homens com Deus; na comunhdo sacramental, os fiéis tornam-se
concorpdreos e consanguineos de Cristo, e participam mais plenamente da sua vida
divina; recebem, com a sua carne vivificada pelo Espirito, o Espirito Santificador;
crescem na caridade, vinculo da unido perfeita com Deus e com todos 0s membros do
corpo mistico de Cristo, de modo que se reforca a unidade orgéanica da Igreja; e obtém,
com o corpo do Senhor ressuscitado e glorificado, a garantia da vida eterna [...].2%°

Na verdade, a epiclese € uma suplica pelos frutos da liturgia eucaristica aos que vao
comungar o corpo e o sangue de Cristo®°. A epiclese ressalta e qualifica a assembleia na sua
esséncia, porque a Eucaristia ndo é uma reunido de individuos, mas a congregacéo de redimidos
que, pelo vinculo da caridade, pedem e testemunham a unidade como dom do Espirito. Este é
o valor teol6gica da assembleia celebrante, que a diferencia de qualquer outro tipo de reunido.
O valor e a garantia dos frutos da Eucaristia pertencem ao Espirito Santo, que mantém os
discipulos unidos a Cristo e entre si. E este mesmo Espirito que age no hoje da celebracéo para

provocar 0 mesmo efeito na assembleia celebrante.

3.1.7. As intercessoes

O Espirito Santo faca de nds uma oferenda permanente,

a fim de alcancarmos a heranga eterna,

em companhia dos vossos eleitos,

com a Virgem santa Maria, Mée de Deus, sdo José, seu esposo,
os bem-aventurados Apostolos e gloriosos Martires,

[Santo N. Santo do dia ou Santo padroeiro]

e todos 0s Santos,

por cuja intercessdo esperamos sempre 0 vosso auxilio.

Por este sacrificio de reconciliacdo,
dai, Senhor, a salvacdo e a paz a0 mundo inteiro;
confirmai a vossa Igreja na fé e na caridade,

29 |bafez, L Eucaristia, dono e mistero. Trattato storico-dogmatico sul mistero eucaristico, 631. Para um melhor
aprofundamento desta tematica, ler o capitulo 12 desta obra.
260 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 276.
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ao longo da sua peregrinacdo na terra,
COm 0 VOSSO Servo, 0 nosso papa N.,

0 nosso bispo N.

e todos os hispos e ministros sagrados,
e todo o povo por Vés redimido.

Atendei benignamente as preces desta familia,
que Vos dignastes reunir na vossa presenca.
Reconduzi a VVés, Pai de misericordia,

todos os vossos filhos dispersos.

Lembrai-VVos dos nossos irméos defuntos

e de todos 0s que morreram na vossa amizade.
Acolhei-os com bondade no vosso reino,

onde também nds esperamos ser recebidos,

para vivermos com eles eternamente na vossa gloria,
por Jesus Cristo, nosso Senhor.

Por Ele concedeis ao mundo todos os bens.

Por elas [intercessfes] se exprime que a Eucaristia € celebrada em comunhdo com
toda a Igreja, tanto do Céu como da terra, e que a oblacdo é feita em proveito dela e
de todos os seus membros, vivos e defuntos, chamados todos a tomar parte na
redencio e salvagdo adquirida pelo Corpo e Sangue de Cristo.?%*

As intercessfes da Oracdo Eucaristica tém como origem primordial a consciéncia da
comunidade celebrante de se se encontrar perante a fonte da graca, Jesus Cristo, presente no
santissimo Sacramento do altar. Por isso, embora se situem na parte final da Oracdo Eucaristica,
ndo significa que elas tenham um carater secundario ou se assemelhem a “oracéo dos fiéis”,
feita na Liturgia da Palavra.

As intercessdes dividem-se em trés partes: pela Igreja gloriosa, pela Igreja peregrina e
pela Igreja que se purifica. Esta estrutura faz ver que a Igreja se apresenta diante de Deus, num
contexto de memorial, muito mais do que uma simples suplicante. Ela professa e celebra a fé,
na perfeita unidade adquirida a partir do sacrificio de Cristo que, redimindo o Povo de Deus,

estabeleceu a plena comunhdo entre o céu e a terra. Afirma Pelagio Visentin:

A comunidade crista celebrante sentiu, desde os primeiros séculos, a necessidade de
exprimir a sua profunda unidade com a igreja peregrina sobre a terra, e também com
a que ja se encontra na gléria do céu. O ndcleo essencial [das intercessfes] consiste
em sentir-se em plena sintonia com a bela realidade eclesial que se chama «comunh&o
dos santos»262,

Da certeza desta fonte de graca que é Cristo, brotam as intercessdes da Igreja, que se

reconhece necessitada de suplicar a Deus por si e pelo mundo. Professada esta fé, a Igreja

%61 Missal Romano, «IGMR, n.° 79 g», 37.
262 \/isentini, «Eucaristia», 410.
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espera, concomitantemente, receber os frutos da celebrac&o do sacrificio eucaristico. E por isso
que, neste momento da celebragéo, se pede por todos os que estdo na Igreja, vivos e irmaos
defuntos?®, significando, assim, que os frutos da Eucaristia ndo se destinam apenas a uma
parcela do Corpo de Cristo.

Na Oracdo Eucaristica I11, a primeira suplica dirigida ao Pai tem como tema o sacrificio.
Que significa este sacrificio agradavel a Deus? Porque é associado & heranca eterna, com a
presenca da Virgem Maria e de todos os santos? Porque € que se pede ao Pai para que o Espirito
Santo nos torne uma oferenda permanente? A origem inspiradora encontra-se na intercessédo da

Anéfora de Sdo Jodo Criséstomo:

Nos Te oferecemos também, este culto espiritual pelos Pais, os Patriarcas, os Profetas,
0s Apdstolos, os Pregadores, os Evangelistas, os Martires, os Confessores, 0s castos
gue entraram em repouso na fé e por todos os justos consumados na fé (em voz alta),
e acima de tudo a Santissima, Pura, Gloriosissima e Bendita Senhora nossa, a Mée de
Deus e sempre Virgem Maria, S&o Jodo Batista, o precursor, e os santos Apdstolos,
dignos de todo o louvor, e santo N., de quem fazemos memoria, e todos os Santos,
por cujas oragGes [Te pedimos], Senhor Deus, Te dignes proteger-nos.?®*

A introducdo das intercessdes na Oracao Eucaristica Il1, embora se inspire nesta liturgia
oriental, sofrera uma transformacéo significativa. Até entdo, entendia-se por sacrifico o culto
prestado ao Pai por meio da hostia consagrada, identificada realmente com Cristo e, portanto,
a «oblacdo pura» (post sanctus), o «sacrificio vivo e santo» (anamnese) e «a vitima que nos
reconciliou com o Pai» (oferta). Agora, porém, a primeira suplica ao Pai que Ele nos torne,
como Cristo, uma oferenda permanente, por meio do Espirito Santo.

Esta é a grande novidade que traz o cristianismo: «ter um culto cuja esséncia esteja ndo
na ritualidade, mas sim na relacdo com Cristo»?®, Nota-se que nos encontramos diante dum
grande divisor de aguas, como se depreende da “teologia do templo”, atras referida (no
Sanctus). A verdadeira liturgia, mais que num especo fisico, acontece onde houver relagdo com
Cristo, por meio do Espirito Santo. Por outras palavras, 0 que mais conta ja ndo é a linha ritual,
mas a relacional.

Eis, pois, a primeira dimenséo suplicante da Igreja presente na abertura das intercessoes:
a vida configurada com Cristo, a vida destinada a comunh&o plena com Cristo. O Espirito Santo

transforma-nos em oferta agradavel a Deus, em oferenda permanente e, a0 mesmo tempo,

283 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, 342-43.
264 Cordeiro, «Anéfora de Sdo Jodo Crisdstomo», 1120-1121.
265 Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, 118.
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capacita-nos para receber a heranca eterna. O ingresso no Reino «exige uma vida que seja culto
ao Pai em Cristo e no Espirito»*.

Se a graca da unidade ja era solicitada nas estrofes anteriores da Oracdo Eucaristica Ill,
aqui evidencia-se a unidade com Cristo. A suplica por este tipo de unidade deve-se ao facto de
que, para nos configurarmos com alguém, é preciso do vinculo da unidade, fruto da comunhé&o
no mesmo Espirito. Note-se que estamos, novamente, perante um evento transformador, uma
espécie de “terceira epiclese” em que, mais uma vez, se invoca o Espirito Santo.

A seccao de abertura das intercessdes da Oracdo Eucaristica Ill deixa-nos ja uma
primeira e grande licdo: ndo se celebra a Eucaristia para louvar e prestar culto a Deus a partir
de uma série de ritos, rubricas e protocolos, mas a partir da vida de cada um como culto
espiritual agradavel a Deus, o que s6 pode acontecer numa vida cristificada, isto é «por Cristo,
com Cristo e em Cristo», para o Pai, «na unidade do Espirito Santo», aqui e agora e «pelos
séculos dos séculos». Em sintese, importa que o cristdo, mais do que fazer culto, se torne culto.

O Templo é, agora, a pessoa de Jesus Cristo, e a nova liturgia consiste em saciar a fome
e sede de salvagdo neste novo Templo, comungando o Corpo e Sangue de Cristo. Neste Templo
ndo ha dias e horas prescritas para o adorar. Aqui, a adoracao, o louvor e a acdo de gracas
transcendem o tempo e o espaco. O Corpo de Cristo é o novo Templo reconstruido em trés dias
(cf. Jo 2, 19), o seu Corpo glorioso é maior que qualquer templo (cf. Mt 12, 6), é sé através do
seu Corpo glorioso de Cristo que os seus discipulos podem ser (re)conduzidos a unidade de
vida e receber a heranca eterna.

A participacdo nesta heranca é-nos testemunhada no contexto da Ultima Ceia, no
anuncio de Jesus aos discipulos: «v0s sois 0s que permaneceram sempre junto de mim nas
minhas provagdes, e Eu disponho do Reino a vosso favor, como meu Pai dispde dele a meu
favor, a fim de que comais e bebais a minha mesa, no meu Reino». Este tema, aplicado a Igreja,
encontra-se em Didaqué: «retine-a dos quatro ventos, esta igreja santificada, no teu reino, que
preparaste para ela»®®’. (Did. X, 5).

Como se pode verificar, o reino prometido, «a heranca prometida», destina-se aqueles
gue estdo unidos a Cristo, pelo vinculo da Eucaristia, pois «0 ingresso no reino prometido exige
[...] a plenitude da caridade que frutifica na unidade»®®. Noutras palavras, € preciso que 0
Espirito Santo faga de nds uma «oferenda permanente» ao Pai, a fim de sermos «um sO corpo

e um so espirito» com Cristo e com 0s irméaos.

266 Mazza, 119.
267 |_amelas, «Didaqué X, 5», em Padres da Igreja, 13:94.
268 Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, 119.
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Aparece, em seguida, uma lista de Santos, «por cuja intercessao esperamos sempre»
algum auxilio, pois foram testemunhas auténticas desta vida transformada em culto a Deus. A
Igreja recorda, dentro da Oracgdo Eucaristica, a Mé&e de Deus, os apostolos, os martires e 0s
santos. A razdo principal nédo reside na exemplaridade da vida dos santos, nem na obtencdo de
algum auxilio — motivacdo moral e interesseira.

E a propria natureza da anafora eucaristica que exige a comemoracéo dos vivos e dos
mortos, as duas categorias de fiéis mencionadas na Oragdo Eucaristica. O memorial de Cristo,
na Eucaristia, abarca todos os santos, todos os membros da Igreja por quem é oferecido «este
sacrificio vivo e santo».

H& uma questdo intrigante: porque é que se pede e se oferece este sacrificio pelos
apostolos, pelos martires, pelos santos, etc.? Ja ndo sdo santos? O motivo é este: a Eucaristia é
a «oblacdo pura» que € oferecida pelos santos e pelos pecadores. Pelos pecadores, para suplicar
a salvacdo, que s6 ocorre na comunhdo com todos «num s corpo e num so espirito» em Cristo;
pelos santos, para declarar que, mesmo sendo santos, s estdo salvos porque integram 0 mesmo
Corpo de Cristo?®,

Diz E. Mazza:

O anlncio do Reino de Deus estd no centro da mensagem de Jesus e a salvagao por
Ele realizada é descrita, em Jodo, como um reunir na unidade: «Jesus devia morrer
pela nagdo e ndo s6 pela nagdo, mas também para congregar na unidade os filhos de
Deus que estavam dispersos» (Jo 11, 51-52). O tema das intercessdes, portanto, é o

mesmo tema da celebracéo eucaristica: a redencao de Cristo, que se manifesta como
unidade?™.

A meta da transformacdo numa «oferenda permanente» nao se deve restringir aos
limites do templo fisico da Igreja, mas destina-se a ser um testemunho credivel no mundo e
para 0 mundo. A unidade de vida por Cristo, com Cristo e em Cristo, ndo se circunscreve ao
beneficio particular de cada membro da lgreja ou mesmo & Igreja no seu conjunto. E um
beneficio que se destina, também, ao mundo. Por meio deste «sacrificio de reconciliagio»,
celebrado na Eucaristia, a Igreja pede ao Pai a paz e a salvagao para o mundo inteiro.

A visdo centripeta inicial da Igreja («um povo reunido por Deus que de um extremo ao
outro da terra Lhe ofereca uma oblagdo pura» — post-sanctus), deixa espago a uma Visao
centrifuga, descentrada de si. Ainda que, a primeira vista, pareca que a Igreja sé pede por si,
como aquela que cumpre um mandatum, verifica-se, porém, que ela se autocompreende e se

empenha a favor do mundo inteiro. Esta autocompreensdo é fruto da mensagem salvifica de

269 Cf. Zizioulas, Eucaristia e regno di Dio, 56-59.
210 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 277.
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Jesus: «Eu vim para que tenham vida e a tenham em abundancia» (Jo 10, 10); e ainda: «Eu nédo
vim chamar os justos, mas os pecadores» (Mc 2, 17; Mt 9,9-13; Lc 5,27-32).

As intercessdes regressam, depois, ao seio da comunidade eclesial: familia convocada
e peregrina na terra, o papa, os bispos, o clero, todo o povo de Deus redimido e todos os filhos
dispersos. Apesar de a Eucaristia ser uma acdo de gracas do Povo de Deus, presidida pelo
proprio Cristo, através dos seus ministros ordenados, ela nunca é fechada sobre si mesma.

Aparentemente, parece que esta estrofe vai contra a visdo eclesial do Concilio Vaticano
I1, a Igreja como Povo de Deus. A estrofe, ao ser proclamada diante da assembleia, da a entender
que se reza apenas pelo papa, bispos e ministros sagrados, e sé depois, 1a4 na parte final, se
menciona Povo de Deus. Tal interpretacdo, porém, é errénea, pois a intercessdo comega por
suplicar pela Igreja («confirmai a vossa Igreja na fé e na caridade?*») e conclui com a mesma
suplica («todo o povo por vés redimido»).

Neste sentido, ao inserir a hierarquia da Igreja dentro desta estrofe, pretende-se afirmar,
também, que ela faz parte do povo redimido por Cristo. A concluséo das intercessfes vinca a
natureza da assembleia celebrante, proclamando que a Igreja é uma «familia [...] reunida na
presenca» de Deus. Esta é uma feliz expressao da Oracdo Eucaristica, porque se parte de uma
realidade antropoldgica universal: a experiéncia familiar. Esta tematica abre e fecha a Oracéo
Eucaristica I1l: comeca na sua sec¢ao anamnética (post Sanctus) recordando que somos 0 Povo
por Deus reunido para Lhe oferecer uma oblagéo pura, e conclui com as intercessoes a enfatizar
que este povo € a familia de Deus reunida para estar na sua presenca.

Na intercessdo pede-se que o Pai relina ndo apenas os cristdos catolicos, mas todos 0s
seus “filhos dispersos”. E um grande testemunho de fraternidade, condicéo ontoldgica da pessoa
humana, tanto dos que vivem na Casa do Pai, como dos que ndo sdo cat6licos e nem mesmo
cristdos. «Na verdade, ndo podemos invocar a Deus como Pai de todos se nos recusarmos a
agir fraternalmente em relagdo a alguns homens criados a imagem de Deus» (NA, n.° 5)2,

Esta estrofe é fruto da eclesiologia do Concilio Vaticano 1. Ao Povo de Deus pertencem,
sem duvidas, os catélicos, «apoiados na Sagrada Escritura e na Tradicdo®”» (LG, 14), mas

tambeém «os batizados [...] com o nome de cristdos, embora ndo professem integralmente a fé

271 para a Igreja se pede que seja confirmada na fé e na caridade. Originalmente esta estrofe se refaz na Anéfora
de Hipdlito que pedia para a Igreja a confirmagéo da fé na verdade. O acréscimo que se fez com o termine caridade,
provém da Didaqué «Recorda-te, Senhor, da tua Igreja [...] e a aperfeigoes no teu amor (dgape)» Did X, 5. Cf.
Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, 121; cf. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo
dell’interpretazione, 289.291; cf. Lamelas, Os Padres da Igreja. Dos Apéstolos a Constantino, 13:94.

272 Mons. Jamil Alves de Souza, «Declaragdo Nostra Aetate», em Concilio Vaticano I, documentos, trad. Ary E.
Pintarelli (Brasilia: Edigdes CNBB, 2018), 666.

213 Souza, «Constituicdo Lumen Gentium», 96-97.
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ou ndo conservem a unidade de comunhdo com o Sucessor de Pedro®*» (LG, 15). Tenham-se

em consideracao igualmente:

os que ainda nao receberam o Evangelho [...] em primeiro lugar, o povo ao qual foram
dados os testamentos e as promessas ¢ do qual nasceu Cristo segundo a carne, [...] 0s
mugulmanos, e [...] aqueles, que sem culpa, ignoram o Evangelho de Cristo e a sua
Igreja, mas buscam a Deus de coracdo sincero e, sob o influxo da graca, tentam
cumprir por obras a sua vontade [...]. Aqueles que, ndo sem a graga divina, se
esforcam por seguir uma vida reta. Pois tudo o que de bem e verdadeiro se encontra
entre eles, é considerado pela Igreja como uma preparagdo evangélica?’®. (LG, 16)

Por «dispersdo» entende-se a situacdo dos pecadores e dos ndo-cristdos. A fonte de
inspiracdo desta estrofe é o mesmo texto acima mencionado Jo 11, 52, porque a morte e 0
sacrificio de Cristo na Cruz séo interpretados com alcance universal: deu a vida por todos e ndo
por alguns, a fim de reunir os filhos «dispersos», longe de seu Pai.

As intercessfes terminam com a recordacdo dos defuntos, para quem se pede o
acolhimento no Reino de Deus, onde esperamos também, um dia, ser recebidos e encontra-los,
e desfrutar para sempre da gléria do Senhor. Na linha eclesioldgica do Vaticano Il, neste
momento recordam-se 0s «irmaos defuntos» e «todos 0s que morreram na vossa amizade».
Com estes pretende-se englobar os ndo-cristéos, segundo a LG, 16.

Por fim, a Oracdo Eucaristica I1l, como foi dito na introducéo do capitulo, € a ideal para

as missas de exequiais e dos fiéis defuntos, precisamente pela sua riqueza teoldgica e biblica?™.

274 Souza, 97-98.

275 Souza, 98-99.

276 «Se morremos com Cristo, acreditamos que também com Ele viveremos. 9Sabemos que Cristo, ressuscitado de
entre 0s mortos, ja ndo morrera; a morte ndao tem mais dominio sobre Ele» (Rm 6, 8-9); «Cristo ressuscitou dos
mortos, como primicias dos que morreram. Porque, assim como por um homem veio a morte, também por um
homem vem a ressurrei¢é@o dos mortos. E, como todos morrem em Ad&o, assim em Cristo todos voltardo a receber
a vida» (1 Cor 15, 20-22); «todos seremos transformados; 0s mortos ressuscitardo incorruptiveis e n6s seremos
transformados. E, de facto, necessario que este ser corruptivel se revista de incorruptibilidade e que este ser
mortal se revista de imortalidade» (1 Cor 15, 51-53); «Jesus Cristo, aquele que morreu, mais, que ressuscitou,
que estd a direita de Deus é quem intercede por n6s. Quem podera separar-nos do amor de Cristo? Estou
convencido de que nem a morte [...] poderé separar-nos do amor de Deus que esta em Cristo Jesus, Senhor nosso»
(cf. Rm 8, 34-35.38.39); «Esta ¢ a morada de Deus entre os homens. Ele habitara com eles; eles serdo o seu povo
e 0 proprio Deus estard com eles e serd o seu Deus. Ele enxugara todas as lagrimas dos seus olhos; e ndo havera
mais morte, nem luto, nem pranto, nem dor.» (Ap 21, 2-4); «Carissimos, agora ja somos filhos de Deus, mas ndo
se manifestou ainda o que havemos de ser. O que sabemos é que, quando Ele se manifestar, seremos semelhantes
a Ele, porque o veremos tal como Ele é» (1 Jo 3, 2); «Depois disto, apareceu na visdo uma multidao enorme que
ninguém podia contar, de todas as nagdes, tribos, povos e linguas. Estavam de pé com tunicas brancas diante do
trono e diante do Cordeiro, e com palmas na mao. Aclamavam em alta voz: “A salvagdo pertence ao nosso Deus,
que esta sentado no trono, e ao Cordeiro”. Entdo, um dos seres viventes tomou a palavra e disse-me: “Estes, que
estdo vestidos de tunicas brancas, quem sdo e donde vieram?”. Eu respondi-lhe: “Meu senhor, tu é que sabes”.
Ele disse-me: “Estes sdo os que vém da grande tribulag¢do, lavaram as suas tunicas e as branquearam no sangue
do Cordeiro. Por isso, estdo diante do trono de Deus e servem-no, noite e dia, [...]. Nunca mais passardo fome
nem sede; nem o sol nem o calor ardente cairdo sobre eles, porque o Cordeiro que estd no meio do trono os

apascentard e conduzird as fontes de dgua viva,; e Deus enxugara todas as lagrimas dos seus olhos”» (cf. Ap 7,
9-17).
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Né&o é por acaso que ela, no periodo da experimentacéo, foi a escolhida para a celebracdo da
Eucaristia a 13 de janeiro de 1968’7, por ocasido do 25° aniversario da morte do pai de Paulo
VI, o Sr. Jorge Montini (Giorgio Montini).

3.1.8. A doxologia final

Por Cristo, com Cristo, em Cristo,
a Vos, Deus Pai todo-poderoso,
na unidade do Espirito Santo,
toda a honra e toda a gléria

agora e para sempre.
O povo aclama:
Amen.

«Exprime a glorificacdo de Deus e é ratificada e concluida pela aclamagdo Amen do

povo»278,

No termo das oragdes eucaristicas volta-se ao tema do comeco, ao louvor. O texto,
idéntico em todas as anaforas, é retirado do Canone Romano e professa a fé trinitaria. De facto,
«esta intensa experiéncia religiosa que é a acdo de gracas deixa 0 homem incapaz de ulteriores
palavras»?®,

Face a este tdo grande e inefavel Mistério, além de uma verdadeira contemplacéo, resta-
nos apenas proclamar o Santo nome de Deus: Pai, Filho e Espirito Santo. Esta doxologia final,
na sua forma sintética, exalta a gldria de Deus perante a assembleia celebrante.

O Amen®° dos fiéis ratifica a doxologia final e toda a Oracédo Eucaristica proclamada e

presidida pelo sacerdote. O Amen é o selo da celebracdo eucaristica, sacramento da unidade da

217 Cf. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), 357.

278 Missal Romano, «IGMR, n. 79 h», 37.

219 Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, 125.

280 Foi uma palavra herdada do hebraico, sem jamais ter sido traduzida, que significa: confirmo, seguro, estavel,
valido. No Antigo Testamento era uma aclamagdo com a qual alguém, sobretudo a comunidade, manifestava o seu
consenso e a aceitacdo daquilo que lhe era proposto. Com esta palavra se concluem as oragdes. Simbolicamente
Deus é chamado como «Deus do Amen»: «Aquele que desejar ser abengoado neste pais, sera abengcoado em nome
do “Deus fiel”» (cf.Is 65,16). Na missa, 0 Amen tem uma relevancia particular, especialmente em dois momentos:
a conclusdo da Oracdo Eucaristica, sublinhando o comum acordo que o presidente proclamou em seu nome, e na
Comunhdo quando o ministro declara «o Corpo de Cristo», este Amen exprime a sua profissdo de fé neste momento
privilegiado. Cf. José Aldazabal, «Amen», em Dizionario sintetico di Liturgia (Citta del Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana, 2001), 26-27.
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Igreja. Porque o Amen dos fiéis na celebracdo exprime uma total identificacdo entre a
assembleia reunida e o sacerdote, pode-se concluir que este &, realmente, a voz da Igreja.

Por isso, integram-se mutuamente a funcao sacerdotal de presidir & Eucaristia in persona
Christi e a funcdo de presidente da celebragéo in persona Ecclesiae. O presidente da celebragéo,
enguanto exerce o seu sacerdocio ministerial, testemunha a unidade entre Cristo e o Pai, e,
enquanto oferece o sacrifico vivo e santo em nome do Povo de Deus, testemunha a unidade
entre ele proprio e a comunidade celebrante.

Neste sentido, 0 Amen aclamado pelo povo tem uma duplice funcéo: 1) professa a fé na
unidade entre o Pai e o Filho; 2) testemunha esta mesma unidade na vida cristd do povo e na
relacio entre quem preside & celebrago e os restantes irméos. E a aclamag&o mais breve, mais
simples e mais forte de toda a celebracéo.

O Amen exprime a mais auténtica relacdo de fé e de amor, de proximidade e de
acolhimento, porque Cristo é o Amen de Deus a humanidade, e em Cristo 0 homem também
pode dizer Amen a Deus e aos irmdos. Este Amen, como o Sanctus, tem a forca de unir o céu e
a terra. Neste Amen é toda a Igreja que aclama: a peregrina, a da gloria, a do purgatério, a de
nos todos. Aclama connosco e, com a nossa voz e por nds, com toda a criacdo e todo o

universo??,

281 Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell interpretazione, 278.E. Mazza, La
celebrazione eucaristica, p. 278.
282 Silva, Nascemos da Pascoa. O memorial do mistério pascal, 291.
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CONCLUSAO

Com base na investigacgdo realizada, concluimos que o memorial, enquanto celebragao
litirgica, brota da oracdo do crente que exprime a sua plena confianga em Deus, fruto da
experiéncia relacional e salvifica entre Deus e 0 homem, Deus que quer vir em auxilio da
humanidade para a libertar, salvar e conduzir a vida eterna. Lei perpétua que tem a forca de
romper o tempo e 0 espago, 0 memorial nunca sera circunscrito aos acontecimentos do passado.
Esta € a ideia de base presente no memorial de YHWH, no memorial da Pascoa do Senhor e na
Oracdo Eucaristica Il1.

Ha um elemento comum e diferenciador entre as pascoas judaica e cristd. O elemento
comum € que 0 mesmo Deus que salva é 0 mesmo Deus que institui 0 memorial; a assembleia
celebra 0o memorial ndo so6 para se lembrar de Deus, mas sobretudo para cumprir o mandamento
do Senhor: «aquele dia sera para vos um memorial, e vos festeja-lo-eis como uma festa em
honra do Senhor. Ao longo das vossas geraces, deveis festeja-la como uma lei perpétua» (Ex
12, 14.17); «fazei isto em memoria de mim» (Lc 22, 19; 1 Cor 11, 24.25). A auséncia explicita
do madatum do Senhor em Mt e Mc ndo significa que a Eucaristia celbrada por estas
comunidades em questdo fosse desprovida da categoria do memorial. Assim como no Antigo
Testamento a acdo libertadora de YHWH, fruto da fidelidade a sua Palavra, se torna memorial
perpétuo e modelo para a celebracdo litirgico-judaica das geragdes futuras, assim também a
acao redentora de Cristo, Filho de Deus e Verbo incarnado, se torna memorial para os cristéos,
tendo como base o rito da Ultima Ceia.

O elemento diferenciador é que o pédo e o vinho, na ceia do Senhor, ja ndo sdo mais o
pdo do sofrimento que os antepassados comeram, mas fonte de vida eterna para quantos
desfrutam deste abundante banquete. O pdo e o vinho, elementos fundamentais da Ceia do
Senhor séo realmente o seu Corpo sacrificado e o Sangue da nova e eterna Alianca. A morte de
Cristo e o seu sacrificio pascal na Cruz sdo a Pascoa no Novo Testamento.

A comunidade cristd primitiva, acolhendo obedientemente o mandatum do Senhor,
procurou celebrar de diferentes formas o memorial do Senhor. As mudancas rituais nao
demoraram muito a acontecer, inclusive no seio de uma mesma tradicdo litargica, como €é o
caso da liturgia antioquena. No principio as comunidades cristds gozavam de uma liberdade de
composic¢do da oracdo de agdo de gragas, ndo sendo possivel afirmar que havia uma Gnica forma

de celebrar a Eucaristia.
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A auséncia da refeicdo propriamente dita € um elemento que ir4 provocar as
transformacdes nas oragdes de acdo de gracas, quando comparadas com a liturgia judaica da
ceia festiva. Acresce que, nas paleoanéaforas cristas, sdo percetiveis tanto a influéncia da liturgia
judaica (dos judeus convertidos ao cristianismo) como o trabalho das comunidades cristas
primitivas (interpretando a novidade da Pascoa de Cristo).

O caréter sacrificial da Oragdo Eucaristica tem, também, a sua influéncia na liturgia
sacrificial do Templo de Jerusalém, exercida tipologicamente pela Comunidade dos Terapeutas.
As primeiras suplicas da Oracédo Eucaristica, compostas por dois pedidos (pela unidade e pela
paz), brotam da experiéncia de perseguicdo e martirio das primeiras comunidades cristas.

Ao longo de mais de um milénio, a Igreja Catolica de rito latino sé possuia uma Anafora
Eucaristica (0 Canone Romano). Ap6s o Concilio Vaticano Il deu-se um longo percurso para
que as novas anaforas pudessem ser inseridas no Missal de Paulo VI. A Igreja percorreu um
longo itinerario de nomeacBes de comissdes para a execugdo dos documentos conciliares; de
grupos de estudo para analisar situacdes delicadas como foi o fendmeno da livre composicao;
de contraposic¢des saudaveis oriundas de perspetivas diversas dentro da Igreja; de tensdes entre
a Congregacdes do Culto Divino e a Congregacdo para a Doutrina da Fé; de integracdo das
varias Congregacdes visando a melhor implementacdo e execucdo das novas OracOes
Eucaristicas (Congregacdo para o Culto Divino, Congregacdo para a Doutrina da Fé,
Congregacdo para os Bispos, Congregacdo para o Clero); de aprendizagens e equilibrio entre
os poderes de Roma e o poder das Conferéncias Episcopais. Todo este caminho, afinal,
contribuiu para fortalecer a unidade entre as Igrejas. O processo demorou cerca de dez anos,
desde a publicacdo da Sacrosanctum Concilium até a publicacdo da Carta Circular sobre as
Orac0es Eucaristicas.

Entre as novas anaforas eucaristica, a Oracdo Eucaristica I1l é a que melhor mostra a
relacdo entre Deus e a humanidade a partir da Eucaristia: somos a sua Familia, por Ele reunida
e congregada, para celebrar o memorial da Pascoa do seu Filho, Nosso Senhor Jesus Cristo, sob
a acdo do Espirito Santo, cumprindo obedientemente o seu mandatum: «fazei isto em memoria
de mim».

A Oragdo Eucaristica Il € uma excelente ferramenta educativa e evangelizadora,
educando o povo cristdo a elevar a Deus o devido louvor, ndo apenas com palavras, mas acima
de tudo com a propria vida. O cume da pedagogia presente nesta Oracdo Eucaristica € conduzir
o0s envolvidos na celebrac¢do a uma participagdo mais ativa, consciente e piedosa. N&o se celebra
a Eucaristia como memorial do Senhor apenas para pedir ao Pai que se recorde do sacrificio
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vivo e santo do seu Filho, mas, outrossim, para nos associarmos a este mesmo sacrificio,
oferecendo-se cada um ao Pai, a exemplo de Cristo.

Anamnese e epiclese sdo um binémio inseparavel em toda a Oracéo Eucaristia. Por um
lado, recordamos os feitos da graca de Deus em Jesus Cristo, concedendo aos homens o perdao,
a salvacéo e a vida eterna; por outro, atualizam-se os beneficios frutiferos da nossa salvacéo. E
sob a acdo do Espirito Santo que a assembleia celebrante encontra a sua identidade: a
congregacdo dos redimidos que, pelo vinculo da caridade, testemunham a unidade como dom
do Espirito do Ressuscitado.

Notam-se nesta Oracdo Eucaristica trés significativas acbes pneumatoldgicas, sempre
no contexto da transformacéo. Pede-se ao Pai que envie o Espirito Santo para: 1) transformar
os dons do pédo e do vinho no Corpo e Sangue do Senhor; 2) reunir num sé corpo e hum so
espirito os que vao comungar a Eucaristia (0 dom da unidade); 3) tornar cada filho de Deus
numa oferenda permanente a fim de alcancar heranca eterna.

Por fim, a Oracdo Eucaristica Il é fruto de uma influéncia das varias anéforas
eucaristicas de tradi¢cdes antioquena, alexandrina e romana, que servem de pano de fundo para
a sua composicdo. Entre elas destacam-se: Anafora Grega de S&o Jodo Cris6stomo, Anafora
Grega de Sdo Basilio, Anafora Siriaca de Sdo Tiago, Anafora de Hipolito, Papiro de
Estrasburgo, Canone Romano. Esta variada Tradicdo vem acompanhada de uma excelente
fundamentacéo biblica, sobretudo na seccdo pelos «irmaos defuntos», o que faz com que esta

Oracdo Eucaristica seja a mais apropriada para as missas exequiais e pelos mortos.
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