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nidas en el congreso, se solicita de ellas el esfuerzo de imprimir en las nuevas
generaciones el ritual del recuerdo, del apoyo a la tradicién, de la recuperacién de
la memoria, de la historia que tantos frutos ha dado al movimiento reivindicati-
vo. De todo ello, podrin obtenerse nuevas formas ritualizadas, flexibles, con-
tempordneas, que sepan, empero, proseguir ¢l camino que apunte hacia las metas
que las mujeres pretendan alcanzar.

Desde una perspectiva antropolégica, Yolanda Aixela Cabré, desde el Museo
Etnoldgico de Barcelona, presenté una controvertida reinterpretacién del uso del
velo o hijab entre las mujeres marroquies. Si dentro del contexto europeo, occi-
dental, ha habido recientes condenas a la imposicién de atuendos que tradicio-
nalmente los paises isldmicos han procurado para sus mujeres, y podriamos citar
desde la oposicién del gobierno francés a que las alumnas de los liceos acudan
con velo a sus clases, hasta la condena internacional ante el burka con que el
gobierno talibdn afgano oculta de la mirada publica a las mujeres de aquella zona,
la intervencién de Yolanda Aixela elaboré otra interpretacién que llevaria a la ins-
trumentalizacién del uso de dichas prendas, concretamente del velo entre las
mujeres marroquies, como medio para conseguir el acceso a nuevos espacios
publicos sin generar la desaprobacién social.

Con un sentido diacrénico, es decir, histérico, su comunicacién nos hablé del
caricter simbélico que el uso del velo adquirié en la etapa colonial francesa, como res-
puesta y reforzamiento de una identidad resistente politicamente al pais occidental. En
esta sublimacién de las que se quieren guardianas de la identidad colectiva, el integrismo
islimico, ha venido a reforzar el papel simbélico de su uso, més alld del sentido preislé-
mico de esta costumbre que, no olvidemos, el Cordn no prescribe explicitamente.

Asf pues, y sin desconocer lo que de evidente tiene una imposicién que, sin
duda, oculta al individuo, cubre su presencia y vela su voz en pro de una colectivi-
zacién-despersonalizacién de lo que se concibe como comunidad de mujeres, en la
que no son posibles las diferencias, Yolanda Aixela hace una lectura més positiva de
la utilizacién de dicho atuendo, a la vista del auge del nacionalismo anticolonialis-
ta y a tenor de los cambios sociales y econémicos que ha experimentado el pais en
las tltimas décadas. Sobre todo, ha sido para las mujeres de las clases medias y bajas,
para aquellas venidas del campo a la ciudad, que no han gozado de las mismas
oportunidades que las mujeres de la clase alta, un medio que ha facilitado su pro-
mocién social, ya en el trabajo, ya en la educacién, ya en cualquier actividad den-
tro del espacio publico, puesto que el beneplicito del varén, padre o marido, ser
tutelar en definitiva, ha sido posible dentro de estos parimetros de respeto a la
norma. Al mismo tiempo, desde la perspectiva de estas mujeres, el uso de esta pren-
da ha ayudado a conciliar su decidido empefio en desarrollar nuevos roles sociales
con la preservacién de una identidad cultural que les viene dada por siglos de obser-
vancia cordnica, de modo que la nueva definicién de su papel en la sociedad no ha
violentado su integracién dentro de la comunidad de creyentes.

La profesora de la Universidad de Granada, Teresa Ortiz Gémez, presentd,
a través de su comunicacion titulada Las matronas y la ilusion de la docencia obs-
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Dentro de los modelos de feminidad acufiados por el imaginario burgués
decimonénico tenemos al “dngel del hogar”, que la comunicacién de Dolores
Fuentes Gutiérrez, de la Universidad de Granada, asimilé a las escritoras alineadas
con la sensibilidad romdntica de la primera mitad de la pasada centuria. Tomé
como punto de partida la contradictoria ideologia liberal que a la par que hace del
individuo y de su liberacién el eje de toda su concepcidén tedrica, se conduce con
un claro prejuicio sexual, al reducir a la mujer al espacio de la domesticidad y al
de la sumisién. Por lo que respecta al acto de creacién literaria, las implicaciones
de tales extremos son evidentes, en un momento en que desde mediados del die-
ciocho se est4 fraguando la nueva identidad del “yo” poético que, desde Rousseau
hasta Byron, va a desembocar en la sensibilidad romdntica ochocentista.

La autora perfila, a través de la nueva prensa para mujeres que se difunde con
éxito en las primeras décadas del XIX, las pautas de este imaginario colectivo que
encierra la subjetividad con que se observa y califica a la mujer canénica: la irracio-
nalidad, el sentimiento, el pudor, la modestia, la bondad y, por encima de todo, el
amor, que no la pasién, otorgdndole, eso si, en razén de su posicién de guardiana
del hogar, una serie de virtudes que la convierten en espejo moral donde el varén
debe mirarse. Es precisamente esta posicién de relativa autoridad doméstica y ese
dominio sobre los sentimientos, graciosa concesién de la subjetividad masculina del
momento, lo que es aprovechado por una serie de escritoras para trascender desde el
espacio privado de sus escritorios a la arena publica que mide el éxito editorial de sus
novelas y creaciones. Esta representacién del rol sexual atribuida al Romanticismo es
lo que permite, en palabras de la autora de la comunicacién “que las mujeres pue-
dan escribir como “mujeres” en lugar de “a pesar de ser mujeres”, tal y como habfa
venido sucediendo hasta entonces. Si bien el peaje necesario para la aceptacién social
de este ejercicio creativo fue la renuncia expresa a constituirse en el rebelde sujeto
prometéico, transgresor de cuanto existe, moderando necesariamente, con plantea-
mientos que se podrian considerar como conservadores, sus presupuestos draméti-
cos. No obstante la lucha entre el querer ser y el poder ser se advierte en la obra poé-
tica de escritoras como Gertrudis Gémez de Avellaneda, Carolina Coronado o
Angela Grassi, algunos de los modelos analizados por la autora de la comunicacién.

Por lo que respecta a la imagen visual acufiada por el arte plistico y, tam-
bién, por los medios de comunicacién actuales, tres fueron las comunicaciones
centradas en este dmbito temdtico. Elsa Plaza Miiller, de la Universidad de
Barcelona, hablé de Rituales femeninos y temporalidad biolégica en algunos ejem-
plos del arte contempordneo. Retomando algunas conclusiones obtenidas dentro
del campo de la psicologia social que hacen demostracién de cémo la figura
materna es la orientadora tanto de la memoria individual como colectiva, anali-
za algunos ejemplos de expresion artisticas femeninas, como la obra de la artista
cubana Ana Mendieta, la obra de la japonesa Shigeko Kubota y, sin despreciar lo
escrito, un cuento de Mercé Rodoreda, para identificar algunas de las formas mds
usuales de manifestarse o decirse en femenino. Asi, trasladando al arte esa idea
central de la madre transmisora, comunicadora oral de las intensas vivencias coti-
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Finalmente, Felicidad Locertales, profesora de psicologia social de la
Universidad de Sevilla, se refirié al trabajo de una mujer, Lola Alvarez, especial-
mente conocida en el 4mbito audiovisual andaluz por la atencién que dedica a
las experiencias cotidianas de las mujeres de este entorno regional.
Concretamente la comunicacién analiza los mensajes y las imdgenes emitidas a
partir del programa de televisién “Los Reporteros” durante un periodo que va de
1990 a 1995, un programa informativo no diario de la cadena Canal Sur
Televisién que aborda especialmente temas de actualidad.

El trabajo de investigacién llevado a cabo por Felicidad Locertales se encaminé
a medir porcentualmente y cuantificar las presencia en pantalla de los temas rela-
cionados con la mujer, presentando unos resultados concluyentes al respecto. De los
227 programas analizados y los 640 temas diferentes tratados en ellos, 85 tocaron
por entero o parcialmente temas de mujer, un 13°5% del total. Una vez identifica-
dos dichos programas, y siguiendo una minuciosa metodologfa propia de la psico-
logfa social, se terminé por agrupar tematicamente los contenidos de dichos pro-
gramas hasta obtener un elenco de diez bloques temdticos que van desde el estudio
de las relaciones de pareja, hasta la violencia contra el sexo femenino, pasando por
los roles profesionales, la lucha activa por lograr mejoras o la atencién a los proble-
mas sociales y de marginalidad. De forma novedosa, se introdujo también una lec-
tura, a partir de la confeccién de un “patrén de observacién y descripcion’, de la
imagen y los parlamentos de la presentadora, atendiendo a sus movimientos de cabe-
za, mimica del rostro, mirada, torso, expresion verbal y escenografia que utilizaba.

La mesa redonda constituyé un auténtico panel interdisciplinar en el que las
cuatro participantes, de acuerdo con la estrategia reflexiva de los Coloquios de la
AETHM, contribuyeron a corregir la mirada excesivamente eurocentrista largo
tiempo visible en la historiografia tradicional. Junto a este reforzamiento de “la
otra mirada”, la amplia temdtica abordada por las ponentes ofrecié la oportuni-
dad de dar cabida a la discusién cientifica sobre temas cldsicos, como la situacién
de las mujeres en la cultura isldmica, junto a temas candentes y de notable actua-
lidad - es el caso de las comunidades indigenas de Chiapas-.

En la sesién participaron Dolores Juliano (Universidad de Barcelona),
Giuliana Di Febo (Universidad de Roma), Traki Zannad Bouchrara (Universidad
de Tunez) y Diana Marre (Universidad de La Pampa-Universidad de Barcelona).

Dolores Juliano bajo la propuesta temética de Modernizacion y mujeres
indias: comunidades indigenas de Chiapas, partié de un andlisis critico de las con-
ceptualizaciones y discursos que se hacen sobre las mujeres del tercer Mundo;
para pasar, a continuacién, a caracterizar la actividad de unas mujeres indigenas
que caminan entre la pauperizacién y la marginacién, entre lo tradicional y lo
moderno. Finalmente se centré en las Leyes de las Mujeres -antecedentes y refor-
mulaciones- y las reivindicaciones de éstas.

La participacién de Dolores Juliano estuvo centrada en su trabajo sobre las
comunidades de Chiapas que, por haberlo publicado con anterioridad, no apa-
rece en estas actas.
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L}L RELIGIO_SIDAD FEMENINA: UN MEDIO DE RECONOCIMIENTO SOCIAL DE LA MUJER ...

tema central de lo que aquf nos ocupa'. Los he sacado a colacién por ser el marco
necesario que permite una mds exacta valoracién de los aspectos religiosos.

La religiosidad griega se manifestaba a través de una gran profusién de cul-
tos y ritos, desarrollados en un doble plano, el privado y el publico u oficial.
Tanto en uno como en otro, la participacién femenina era ampliamente recono-
cida y ejercida. Son numerosisimos los testimonios literarios y artisticos que nos
hablan de ello. Cabe anotar, no obstante, que tanto en este aspecto como en otros
muchos, es Atenas la ciudad que nos proporciona un mayor y mds claro acerbo
documental, de manera que habré de referirme a la situacién alli, no extrapola-
ble automdaticamente al resto de las poleis griegas, si bien, como veremos, otras
ciudades ofrecen testimonios en alguna medida similares a los atenienses. En
cualquier caso, es precisamente esta presencia femenina en la vida religiosa la que
hace de la religién,- que, como en los demds pueblos antiguos, también entre los
grlegos impregnaba todos los actos de la ciudad- un factor esencial de su inser-
cién en la sociedad, perceptible desde luego en el 4mbito privado, pero de un
modo més manifiesto en el pablico®.

El papel desempefiado por las mujeres en el mantenimiento de la cohesién y
la estabilidad de la familia las convertfa en las indispensables cooperadoras de sus
actividades rituales: era la guardiana del hogar doméstico, nticleo familiar funda-
mental y por ello tenfa un papel protagonista en la religién privada. La mujer
como duefia de la casa se encargaba de repartir a los esclavos nuevos, los higos
secos, nueces y granos que simbolizaban su integracién en el oikos. Ella era la que
cotidianamente rendfa culto a Hestia, diosa protectora del hogar. En las pricticas
funerarias, la intervencién de las mujeres de la casa, especialmente en el momen-
to de las lamentaciones que acompanaban la exposicién del difunto, era muy des-
tacada. Pero es en la vertiente publica de la religién donde esta mostraba con mds
fuerza su carcter integrador, por las razones que vamos a exponer a continuacién.

Era una norma bastante generalizada que los cargos religiosos, es decir, los
sacerdocios de divinidades femeninas fueran desempefiados por mujeres, como
eran varones los nombrados para los correspondientes divinidades masculinas La
interpretacién que, como hace Sue Blundell en un reciente libro?, ha merecido el
papel concedido por los griegos tanto a las diosas como a sus adoradoras feme-
ninas, es el de representar un reconocimiento del significado social del principio
femenino. No obstante, existen algunas notables excepciones a esta regla‘.

' No voy a ofrecer una recopilacién bibliografica exhaustiva de obras relativas a todos estos
aspectos, sino sélo algiin ejemplo orientativo. Para lo dicho en dltimo término, cf. C. Vatin,
Citoyens et non-citoyens dans le monde grec, Paris 1984, pp. 117 y ss.

2 Cf. L. Gernet- A. Boulanger, Le Génie greoc dans la religion, 1070, pp. 242 y ss; J.P. Vernant,
Mythe et Penste. chez les Grec, pp. 97 y ss.

3 S. Blundell, Women in Ancient Greece, Londres 1995, p. 163

4 Cf. E. S. Holderman, “Le sacerdotesse: requisiti, funzioni, poteri”, en G. Arrigoni (ed.), Le
donne in Grecia, Roma, 1985, pp. 299-344.
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EL ORDO MARTRONARUM Y LOS ESPACIOS FEMENINOS EN LA ROMA ANTIGUA.

La concentracién de las fiestas femeninas en los meses de primavera y vera-
no, coincidiendo con el calendario agricola, es un dato mds que refuerza la rela-
cién de los cultos femeninos con la fecundidad de las mujeres y de la naturale-
za en general.” Tales fechas coinciden con las correspondientes a las celebra-
ciones militares (de marzo a octubre) que marcaban el inicio y final de las cam-
pafias del ejército romano. En suma, con un desarrollo paralelo pero con carac-
terfsticas muy diferentes, se celebraban en Roma fiestas masculinas que refor-
zaban el papel de los hombres como soldados y femeninas que ensalzaban a las
mujeres como madres.

No obstante, independientemente de la clara separacién entre los calenda-
rios festivos de hombres y mujeres, éstas imitardn los modelos de actuacién mas-
culina en sus pricticas cultuales. Para honrar a sus diosas, las romanas, sobre todo
las matronas, se reunfan, tomaban decisiones y elegfan a sus representantes como
sacerdotisas, ¢ incluso podian pagar a sus expensas las ofrendas o la estatua divi-
na; con cierta ironfa, algunos autores dicen que, en verdad, era la fortuna de sus
maridos la que ellas usaban. En estas circunstancias, las matronas se vefan obli-
gadas a organizarse y a dotarse de sus propios lugares de expresion, los templos,
aunque lo hicieran sélo. para tratar cuestiones religiosas y el 4mbito privado'
Muy posiblemente, la experiencia acumulada en las précticas religiosas favorecié
que las romanas, sobre todo las matronas, colectivamente protagonizasen hechos
de interés publico, en las que demostraron su capacidad de iniciativa, y que tuvie-
ron lugar sobre todo a lo largo de la Republica.”

Algunas de estas acciones de las mujeres, como el mito de las Sabinas que se
remonta a los origenes de Roma, o las actuaciones de personajes femeninos del

7 Salvo el caso particular del mes de diciembre, las fiestas del calendario romano se concentraban
entre marzo y octubre, destacando la agrupacién de las femeninas entre abril y agosto. Vid. H. H.
Scullard, op. cit., pp. 259-276.

' N. Boéls-Janssen en op. cit., p. 279-283 refiere que los actos protagonizados por mujeres no se
explican si éstas no estaban dotadas de organizacién.

¥ Algunos de los actos mds conocidos de los protagonizados por las romanas de la Repdblica son
mencionados por L. Peppe en Posizione giuridica e ruolo sociale della donna in et repubblicana,
Roma, 1984, pp. 12-13, 17-50 y 118-127. Entre otros, merece la pena citar los siguientes: 449 a. d. C.,
protestas contra los decemviros; 395 a. d. C., aportacién de sus joyas para realizar un voto al dios Apolo,
lo que repiten en el 390 a. d. C. por el desastre galo acaecido en la ciudad romana; 331 a. d. C., impo-
sicién de la pena de muerte a 170 matronas acusadas de envenenamiento a sus maridos; 207 a. d. C,,
eleccién de 25 representantes para recoger las contribuciones de las dotes en plata de las mujeres y reali-
zar una ofrenda a la diosa Iuno Regina en el Aventino; 195 a. d. C,, solicitud de la anulacién de la ley
Opia, que consistia en limitar la ostentancién del lujo en piblico y que al final se abrogé; 186-180 a. d.
C., muerte de mujeres implicadas en el episodio de las Bacanales; 42 a. d. C., ante la exigencia del pago
de tasas a las 1.400 matronas mds ricas, gracias a la intervencién de Hortensia, la cifra se rebajé a 400
mujeres. Vid. también sobre estos episodios, C. Herrmann, Le réle judiciaire et politique des femmes
sous la République romaine. Bruselas, 1964, pp. 30-115. Partiendo de la existencia de esta serie de
hechos, R. Shepard Kraemer (op. cit., p. 52) llega a calificar a las matronas como una clase.
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EL ORDO MARTRONARUM Y LOS ESPACIOS FEMENINOS EN 1A ROMA ANTIGUA.

En estos hechos, destaca la actuacién de las sabinas como defensoras de los
intereses de sus esposos e hijos, pero sobre todo de la ciudad romana, lo que les
reconocié el primer rey latino. Rémulo, en efecto, se encargé de llevar a estas
sabinas a Roma, donde urdié su rapto como tinico medio de obtener esposas para
los fundadores de la comunidad; de este modo, estas mujeres acabaron compar-
tiendo con sus esposos el mito de generacién heroica para la posterldad Con
estas acciones, este monarca definfa el estatuto femenino en la Roma primitiva,
el matrimonio, pues él se habifa encargado de empujarlas hacia los esponsales con
los varones de su reino.*

Dados sus orfgenes, las Matronalia recuerdan sobre todo a las mujeres-
matronas para resaltar su condicién de esposas y madres, a lo que conduce el
matrimonio. Por ello, resulta un tanto sorprendente la fecha elegida para su cele-
bracién, que inaugura el mes de marzo, dedicado a Marte y a los cultos guerre-
ros; el mismo dfa 1, tenfan lugar las Feriae Martis. De todos modos, es posible
entender la eleccién de esta fecha, si se relaciona esta fiesta con el comienzo del
afio arcaico lunar, que se colocaba bajo la proteccién de Juno, quien ademds tam-
bién presidfa las kalendas de todos los meses. Segun algunos autores, la coinci-
dencia con las Matronalia responde al afén de ligar el inicio del calendario con la
mujer y el matrimonio, y no sélo con la fecundidad (lo que parece indicar la
advocacién a Tuno Lucina), para lo que habfa otras fiestas a lo largo del afio.”

El comienzo del afio vinculado directamente con Juno y las mujeres reforzé
la importancia social y no sélo religiosa de las Matronalia. Pero, dado que la fies-
ta acogfa a todas las casadas, la divinidad homenajeada no podia ser otra que
Juno, la patrona por excelencia de estas matronas y del matrimonio, aunque su
culto era muy variado e inclufa la tutela sobre otros modelos femeninos, tales
como la virgen, la casada con o sin hijos, etc. Fue tal la popularidad de la esposa
de Jupiter en la religién femenina, que esta expresién se convirtié en el equiva-
lente para las mujeres del genius protector para los varones.”

A pesar de que algunos autores resten importancia a la fecundidad como ele-
mento destacado en el ritual de las Matronalia, y en contrapartida resaltan el
papel del matrimonio, la presencia de Iuno Lucina parece contradecir tales plan-
teamientos. Entre los miiltiples epitetos de Juno, se opté por la eleccién de
Lucina (término relacionado con Lux), la que protege a las parturientas en el difi-
cil momento del alumbramiento de los hijos. En este caso, se enfatiza la condi-

% J. Gagé, op. cit., p. 69.

* 0. de Cazanove, “art. cit.”, p. 161.

» N. Boéls-Janssen, op. cit., pp. 311-319. Vid. también G. Dury-Moyaers, “Apercu critique de
travaux relatifs au culte de Junon”, Aufstieg und Niedergang der Rémischen Welt, I1.17.1, Berlin-Nueva
York, 1981, p. 15.

% J. Gagé, op. cit., pp. 63-65 y, sobre todo, J. Rives, “The Iuno Feminae in Roman Society”,
Echos du Monde clasique / Classical Views, 1992, XXXV, n.s. 11, pp. 33-49, sobre todo la p. 46.
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EL ORDO MARTRONARUM Y LOS ESPACIOS FEMENINOS EN LA ROMA ANTIGUA.

Estos tltimos elementos festivos (los regalos, el banquete a los esclavos e
incluso los disfraces) también estdn presentes en las Saturnalia, donde el marido
era el homenajeado el 17 de diciembre - luego entre los dias 17 al 23, a partir del
siglo [ d. C.-. La celebracién de las Saturnalia a finales del afio solar revela otros
paralelismos entre cultos masculinos y femeninos, en el sentido que las celebra-
ciones de varones parecen marcar el término del afio solar, mientras que las fies-
tas de mujeres indican el inicio del lunar.*'

Las Matronalia, que parecen haber surgido en la época de los fundadores de
Roma, adquirieron una enorme popularidad, que no disminuyé con el paso del
tiempo. Ni siquiera el cristianismo consigui6 suprimir la celebracién de esta fies-
ta, criticada por Tertuliano y otros autores cristianos posteriores.”” No obstante,
da la impresién de que en su evolucién, las Matronalia acabaron resaltando el
acto social en detrimento de las pricticas cultuales. La pervivencia de tales home-
najes a las casadas y al matrimonio, aunque estuviesen desprovistos de su conte-
nido religioso, revela el mantenimiento de un modelo femenino a lo largo de la
historia de Roma. Con ligeras diferencias, en el culto a Fortuna Muliebris se repi-
te tal prototipo de mujer, donde la univira, casada pero dependiente de un dnico
marido, asume el protagonismo ritual.

El culto a Fortuna Muliebris y el protagonismo de las univirae

A propésito del culto a Fortuna Muliebris, dado que sus origenes se relacio-
nan con notables acontecimientos de los comienzos de la Repiblica, la historio-
graffa antigua proporciona un detallado relato, en el que a veces se aprecian lige-
ras contradicciones. Los hechos remiten a la victoria de las mujeres sobre
Coriolano, de lo que dan cumplida informacién Tito Livio, Dionisio de
Halicarnaso o Valerio Méximo, entre otros autores de la Antigiiedad.”

A partir de la informacién de los autores greco-romanos, los hechos que
motivaron la fiesta dedicada a Fortuna Muliebris habrian sucedido del siguien-
te modo. En los inicios del siglo V (en el afio 493 segin Dionisio de
Halicarnaso y en el 489/88 seglin otros autores), Coriolano, un aristécrata
romano, se habfa convertido en el lider de los volscos, enemigos de Roma, la

3! Sobre las Saturnalia, vid. H. H. Scullard, op. cit., pp. 87 y 205-207. Sobre sus paralelismos con
las Matronalia, vid. N. Boéls-Janssen, ibid., p. 318.

32 N. Béels-Janssen, ibid., p. 316.

3 Tito Livio, I1, 40, 1-2; Dionisio de Halicarnaso, Antigiiedades Romanas, VIII, 39-54 y Valerio
Miximo, V, 2, 1 y 4, 1. Para estas dos dltimas obras, vid. A. Alonso y C. Seco, Dionisio de Halicarnaso.
Historia Antigua de Roma. Libros VII-IX, ed. Gredos, Madrid, 1989 y F. Martin Acera, Valerio
Miximo. Hechos y dichos memorables, ed. Akal, Madrid, 1988. Sobre estos testimonios y otras referen-
cias de Festo (282 L) y Plutarco (Coriolano, 37), vid. N. Béels-Janssen, ibid., p. 373, nota 4.
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EL ORDO MARTRONARUM Y LOS ESPACIOS FEMENINOS EN LA ROMA ANTIGUA.

Con el objeto de que tal hazafia femenina fuese recordada por la posteridad,
para honrar a estas mujeres, las autoridades ptiblicas masculinas decidieron elevar
un templo y una estatua a Fortuna Muliebris, en el mismo lugar donde habia teni-
do lugar el encuentro con Coriolano; exactamente, a cuatro millas de Roma, en la
via Latina. Las matronas no esperaron a que se consagrase el templo y alli mismo
conmemoraron el primer aniversario de este acontecimiento, un 6 de diciembre
del ano 487.” El natalicio del templo se desarrollé meses mds tarde, el 6 de julio
del afo siguiente y en esta ocasién, las matronas a sus expensas clevaron una
segunda estatua a la diosa. Como muestra de su satisfaccién por la iniciativa feme-
nina, esta segunda estatua de Fortuna Muliebris lleg6 a hablar para agradecer la
ofrenda matronal, hecha segtin las reglas y sus palabras habrian sido las siguientes:

“Conforme a las sagradas leyes de la ciudad, oh matronas romanas, (...) me
habéis ofrecido este templo” >

A partir de este afio (486?), las matronas veneraban a esta divinidad el 6 de julio
y en este recinto extraurbano.” No obstante, sélo se permitia la participacién de las
univirae, quienes se encargaban de adornar la estatua de Fortuna Muliebris, y la pri-
mera mujer que asumié tal honor fue Valeria. Las recién casadas se limitaban a llevar
las guirnaldas de flores, rogando a la diosa que les proporcionara una afortunada
fecundidad. Estos rituales evidencian la relacién con el matrimonio, dada la presen-
cia exclusiva de las casadas y ademds una sola vez, lo que implicaba la exclusién de
jovenes virgenes, cortesanas o de las mujeres que habfan tenido m4s de un marido.

El protagonismo de la univira en el ritual, la eleccién de una Fortuna apoda-
da Muliebris y la aparicién de los tres personajes femeninos del agmen ante
Coriolano, son aspectos de esta fiesta que han llamado poderosamente la aten-
cién de los investigadores.

En relacién a Fortuna, invocada como diosa de la suerte tanto por hombres
como por mujeres, la aparicién del epiteto de Muliebris en este caso y el conoci-
do de Virilis en otros, evidencia una dualidad de lo masculino y lo femenino en
el culto a esta divinidad.” Entre las multiples Fortunas (Primigenia, Virgo,

%7 Dionisio de Halicarnaso, Antigiiedades romanas, VIII, 55, 4.

3 Sobre las frases pronunciadas por la diosa, vid. Valerio Méximo, 1, 8, 4 y también Dionisio de
Halicarnaso, ibid., VIII, 56, 2 y Plutarco, Coriolano, 57. Vid. también, entze otros, J. Champeaux, op.
cit., p. 337 y J. Gagé, op. cit. p. 53, nota 1.

» Respecto al templo en honor de Fortuna Muliebris, inaugurado por el cénsul Proculus
Verginius, segin H. H., Scullard (op. cit., pp. 160-161), éste dato no figura en el calendario. Vid. tam-
bién, Dionisio de Halicarnaso, ibid., VIII, 55; J. Gagé, ibid., pp. 4 y 53-54 y E Champeaux, ibid., pp.
368-373.

“ N. Boéls-Janssen, op. cit., pp. 373 y 388.

“ Sobre el culto a Fortuna en general y a Fortuna Muliebris, en particular, vid. sobre todo J.
Champeaux, op. cit., pp. 335-373 e 1. Kajanto, “Fortuna”, Aufstieg und Niedergang der Rémischen
Welt, I1.17.1, Berlin-Nueva York, 1981, pp. 502-558, en especial pp. 511-512. ]. Gagé en “Matrones...”,
p. 49, destaca el posible origen volsco y sabino de la Fortuna Muliebris.
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E MONACATO COMO ESPACIO DE CULTURA FEMENINA. APROPOSITO DE LA INMACULADA...

La accién de fundar un monasterio o convento, siempre que dispusieran de
capacidad y recursos para movilizar influencias, fue una actividad abierta a la par-
ticipacién de las mujeres. Es mds, fundar se ha mostrado como uno de los pocos
campos de accién social permitida y reconocida a las mujeres. Una modalidad de
accién que, formalmente, logré integrarse en las expectativas vertidas sobre su
género femenino, y cuya valoracién se presta a visiones distintas. Hubo reinas o
mujeres muy préximas a la corona, que apoyaron en sus origenes diversas érde-
nes religiosas femeninas con su empefio fundacional. Ha sido muy alto el nime-
ro de mujeres de la nobleza implicadas en la creacién de conventos o monaste-
rios de diferentes 6rdenes religiosas. No faltan iniciativas de mujeres provenien-
tes de grupos urbanos, desde los oligdrquicos a los menos favorecidos por la for-
tuna social. Son mujeres que fundan para sf o para otras; que aportan todo su
patrimonio a la empresa y a la accién politica de la gestién fundacional o que
ceden por testamento sus bienes para que otras se vistan con sagrados habitos®.

Durante los siglos XV y XVI, se ha demostrado que la variable femenina
adquiere nuevas combinaciones en las estadisticas sobre fundaciones mondsticas.
El perfodo recoge un notable incremento de las fundaciones y, dentro de esta
variable, un aumento considerable de las casas religiosas femeninas de nueva cre-
acién. Se democratizan los agentes fundacionales, en general, y en particular la
presencia femenina se hace mds intensa',

;Cémo interpretar estos valores estadisticos? ;Porqué tantas energias feme-
ninas volcadas en el mundo religioso regular?

Los conventos femeninos fundados durante este periodo no son ajenos a la
expresién de valores e intereses de linaje, sean de la alta nobleza o de los grupos
urbanos en ascenso y consolidacién. Como es sabido, durante el siglo XV se gene-
raliza la figura del patronazgo que vincula la institucién regular a la familia del fun-
dador, segun las leyes de masculinidad y primogenitura que rigen el mayorazgo.

Pero con el fenémeno de la sefiorializacién mondstica, se pueden conjugar
estrategias femeninas. Propuestas conscientes de construccién de espacios para si.
Espacios de retiro propio, no sélo apropiado, para la viudedad, mediante fé6rmu-
las de uso que incluyen la ocupacién de aposentos privados dentro del recinto
conventual; derechos de acceso a la clausura, desde finales del siglo XV fuerte-

19 Véanse, por ejemplo, CASTRO, Manuel de, Monasterios hispdnicos de clarisas desde el siglo XIII
al XVI, “Archivo Iberoamericano”, 185-188 (1987) pp. 79-122; numerosos ejemplos pueden obtenerse
en los trabajos publicados en MARTT MAYOR, José y GRANA CID, Mz del Mar, (Coor.), Las clarisas
en Espafia y Portugal. Congreso Internacional, 4 vols. Madrid, 1994; y I Congreso Internacional del mona-
cato femenino en Espasia Portugal y América 1492-1992, 2 vols, Leén, 1993,

" MIURA ANDRADES, José Marfa, Una aproximacién a la presencia de las érdenes mendicantes
en el reino de Sevilla durante la Edad Media. Elenco de fundaciones, “Isidorianum”, 8 (1995), pp. 155-194.
Del mismo autor, Las fundaciones de la Orden de Predicadoves en el reino de Cérdoba, “Archivo
Dominicano”, T. IX (1988) pp. 267-372.

76







































































































































































































































































































































































































































































































































PAUTAS HISTORICAS DE SOCIABILIDAD FEMENINA

var, la mujer de la plebe podia anudar relaciones de pareja con mds libertad, podia,
como el pedn sin bienes, tener hasta la posibilidad de concretar la eleccidn que sus
sentimientos amorosos le marcaban”*

Una idilica visién sin duda las de estas mujeres rurales “harapientas y descalzas
cuya condicién de tales les permitia el libre ejercicio de su sexualidad sino también
la libertad, el beneficio y la capacidad adicional de escoger pareja entre una amplia
gama de candidatos. Una visién en la que, sin embargo, podemos hallar vigentes los
elementos seleccionados y jerarquizados desde el siglo XVIII como formas de la
sociabilidad femenina inconveniente en términos de una cultura nacional.

La holgazaneria manifiesta en la actitud doméstica ante el comer, la prepa-
racién de los alimentos y las formas de habitar una casa y la eventualidad de la
relaciones afectivas eran, segtin Carri6 de la Vandera, las caracteristicas de

“La gente que compone la mayor parte de los habitantes de la dilatada y fér-

til provincia del Tucumdn”®

Hasta aqui, podria decirse que si bien es posible intuirla, no hay en la obra
de Carrid, una vinculacién explicita entre las formas de sociabilidad rural descri-
tas y la nocién de “civilizacién” propia de la época. Sin embargo, esa vinculacién
puede hallarse en la preocupacién manifestada por el autor al sefialar que si bien
esas eran las caracteristicas de la mayor parte de los habitantes rurales de los
entornos de las ciudades de Montevideo y de Buenos Aires y de la dilatada y fer-
til provincia del Tucumén

“Todos los demds habitantes son gente muy capaz de civilizacién”*

Resulta evidente que todos los demds habitantes a los que Carrié considera-
ba capaces de civilizacién no podian ser otros que los habitantes de ciudades o de
ndcleos urbanos. Una idea, la de la falta de ciudades o de concentraciones urba-
nas o la del vacio poblacional a la que el autor vinculaba con la idea de precarie-
dad, miserabilidad y falta de civilizacién.

“la falta mayor es la de colonos, porque una provincia tan dilatada y féreil
apenas tiene cien mil habitantes... Las dos mayores poblaciones son Cérdoba y
Salta. Las tres del camino itinerario, que son Santiago del Estero, San Miguel del
Tucumdn y Jujuy, apenas componen un pueblo igual al de Cérdoba y Salta, y todas
... con el nombre de ciudades no pudieran componer igual nikmero de vecinos a la
de Buenos Aires. Cien mil habitantes en tierras fértiles componen veinte mil veci-
nos de a cinco personas, de que se podian formar 200 pueblos numerosos de a cien
vecinos, con 500 almas cada uno... No conoce esta miserable gente, en tierra tan
abundante, mds regalo que la yerba del Paraguay, y tabaco, azicar y aguardiente,
y asi piden estas especies de limosna, como para socorrer enfermos, no rehusando dar

por ellas sus gallinas, pollos y terneras, mejor que por la plata sellada”®

% Mayo 1995, 184.

8 Carrié de la Vandera [c. 1775], 1973, 258.

& Carrié de la Vandera [c. 1775], 1973, 260.

8 Carrié de la Vandera [c. 1775], 1973, 253-255.
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