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A comienzos de los afios setenta del siglo pasado tuvimos la suerte, por azares cine-
gético-arqueologicos, de descubrir el valle solitario nemoroso y el arroyo sonoroso de la
Garganta del Cuervo, con las hermosas ruinas del monasterio y de los eremitorios
emboscados en ambas laderas. En los afios siguientes transcurrieron agostadores dias de
verano y largas y frias noches de invierno en furtivos recechos y otros pecados de juven-
tud, pateando desde el puerto del Moro o la pasada del Helecho al puerto del Viento y
cancho de los Venados, o desde la cuerda del Alisoso al puerto de la Cebada, pesquisan-
do paso a paso el viejo y frustrado desierto cenobitico-eremitico, que no anacorético. De
estas frecuentaciones, y del hallazgo del Libro Becerro, del de Difuntos seglares, y otros
documentos que habian sobrevivido al expolio y destrucciones desamortizadoras, surgiod
veinte afios atras una breve monografia sobre este Desierto eremitico del Carmelo
Descalzo, sin mas pretensiones que las de, en cierto modo, un memorandum introspec-
tivo.

Ya por aquellos afios la autora de este concienzudo estudio que ahora prologamos
colaboraba, desde su etapa como alumna nuestra en Arqueologia Medieval, en la linca
de investigacion castellologica que profesamos, publicando interesantes y maduros tra-
bajos sobre el desaparecido Castillo de la Villa de Cadiz' o en torno a la muralla urbana
medieval gaditana? acerca de las fortalezas de Fuengirola® y de Santiago®, o de la plaza
de Cadiz’. En coautoria de don Rodrigo Valdecantos, otro proximo y leal colaborador de
la Universidad de Cadiz, publica asi mismo un trabajo sobre el pequefio castillo alfonsi
de Torre Estrella®, o unos centenares de bien estructuradas paginas de alta divulgacion
sobre la arquitectura defensiva en Andalucia’. Ademds, de unos afios a esta parte, la Dr*
Fresnadillo colabora en nuestro curso anual de castellologia medieval, en la sede abu-
lense de la Fundacion “Claudio Sanchez- Albornoz”, con una seccion sobre fortifica-
ciones eclesijsticas.

Este volumen constituye la version definitiva del trabajo presentado por la autora
para la colacién del grado de Doctor, titulado “Estudio de la cotidianidad de un Desierto

'.- El castillo de la villa de Cddiz (14672-1947). Una fortaleza medieval desvanecida. Ed. Fundacién Municipal
de Cultura. Catedra Adolfo de Castro. Cadiz, 1989.

.- “En torno al recinto medieval de la villa de Cadiz” en III Congreso de Arqueologia Medieval Espafiola
(Oviedo, marzo-abril de 1989). Ed. A.EE.AM. - Univ. de Oviedo, pags. 440-447.

“El castillo de Fuengirola: una fortaleza del Estrecho”, en Actas del I Congreso Internacional ‘El Estrecho
de Gibraltar’, (Ceuta, nov. 1987). Ed. UN.E.D., Madrid, 1988, pags. 411-424. Diez afios después abordaria de
nuevo el asunto en un denso volimen: La fortaleza de Fuengirola y su territorio (Aproximacion historica). Ed.
Servicio de Publicaciones de la Universidad de Cadiz, 1998.

.- “Canteros, canteria y simbologia en el Castillo de Santiago (Sanlicar de Barrameda, Cadiz)”, en Estudios
de Historia y de Arqueologia Medievales, Vol. 1X, 1992, Universidad de Cadiz, pags. 131-160.

>~ “Las fortificaciones de Cadiz y su evolucion”, en Memoria de la Academia de San Romualdo de Ciencias,
Letras y Artes. San Fernando. (Curso 1989-90), Cadiz, pags. 37-49.

8- “El castillo de Torre Estrella (Medina Sidonia, Cadiz)”, en Actas del II Congreso de Arqueologia Medieval
Espafiola (Madrid, 1987), pags. 177-188.

'.- Castillos de Andalucia, en “Castillo de Espafa”, tomo I, pags. 39-386. Ed. Everest, Ledn, 1997.
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Cenobitico. San José del Cuervo, OCD”, realizado bajo nuestra direccion académica, y
leido en la Universidad de Céadiz en septiembre de 2003, obteniendo calificacion de
summa cum laude.

Antes de centrarse en los sucedido y en lo desaparecido durante casi trescientos afios
en las soledades del Desierto del Cuervo, la autora expone con moderado detenimiento
los confusos y obscuros origenes del eremitismo carmelitano, confutando con amable
delicadeza ciertos dislates de resignada aceptacion, y significando acertadamente como,
en 1270, la Ignea Sagitta de Nicolas e/ Galo supone el postrer gran impulso para man-
tener las raices eremiticas del Carmelo, solo retomado trescientos afios més tarde con la
reforma de la descalcez abulense, aunque para entonces la abominacion de la mitigacion
habia obtenido el refrendo pontificio con Inogencio IV en 1247 y con Eugenio IV en
1432, por tanto ni los recios caracteres de Cepeda y Yepes podian trascender el signo de
los tiempos que les cupo vivir. Ademas, con la perspectiva de los siglos trasncurridos
desde la reforma abulense, resulta evidente que la austeridad y el recogimiento conven-
tual de la nueva estricta observancia han sido mas fielmente mantenidos en los claustros
de los conventos femeninos que en los de los varones, cuya proclividad al aggiorna-
mento secularizante es bien conocida®. El remitismo cenobitico, fenémeno esencialmen-
te masculino, tenia magras posibilidades en el contexto apuntado, maxime tras la extra-
fia experiencia de la Condesa de Castellas, en Alcala de Henares, a finales del siglo XVI.

Cuando en diciembre de 1713 la pequefia comunidad provisional de carmelitas des-
calzos penetra en la Garganta del Cuervo, a pesar de haber sido advertidos de que le lla-
man Cuerbo porque saca los ojos; esto es porque todos al ver sitio tan aspero, i impe-
netrable se lastiman de melancolia que al ver aquel sitio por los ojos les entre i entrys-
teze, apuntaba en Europa un siglo poco favorable a experiencias eremiticas, salvo como
decoracion en los grandes jardines de las casas de campo de la nobleza britanica, y cuan-
do en 1789 el X Prior, Fr. Antonio de Cristo, labra en el antra hipogeo la heraldica car-
melitana y data consiguiente, sus penitentes usuarios no tendrfan ocasion de comprender
el significado de la fecha hasta veinte afios después, cuando, en agosto de 1810, el brazo
armado de los hijos de las Luces penetr6 a su vez en la Garganta del Cuervo, con poco
espiritu igualitario y, menos atin, fraterno. La morosa destruccion definitiva del Desierto
en los treinta afios posteriores no era mas que el triunfo politico de una derrota militar,
y la plasmacion de la victoria del clero secular sobre el regular. Respecto al anacoretis-
mo paleocristiano, para entonces ya ni era objeto de especulacion posibilista.

Luis de Mora-Figueroa
Cadiz, octubre de 2005

Al menos en noviembre de 1991 Juan Pablo II decret6 la posibilidad de mantener la disciplina contemplati-
va original en las trece comunidades de la Madre Maravillas, situacion reforzada por su canonizacion en 2003,
con lo que la recia hija del Marqués de Pidal proporcioné un halito de continuidad a su predecesora de 1535.
Ademas, a ella se debe el restablecimiento de la vida cenobitico-eremitica en el viejo Desierto salmantino de
Las Batuecas, tras sus esforzadas gestiones, sacrificios y trabajos entre 1936 y 1949.
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informacion que ha circulado sobre ellas, al margen de las muchas leyendas que se for-
jaron tras su abandono definitivo.

Dos razones justifican, a nuestro modo de ver, el descabalgamiento efectivo de la his-
toria y el silencio de los historiadores.

De un lado, los reparos naturales del lugar, aislado en el corazoén del Parque de Los
Alcornocales, sélo pregonado desde hace algunos afios por grupos de aficionados a la
acampada mas o menos agreste que llegaron a poner el sitio “de moda”, hasta que se
restringid y control6 su visita, no sin controversia, por la doble accién de la normati-
va protectora medioambiental v por su inclusion en los limites de una propiedad pri-
vada.

El acceso fue siempre, en verdad, largo y dificultoso, a través de un carril sin asfal-
tar que la lluvia deja con frecuencia impracticable al transito rodado y que desaparece, a
medio camino, al alcanzar la cota del molino. A partir de ahi, a campo traviesa, la llega-
da al monasterio impone un lento ascenso entre una vegetacion tan generosa y variada
como a veces complicada de salvar. Solo los escasos tramos de la calzada antigua. y
algunos bancos de piedra, ayudan intermitentemente a aliviar el trayecto.

Esta incomunicacion, garante de otro lado de la integridad de la Garganta, explica su
pertinaz despoblamiento, apenas roto por el paso de cabreros y cazadores y, en su
momento, por algunos bandoleros y maquis a los que sirvié de refugio.

Por eso, al tiempo que en 1835 abandonaban el lugar los tltimos frailes, el enclave
se desvincula por completo del progreso experimentado, desde entonces, por los tres
niicleos urbanos circunvecinos: Medina Sidonia, Benalup Casas-Viejas y Los Barrios.

Razones muy distintas explican la marginacion historiografica” del desierto, que,
desde luego, no se hubiera producido de haber sido ubicado en una zona a rentabilizar
por intereses industriales o de explotacién turistica, como de hecho asi ha ocurrido en
Otr0s Casos.

Sin més pasado, ni anterior ni posterior, que el que dejé impreso el eremitismo
descalzo, el estudio de la fundacién y la vida interior del cenobio parece que sélo
importaba a la intrahistoria de la Orden, proceso que hay que decir, se hace extensi-
vo a otros muchos ambitos de la historia de la iglesia. El divorcio mantenido hasta
fechas muy recientes entre las producciones intelectuales religiosas y laicas, mas
devocionales que rigurosas las unas, y puede que en exceso rigoristas las otras, se
pone de manifiesto en la ignorancia mutua de los resultados a la hora de tratar este
tipo de fenémenos.

Por fortuna, y justo es atribuir el esfuerzo a la historiografia académica, este foso ha
empezado ya a salvarse y ojald que la investigacion que ahora presentamos contribuya
también en ese sentido.

Sea como fuere, queda mucho camino por recotrer y asi se constatara con sélo revi-
sar la bibliografia anexa, mayoritariamente confesional en lo que a estudios especificos
se refiere, incluida la dnica obra general elaborada hasta ahora y que, pese a su incon-
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testable utilidad, cuenta ya con mas de cuarenta afios sin conocer una revision’, El resto
de la informacion se dispersa en algunos articulos publicados casi siempre en revistas de
circulacion interna, como Monte Carmelo o Revista de la Espiritualidad. Por lo comun,
se aprecia en todos ellos una tendencia a polarizar la visién del desierto ya desde un
enfoque global-devocional, ya con caricter monografico en torno a un ejemplar concre-
to. En paralelo, algo mas amplia, el elenco de obras tradicionales sobre El Carmelo, en
general.

Frente a esta perspectiva, mds exhortativa que informativa, se despliegan una serie de
trabajos, de vision laica, sobre la Iglesia y sus relaciones con la sociedad, con el estado,
o con las tramas econdmicas coevas a periodos determinados, entre los cuales se mues-
tran (realmente escasos todavia) los que se ocupan, como tema central, del clero regular.

En la relacion de obras que aqui se aporta han sido registradas exclusivamente aque-
llas que aparecen citadas a pie de texto; pese a que otras muchas, aun no siendo utiliza-
das para la redaccion final, sirvieron de apoyo y no poca ayuda para fundamentar refle-
xiones generales o complementarias. De ahi la relativa brevedad de la seleccion, ya limi-
tada de por si por la especificidad del tema, porque de hecho en algunos aspectos ape-
nas se conté con mayor informacién que la que aportaban las propias fuentes (inéditas o
publicadas). Hay que decir ademas que los variopintos frentes que el monasterio invita-
ba a tratar obligaron a la consulta de una bibliografia secundaria, en ocasiones cierta-
mente alejada de la que estdbamos acostumbrados a manejar, como es la que concierne
a la psicologia, la psiquiatria, a la medicina historica e incluso a la hidrologia. En estos
casos reconocemos haber acudido a tratados generales, obras introductorias o actas de
congresos de proyeccion interdisciplinar, donde los conceptos y la terminologia se mos-
traban mas accesibles.

En los ultimos afios se ha sucedido la publicaciéon de trabajos encaminados a recu-
perar la historia cotidiana y la microhistoria de las sociedades, vertiente que todavia no
parece sentirse muy atraida por conocer la interioridad de las familias religiosas.
Algunos tratadistas confesionales, con tendencia al relato episddico o a la descripcién
pormenorizada, se prestan por ahora a llenar este vacio informativo. A ellos hemos acu-
dido, como a la historia local o tradicional, sin reparar en tendencias ni obedecer a escue-
la alguna de pensamiento, aunque intentando mantener una distancia prudencial para que
siempre tuviera cabida el contraste critico.

En cuanto a las fuentes originales, la transferencia al Archivo Historico Nacional
de gran parte de los fondos de las fundaciones extinguidas. tras la exclaustracion y
desamortizacién del siglo XIX, facilita ahora su consulta. En nuestro caso, podemos
decir que el Libro Becerro, alli conservado, ha servido un auténtico guion para recu-
perar la vida cotidiana en El Cuervo, dada la profusién y la variedad temaética de los
manuscritos que en él se recogen. Otros archivos, eclesiasticos y laicos, estatales y
provinciales, ofrecieron la restante informacion, asi como los elementos necesarios de

*- FELIPE DE LA VIRGEN DEL CARMEN: La soledad fecunda. Santos Desiertos de Carmelitas Descalzos.
Madrid, 1961.
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referencia y/o comprobacidn. Incluimos también el listado de aquello cuya consulta
resultd productiva.

Por lo dicho hasta aqui se supondra que, a la hora de empezar el trabajo, careciamos
por completo de un modelo idéneo al que acudir, como tampoco conociamos un esque-
ma de estudio que, siendo integral sobre un monasterio (que si los habia), fuera a la vez
integrador del mismo en la trayectoria histérica del yermo y, menos ain, del yermo car-
melitano descalzo, por lo que el primer abordaje bibliografico condujo a inevitables dis-
persiones, cuando no al planteamiento de algunas vias muertas.

Aquel primer contacto indiscriminado con la materia puso enseguida en evidencia
tanto la complejidad del fendmeno eremiticogomo la diversidad de sus manifestaciones
en el tiempo, entre las cuales aparecia el yermo como una opcioén ni mucho menos pri-
vativa del Carmelo reformado. Parecia prioritario, pues, localizar sus rasgos difcrencia-
dores, aunque sin entrar en un examen transversal del eremitismo, sobre todo el medie-
val, que nos hubiera llevado por un derrotero progresivamente alejado de la pretendida
aproximacion al caso especifico de El Cuervo.

Con la modesta intencion de exponer someramente el hilo histdrico conductor del
cenobitismo eremita carmelitano se compusieron las paginas Preliminares, en las que se
percibira el proposito de no insistir ni en los origenes palestinos de la Orden, ni en los
acontecimientos que siguieron a su posterior implantacion en Europa, para centrarnos,
con algo mas de detenimiento, en la labor de recogida y renovacion de ese espiritu pri-
mitivo por parte de los Santos Reformadores, agentes y promotores al cabo de su vigen-
cia posterior.

Sorprendid descubrir, en lo que toca a esto Gltimo, la escasa informacion sobre el
tema aportada por la doctrina histdrica confesional, antigua y reciente, y que afectaba en
especial a la figura de Santa Teresa, desde tantos aspectos estudiada y siempre recono-
cida, porque lo fue, como activo principal de la Reforma (masculina y femenina) pero,
en apariencia, desconectada de la implantacion efectiva del desierto, puede que por tra-
tarse de un tipo de fundacion viable en exclusiva para los varones profesos. El caso era
que, en toda la bibliografia referida al yermo, la Santa s6lo era mencionada, y no siem-
pre, con caracter introductorio, a veces como modelo inspirador, a veces por su prota-
gonismo en la renovacion general de la Orden, de la que sin embargo el desierfo era con-
siderado, de manera unanime, como hijo predilecto.

Temiendo que la desvinculacion de Santa Teresa no fuera mas que un apriorismo,
decidimos comprobarlo directamente en su prolija obra escrita. El resultado fue, a la pos-
tre, la inclusion de un subepigrafe que constituye a nuestro parecer una de nuestras apor-
taciones originales mas interesantes, quizds la mas destacable, dada la propia trascen-
dencia del personaje. Como tantas otras cosas, de su entusiasmo y clarividencia, extrajo
la fuerza el Carmelo Reformado para disefiar un modelo de desierto “a campo abierto”,
como era el original, pero que efectivamente ya se habia concebido y, en su esencia,
experimentado en ¢l interior de los claustros de los conventos teresianos femeninos. La
generosidad y la inteligencia practica de la Santa hicieron pasar el testigo a la faccion
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masculina de la Orden, no sin antes insuflar el espiritu, tender los puentes y elegir a los
personajes que habrian de desarrollar el proyecto sobre el terreno.

De su mano llegé a las filas carmelitas Juan de la Cruz, propulsor efectivo del pri-
mer ensayo eremitico practicado en Bolarque, por lo que también parecia obligado dibu-
jar una semblanza valorando su aportacion en este sentido.

Comprobamos asi que, por efecto inmediato de la vocacion eremitica de Santa Teresa
y San Juan, el desierto se incorporé para siempre a la idiosincrasia de la nueva Orden,
actuando a la vez como simbolo y materializacién de la decidida vuelta al espiritu pri-
mitivo, espiritu al que faltaba la letra puesto que no aparecia regulado en las primeras
constituciones reformadas. La lectura de dos textos, escritos a caballo de los siglos XVI
y XVII, nos descubrio el marco normativo por el que se guiaron consuetudinariamente
los sucesivos yermos. Se trata de dos opusculos de tematica complementaria: La ins-
truccion espiritual para los religiosos que profesan la vida eremitica, orientacion meto-
dico-devocional especifica para los nuevos ermitafios, y las Costumbres Santas, que dic-
tan las pautas concretas para organizar una comunidad que se pretendia mixta cenobiti-
ca y ermitafia.

Con la presentacion y explicacion de estos preceptos concluye el apartado preliminar
que, por su caracter comun a todo el fendémeno, no fue considerado objeto integrante del
tema de investigacion.

Del proceso descrito, se extrajo una conclusidn que habria de ser determinante para
concebir la estructura definitiva del trabajo. La figura del desierto se habia erigido, den-
tro del organigrama de la descalsez, en una sefia de identidad de tal calado que la obli-
gacion de implantar uno en cada provincia carmelitana era condicion sine qua non para
la existencia y la pervivencia de la misma. Su ausencia o su desaparicion conllevaria la
integracion de la provincia afectada en la que estuviera geograficamente mas préxima.
La devocion se hizo obligacion. Con el paso de los afios esta transferencia acabo por con-
vertir al yermo en una carga pesada y costosa, vacidandolo de contenido al compas de la
decadencia del fendmeno mistico.

La inversion de los términos era ya, desde luego, una realidad en 1717, afio en que
se funda, fisica que no estatutariamente, El Cuervo como tercer intento de hacer prospe-
rar el desierto preceptivo de Andalucia la Baja, tras las experiencias frustradas de
Trasierra (Cdrdoba) y San José del Valle (Cadiz).

Por tanto, en sentido estricto, los tres constituyeron una misma fundacién, por eso se
destiné la Parte Primera a estudiar, en capitulos separados (Cap. I, Il y III) los tres tra-
mos que marcaron la sucesiva implantacion, analizando las motivaciones, contingencias
y las posibles interferencias que, en la teoria y en la practica, afectaron al proceso.

La Parte Segunda recoge los resultados del estudio particular del modelo eremitico
de El Cuervo, vertebrado en torno a tres ejes fundamentales. El primero, plasmado en la
capitulo IV, trata de profundizar en la organizacién interna del monasterio atendiendo,
de un lado, a la estructura jerarquica del cenobio y, de otro, al desarrollo de la vida coti-
diana en el yermo a partir de los marcos reguladores impuestos por la Orden
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(Constituciones y reglamentos), a los que se acudio como indice de referencia para medir
el rigor de la observancia o su relajacion; siempre desde la perspectiva de la comunidad.

En el capitulo V se abordd un unico objetivo que era estudiar la forma y el grado de
implantacién que, paralelamente, pudo tener el retiro individual en las ermitas subordi-
nadas al monasterio central, por las que debian rotar todos los miembros segiin la Regla
y en cuya presencia, vinculada a los ermitafios intramuros, reside la verdadera singula-
ridad del yermo carmelitano, como instituto religioso y como conjunto monumental.

El sexto capitulo pretende una exposicion de los medios materiales que coadyuvaron
a mantener este desierto, incluyendo el analisis independiente de la riqueza natural
(aguas medicinales, y potencial agropecuariey,y de los bienes de industria concebidos
para su explotacion; como fue el interesante ejemplar de molino harinero, que se estudié
por separado. Asimismo, en un segundo bloque se desglosaron los elementos patrimo-
niales allegados por la devocion de los fieles o como fruto del esfuerzo de los propios
frailes, entiéndase aqui el complejo monastico.

Ante la variedad (por no decir disparidad) tematica que esta investigacion abria, cir-
cunstancia que ya hemos anunciado, se opt6 por incluir las conclusiones en su corres-
pondiente apartado, a fin de evitar que la fragmentacion de los contenidos dificultara la
comprension de las relaciones causa-efecto.

A modo de Epilogo se exponen finalmente los sucesos que condujeron a la extincion
de la vida religiosa en la Garganta y que, por tratarse, en todo momento, de un proceso
de interferencia civil ajeno al pulso interno del monasterio y de la Orden, era conveniente
explicarlo desde esas mismas instancias: municipal, provincial y estatal; por lo que no
resultaba encajable como parte o capitulo, tanto més porque tampoco fue una eventuali-
dad particular de esta fundacion; por cuanto la desaparicién se encajaba en el proceso
general de exclaustracion monastica y desamortizacion de bienes eclesiasticos perpetra-
do a lo largo del siglo XIX. Que El Cuervo fuera una institucién pobre y, por las razo-
nes expuestas, mantenida hasta cierto punto de manera artificial, justifica que no fuera
objeto de una verdadera desamortizacion, como ocurrié con otros conventos rurales de
mayor potencia econémica que tanto juego han dado después a los estudiosos de la his-
torica econdmica, juridica y contemporanea en general.

Su exclaustracién fue, pues, un episodio secundario en el contexto de la ofensiva
laica por replegar el poder del clero. De no haber sido asi, hubiera sido el caso de plan-
tear una investigacion de corte muy distinto, aunque también es verdad que serian otros
los que ahora la habrian concluido.

Por ultimo justo es que recordemos ahora a aquéllos que ayudaron en el siempre largo
y complicado proceso que acompaiia un trabajo de estas caracteristicas. En primer lugar
al Dr. Don Luis de Mora-Figueroa, cuyo testigo recogi para poner en marcha un proyec-
to ante el que nunca escatimo esfuerzos, apoyo y toda suerte de facilidades en los mul-
tiples flancos donde se le requirié. A la Dra. Diia. Carmen Muifioz de Bustillo cuya impli-
cacion académica y humana sustent6 ininterrumpidamente todo el proceso. Al Dr. D.
Manuel Rojas Gabriel por aceptar resignado nuestras demandas de refuerzo. A Diia.
Maria José Valverde por la supervision documental y archivistica y, sobre todo, por la
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seguridad trasmitida en los muchos momentos de debilidad. A Don Rodrigo Valdecantos
Dema por sus desvelos informaticos y sus siempre agudas sugerencias. A Don José
Fernandez-Palacios Carmona que €jercio literalmente de caballero atajador, facilitando
el acceso a los vestigios del yermo. A D. Jesis Méndez Baiges, que ided la portada. A
Diia. Lourdes Blanco por su siempre incondicional disposicion. A Don Félix Fresnadillo
que puso los puntos sobre la ies, y las comas. Y a mis hermanas Matilde y Encarnacion
que tanto saben sobre lo dificil que fue.

Finalmente, gracias también a los Servicios de Publicaciones de la Excma.
Diputacion Provincial de Cadiz y de la Universidad de Cadiz que se avinieron a publicar
los resultados, derrochando paciencia en el largo proceso que acompaiia una edicién.

Agradecemos a todos, beneficiarios y damnificados (que, como se verd, en algun
caso coinciden), el que no dejaran nunca de creer que, al final, seria posible.
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1. LAS RAICES PRERREFORMISTAS

1.1. Aclaraciones previas

El cristianismo evolucionado occidental, tal y como nos aparece configurado en sus
lineas generales de fondo y en sus manifestaciones formales a partir de las conmociones
religiosas del siglo XVI, cuenta entre su ingente carga simboélica con la presencia del
desierto como un elemento que evidentemente transciende al mero concepto geografico
del #érmino. Asi, de una u otra forma, el retiro solitario, de larga tradicion medieval, apa-
rece con mayor o menor protagonismo en la totalidad de las 6rdenes religiosas ya como
una necesidad individual, ya como una obligacion periodica en el desarrollo del calen-
dario litrgico. No obstante, es incontestable el protagonismo peculiar que tal modalidad
de encuentro con Dios conserva en la descalsez carmelitana que, en plena Edad
Moderna, lo define fisicamente mediante fundaciones especificas disefiadas para ello’,
al tiempo que instrumentaliza a través de reglas concretas el modo en que tal actividad
debe desarrollarse, sin segregarla de la troncalidad apostdlica®.

No es una casualidad que sea precisamente la Orden de El Carmelo Reformado la
que, entre las congregaciones religiosas que no renuncian del todo al contacto con la
sociedad, asuma en el siglo XVI y proyecte a los siglos posteriores el confuso bagaje

Conviene adelantar, como asi 1o recogen todos los tratadistas, nacionales y fordneos, que los desiertos car-
melitanos: “...como institucion peculiar de la Orden, nacieron en Espafia y desde aqui se propagaron por
FEuropa y América”. En este sentido, y como ejemplo mas significativo, EULOGIO DE LA VIRGEN DEL
CARMEN: “Los Santos Desiertos Carmelitanos en Espaiia”, en Espafia Eremitica (Actas de la VI Semana de
Estudios Mondsticos), Pamplona, 1970, p. 587.

Decimos esto teniendo en cuenta que nos estamos refiriendo a la creacion de una forma peculiar de vida ere-
mitica que El Carmelo quiere compatible con la insercién de sus miembros en la sociedad. El carmelita des-
calzo no va a ser, en sentido estricto, un ermitafio; pero lo podra ser, igual de estrictamente, durante el tiempo
que se retire al desierto. Sera ésta una experiencia voluntaria, concebida para enriquecer su trayectoria espiri-
tual. Asimismo, seria una injusta minoracion equiparar el yermo de El Carmelo reformado con una simple casa
de gjercicios espirituales; por mas que sus moradores sean antes, y vuelvan a ser después, conventuales urba-
nos ordinarios. Estas caracteristicas son, pues, las que lo distinguen de las expresiones, que podriamos llamar
“puras”, de vida retirada, como-las que reglamentan a los cartujos o a los camaldulenses; con las cuales, natu-
ralmente, presenta no pocas coincidencias. Especialmente con estos ultimos que, atin siendo considerados como
la mas pequefia de estas ordenes, se dividen también en dos grupos: los que mantienen ermitas y monasterios
cenobiticos, llamados “monjes ermitafios de Camaldoli”, y los que viven exclusivamente entregados al eremi-
tismo o “ermitaiios camaldulenses de Montecorona”. Sobre las transformaciones sufridas en la Edad Media,
véase CABY, C.: “Erémitisme et inurbamento dans 1'ordre camaldule d la fin du Moven Age”, en Medievales,
28 (Le choix de la solitude. Parcours érémitiques dans les pays d’Occident), 1995, pp. 79-92. Con posteriori-
dad subsistieron no pocas de estas fundaciones diseminadas por Europa. En algunos casos, como en el sur de
Francia, sus infraestructuras abandonadas fueron reaprovechadas por los carmelitas descalzos para instalar yer-
mos. MERTON, T.: La vida silenciosa. Buenos Aires, 1958, incluye también interesantes matices sobre el reti-
To cartujo y sus elementos diferenciadores. El primero de los estudiosos de los Santos Desiertos de El Carmen
Descalzo también dedico enjundiosas paginas a desglosar estas diferencias, ZIMMERMAN, B.: Les Saints
Deéserts des Carmes Déchaussés. Paris, 1927.
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1.2. El Carmelo inicia su andadura: La Regla Albertina

El arranque de El Carmelo como familia religiosa no es anterior a 1209. Para esa
fecha se habian congregado ya, en torno al Monte Carmelo, un grupo considerable de
ermitafios de practica inconexa, cuyo nimero no podemos precisar, pero que al calor de
Las Cruzadas y aglutinados en su fe por la propia carga historica del lugar, resolvieron
otorgarse unas directrices comunes. Acudieron para ello a la autoridad eclesidstica com-
petente mas proxima, sita en la inmediata ciudad de Acre, desde donde Alberto de
Vercelli, en calidad de obispo de la diocesis, les otorgara la llamada Regula Vitae. Su
contenido vino a ser una mezcla de orientaciones espirituales y reglas de caracter esta-
tutario pero sin mayor trascendencia normativa en el marco del derecho de la Iglesia,
aunque su valor absoluto resulta indiscutible por su condicion de germen de la futura ins-
titucion’®.

Es aqui, en realidad, cuando se fragua la singularidad del eremitismo carmelitano,
asentado en el autorreconocimiento y la patrimonializacion de la tradicion mas ancestral
de esta suerte de practica que hunde sus raices en la tierra del Monte Carmelo, origen no
ya del cristianismo', sino de la misma fe judaica. Concretamente, el vinculo es locali-
zado por los protocarmelitas, y asi lo haran reconocer, en la figura del legendario Elias
en quien Yaveh obro el milagro de hacer surtir una fuente en el Monte Carmelo para mos-
trarse ante el pueblo de Israel como unico Dios''. Forzado por razones politicas a huir al
desierto, donde sobrevivid cuarenta dias ayudado por el favor divino, Elias se erige para
El Carmelo en un primer referente, y junto a €1, Eliseo quien, segin el relato biblico,
recibio los poderes de aquél antes de que un carro de fuego le condujera hasta Dios (2
Reyes 2,11).

Con todos los matices que se quiera, la vida solitaria en el yermo es una practica que
en el proximo Oriente se mantiene en el tiempo'?. Las propias Escrituras aportan nume-

Ver JOTISCHKY, Andrew: The Perfection of Solitude. Hermits and Monks in the Crusader States.
Pennsylvania, 1995; particularmente los capitulos IV a VI (pp. 101-151), en los que se glosan los inicios de los
protocarmelitas, Ginica orden religiosa creada durante los dos siglos del cristianismo europeo de ultramar, el
enclave de Monte Carmelo, sobre Haifa, lugar sagrado al menos desde el siglo XV a.C., y la influencia de pre-
cedentes eremiticos ortodoxos en los valles del Jordan y de Josafat.

Para un panorama general, contemplado desde Ia vision cristiana del proceso, resulta ilustrativa la obra de
COLOMBAS, G. M.: El Monacato Primitivo. Hombres, Hechos, Costumbres, Instituciones, 1. Madrid, 1974.
De otro lado, la bibliografia no cristiana, general y monografica, resulta inabarcable. Téngase en cuenta que el
retiro, la meditacion y el desierto son elementos comunes a todas las grandes religiones euroasiaticas, ademas
de que sus destrezas esenciales, descontextualizadas de las correspondientes doctrinas, han sido posteriormen-
te recuperadas, para la sociedad laica, por la psicologia y la psiquiatria; por no hablar de otras practicas meno-
res de muy diversa catadura.

"'.- Tradicionalmente se dice que el Reino de Israel vivia en sus origenes a caballo del Monte Carmelo, presio-
nado por fenicios al norte y al sur por Juda, por lo que se considera un punto de especial friccion religiosa. Esta
circunstancia justificaria la eleccion del lugar por Yaveh para demostrar precisamente alli su potencia a través
de Elias contra los profetas de Baal (1 Reyes 18,20-39).

"2.- Sobre ¢l papel de este mito en la génesis de Occidente vid. KLIBANSKY, R.; PANOFSKY, F;; SAXL, F.:
Saturno y la melancolia. Madrid, 1991.
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rosas pruebas de ello®, subsistiendo asimismo en fechas paleocristianas, donde cuajaran
modelos de la talla de San Antonio™ o San Hilarién", cuyas biografias ejemplarizantes
se incorporaron al eremitismo medieval genérico' y al carmelitano en particular'’.

En general, y sin olvidar que el eremitismo como practica es una constante también
en los siglos altomedievales, se encuentran dos razones fundamentales para explicar su
intenso reflorecimiento en Europa a partir del siglo XI.

De un lado, hay que tener en cuenta la transformacion sufrida cn occidente en lo que
a los principios bésicos de la vida monastica se refierc que, para esas fechas, habia
adquirido ya un grado de complejidad institucional y administrativa, asi como de rela-
jacion en la Observancia, ciertamente lejanos a los modos y objetivos de los primitivos
Santos Padres. Esta circunstancia debid provocar por reacciéon un auge creciente del
individualismo religioso, haciendo surgir de manera espontdnea vocaciones de aparta-

En este sentido no podemos olvidar la figura de San Juan Bautista que se convertira también en otro puntal
del eremitismo carmelitano pues, no en vano se supone que recibe insuflado el espiritu del mismo Elias para
abrir con su fuerza el camino al nacimiento de Cristo. Para MONTSERRAT TORRENTS, J.: La sinagoga cris-
tiana. El gran conflicto religioso del siglo I. Barcelona. 1989. “Juan es asimilado a Elias en el contexto de la
profecia de Malaquias, que no conoce mas protagonistas escatologicos que el precursor Elias y Yavé
(Malaquias 3, 1 a 23-24). En el judaismo posterior se estimé que Elias seria el precursor del mestas, por lo
que a los cristianos les fue de maravilla la asimilacion de Juan a Elias” (p. 157).

‘- Es ¢l primero que traza las lineas generales de lo que va a ser el concepto posterior de asceta. Habia nacido
en Egipto (c. 250) y tras recibir de su anciano maestro la formacion bésica, se retira a vivir a una necrépolis
abandonada, tomando como habitaculo una tumba. Se considera que con este primer paso se ha enfrentado al
mas elemental de los miedos, el miedo a la muerte. Vencedor de fantasmas y demonios, se adentra en el desier-
to; en el sentido mas usual y riguroso del término dadas las caracteristicas geograficas de la zona. Alli perma-
necera durante veinte afios, hasta que su fama crecio de tal manera que su celda se convirtié en lugar de pere-
grinacion; al tiempo que acudia constantemente gran niimero de seguidores para formarse a su sombra. Cuentan
sus cronistas que muri6 a los 105 afios, en compaiiia de dos discipulos. Al margen de circunstancias tangen-
ciales, interesa resaltar que nos encontramos ante la primera colonia monastica de ermitafios en el desierto o,
al menos, la primera reconocida, con independencia de que la regla por la que se gobierne la comunidad no se
formalizara sino tras la muerte del eremita, por San Atanasio (293?-373), compafiero y bidgrafo.

“.- Se dice que Hilarién (290?-371), forzado eremita itinerante en pos de la ansiada soledad, fue discipulo de
Antonio y que, como tal, vivio con él en el desierto, donde absorbi6 sus ensefianzas. La convivencia, aunque
en ermitas separadas, de maestro y discipulo, serd también una constante en las distintas modalidades de reti-
ro mistico durante la Edad Media. En las décadas iniciales del pasado siglo L. GOUGAUD, de la Orden bene-
dictina, publicaba un interesante ensayo sobre esta variedad: Ermites y Reclus. Etudes sur d anciennes formes
de vie Religieuse. Vienne, 1928. Asi, por ejemplo, refiere: “Mortification dans la nourriture, dans le sommeil,
dans le vétement, flagellations, épreuves physigues volontaires de toute nature, systématiquement pratiqueés et
se transmettant de maitre a disciple comme un legs, voild ce qu ‘il nous faut décrire maintenant pour faire appa-
raitre quelques-uns des aspects les plus saillants de l’ascétisme médiéval” (pp. 29 y ss.).

.- L. GOUGAUD lo reconoce claramente: “L ‘ermite savait puiser ses principes de conduite et ses exemples a
bonne source. Les modeles qu'il s’effor¢ait d'imiter, c'étaient de préférence les anachorétes d Egypte et de
Palestine” (Op. cit., p. 28).

"7.- Para J. SMET, que inaugura la ambiciosa obra general Los Carmelitas. Historia de la Orden del Carmen, |
(Los origenes. En busca de la identidad, c. 1206-1563). Madrid, 1987, la fuente de Elias ocupara para siempre
un lugar de honor en la historia de la Orden, asi como el vinculo fisico al Monte de los Hechos. Hay que decir
que el modelo de vida eremitica en Occidente nunca dejara de ver en Elias una especie de fundador y en Eliseo,
Juan y Antonio sus inmediatos continuadores; esta circunstancia se afianza en Palestina, creando un mito de
vaivén que, como veremos, aparecera perfectamente consolidado cuando los cruzados se instalen en Tierra
Santa.
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miento con frecuencia vinculadas, mds que a un retiro fijo, a la idea de peregrinacion.
En cualquier caso, conviene aclarar que este tipo de eremitismo produce un efecto en
principio contradictorio, pues el monje de lo que se aparta, en realidad, es de la célula
monastica para, a continuacion, ponerse inevitablemente en contacto con el resto de la
sociedad.

El segundo factor determinante sera el desarrollo de Las Cruzadas. J. Smet, conec-
tandolo a El Carmelo, localiza en la recuperacion por los francos de los Santos Lugares
de Siria y Palestina la aparicion de un fuerte movimiento de peregrinacién hacia aque-
llos desiertos tan cargados de tradicion biblica®, sin olvidar que a veces el viaje se sella-
ba con la condicion de permanecer alli de por vida®. La victoria de Saladino en Hattin
(1187) supondrd un freno importante a este proceso® y, aunque en 1191 se produzca un
cierto avance y recuperacion territorial por parte de los cristianos, es un hecho que el
desierto de La Cuarentena o el Monte Carmelo, junto a la fuente de Elias concentraran,
como lugares mas seguros, a la mayoria de estos peregrinos.

Ya hemos mencionado que en torno a 1209 los dispersos eremitas que habitaban en
¢l Monte Carmelo, coordinados por Brocardo, caudillo supuestamente reconocido por
todos, solicitaron de San Alberto®, a la sazén obispo de Acre®, la redaccion de unas
reglas basicas de comportamiento que vendran a constituir, en definitiva, la base de la
futura congregacion religiosa®. No existe copia medieval de la Regla de San Alberto por
lo que se nos escapan multiples matices que, sin duda, serian de interés para validar su
influencia en la concepcion del desierto de la Edad Moderna. No obstante, entre las

.- Ibidem, pp. 8-12.

**.- Se cree que los cruzados, a la vuelta de Tierra Santa, hicieron crecer la leyenda al exaltar con admiracién
en sus relatos la vida de aquellos solitarios del desierto. Personajes como Benjamin de Tudela (1163), Juan de
Focas (1185) o Jacobo de Vitry (1221), son recogidos por los cronistas de la Orden como los mds significati-
vos. Asi, por ejemplo, EULOGIO DE LA VIRGEN DEL CARMEN: Op. cit., p. 591; también SMET, J.: Op.
cit,, p. 9, aunque este ultimo pone en entredicho la credibilidad de estas versiones.

*.- De hecho, ha sido el mismo J. SMET (Op. cit., p. 9), el que ha sefialado este momento como el principio
del fin de la vida monastica en Palestina.

?'.- Aunque no existe una biografia definitiva, Alberto de Vercelli se muestra como un personaje de relativo peso
en la politica pontificia de principios del siglo XII. Su experiencia como intercesor papal en los problemas del
norte de Italia le confirié un gran prestigio. Desde 1204 ostentd la muy considerada dignidad de Patriarca de
Jerusalén. Puede imaginarse, pues, el grado de respeto y credibilidad que su figura despertaba en Tierra Santa;
como también debieron ser intensos los sentimientos contrarios a su persona. En 1214 moria apufialado.

2 - El Monte Carmelo (546 m), incluido jurisdicionalmente en la diécesis de Cesarea, se elevaba sobre la bahia
de Acre enfrentando la ciudad. Su belleza era alabada en el Antiguo Testamento (Cantares 7,6; Isaias 35,2).
.- EULOGIO DE LA VIRGEN DEL CARMEN reconoce los multiples problemas historicos que plantea la
Regla primitiva. Trasladamos, no obstante, la relacion de textos que el citado autor aporta y que resultan ser los
que generalmente se aceptan como basicos: “Sobre los distintos aspectos de la Regla deben consultarse los tra-
bajos publicados en “Vita Carmelitana’ Revista di cultura spirituale n. 8, 1946, bajo el epigrafe general: Il
Carmelo e la sua Regola. En particular, para la historia del texto, GIUSEPPE DI GESU CROCIFISSO, OCD,
Vicende storiche della Regola del Carmelo, pp. 31-41. Mds importante es la monografia consagrada al mismo
tema de la Regla por la revista Ephemerides Carmeliticae en 1948, t. 2, 5-262. A nuestro propdsito hacen espe-
cialmente AMBROSIUS A S. TERESIA, OCD, Untersuchungen iiber Verfasser, Abfassungszeit, Quellen und
Bestatigung des Kermeliter-Regel, pp. 17-49 y MELCHIOR A S. MARIA, OCD, Carmelirum Regula et Ordo de
cursu XIII saeculi, p. 51-64” (Op. cit., p. 588).
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informaciones que hemos podido recoger puede detectarse que desde esos momentos se
perciben ya ciertos elementos que, a la postre, seran definitivos.

En cuanto a la “Norma de Vida”, establece los principios de ayuno, pobreza, soledad,
silencio obligatorio y oracién continua. A fin de facilitar el cumplimiento de estos pre-
ceptos, la Regla dispone el retiro de cada monje in eremis, esto es, en celdas indepen-
dientes; sin embargo, y aqui se adelanta una de las peculiaridades del desierto de la
Descalsez, para evitar la dispersion de los integrantes de la nueva comunidad., se institu-
ye la figura de un superior, cuyas labores, poco explicitas en cuanto a obligaciones y pre-
rrogativas, se centran esencialmente en coordinar y controlar los movimientos de los
ermitafios y el cumplimiento de la Observancia. Como centro neuralgico se propone la
construccion de un edificio en cuyo acceso $c ubicara la celda del superior, que ejerce
las funciones de anfitrién en caso de visita. Sera él mismo quien distribuya las restantes
celdas del entorno, sin que con posterioridad puedan permutarse.

Esta organizacion del espacio adquiere su verdadero significado precisamente cuan-
do, en la intencién de mantener la supervision de las ermitas y de preservar la cohesion
de los ermitafios, se fije la obligacién de celebrar una vez por semana el culto en comu-
nidad para, a continuacién, reunirse a capitulo. Si a esto le afiadimos la recomendacién
caritativa de acudir, en caso de solicitud o necesidad, a socorrer espiritualmente a quien
lo requiera, estaremos ante la configuracién definitiva de El Carmelo en su dualidad
cenobitico-eremitica®, y no exenta por completo de obligaciones apostolicas®. Para
Zimmerman habia ya un doble fin en el germen de la Orden: la contemplacion, objetivo
principal, y el santo ministerio como fin secundario o puramente accidental®.,

Dentro de los contenidos. formales fraguados a principios del siglo XIII interesa
constatar la adopcidn, ya en estos momentos, de un habito especifico para los eremitas
de El Carmelo pues, aunque esta indumentaria habria de ser posteriormente modificada,
confiere una formula de identificacion visual que los distinguira. De todos modos pare-
ce que la Regla de San Alberto no lo llegéd a definir en sus detalles, adoptandose, sin
embargo, como condiciones minimas, que constara de una tinica de lana sin tefiir cefii-

La condicién agustina de San Alberto debi6 influir en la redaccién de la Regla, compensando la tendencia
individualista inicial con unas ligaduras monasticas minimas insufladas por su propia experiencia. Téngase en
cuenta que estamos todavia ante una normativa rudimentaria y provisional que evolucionard con posterioridad.

Este es un aspecto relevante a la hora de enjuiciar la historia posterior de la Orden, por cuanto no hay acuer-
do en adjudicarle el valor absoluto que pudo tener en la etapa palestina. Parece que esta actividad, al no apare-
cer especificamente reglada, pudo quedar incluida en lo que en la norma se recoge como justas ocupaciones,
€n cuyo caso, su ejercicio, carente de maximos y minimos estabiecidos, no puede ser ponderado con fiabilidad.
La historiografia carmelitana moderna lo acepta como uno de los puntos mas oscuros de su pasado Y, sin elu-
dir el tema, lo enfoca, por ejemplo, EULOGIO DE LA VIRGEN DEL CARMEN, planteando reflexiones como
ésta: “Una limitada actividad apostélica de los ermitaiios del Monte Carmelo estd atestiguada con suficiente
solidez por la documentacion historica. A ésta més que al texto legistativo —poco explicito al respecto— hay que
recurrir en busca de luz [...]. Dificil de determinar si se trataba de actividades esporddicas y circunstanciales
0 mds bien de ocupaciones regulares y consuetudinariamente admitidas. Dos conclusiones extremas nos pare-
cen inaceptables: la que propende al puro desbordarse de la vida contemplativa, con implicacion necesaria de
la comunicacién a los demds, y la que insiste en la consistencia real de una vida mixta de soledad contempla-
tiva y apostolado regular” (Op. cit., pp. 591 y 592).

ZIMMERMAN, B.: Op. cit., p. 6.
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da de cinturén, completando €l atuendo con escapulario y cogulla bajo la capa barrada
blanca y negra®.

Mas alla de estos aspectos formales, la puesta en practica de la Regula Vitae alberti-
na conllevard, en esta fase inicial de El Carmelo (1209-1247)%, la germinacién de los
elementos que habrian de hacerse clasicos en su simbologia.

El desierto quedara para siempre identificado con el campo de batalla, donde el espi-
ritu combatird demonios y tentaciones. Vencedor en la lucha, el monje encontrara defi-
nitivamente a Dios®.

La fuente de San Elias se incorpora también como manantial divino que socorre al
eremita. De hecho, no habré practicamente ninguna fundacion carmelitana que prescin-
da de colocar, siempre que sea posible, una surtida natural, un aguamanil o una sencilla
pila, bajo la advocacion del Santo Profeta®.

Mucho mas fuerte ain sera la vinculacion al mismo Monte Carmelo, cuya silueta
figurada se incorporard definitivamente a la heraldica de la Orden. Su estructura fisica,
abrupta e intrincada, permanecera para siempre como idealizacion del trabajoso camino
que el carmelita debe ascender hasta encontrar a Dios en su cumbre. Tendremos ocasion
mas adelante de volver sobré este aspecto, magistralmente recreado en la poesia mistica
de San Juan de la Cruz.

El ultimo y quiza el més importante de estos lazos primigenios, sera la filiacion de
la Orden al culto mariano; fruto de la devocién que la célula original palestina desarro-

.- El atuendo adoptado no difiere mucho del que ya era tradicional en el cristianismo primitivo. Por poner un
ejemplo inspirado en personajes que se vinculan con la historia carmelitana, elegimos una descripcion de
Casiano a prop6sito de la indumentaria usual en los eremitas de Egipto. Los solitarios, segiin nos cuenta, “...se
servian de un cinturén a imitacion de Elias y Eliseo, como soldados de Cristo; si se cubren la cabeza con una
capucha, no es por utilidad, sino que, siendo la capucha prenda que usan los nifios, les recuerda que deben
imitar su simplicidad e inocencia; las mangas de la tunica son tan cortas para que les recuerden que han
renunciado a las obras del mundo; la melota o piel de cabra la usan a imitacion de los que en el Antiguo
Testamento fueron figuras proféticas de la vida mondstica y, ademds, porque simboliza la mortificacion de las
pasiones de la carne; suelen llevar un bastoén porque también lo llevaba Eliseo y, ademds, porque su uso encie-
rra una ensefianza espiritual: el monje no debe andar nunca inerme entre tantos perros —los vicios— como lo
acosan”. La referencia completa puede localizarse en COLOMBAS, G. M.: Op. cit., p. 82, nota n® 150.

.- Si cerramos esta etapa inicial en 1247, coincidiendo con la bula Quae ad Honorem Conditionis de Inocencio
IV, es porque ésta modificara sustancialmente la Regla, como se vera en el apartado inmediatamente posterior.
#.- Recordemos que, desde el principio, el desierto adquiere esta connotacién que inaugurara Elias al enfren-
tarse en el Monte a la multitud pagana para demostrar la supremacia de Yaveh; y a la que siguen las multiples
vicisitudes de San Antonio en su lucha por dominar los fantasmas demoniacos, que no cesaron de acosarle en
sus muchos afios de retiro en Egipto. Que el desierto se haya considerado siempre como un lugar propicio a
este tipo de inquietudes, no implica, sin embargo, que su presencia predisponga forzosamente a una actitud o
una experiencia religiosa concreta. LE GOFF rechaza estas hipotesis tildandolas de “determinismo geogrdfico
simplista”. No obstante reconoce que “...Jos modelos culturales del occidente Medieval proceden ante todo de
la Biblia, es decir, del oriente. Alli el desierto es realidad geogrdfica, histdrica y simbdlica a la vez” (Op. cit.,
p- 25). En este Gltimo adjetivo se centra precisamente la cuestion y, como ya indicdbamos en lineas anteriores,
despojado de referente fisico y de historia especifica, el desierto oriental solo puede incorporarse a la mentali-
dad religiosa de Occidente en calidad de simbolo.

*.- Véase Cap. VI, apdo. 1.3.
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lla en torno a una imagen de la Virgen colocada in situ. Las fuentes consultadas coinci-
den en afirmar que existia una especie de capilla destinada a recoger las plegarias de
peregrinos y ermitafios, oscilando la fecha de institucion del culto en torno a los afios
1220-1229. En su regreso a Occidente, estos ermitafios, presionados por la creciente vio-
lencia anticristiana, vendran acompafiados de esta proteccion celestial. La Santa Maria
del Monte Carmelo, desde ahora Virgen del Carmen, se convierte asi en la representa-
cion simbolica del espiritu primitivo, actuando a su vez de aglutinante cuando se pro-
duzca la inevitable dispersion.

Transcurridos poco mas de quince afios de convivencia y confraternizados bajo las
orientaciones de San Alberto de Acre, los ermitafios de El Carmelo solicitan del Papa
Honorio I1I la confirmacidn de la exigente R¥gla albertina, que le fue concedida en Rieti
en 30 de enero de 1226. Con ello se alivio eventualmente cierta inquietud que de atras
afectaba a los monjes, sabedores de que ese acto de confirmacion podia significar en la
practica su continuidad o disolucion®.

Tres afios mas tarde, en la primavera de 1229, Gregorio IX*, en una accién que se
interpreta como favorable al franciscanismo, expedira tres documentos afinando las nor-
mas anteriores y, aunque es evidente que el Pontifice acepta y aprueba la base albertina.
no dejara de introducir algunas novedades de cierta envergadura. Nos referimos no sélo
a la fijacion del proceso de eleccién del prior (cuya figura resultaba un tanto desdibuja-
da en el organigrama original), otorgandosele ahora poder de excomunién y autorizacion
de celebrar culto en situacion de entredicho, sino sobre todo a una disposicion de con-
secuencias realmente transcendentales, cual es la prohibicion explicita de que la comu-
nidad pudiera ostentar algin tipo de propiedad. La obligacién de pobreza comun, afiadi-
da al voto individual, determinara la futura inclusién de los carmelitas en la orbita de las
ordenes mendicantes en situacion de inferioridad con respecto a éstas, en tanto la aleja-
ba de otras 6rdenes contemplativas de orientacion doctrinal mucho mas afin®.

Inquietudes que se inscriben dentro de un clima general de rechazo a la proliferacion de 6rdenes religiosas,
instigado en el animo papal por las ya existentes, que veian amenazadas sus prerrogativas. Aclaracion simpli-
ficadora, que no quiere ser simplista, de unos acontecimientos cuya complicada trama escapa por completo a
los fines de esta investigacion.

32 . Las reformas introducidas en cuanto a la configuracién del poder pontificio por Gregorio VII (1073-1085),
vinieron a significar, entre otras cosas, que el Derecho canénico a partir de entonces se constituyera tomando
como base principal las decisiones de los papas o Decretales mas que los propios canones conciliares. La con-
secuencia inmediata de la Reforma gregoriana fue la promulgacion de un elevadisimo numero de estas dispo-
siciones papales. Y fue justamente Gregorio IX (1227-12241, creador de la Inquisicion, firme defensor de la
hegemonia de la Iglesia frente al Sacro Imperio romano y amigo de Francisco de Asis), quien, en el afio 1230,
ordené al dominico cataldn Raimundo de Penyafort, su capellan, que realizara la pertinente recopilacion de
estos textos. La obra, dividida en cinco libros, fue promulgada oficialmente en el afio 1234 bajo el titulo
Decretales Gregorii IX, resultando ser, junto con otras colecciones de similar indole y el propio Decreto de
Graciano (Concordia discordatium canonum), parte principal del Corpus iuris canonici.

.- La clausula que impone la pobreza comin se emite en los siguientes términos: “Inhibemus, ne in propieta-
tem de cetero eremi vestri vel loca vel possessiones, seu domos aut redditus alios recipiatis ullo modo, vel pra-
esumatis habere, praeter asinos masculos, et aliquod animalium seu volatilium nutrimentum (Bullarium
Carmelitanum, I. c. I, 4-5)”. El texto nos lo facilita EULOGIO DE LA VIRGEN DEL CARMEN: Op. cit., p.
593, nota n° 13.
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Apenas cerrado el capitulo de su reconocimiento papal, la situacion se agrava en
Tierra Santa, moviendo al abandono paulatino de los Santos Lugares por parte de aque-
llos cristianos cuya mision, en principio, no consistia en combatir. La salida de la comu-
nidad del Monte Carmelo parece ser que se produjo en varios tiempos, sin que la histo-
riografia especializada se concierte en una fecha exacta para fijar la primera expedicién
de regreso que, en cualquier caso, se produciria gradualmente a lo largo de la década de
los treinta del siglo XIIT*.

1.3. La Orden se renueva: San Simén Stock e Inocencio IV como protago-
nistas

Los primeros asentamientos de entidad que conoce El Carmelo en Occidente se pro-
ducen en Chipre, Messina, Hulne en Inglaterra y Marsella*. Desde ellos la irradiacion
sera lenta pero progresiva. Disperso en tan amplio radio geografico y con grandes difi-
cultades para conseguir que sus practicas fueran toleradas por el entorno, la convocato-
ria de un Capitulo General adquirié pronto caracter de urgencia. No debio ser facil con-
seguirlo y hubo de transcurrir una serie de afios de provisionalidad y desconcierto hasta
que por fin en Aylesford (Inglaterra) y en torno a los afios 1246-47, pudiera celebrarse.
Tomaba la direcciéon como presidente el que llegaria a ser San Simén Stock.

Este periodo intermedio habia puesto de manifiesto la extrema dificultad para conti-
nuar, como asi era la intencion inicial, con la vida eremitica tal y como ésta habia fun-
cionado en Oriente™ y, a propuesta del futuro Santo, erigido en General, se resuelve soli-
citar a Inocencio IV (1243-1254) la adaptacion de la Regla albertina a la nuevas cir-
cunstancias de la Orden. La respuesta del Papa, plasmada en la ya mencionada bula
Quae ad Honorem Conditioris (1247)”, sesgaria radicalmente la inclinacion contempla-
tiva e individualista original, encauzandola hacia el cenobitismo mas convencional; se
recobraba asi el sentido pleno del vocablo griego del que procede: ‘Koinds’, comun, y
‘bios’, vida. Efectivamente, a partir de ahora el contacto cotidiano del monje con la
sociedad se ofrecia de tal modo que la devocién solitaria qued6 relegada a un mero ejer-
cicio secundario en el cumplimiento de la Observancia, homologandose en la practica
con otras ordenes ya consolidadas en Occidente.

*.- El afio mas citado por los diversos autores, ya sean antiguos o recientes, es el de 1238, aunque los mas meti-
culosos afirman que, ante las circunstancias de desasosiego y amenaza general, es plausible que la emigracion
arrancara con anterioridad. J. SMET reconoce en el monasterio de Valenciénnes la primera fundacién carmeli-
tana en Occidente (Op. cit., p. 18) lo que adelantaria el proceso, al menos, a 1235; fecha a la que habra que res-
tar un periodo minimo suficiente para concebir y conseguir poner en marcha el nuevo cenobio, partiendo, como
se partia, de circunstancias desfavorables. Todo ello nos situaria facilmente a comienzos de la centuria y no al
final como es creencia comin. B. ZIMMERMAN, de hecho, adelanta la fecha a 1226 (Op. cit., p. 7).

¥.- SMET, J.: Op. cit., p. 18, advierte que hay que tomar con cautela estas afirmaciones procedentes de la
Crénica de Guillermo Sanvico (c. 1287) y atribuidas, en parte, a la Coleccion de Felipe Ribot (c. 1370).

*.- EULOGIO DE LA VIRGEN DEL CARMEN insiste en ello, afirmando que  .las fuentes mds seguras
estdn sustancialmente acordes en atestiguar que con el traslado a occidente no se alteré inicialmente el ideal
eremitico de la Orden. Es mds, los primeros conventos se erigieron siguiendo el modelo del Carmelo y segin
las normas de la Regla Alberting”. (Op. cit., p. 594).

.- Véase Ephemerides Carmeliticae (ed. critica de H. LAURENT) 2, 1948.
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Es evidente que la no obligatoriedad de fundar casas en desierto, a propuesta del pro-
pio Capitulo, marca el punto de inflexién en el desarrollo de este proceso. Las comidas
y la recitacion del culto en comiin, acompafiadas de una significativa reduccion del tiem-
po de silencio preceptivo, seran medidas tendentes a regular la nueva formula vitae.
También se implanta la liturgia establecida al uso en sustitucion de la tradicional recita-
cion de salmos. Por ultimo, la mitigacion de la abstinencia para aliviar a los itinerantes,
que antes se extendia desde Visperas a Tercia y ahora se reduce de Completas a Prima,
coadyuvara a justificar la decision, ya tomada de antemano, de reconvertir a los viejos
eremitas en frailes mendicantes®.

Es facil comprender que ante el nuevo panorama resultaba mucho mds rentable pro-
ceder a fundar en enclaves proximos a nicleos ya urbanizados, e incluso en el interior
de los mismos. Fue asi como, al tiempo que los ideales de soledad se disipaban, El
Carmelo se incorpora con fuerza al apostolado activo y al pulso cultural de su tiempo,
alcanzando con rapidez un lugar propio en focos intelectuales como Cambrigde, Oxford,
Bolonia o Paris®.

A partir de 1247, liberada de las ataduras impuestas por el yermo, el progreso de la
Orden como férmula religiosa y cultural serd imparable. Es curioso, sin embargo, como
desde el propio siglo XIII, se intentan preservar, al menos formalmente y como sefias de
identidad, algunos rasgos peculiares de la herencia palestina. Asi, en el Capitulo londi-
nense de 1281%, se eleva a doctrina el hecho de que la institucion proceda de Elias y de
Eliseo como artifices, en el Monte Carmelo, de la practica contemplativa secular de la
que los monjes carmelitas se invisten ahora portadores. Se le da asi caracter oficial a lo

De nuevo es J. SMET quien matiza los efectos de esta “activacion” carmelita, aclarando que el asumir la
nueva situacion, “...fue favorecido, si no inspirado, por las nuevas ordenes mendicantes que en este momento
aparecen en la iglesia y experimentan un excepcional auge. como respuesta a las necesidades del momento...
Los mendicantes no tenian propiedades, fuera de la casa que habitaban, ni rentas, ni entradas fijas. Profesaban
la pobreza evangélica y vivian de la limosna de los fieles, administrando los sacramentos |...]. No tenian esta-
bilidad mondstica: tienen un gobierno mucho mas centralizado, organizados a nivel nacional, y a la vez suje-
tos a un superior general” (Op cit., p. 20). El paralelo, pues, es evidente con franciscanos y dominicos en espe-
cial, de los que el autor hace proceder no pocas ordenes de distinta consideracién. De igual modo, también se
provocd un cambio esencial en otras de la importancia de agustinos y servitas, reconvertidos asimismo en men-
dicantes por mor del clima favorable a ello en aquellos afios. En éste ultimo grupo aparecen incluidos los car-
melitas. De todas formas, justo es decir que la mitigacion inocenciana permitira la posesion de algunos bienes,
aliviando con ello la desfavorable situacion de partida.

*#.- Napoles y Milan también se convierten en objetivos prioritarios segin ZIMMERMAN, B.: Op. cit,, p. 4. Un
repertorio bibliografico muy completo sobre la evolucidn posterior en las demds zonas de Europa, es el que se
reparte en los cinco volumenes de la coleccion, a la que ya nos hemos referido, publicada por la BAC, bajo el
titulo general de Los Carmelitas: Historia de la Orden del Carmen... cit. Para el arco cronoldgico que intere-
sa en este apartado, en concreto, vol. I. El caso espafiol merece en esta obra, y en toda la historiografia carme-
litana europea, especial atencion, centrando todas naturalmente su interés en el marco reformista del Siglo de
Oro.

* -Durante el periodo comprendido entre 1274-1298 la Orden sobrevive entre el desconcterto, la incertidumbre
y la firme decision de adaptarse a los nuevos tiempos. Los carmelitas intentan conseguir un respaldo social y
normativo suficiente sin perder, en lo posible, sus rasgos diferenciadores. La cobertura necesaria les vendra
dada, en gran medida, por los dominicos. En este sentido, VELASCO, B.: El Carmelo espafiol. Los carmelitas,
vol. IV. Madrid, 1993. Este autor termina enlazando estas circunstancias con la entrada en la Peninsula de la
Orden (c. 1270), cuando ya las fundaciones eran numerosas en el resto de Europa.
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que hasta entonces no era sino mera tradicion oral. En aras de esa continuidad, ¢l mismo
texto de las Constituciones de 1281*, prescribe que, “en la medida de lo posible, las cel-
das de los religiosos se acomoden a la Regla**. Igualmente se mantiene la observancia
al rito del Santo Sepulcro®, lo que se interpreta como un gesto reverencial a los orige-
nes. En cuanto al habito, en 1287, coincidiendo con el Capitulo General de Montpellier,
desaparece la caracteristica capa barrada, sustituida por una blanca lisa, manteniéndose
la tinica, cinturén y escapulario™.

1.4. La nostalgia eremitica representada por Nicolds “el Galo”

El intenso ritmo renovador impuesto por Simon Stock se frena de manera temporal
al sucederle en el priorato una figura de personalidad radicalmente opuesta a su talante:
se trata de Nicolds “el Galo”, veterano ermitafio de Tierra Santa vuelto a Europa justo
en el momento algido del proceso de mimetizacion de la Orden con los nuevos tiempos
(c. 1265).

Sus escritos y su biografia, tardiamente iluminados para la historia a principios del
siglo®, constituyen una muestra elocuente del verdadero calado de las mutaciones recién
sufridas por El Carmelo. Cinco afios le bastaron desde su vuelta para que, en un impul-
so de regreso a los origenes, redactara la “Ignea Sagirta™; alegato nostalgico de su larga
experiencia como eremita en el mismisimo Monte Carmelo que, en forma epistolar, diri-
gi6 a sus subordinados en 1270%.

.- En estas Constituciones, complementadas por las de 1294, se traza el nuevo organigrama de funcionamien-
to interno. La figura del prior, asistido por un vicario y por varios consejeros, se perfila como rectora de la vida
comun. En cuanto a la estructura general de la Orden, se establecen, de menor a mayor tres drganos de direc-
cion: el Capitulo conventual (con periodicidad semanal de reunion), el Capitulo provincial (de caracter anual y
en el que se eligen cuatro definidores para asuntos internos y dos representantes para la asamblea general) y,
finalmente, el Capitulo General, que seria convocado cada tres afios en presencia de priores de todas las pro-
vincias. Con mas extension, VELASCO, B.: Op. cit.
#,- Naturalmente aludiendo a la independencia y a la austeridad, pero integradas en el complejo constructivo
monacal. Poco que ver en definitiva con aquéllas que se nos describen para otros tiempos como herencia del
eremitismo genuino de Oriente. No esta de mds recordar que una clara exposicion, extractando los diferentes
tipos de celdas propias a la practica pura del retiro, puede consultarse en G. M. COLOMBAS (Op. cit.. p. 75);
sobre la que habremos de volver cuando sean tratados los tipos de ermitas labradas en nuestro ejemplo de El
Cuervo; materia que serd objeto de analisis en el capitulo V.
“.« VELASCO, B.: Op. cit., p. 15, que refiere su continuidad desde entonces hasta el Concilio Vaticano IL

B. VELASCO (Op. cit.) traza las lineas generales de esa evolucion y se refiere a la devocion del escapula-
Tio que, hipotéticamente, se apoya en “...una visidn o supuesta vision, de la Virgen a San Simon Stock (afio
1251) en la que le entregé el escapulario del Carmen con la promesa o privilegio de la salvacion eterna, para
quienes murieran con el mismo, habiéndolo llevado devotamente” (p. 16). Privilegio al que se afiadiria otro
especial, conocido como el sabatino, por ¢l cual, cada sabado, la Virgen salvaria del Purgatorio a aquellos cofra-
des que lo hubieran portado en vida. A pesar de las raices medievales, su uso no se generaliza hasta la segun-
da mitad del siglo XVI. Se cree que en el caso espaiiol su introduccién podria coincidir. con la liegada a la
Peninsula del reformador padre Rubeo en el afio 1567 (Op. cit,, pp. 194 y 195).
“.- ZIMMERMAN, B.: Op. cit., pp. 4-7.

Segin B. ZIMMERMAN, Nicolds el francés, apodado “Le Bienhereux”, vivié como ermitafio mas de cin-
cuenta afios en el Monte Carmelo de donde regresé en 1265 para asistir al Capitulo General celebrado en
Toulouse en ese afio (Op. cit., p. 4 y s8.).
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Parece que durante ese quinquenio el Galo procedio a visitar detenidamente todos y
cada uno de los conventos, sumergiéndose en la voragine de las nuevas fundaciones y
contactando en directo con los frailes. Su conclusiéon no se presté a confusiones: el
Carmelo europeo tenia muy poco que ver con aquél que él habia conocido, y por lo tanto,
la nueva orientacion de la Orden se ofrecia ante sus ojos como una fuente de irremedia-
ble decadencia. En su afioranza de los dias del desierto, del que hace una descripcion
recreada en la que naturaleza y espiritu humano se funden con Dios, reivindica la con-
dicién contemplativa del auténtico Carmelo, vinculando incluso a esta practica la muy
escasa incursion en la vida apostolar, pues, segin asegura, solo en raras ocasiones algiin
ermitafio descendia de la Santa Montafia con el uinico fin de traspasar a la poblacion del
entorno el fuego sagrado conseguido contemglando a Dios en soledad.

El que dimitiera de su cargo en 1271 demuestra que, mas que nunca, este ermitafio pre-
dicaba entonces en el desierto”. Replegado en sus creencias, eligié la montafia de Enatrof
como émulo de El Carmelo en Francia, para seguir practicando en ella sus ya viejas y, segin
todos los indicios, desfasadas costumbres. Asi pues, con la Ignea Sagitta se cierra simboli-
camente un camino que ya no serd formalmente reabierto hasta la Reforma teresiana.

Durante la Baja Edad Media la Regla albertina se vera progresivamente diluida, sin
que esto quiera decir que de algin modo no pudieran sobrevivir ciertos gruptsculos afe-
rrados a la antigua Observancia; si bien irrelevantes de todo punto en el contexto evolu-
tivo general de la Orden®, cuando no apartados de ella®. Como es de suponer, El
Carmelo no pudo escapar a las contingencias generales de su tiempo. Asi, entre otras cir-
cunstancias, la peste negra acabd despoblando un gran nlimero de conventos y, poco des-
pués, el Cisma de Occidente (1378-1417), con sus consabidos efectos disgregadores,
dividi6 temporalmente el bloque primigenio.

El golpe de gracia sobrevendria el 15 de febrero de 1432, fecha en la que Eugenio IV
(1431-1447) emite la bula Romani Pontificis, por la cual los carmelitas quedaban exen-
tos de abstenerse perpetuamente de comer carne, asi como también de la obligacion de
ayuno permanente. En los anales de la historia eclesiastica, esta segunda mitigacion se
toma tradicionalmente como el paradigma de relajacion religiosa aunque, en lo que afec-
ta al Carmelo en si, sus efectos no admiten comparacion con las transcendentales modi-
ficaciones infligidas por obra de Inocencio IV.

Era ya cuestién de tiempo que la Orden acometiera una reforma con profundidad. Y
en este sentido, el siglo XVI trajo consigo una auténtica convulsion interna. Sin embar-

.- La bibliografia carmelita reciente ha recuperado plenamente la figura. Para fray FELIPE DE LA VIRGEN
DEL CARMEN: La soledad fecunda. Santos Desiertos de Carmelitas Descalzos. Madrid, 1961, Nicolds el
Galo era un religioso “...vivo y ardiente, enamorado del yermo, que constituia para él la vocacion unica del
Carmelo, que luché mds o menos prudentemente por una vuelta a la soledad, pero no pudo conseguirlo”.
Asimismo, la Ignea Sagirta es para fray Felipe “...un alegato formidable en pro de la vida contemplativa de la
Orden” (p. 16).

“.- B. ZIMMERMAN (Op. cit., p. 18) saca a relucir algunos de estos casos.

.- Existe una abundantisima bibliografia para este periodo, en lo que toca a la diversidad de formas de vida
religiosa. Una puesta al dia de las ultimas tres décadas puede consultarse en BOESCH GAJANO, S.; CABY,
C.; REDON, O.: “Bibliographie (1963-1994)”, en Medievales, 28, 1995, pp. 113-117.
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go, pese a la coincidencia en los fines, el alto grado de heterogeneidad en las bases acab6
propiciando la inevitable ruptura; ruptura que, buscando los origenes del monasterio de
El Cuervo, nos obligara a seguir la linea reformada por Teresa de Jesiis y a dejar atrds a
los carmelitas calzados o de la antigua observancia. Hay que decir de ellos que tampo-
co olvidaron la importancia que el yermo tenia en sus raices y, para no perderlas, siguie-
ron un curso paralelo reinventando sus propios desiertos, aunque éstos estén todavia en
gran parte por descubrir en la historiografia calzada™.

2. LA CONCEPCION DEL DESIERTO EN LA REFORMA TERESIA-
NA Y SU MATERIALIZACION CON SAN JUAN DE LA CRUZ

2.1. El yermo en los escritos de Santa Teresa

Teresa de Jesus es un personaje profusamente estudiado desde muy atrds y desde
muchas perspectivas. Es inevitable: su figura transciende en maltiples sentidos el marco
estricto de la Reforma Carmelitana de la que fue, sin duda, agente principal. Sin embar-
go, su desconexion con la posterior puesta en marcha de los desiertos cenobiticos en el
seno de la Orden ha propiciado su ausencia en los estudios sobre la materia; salvo en lo
que atafie a referencias generales o a citas anecdoticas. Parecia pues interesante proce-
der aqui a contrastar el alcance real de este apriorismo, acudiendo directamente a sus
obras para buscar en ellas un vinculo que, de otro lado, siempre se dio por supuesto.

El resultado, que exponemos a continuacién, ha sido la extracciéon de no pocas alu-
siones, a yermos y a ermitafios, dispersas entre sus variados escritos. Santa Teresa acudid
reiteradamente a estos modelos como revulsivo para desentumecer el anquilosado clima
conventual reinante en el siglo XVI. Apareceran, asi, la recreacién de parajes biblicos
referidos al desierto, el relato de modélicos eremitas primitivos y, sobre todo, la sorpren-
dente descripcion de sus propias vivencias misticas, sobrevenidas durante el ejercicio de
desfasadas formulas de retiro, que tanto darian que hablar a investigadores posteriores®'.

Por tanto, que Santa Teresa no alcanzara a disefiar fisicamente el desierto de El
Carmen, no la excluye en absoluto del fenémeno; es mas, el paso dado por ella, desde la

Afortunadamente no es éste el caso de la provincia de Cadiz, donde Francisco Siles ha recuperado recien-

temente, en una amplia monografia, el modelo desarrollado en el convento de El Juncal, ubicado en la pobla-
cién de la Muela. SILES GUERRERO, F.: El Carmelo de El Juncal. Un desierto carmelita entre las villas de
Zahara y Olvera. (1606-1835). Cadiz, 2002.
*'.- Pionero en intentar un acercamiento laico a la personalidad de la Santa fue Américo Castro: “La mistica y
humana feminidad de Teresa la Santa”, en Santa Teresa y otros ensayos. Historia Nueva, Santander, 1929.
Transcendiendo a la historia y a la literatura, existen también aproximaciones desde la psicologia médica y la
psiquiatria. Asi, por ejemplo, MARCO MERENCIANGO, F.: “Psicoandlisis y melancolia en Santa Teresa”, en
Ensayos médicos y literarios. Ensayos de cultura hispanica, Madrid, 1958. Como también LOPEZ IBOR, J. J.:
“Ideas de Santa Teresa sobre la mistica”, en Revista de la Espiritualidad, n° 22, 1963. Un enfoque reciente y de
interés es la lectura antropoldgica realizada por R. Bartra que, cuando estudia las enfermedades del alma en el
siglo XVI, incluye a Santa Teresa en el fendmeno comutn que él mismo llama “La noche oscura de la melan-
colia”, ocupandose de la alteracion transitoria de la conciencia que supone el éxtasis mistico como un produc-
to cultural pero sin despegarse de la guia de la medicina histérica. BARTRA, R.: Cultura y melancolia. Las
enfermedades del alma en el siglo de Oro. Barcelona, 2001.
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reflexion escrita y vivida, a la captacion efectiva de ermitafios de otras ordenes (para
facilitar a San Juan de la Cruz los primeros intentos de Pastrana-Bolarque), es una rea-
lidad que, desde luego, no puede ignorarse. Se comprueba asi que en este aspecto, como
en casi todo lo que atafie a la Reforma de El Carmelo, Teresa transcendié de la inspira-
cion al terreno practico. Sin embargo, pese a su larga e intensa vida, le falt6é tiempo mate-
rial para ver culminada esta experiencia.

Siguiendo pues sus escritos, intentaremos reconstruir cronolégicamente el hilo de
estos acontecimientos; admitiendo de antemano la omision de cuestiones relevantes
sobre su biografia, su produccion literaria y su interesantisima personalidad mistico-reli-
giosa®, Todo ello tuvo que ser sacrificado en aras de no descentrar el objetivo especifi-
CO que aqui se persigue.

Parece una incongruencia que Teresa de Cepeda, cuya incesante actividad le valio
para siempre el sobrenombre de “la Santa andariega”, fuera precisamente quien desde su
ingreso en El Carmelo se empefiara en recuperar el espiritu sereno e individualista del
desierto primitivo. En un tono medio en broma, medio en serio, ya Teresa comentaba, en
una de las animadas tertulias celebradas en su celda de la Encarnacion de Avila, “como
se reformaria la Regla que sé guardava en aquel monesterio [...], y se hiciesen unos
monesterios a manera de ermitaiias, como lo primitivo que sé guardava al principio
desta Regla que fundaron nuestros santos Padres antiguos™.

De hecho, sus biografos refieren que, rondando los veinte afios, ya empezo a dejar
entrever esa nostalgia de los primitivos solitarios, en quien ella reconocia a los verdade-
ros Padres de la Orden, por lo que emulaba de continuo la austeridad de sus vidas y la
pobreza y mortificacion que sufrieron™.

Planed siempre sobre ella esta vuelta a los origenes, sin que dejara pasar por alto que
tal orientacion excluia la concentraciéon en un mismo convento de mas de una quincena

de religiosas®. En expresiones como las que siguen se recoge la firmeza de estos plan-

teamientos: “El estilo que pretendemos llevar es no solo ser monjas, sino ermitarias™,

Un marco general en ANDRES MARTIN, Melquiades: Historia de la Mistica de la Edad de Oro en Espafia
vy América, B.A.C., Madrid, 1994.

SANTA TERESA DE JESUS. Obras Completas. (3 vol.), vol. I: Bibliografia Teresiana. Biografia de Santa
Teresa. Libro de la Vida, escrito por la Santa. Madrid, 1951, El fragmento citado pertenece a un escrito atri-
buido a dofia Beatriz de Ocampo (pp. 516 y 517).

*.- Ibidem, pp. 356 y 357.
Ibidem. Concretamente, catorce fueron las primitivas integrantes de la comunidad de la Encarnacién.
%~ SANTA TERESA DE JESUS: Camino de perfeccion, 13,6. El eremistimo femenino es, en general, poco
conocido. No obstante, su continuidad histdrica parece indiscutible aunque con una presencia normalmente de
caracter adyacente o anecddtico. A titulo de ejemplo recogemos algunas reflexiones de COLOMBAS, G. M.
sobre el tema: “De tales heroinas de los desiertos egipcios poseemos sélo algunos datos perdidos en las colec-
ciones de apotegmas. Por ejemplo, esta anécdota de "apa Besarién'y su discipulo, quienes, mientras se dirigi-
an a la ciudad, descubrieron en una gruta a un solitario que huyé de ellos y ni siquiera se digné corresponder
a su saludo. Algunos dias después volvieron a pasar por el mismo lugar. El solitario estaba muerto. Ya solo les
quedaba cumplir con él la obra de misericordia de enterrarlo. Al disponerse a hacerlo, descubrieron que se tra-
taba de una mujer. ‘He aqui como las mujeres triunfan de Satands™ (Op. cit., p. 88). En cambio, en la Edad
Media abundan las referencias, incluso a veces aludiendo a la simbiosis, en calidad de discipulas, con algin
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0, “nunca queriamos que fuesen mds de trece”. Asi lo entendio y asi lo expresé desde
un principio: “Todas las que tenemos este hdabito sagrado del Carmen somos llamadas a
la Oracién y contemplacion; porque este fué nuestro principio, de esta casta venimos, de
aquellos Santos Padres nuestros del Monte Carmelo, que en tan gran soledad y con tanto
desprecio del mundo buscaban este tesoro™®.

Aun cuando no sean muy numerosas las referencias explicitas que en la magna obra
de Santa Teresa podemos entresacar sobre el desierto, si son, como veremos, lo sufi-
cientemente ilustrativas como para comprender el verdadero papel que este factor llegd
a jugar en su vision del nuevo Carmelo, recuperando y reviviendo el espiritu de retiro y
contemplacién del Carmen arcaico, aunque después, como fundacion especifica, la
Reforma no conociera su reglamentacion hasta pasados diez afios de muerta la Santa®.

Una lectura detenida de sus escritos nos permite estructurar la vision del yermo tere-
siano en tres grandes direcciones: el yermo como inspiracion de vida, el yermo como
peligro y el yermo como experiencia personal.

El valor ejemplarizante de los Sanfos Padres del desierto sera para ella un tema recu-
rrente. Con el estilo directo que la caracteriza, al componer el Camino de Perfeccion,
Santa Teresa se dirige a sus monjas en los siguientes términos: “Acordémonos de nues-
tros Santos Padres pasados ermitafios, cuya vida procuramos imitar: jQué pasarian de
dolores, y qué a solas, como son hambre, sed, frios, sol y calor, sin tener a quien se que-
Jar sino a Dios! ;pensdis que eran de hierro? Pues tan delicados eran como nosotras”®.
También del Camino de Perfeccion es la siguiente reflexion amonestatoria: “Como nues-
tros Santos Padres pasados, y ansi se desasen de todo lo criado, y a quien el Sefior ha
escogido para a aqui hace esta particular merced, como vemos. Y aunque ahora no sea
en toda perfeccion, vese que va ya a ella, por el gran contento que le da y alegria de ver
que no ha de tratar mds cosa de esta vida y de sentir el sabor de todas las cosas de la
religion. Torno a decir que si se inclina a cosas de mundo que no es para estos monas-

ermitafio venerable. L. GOUGAUD comenta, en este sentido: “Ordinairement les deux ermites sont du méme
sexe. Mais quelquefois pourtant on trouve un homme et une femme rapprochés dans la solitude. C’est presque
toujours un lieu de parente joint a des goiits communs d’ascétisme qui produisit des associations de ce genre”
(Op. cit., p. 17). De todas formas, el fenomeno es estudiado especialmente en su versién monastica, véase por
ejemplo L'HERMITE-LECLERCQ, P: “La réclusion volontaire au Moyen Age: une institution religicuse spé-
cialement féminine”, en Actas del Coloquio: “La condicién de la mujer en la edad media”. Madrid, Casa de
Velazquez, 1986, pp. 135-154. Contemporédnea a Santa Teresa serd la muy admirada dofia Catalina de Cardona,
conocida como la santa ermitaria, que intervendra en la fundacion de La Roda. Es curioso cémo su ejemplari-
dad y su fama llevaron a Teresa incluso a medirse con ella: “Estando pensando una vez en la gran penitencia
que hacia dofia Catalina de Cardona y como yo pudiera haver hecho mds, sigun los deseos que me ha dado
alguna vez el Sefior de hacerla, si no fuera por obedecer a los confesores, que si seria mejor no los obedecer
de aqui adelante en eso. me dijo: ‘Eso no, hija, buen camino llevas y siguro. ;Ves toda la penitencia que hace?
En mas tengo tu obediencia”. SANTA TERESA DE JESUS: Cuentas de Conciencia, 37, p. 549.

.- SANTA TERESA DE JESUS: Fundaciones, 28, 37.

% - SANTA TERESA DE JESUS: Moradas del castillo interior, 5,1,3.

*.- Para EULOGIO DE LA VIRGEN DEL CARMEN esta circunstancia debe entenderse como un proceso his-
térico-natural, lentamente madurado: “Ideales y sentimientos que suscitan pruebas y experiencias; éstas a su
vez, perfilan y recortan las posibilidades y conveniencias de aquéllas” (Op. cit., p. 600).

.- SANTA TERESA DE JESUS. Camino de perfeccion, 11.4.
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terios,; puédese ir a otro si quiere ser monja; y si no, verd como le sucede, y no se queje
de mi que comencé aquéstos— porque no la aviso™'.

Ambas referencias adquieren para nosotros especial interés, por cuanto es obvio que
no constituyen meros artificios retoricos, ni tampoco recursos didacticos parar aligerar
el adoctrinamiento de las religiosas. El yermo obliga no s6lo a una actitud receptiva de
la gracia sobrevenida por la contemplacion, sino también requiere una aptitud®, una for-
taleza de espiritu y de cuerpo que no todos pueden poseer (recordando a tales efectos el
caricter voluntario de este tipo de vida), con 1o que introduce un nuevo aspecto decisivo
para el ermitafio carmelita del futuro: el espiritu eremita como opcidn; y asi, vendra a
decir que “han de considerar que esto de mortificacion no es de obligacion: esto es lo
primero que han de mirar. Aunque es muy néeesario para ganar el alma libertad y subi-
da perfeccion™®,

Destacaremos ahora dos ocasiones en las que, lejos de esa vision idealista que aca-
bamos de describir, Santa Teresa avisa sobre los peligros del desierto. Asi, por ejemplo,
en el libro de las Fundaciones recomendaba prudencia a las prioras, después de advertir
sobre los casos en los que, tras un exagerado sacrificio, s6lo se esconde la vanidad de
lucir ante ¢l resto de la comunidad un halo de superior perfeccién®. Teresa insiste en la
necesidad de orientar a las novicias en todos los sentidos para que el proceso de forma-
cion sea el adecuado: “Mandeis cosa que pueda ser, haciéndola, pecado ni venial [...] Al
menos ellas [las monjas), quizds se salvardn con inocencia, mas no la priora, porque
ninguna les dice, que no la ponen luego por obra; que como oyen y leen de los Santos
del Yermo las cosas que hacian, todo les parecerd bien hecho cuanto les manda, al
menos hacerlo ellas™.

Ibidem, 13, 6.

Este requisito no se pasara por alto a la hora de redactar, en 1592, La Instruccion espiritual para los reli-
giosos Carmelitas Descalzos que profesan vida eremitica. En el apartado correspondiente a las condiciones
que deben cumplir (cap. IV, pp. 27 y 28) se expone claramente: “Considere que pasa de escuelas menores a
escuelas mayores, donde se aprende otra ciencia mds alta; haga cuenta que es un nuevo noviciado para gente
provecta y desengafiada [...], y que este segundo noviciado es de hombres ya hechos, a quienes se les da, no
leche como a los nifios, sino sélido y sustancial mantenimiento como a varones”. De la localizacion y conte-
nido especifico de esta importante Instruccién daremos oportuna cuenta en el apartado 2.3.1 de estos
Preliminares.

.- SANTA TERESA DE JESUS: Fundaciones, 18, 8.

“.- Al margen de los responsables directos, los excesos religiosos detectados en no pocos conventos de Europa
hacen extremar las preocupaciones de los médicos. Tal es el caso, por ejemplo, de Joham Weyer (1515-1588),
considerado pionero en ¢l campo de la psicoterapia quien, refiriéndose a las monjas que presentaban sintomas
preocupantes, recommendaba que en primer lugar fueran aisladas y después se les permitiera volver con sus fami-
lias; insistiendo en la importancia de atender con prioridad las necesidades del individuo antes que las reglas
de la propia institucién. Paralelamente, R. BURTON (1577-1640), célebre por su obra Anatomy of melancho-
lia, al desglosar las causas sociales y psicologicas de la locura, incluye en ellas la religiosidad excesiva (junto
con los celos, la soledad, el miedo, la pobreza y el amor no correspondido) advirtiendo de los peligros que con-
lleva. FREEDMAN, A. M.; KAPLAN, H. L,; SADROCK, B. I.: Compendio de Psiquiatria. Barcelona, 1975,
pp. 7-9.

.- SANTA TERESA DE JESUS: Fundaciones, 18,11.
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No se le escapa tampoco la ya tradicional presencia de espiritus engafosos en este
tipo de parajes®. Relata, de nuevo en el Camino de Perfeccion, el caso de un crmitafio
que, tentado por el demonio, se arrojo a un pozo para acelerar con ello su encuentro con
Dios®. En sus Cuentas de Conciencia llega ain mas lejos y, recurriendo a su propia
experiencia, reconoce: “Estava el ingenio tan distraido y divertido, que no me podia
valer, y comencé a haver envidia de los que estan en los desiertos, pareciéndome que
como no oyesen ni viesen nada, estarian libres deste divirtimento. Entendi: ‘Mucho te
engarias, hija, antes alli tienen mds fuertes las tentaciones de los demonios; ten pacien-
cia, que mientras se viva no se excusa’”%.

Puede comprobarse como la practica eremitica es, desde muy tempranos momentos,
una actividad cotidiana en El Carmelo reformado, aunque no en desierto fisico, sino
intramuros de la barda de excomunidén. Llama la atencion la naturalidad con que parece
compatibilizarse con el cenobio®.

Temores que Bartra hace extensible a todos los misticos, incluyendo a Santa Teresa como paradigma: “No
debemos extrafiarnos de que a los misticos les preocupase mucho que la intensa experiencia interior del reli-
gioso fuese confundida con los sintomas de la melancolia, pues se daban cuenta de que el mismo camino que
los comunicaba con Dios los podia también llevar al delivio morboso. Santa Teresa de Avila temia que su éxta-
sis, que era un deseo que ardia como fuego_interior se pudiese confundir con la melancolia o con un engafio
del demonio. Tan fuerte era su inflamacion deleitosa que la define con metdforas que pueden hacer pensar en
la enfermedad: dolor deleitoso, tempestad sabrosa, que junta quietud con pena”. BARTRA, R.: Cultura... cit.,
p. 75. Sin embargo, como el mismo autor repara, ella distinguia con claridad una cosa de la otra y asi lo expli-
ca: “Puede ser melancolia, no lleva camino nenguno; porque la melencolia no hace y fabrica sus antojos sino
en la imaginacion; estotro procede de lo interior del alma”. SANTA TERESA DE JESUS: Moradas... cit.,
6,11,7.
¢ - SANTA TERESA DE JESUS: Camino de Perfeccion... cit., 22, 13; referencia tradicionalmente atribuida a
Casiano, para quien la acedia, dolencia cercana a la melancolia y que solia conducir a esta suerte de finales,
era considerada como uno de los ocho vicios capitales; sefialandose como una de las amenazas constantes del
monje solitario. BARTRA, R.: Op. cit., p. 74.

%.- Santa Teresa relata aqui unas de sus visiones mas acordes con el argumento que nos ocupa: “Estando en
esto, subitamente me vino un recogimiento con una luz tan grande interior, que me parece estava en otro
mundo, y hallose el espiritu dentro de si en una floresta y huerta muy deleitosa, tanto, que me hizo acordar de
lo que se dice en los Cantares: Veniat dilectus meus in hortum suum. Vi alli a mi Eliseo, cierto nonada negro,
sino con una hermosura estraiia, encima de la cabeza tenia como una guirnalda, que no covona, de gran pedve-
ria, y muchas doncellas que andavan alli delante dél con ramos en las manos, todas en canticos de alabanzas
de Dios, Yo no hacia sino abrir los ojos para si me distraia, y no bastava a quitar esta intencion, sino que me
parecia havia una musica de pajaritos y dngeles, de que el alma gozava, aunque yo no lo oia, mas ella estava
en aquel deleite. Yo mirava cémo no havia alli otro hombre ninguno. Dijéronme: Este merecié estar entre voso-
tras, y toda esta fiesta que ves havrd en el dia que estableciere en alabanzas de mi Madve, y date priesa si quie-
res llegar a donde esta él. Esto duré mds de hora y media —que no me podia divertir—, con gran deleite, cosa
diferente de otras visiones; y lo que de aqui saqué fué mds amor con Eliseo y tenerle mds presente con aque-
lla hermosura. He havido miedo si fué tentacion, que imaginacién no fué posible” (Cuentas de Conciencia...
cit., 56).

.- Son frecuentes las noticias indirectas que confirman esta realidad. Santa Teresa se refugia habitualmente en
una ermita, que sicmpre se entiende dentro de los dominios del convento. A eltas vemos como acude, no sélo
a experimentar la alegria de la unidn con Dios, sino también para consolarse en los malos momentos.
Extraemos algunos ejemplos de estas situaciones: “Es harto, estando con este gran impetu de alegria, que calle
y pueda disimular, y no poco penoso. Esto debia sentir San Francisco cuando le toparon los ladrones, que anda-
va por el campo dando voces y les dijo que era pregonero del gran Rey; y otros santos, que se van a los desier-
tos por poder apregonar lo que San Francisco estas alabanzas de su Dios” (Moradas. .. cit., 6, 11). En otra oca-
sién, después de una charla en la que un fraile franciscano recién llegado de Indias exhortaba a la comunidad
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La reforma teresiana habia dejado claro desde el principio que la mistica es, en el
fondo, una actitud personal que puede descontextualizarse de cualquier entorno. Teresa
de Jesus lo dice rotundamente: “Para la que es verdadera pobre, cualquier rincon le
basta. Si porque es menester por el mucho encerramiento tuvieren campos, que ayudan
también a la oracidn y devocion, con algunas ermitas para apartarse a ovar, enhora-
buena; mas Dios nos libre de tener edificios y casa grande y curiosa. Siempre os acor-
dad que se ha de caer el dia del juicio, el cual no sabemos si serd presto™. Sin embai-
go, cuando formula por escrito las condiciones estructurales que deberan cumplir los
nuevos conventos, prestara a la ereccion de ermitas separadas una especial atencion: “La
casa jamas se labre, si no fuere la Iglesia, ni haya cosa curiosa sino tosca de madera; y
sea la casa pequefia y las piezas bajas; casague cumpla a la necesidad y no superflua;
Juerte lo mds que pudieren y la cerca alta 'y campo para hacer evmitas para que se pue-
dan apartar a oracién, conforme lo que hacian nuestros Padres Santos™.

En lo que se refiere al valor del retiro como engrandecimiento personal, la Madre no
oculta la profunda admiracion y respeto que le suscitan aquéllos en los que descubre su
practica”. Con un estjlo mucho mas intimista y cuidado, como corresponde al libro Las
Moradas, transmitira claramente: “Da Dios a esta almas un deseo tan grandisimo de no
le descontentar en cosa ninguna, por poquito que sea, ni hacer un imperfeccion si pudie-
se, que por solo esto, aunque no fuese por mas, querria huir de las gentes, y ha gran
envidia a los que viven y han vivido en los desiertos”. Y en las Fundaciones, ante la
visién de las monjas de San José del Carmen, se muestra, por concreta, mas explicita:
“Pues estando esta miserable entre estas almas de dngeles [...]; y ansi me certificavan
que jamas de estar solas se hartavan, y ansi tenian por formento que las viniesen a ver,
aunque fuesen hermanos; la que mds lugar tenia de estarse en una ermita, se tenia por
mas dichosa, considerando yo el gran valor de estas almas y el dnimo que Dios las dava
para padecer y servirles, no cierto de mujeres, muchas veces me parecia que era para
algun gran fin las riquezas que el Sefior ponia en ellas™.

En definitiva, no parece necesario insistir en el peso especifico que en lo tedrico, lo
préctico y lo simbdlico tuvo ¢l desierto en la concepcion teresiana de El Carmelo. Sin
embargo, como ya hemos apuntado, el salto a una fundacién estrictamente in eremis no

a hacer penitencia por las muchas almas que alli se perdian para Dios, Teresa, entre impresionada y deprimida,
huye a refugiarse: “Fuime a una ermita con hartas ldgrimas; clamava a nuestro Sefior” (Fundaciones... cit., 1,
7). O, por citar otro caso, que “Estando en esta casa de San Josef de Avila”, corria el afio de 1579, “en la ermi-
ta de Nazared” (Fundaciones... cit., 27, 24), recibe una revelacion trascendental para la evolucion posterior de
la Orden pues en ella se perfilan nada menos que las cuatro reglas basicas del Carmen Descalzo: “La primera,
que las cabezas estuviesen conformes. La segunda, que aunque tuviesen muchas casas, en cada una huviese
pocos frailes. La tercera, que tratasen poco con seglares v esto para bien de sus almas. La cuarta, que ense-
fiasen mds con obras que con palabras” (Fundaciones... cit., 27, 24).

Camino de Perfeccion... cit., 2, 9.

Constituciones... cit., 6, 17.
.- Hasta en los 4visos, 2, 30, tiene un recuerdo para los solitarios contemplativos: “De todas las cosas espiri-
tuales decir bien, como de religiosos, sacerdotes y ermitafios”
™ - Moradas. .. cit., 6, 3.

Fundaciones... cit., 1, 6.
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se llegd a dar, y aun menos en lo que atafle a las fundaciones femeninas, que sin embar-
go fueron muchas. Dos hipotesis podrian barajarse a tal efecto. En primer lugar, los ries-
gos que para la scguridad de las monjas entrafiaba la dispersion en un paraje despobla-
do; quiza fuera por ello por lo que Teresa construye las ermitas en la propia huerta del
convento. Como segunda opcidn, menos previsora, pero que no puede descartarse a la
vista del vertiginoso ritmo que adquieren las nuevas fundaciones, se propone la extrema
adaptabilidad que la Santa demuestra para abrir casa en cualquier lugar donde hubiera
una posibilidad, por remota que ésta fuera™.

El desierto fue, en definitiva, desde el principio la expresion mas genuina y madura
del espiritu mismo de la Reforma teresiana. El simbolo, hecho realidad, de que El
Carmelo moderno queria revivir los ideales primitivos. Parece 16gico entonces que su
implantacién demandase, mas alla del respaldo econdmico, el tiempo suficiente para que
la Orden asimilara y asentara los profundos cambios operados. Santa Teresa removio y
allano el terreno; correspondera a San Juan de la Cruz, como veremos a continuacion,
iniciar el camino.

2.2. De las ideas a la practica, o del experimento de Pastrana al Desierto de
Bolarque

El caso es que fue en un convento masculino, concretamente el de la villa alcarrefia
de Pastrana, desde donde arrancaria por primera vez, aun cuando lo fue embrionaria-
mente, el yermo carmelita propiamente dicho. En tanto, los conventos de monjas, mas o
menos de forma acusada, seguirdn manteniendo una estructuracidon cenobitica de factu-
ra mas clasica.

Los historiadores del yermo fijan en el afio 1567 el encuentro en Medina del Campo
de Santa Teresa con el que era todavia fray Juan de Santo Matia, mas tarde San Juan de
la Cruz. Parece que de aquella conversacién el joven carmelita, que habia optado por
abandonar la Orden y profesar como Cartujo, salié convencido de abrazar la Regla
renovada’, persuadido de que por este nuevo cauce podria reconducir sin cortapisas su

Con solo una ojeada al libro de las Fundaciones nos podemos hacer una idea de ello. Casi una treintena de

conventos (16 por Santa Teresa y 13 por San Juan de la Cruz) se pusieron en marcha entre 1567-68 y 1590-92.
Para conseguirlo se acepté cualquier tipo de fabrica, incluso, a veces, en franca ruina. A grandes rasgos pode-
mos agrupar las fundaciones en tres tipos esenciales: a) urbanas, reaprovechando una casa previa, como por
ejemplo, San Jos¢ de Toledo (1569), San José del Carmen en Sevilla (1575), o la Trinidad de Soria (1581). En
muchos de estos casos, cuando no era donacién, la casa se tomaba inicialmente en alquiler; b) fundaciones de
nueva planta como es San José de Malagdn (1568); c) sobre una ermita preexistente como San José de Palencia
(1580). Se han elegido al azar algunos ejemplos de variada cronologia y ubicaciéon geografica dispar.
.~ Es continuo el paralelo que la propia Orden encuentra con el modelo de retiro cartujo, pese a las diferencias
de forma seflaladas por ZIMMERMAN, B.: Op. cit., pp. 22-35. Precisamente en la Instruccidn espiritual, que
ordena la vida del yermo carmelita a partir de 1592, como de inmediato veremos, se comprueba que se recurre
al modelo, y a la autoridad de San Bruno, en no pocas ocasiones. No obstante, las muchas concomitancias con
ésta y otras formulas de vida retirada no seran abordadas aqui, por desviarse del enfoque particular de esta
investigacion.
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decidida vocacién contemplativa”. En 1568 asumia la responsabilidad de fundar el pri-
mer convento masculino del Carmen reformado en Duruelo (Avila). La estricta disci-
plina que alli se implant6 en cuanto a los ideales de pobreza, oracion, contemplacion y
retiro, identificado como forma depurada de reclusion eremitica, fue potenciada a tal
punto por fray Juan que impresion¢ a la propia Madre cuando visit6 por primera vez sus
precarias instalaciones: “El coro era el desvan [...} Tenian a los dos rincones, hacia la
Iglesia, dos ermitillas, adonde no podian estar sino echados u sentados, llenas de heno
(porque el lugar era muy frio y el tejado casi les davan sobre las cabezas) con dos ven-
tanillas hacia el altar y dos piedras por cabeceras. y alli sus cruces y calaveras. Supe
que después que acabavan Maitines hasta Prima, no se tornavan a iv, sino alli se que-
dan en oracion..””™.

Sélo habia pasado un afio desde que Santa Teresa consiguiera de Juan Bautista Rossi,
el padre Rubeo, general de la Orden, la patente para fundar conventos masculinos. Rubeo
habia acompafiado el permiso con unas Constituciones para orientar en la practica a los
que él quiso Namar “nuevos padres contemplativos””. En este texto, el esquema de com-
portamiento responde en lo basico a lo establecido por la Santa en las Constituciones
femeninas. Asi lo reconoce la bibliografia oficial de la Orden, por lo general esquiva a
plantear los problemas de toda indole que, segun parece, provoco esta subordinacién nor-
mativa®.

Sea como fuere, de las recomendaciones del Padre Rubeo interesa destacar dos ras-
gos esenciales. De un lado, la explicita reafirmacion en la practica eremitica® y, de otro,
la regulacion de religiosos retirados a la oracion y contemplacion que se mantenfan en
clausura permanente junto con otros que, en calidad de confesores o predicadores, si
podian abandonar regularmente el cenobio. Se destaca esta circunstancia como clave
diferenciadora de las Constituciones teresianas. La finalidad esta meridianamente clara:
no traicionar los principios monasticos de la Orden que, segin la Regla, obligaban a

Al igual que Santa Teresa, la personalidad de San Juan de la Cruz también ha sido objeto de abundantes
estudios, llamando especialmente la atencion su temprana vocacién por la soledad y la melancolia de su tem-
peramento, que algln psiquiatra, como ALVAREZ, J.: Mistica y depresién: San Juan de la Cruz. Madrid, 1997,
no ha dudado en clasificar como un mero ejemplo de psicopatologia depresiva. Sin embargo, BARTRA, R. (Op.
cit., p. 77) manifiesta su rechazo a esta simplificacion por entender que, el propio San Juan, utiliz6 a propési-
to la sintomatologia y prescripciones médicas al uso para alivio de los melancdlicos (como recurso y fuente de
inspiracion), de ahi su reiterada alusion a las purgaciones. Ambas interpretaciones evidencian, de nuevo, la con-
troversia de entender la mistica, bien como producto teoldgico-cultural, bien como alteraciéon de la mente
encauzada por la religion.

" - Fundaciones... cit., 14, 7.

7 - El padre Rubeo es un personaje de primer orden para la historia de El Carmelo. Bajo su generalato, se res-
taurd la regla inocenciana de 1247, eliminando la mitigacion de 1341 aprobada por Eugenio IV. Cuando visita
Espafia, en 1567, no sélo concede a la Madre la patente para fundar conventos masculinos, sino que ademds le
mandé fundar cuantas casas fuera posible. La historiografia autorizada lo coloca en un lugar destacado, dedi-
candole profusas paginas. La cronica de estos contactos en el relato de ZIRMMERMAN, B.: Op. cit,, p. 39 y,
en Ja bibliografia reciente, una visién mas contrastada de su vida y obra en SMET, J.: Op. cit. (Las Reformas.
En busca de la autenticidad, v. 11, sobre todo los capitulos I y V). Mas centrado en su accion en Espafia,
VELASCO, B: Op. cit. p. 171 y ss.

Lo comenta, sin profundizar en ello, EULOGIO DE LA VIRGEN DEL CARMEN: Op. cit., p. 602.
¥ - Ibidem, afiadiendo que los descalzos deberdn ser considerados ermitafios contemplativos.
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mantener la minima actividad apostélica. Se sigue, pues, hablando de conventos en un
sentido general. Una vez més se confirma la concepcion del eremitismo como actitud y
no como modalidad de vocacién que requiera un marco normativo y un soporte fisico
concreto.

En 1569, y en tanto Teresa caminaba hacia Pastrana, se produce su encuentro casual
con un ermitafio¥ procedente del monasterio basiliano® de El Tardén, en Sierra
Morena*. Este personaje, fray Juan de la Miseria, resultara decisivo en el impulso del
nuevo proyecto.

No era cuestién de dejar marchar a alguien de tan probada experiencia en un santo
desierto®. Ella misma se recrea en el relato de estos acontecimientos que por extensos
obviamos transcribir®. Sin embargo, merece la pena extraer de ¢él, al menos, dos conclu-
siones de importancia. Ante todo la pervivencia en la Peninsula de la practica eremitica,
aunque no carmelitana, al estilo clasico medieval, segiin se desprende de los comenta-

% - Los ermitafios, en realidad, eran dos: fray Ambrosio Mariano Azzaro y fray Juan de la Miseria. El encuen-
tro fue facilitado por dofia Leonor Mascarefias que, segin Teresa, le comentd que “...estava alli un ermitaiio
que me deseava mucho conocery que le parecia que la vida que hacian él y sus compaiieros conformava mucho
con nuestra Regla” (Fundaciones... ¢it., 17, 6). El feliz encuentro reconfortara mas tarde a la Madre de los sin-
sabores que le produjo la nefasta interferencia de Dofia Ana de Mendoza, princesa de Eboli, en la incipiente
fundacién femenina, que acabaria dando al traste con la misma una vez trasladadas (las monjas) de la sede de
Pastrana a la nueva casa de Segovia (Fundaciones... cit., 17,17).

.- Seguidores de las ensefianzas de San Basilio, cuyo mensaje ascético reconoce la doctrina catélica y es la
base indiscutible del monaquismo oriental cristiang. San Basilio, nacido en Capadocia (c. 329), dej6 al morir
numerosos escritos que han conformado el sustrato de esta variante eremitica. Se dice que avisé que los mon-
jes, siguiendo la tradicién de aislamiento de la escuela egipcia, corrian el peligro de convertirse en una comu-
nidad de trabajadores que rezan o de rezadores que trabajan. Frente a ellos propone el claustro, no como una
necesidad, sino como el ideal puro del cristianismo, penetrando en él, el concepto de polis. Fray Tusto PEREZ
DE URBEL lo considera, en su obra Historia de la Orden Benedictina, como el preparador del camino que
debia seguir la institucién monastica en Occidente (Madrid, 1941, p. 17). Existen, ademas de la bibliografia
general personalizada de manera principal por G. M. COLOMBAS (Op. cit., cap. V1), dos obras clasicas sobre
esta corriente, AMAND, D.: L ‘ascese monastique de San Basile. Paris, 1949 y GUETET, E.: Recherches sur la
tradition textuelle de Regles basiliennes. Lyon, 1946.

#.- No es mucho lo que se conoce sobre el arraigo real del basilianismo en Espafia. El caso de El Tardén en
Cordoba, célebre por Santa Teresa (que por cierto se desorienta ubicandolo cerca de Sevilla), es uno de los mas
conocidos. La tradicion dice que lo fundé Mateo de la Fuente en torno al afio 1577 y que llegd a constituir un
complejo mondstico compuesto de hasta cuatro edificios. La incorporacion al proyecto de Pastrana de fray
Ambrosio Mariano y fray Juan de la Miseria lo explica EULOGIO DE LA VIRGEN DEL CARMEN como un
“tipico episodio medieval”, como tantos otros, “de absorcion mondstica de un grupo de solitarios” (Op. cit., p.
603). Aunque parece mas plausible entender que, ante el negro horizonte que Trento dibujaba para las 6rdenes
eremiticas y los tentadores planes de la Santa fundadora, optaran por la via de la seguridad. Fray FELIPE DE
LA VIRGEN DEL CARMEN (La soledad fecunda. .. cit., p. 19, nota n° 12) menciona la existencia de un con-
vento carmelita descalzo en Hornachuelos, en el mismo lugar donde habitaran los ermitafios captados por Santa
Teresa. En esta zona prenderd, como veremos después, el primer eremitismo carmelitano de Andalucia la Baja,
plasmado en la fundacion del Santo Desierto de San Juan Bautista de Trasierra.

¥.- Ocho afios estuvo como ermitafio en el citado desierto segun palabras de la propia Santa, que no escatima
admiracién por su trayectoria y personalidad. Entre otras virtudes, la Madre tecalca que “...es un hombre lim-
pio y casto, enemigo de tratar con mujeres, devia de merecer con Nuestro Sefior que le diese conocimiento de
lo que era el mundo para procurar apartarse de éI” (Fundaciones... cit., 17, 8).

%.- Fundaciones... cit., abarcando casi por completo el capitulo 17
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rios que sobre el grupo de El Tardon, introduce la Santa en su escrito: “Supo que cerca
de Sevilla estavan juntos unos ermitafios en un desierto que llamavan el Tardon tinien-
do un hombre muy santo por mayor, que llamaban el padre Mateo. Tenia cada un su
celda y aparte, sin decir oficio divino, sino un oratorio adonde se juntavan a misa; sino
de la labor de sus manos se mantenia y cada uno comia por si harto pobremente.
Pareciéme, cuando lo o1, el retrato de nuestros santos Padres. En esta manera de vivir
estuvo ocho afios. Como vino el Concilio de Trento, como mandaron reducir a las
Ordenes los ermitafios, el queria ir « Roma a pedir licencia para que los dejasen estar
anst, y este intento tenia cuando yo le hable” . De otro lado, este suceso confirma una
vez mas que el gran impulso de la Regla renovada y la clave esencial de su éxito, radica
en la capacidad de improvisacion que sus prgmotores desplegaron, y en particular, en la
extraordinaria intuicion de Santa Teresa para captar a la persona adecuada en el momen-
to adecuado®.

Se mantenia fray Juan como subprior de Mancera (Avila) cuando fue llamado a
Pastrana por la Madre para que le ayudara a acelerar la fundacion. La estructura inicial
se edifico sobre una pcquefia ermita proxima a la villa, enclavada en un monticulo. Fl
paraje era lo suficientemente solitario y despejado, contando ademas con la ventaja de
tener cuevas cavadas en la roca®. Todos estos requisitos hacian de €l un lugar idoneo para
poner en practica los fines de la nueva regla®. Fue éste el primer noviciado de El
Carmelo reformado y en sus ensefianzas se reconoce la mano de San Juan que imprime
alli el espiritu de Duruelo” y Mancera.

Es significativa la visién que nos transmite uno de los novicios de aquellos afios:
“Desde el principio se usaron dos tunicas: interior y exterior. Las alpargatas se usaron
en los achacosos, y el que tenia espirvitu de andar descalzo o tenia fuerzas no las traia.
Entre las mortificaciones ordinarias se usaba dar licencia para echar ceniza en la comi-
da o agua en la escudilla de legumbres, para quitarle el sabor. En cada mesa, no sola-
mente de la traviesa, mas también de las demds, habia una escudilla de ceniza para
memoria de lo que nos habiamos de tornay, y le llamaban ‘'memoria y en la traviesa

& - Ibidem, 17, 8.

Como ya lo habia hecho con Juan de la Cruz, llamado a alcanzar la “cima mas alta de la santidad de la poe-
sia y del humanismo”. ANDRES MARTIN, M.: “Humanismo y Reforma espafiola”, en Silva I, 2002, p. 47.

“Junto a la ermita de San Pedyo, casi debajo de ella, queda la cueva roqueiia, ancha y profunda. con la
pequeiia abertura hacia oriente, con el lecho de piedra 'y la mesa labrada en la roca donde, segiin la tradicion,
tantas horas pasaba el sublime reformador del Carmelo”. Son comentarios de CRISOGONO DE JESUS: Vida
y obras de San Juan de la Cruz. Madrid. 1950, p. 131.

Sobre el tema, PEREZ y CUENCA, M.: Historia de Pastrana y sucinta noticia de los pueblos de su parti-

do. Madrid, 1871, pp. 78-96; fray FELIPE DE LA VIRGEN DEL CARMEN: La soledad fecunda... cit., pp.
101-131; HERRERA CASADO, A, y TOLEDANO IBARRA, A. L.: El desierto de Bolarque. Guadalajara,
1992. También existen referencias en TOMAS LOPEZ: Geografia histérica de Espaiia, t. 11, provincia de
Madrid (villa de Sayatén). Madrid, 1788. Quedan ademas numerosos vestigios materiales; especialmente ilus-
trativos a estos efectos en la propia Iglesia-Colegiata de Pastrana y el Museo Carmelitano de la villa.
. Préximo a Duruelo, en la villa de Fontiveros (Avila), se conserva la casa donde nacié en 1542 San Juan de
la Cruz y que fue posteriormente reconvertida en convento; véase DIEGO, Manuel: “Historia del convento de
Fontiveros™, en San Juan de la Cruz n° 30, 2002, pp. 1-25, incluyendo una descripcion de la fabrica y notas his-
toriograficas de interés sobre el contexto de la fundacion.
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habia no solamente escudilla de ceniza, mas también calavera. Los hdbitos era grose-
ros, no solo de materia, mas también de hechura, y los que se hacian bien cortados se
solian deshacer para que fuesen menos alifiados y en forma de habitos [...] Y anst deci-

9592

an que no habian de ser vestidos, sino cubiertas™.

De las lineas generales de esta experiencia, contrastadas y completadas por las
memorias de otros noviciados, salid la primera Instruccion de los Carmelitas
Descalzos™. Para entonces ya hacia tres afios que San Juan no visitaba el convento estan-
do, como estaba, entregado a su nuevo cargo de rector del colegio de Alcala de Henares.
Sin embargo, pronto habria de volver, curiosamente, para poner freno al excesivo celo
con que sus discipulos estaban aplicando sus enseflanzas™. Dicho lo cual, no parece una
casualidad que fuera precisamente de esta comunidad integrista de donde partiera la ini-
ciativa de aislarse en yermo, deseo que no se veria cumplido hasta 1592.

Quiza el salto pudo haberse efectuado con anterioridad, como evolucion natural de
una tendencia ya marcada en el grupo pastranense hacia el eremitismo mds genuino.
Pero, desde luego, no eran aquéllos buenos momentos para acusar mas aun las distancias
entre las distintas ramificaciones de El Carmelo, y, en realidad, tampoco puede perderse
de vista el hilo normativo del que aquella comunidad, como el resto de las reformadas,
era producto, porque, a pesar de la evidente admiracion manifestada por las costumbres
primitivas y el firme propdsito de recuperarlas, la Reforma nunca llegd a proponer en
puridad una vuelta a la Regla albertina; semejante intento hubiera supuesto una ruptura

»_ CRISOGONO DE JESUS: Op. cit., pp. 129 y 131.

La Instruccion de novicios de los Carmelitas Descalzos se publico en 1591, revisada por el propio Santo,

quien asistio pocos meses antes de morir al Capitulo General de 1a Reforma celebrado en Madrid. del que sal-
dria proscrito; lo cual no era de extrafiar en el ambiente de recelo que bullia por aquellos afios, en los que los
propios tedlogos sospechaban, junto con los médicos, “...de aquellos que pretendian, en sus arranques misti-
cos, abandonar la morada del alma [...] que escapaba durante la noche oscura estando ya su casa sosegada”,
como comenta BARTRA, R.: Op. cir., p. 97, citando al propio San Juan de la Cruz. Sea por la causa que fuere,
lo que desde luego nadie pone en discusion es la brillantez literaria de los resultados. A propésito de Cdntico
Espiritual que tanto recuerda en su forma al tépico del yermo, conviene recordar que se conocen dos versio-
nes: la llamada por los especialistas 4 (Bruselas, 1627, que reproduce el Codice de Sanlucar) y la B (Sevilla,
1703, que reproduce el Codice de Jaén). La primera consta de 39 liras y la segunda de 40 (intercaladas en la
estrofa 11), ademas de otras variantes que afectan al orden de algunas estrofas. Parece que los criticos litera-
rios prefieren la version 4, en tanto que los carmelitas espaiioles se inclinan por la B, por encontrarla mas acor-
de con la tradicién de la Orden. El manuscrito de Sanliicar conocid una esmerada edicion facsimil, en 1991,
como eco de la conmemoracion del IV Centenario de la muerte del Poeta; y se complementa con el repaso
visual del itinerario andaluz, obra de FALCES, M. y VALENTE, J. A: Las insulas extrafias. Lugares andaluces
de san Juan de la Cruz. Madrid, 1991. Ambas editadas por la Junta de Andalucia. De otro lado, su particular
manera de descubrir a Dios ha sido, y es aun, modelo para el adoctrinamiento cristiano como tema recurrente
en los escritores confesionales. En este sentido, JIMENEZ DUQUE, B.: Teologia de la Mistica. Madrid, 1963,
pp. 482-509.
% _ La biografia que le dedica CRISOGONO DE JESUS recoge algunos de estos excesos: “4 veces hay deta-
lles absurdos, con su parte de tragedia: se desnudan las espaldas de un novicio y se le azota hasta que con su
oracion logre hacer bajar fuego del cielo, como el profeta Elias, sobre un monton de lefia mojada. Asi se cono-
cera si es perfecto. Otras veces, despojados del habito y vestidos de harapos, les hace salir al monte, cortar
leria, traerla en haces sobre los hombros y llegarse hasta la villa para venderlos en la plaza ptiblica. Pero no
vale entregarlo al primer postor; deben pedir sumas elevadas, para que la venta sea mas dificil y el novicio
aguante asi impertinencias y malas caras de los compradores” (Op. cit., pp. 127 y 128).
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b) El desierto no es una opcién definitiva para los religiosos de El Carmelo; es una
situacion de retiro temporal'®. La experiencia en el yermo persigue la busqueda
del equilibrio interior del retirado para que éste pueda reincorporarse después a la
actividad ordinaria en toda su plenitud. No obstante, existird desde ¢l principio una
patente especial que afecta a un escaso numero de religiosos, distinguidos con el
privilegio de “perpetuos”.

¢) El ermitafio carmelita, siempre segun fray Tomas de Jesus, buscard en la contem-
placién la huida del pecado, la santificacion por la penitencia y el arrepentimien-
to en aras de la union con Dios'™®.

El Venerable padre Tomds, como le conoce la historiografia carmelitana, pasara a ser
considerado con esta obra como uno de los principales escritores en materia de teologia
mistica. Efectivamente, la Instruccion espiritual es una guia practica para conducir al
ermitafio a través de las tres vias clasicas del misticismo renacentista: purgacion, ilumi-
nacion y union.

Segtn el proyecto de Tomas de Jesus, la estancia prevista en el yermo es de un afio'®.
Dentro de este periodo, el proceso de perfeccionamiento quedara estructurado en tres
tramos consecutivos, de dos, ocho y otros dos meses.

En el primer tramo, o primera Jornada como él mismo los llama en rememoracioén
de “los tres dias de camino que Moisés pidié al Faraon™", el religioso debera concen-
trarse en recordar, reconocer y arrepentirse de sus pecados, especialmente de aquéllos
que hubiere cometido desde ¢l momento de su profesion, En realidad, este primer grado
equivale a un gran acto de contricion cuyo culmen sera la confesiéon general de las fal-
tas y ofensas cometidas contra la Regla: “Desta confesion saque aqui un conocimiento
profundo de si mismo, y un propésito firme de hacer penitencia nueva de sus pecados
para aplacar y satisfacer a Nuestro Sefior por tantas culpas y tan grandes™".

Una vez descritos los fines, la Instruccion se detiene en una serie de consejos con-
cretos para facilitar su consecucion, para lo cual sera imprescindible mantener el mayor
tiempo posible el encierro en la propia celda. Absorto en su reclusion, el ermitafio se
entregara a la leccion espiritual, esto es, a la lectura y escritura de textos religiosos.

En la temporalidad insiste fray FELIPE DE LA VIRGEN DEL CARMEN: “La vida interior en los desier-
tos de la Reforma teresiana en su primer Siglo”, en Revista de Espiritualidad, XX, 1962, pp. 584-600; en con-
creto, p. 589. Sin embargo, y en palabras del mismo autor, el éxito inicial del nuevo proyecto fue tal que, lite-
ralmente, el desierto llegd a poblarse, lo que animé a fundar otros nuevos con gran rapidez (La soledad fecun-
da... cit., p. 47).

Aunque existen serias dudas sobre si siempre se cumplio la condicion de que este retiro fuera voluntario,

la bibliografia oficial rechaza con rotundidad cualquier tipo de coaccidn, como asi lo hace fray FELIPE DE LA
VIRGEN DEL CARMEN: La soledad fecunda... cit., pp. 60 y 61.
1% - Aunque no lo dice directamente. De hecho la frase literal es como sigue: “Los que solamente vienen a esta
santa vida durante un aiio” (Instruccion... cit., p. 28). Del resto del contenido se extrae que todas las ensefian-
zas se ciflen a este periodo concreto; no obstante, poco después (p. 37), aclara que ¢l plazo en definitiva depen-
dera del grado de preparacion del aspirante.

Instruccion... cit., p. 23.

Instruccion... cit., p. 34.
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También se le permitira ejercer algunos trabajos manuales'”, siempre que estos no estor-
ben o distraigan su pensamiento de la practica continuada del rezo y la meditacion'.

Llama la atencion la insistencia, tanto en este primer tramo como en los siguientes,
en la constante actitud de respeto reverencial a la jerarquia que el eremita debe mostrar.
El prior se nos presenta como el alter ego de Dios en el desierto'’. Como tal, debera estar
permanentemente informado de la situacion espiritual del aspirante en su lucha cotidia-
na por la santificacion. La obediencia a su persona debe ser ciega y, en su ausencia, a la
del subprior: “quien quisiere aprovechar en la vida eremitica, es necesario que entre por
esta puerta, porque este es el Orden jerdrquico que Dios ha puesto en su Iglesia”, para
aclarar después: “El quiere que el hombre se gobierne por otro hombre, no quiere gober-
narlo El inmediatamente™".

No ha lugar, por tanto, a pensar que de alguna manera el yermo carmelitano pudo
constituir una via alternativa de relajacion de los lazos monésticos. Por un lado, el cum-
plimiento estricto de la Regla (explicitamente pautada en leyes, constituciones e institu-
to) y, por otro, el sometimiento a la autoridad investida (prior, subprior y prelados),
demuestran que el esquema cenobitico se mantuvo inmutable en sus principios basicos
dentro y fuera del convento tradicional.

Purificado y preparado tras la primera fase de purgacion'?, el religioso eremita
afrontara el mas largo y trabajoso de los tramos. Una doble actividad ocupara la totali-
dad de los ocho meses previstos: en primer lugar, el control total de las pasiones
“...mediante el ejercicio de las virtudes, humildad, paciencia y obediencia y la abnega-
cion total de si mismo™", y, en segundo lugar, el conocimiento de Cristo en si y en su
creacion. La lectura reflexiva de los textos mds devotos serd el instrumento esencial para
cubrir estos objetivos.

1% - Esta actividad se recomienda especialmente para después de las comidas: “Hay también otros ejercicios
mas rudos, como son el trabajo de manos, para el cual el tiempo mas oportuno es despues de comer, porque
entonces la leccion o meditacion, u otros ejercicios espirituales se prohiben porque son dafiosos a la salud.
Pero advierta, que no se engolfe mucho..”, (Instruccion... cit., p. 47).

Fray Tomas arbitra una serie de pautas para saber si se esta corriendo ese riesgo: “La primera, si oyendo la
campana que toca el Oficio Divino o a otro acto de obediencia, deja luego el trabajo de manos. La segunda,
cuando estando en la oracién o en el Coro, estd con gran deseo de que se acabe presto, para volver al trabajo
de manos. La tercera, si acabado de decir la Misa, cuando vuelve a su celda, luego se ocupa y derrama en el
trabajo de manos, habiendo en este tiempo de ocuparse en otros ejercicios espirituales, como son orar, medi-
tar [...] La ultima, si cuando del trabajo de manos va a la oracion y oficio divino le distrae y ocupa la mente
lo que ha trabajado o piensa trabajar”. En la nota de pie de pagina correspondiente, aclara que cuando se trata
de “...cosas muy elegantes o superfluas, es un peligro idéntico al que hay en la comida™ (Instruccion... cit.,
pp- 49 y 50).

“Todo el bien del ermitario es andar mirando a su prelado como si fuera Cristo, con estos ojos de fe [...].
Todo el bien de un ermitaiio consiste en andar con esta fidelidad y verdad a su prelado [...], y no es mucho,
pues hace las veces de Dios” (Instruccion... cit., pp. 50y 51).

Instruccion... cit., p. 52, nota n°® 3.

'2.- Nétese la influencia terminoldgica de San Juan de la Cruz ya comentada en paginas anteriores (ver nota n°
77).
.- Instruccion. .. cit., p. 58.
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El fin ltimo de esta segunda jornada es la instalacion del alma en un estado que se
estima de “pureza de corazon”. Fray Tomas especifica lo que debe entenderse por ello:
“Ha de procurar el alma una santa igualdad y paz entre las cosas tristes y alegres, pros-
peras y abversas, y estar con grande libertad, sin apegarse a criatura alguna, sin ren-
dirse a ningun deseo, ni admitir ningunas imdgenes ni representaciones de cosas que no
sean Dios o encaminadas a El, procurando que su conversacion y trato sea solamente
con Dios™™.

Tras la catarsis operada en este periodo dara comienzo el tramo final del proceso'”.
Esta tercera jornada sera esencialmente contemplativa, comenzando por el descubri-
miento del alma propia, como imagen del creador, para pasar a la recreacion de las per-
fecciones divinas: “Poniendo inmediatamemte los ojos, mediante la divina gracia, sin
subir por las escaleras de las criaturas, en Dios™". Desde estos momentos se hara posi-
ble la aprehension de realidades trascendentes como el Misterio de la Santisima
Trinidad. La unién con Dios, objetivo final de estos ejercicios, se conseguird mediante
lo que fray Tomas llama “la via afectiva”. Y es que, efectivamente, tal y como lo descri-
be, semeja una mezcla de contemplacion pura y arrebato de fe, cuya experimentacion
escaparia al analisis racional del dogma.

Sorprende el capitulo de Advertencias con que se cierra la Instruccion espiritual.
Tras largas paginas de exquisita prosa mistica, plagadas de reflexiones y referencias eru-
ditas, el tono se vuelve realista y directo. Ha llegado el momento de que el ermitafio se
reincorpore a su ministerio. El resto de la comunidad le espera deseosa de comprobar las
excelencias obradas en el yermo y es preciso estar a la altura de esas expectativas. Si no
fuere el caso, habra que esforzarse en disimularlo a fin de no frustrar futuras vocaciones
eremiticas'’. Los recursos para evitar que esto ocurra son muy simples. Asi, dando por
sentado que si algo se ha aprendido en el desierto es a rezar, se hara ostentacion duran-
te el culto de esta destreza en su modalidad de concentracién mental. Por otra parte, el

Instruccién... cit., p. 63. Idea que ampliara con reflexiones tales como “El corazén humano se ha de puri-
ficar y purgar de todas estas cosas: Primeramente, del amor de todas las cosas temporales. Segundo, de todo
género de intencion que no sea recta. Tercero, de cualquiera delectacion mundana. Cuarto, del deseo desorde-
nado de agradar a los hombres. Quinto, de todo pensamiento, no sol te h o, sino inutil y ocioso. Sexto,
de todo cuidado superfluo. Séptimo, de toda amargura de corazén. Octavo, de toda vana complacencia. Nono,
de cualquiera consolacion de criaturas. Décimo, de toda inquietud e impaciencia. Undécimo, de cualquier asi-
miento a la propia voluntad. Duodécimo, de todo propio juicio”(p. 64).

La insistencia en las virtudes cultivadas es constante en las tres jornadas; la razon la explica al concluir la
segunda de ellas: “Pero hase de advertir que, aungue en esta segunda jornada el pan cotidiano sean los ejer-
cicios que ahora acabamos de decir, pero no por eso se han de dejar los ejercicios de la primera jornada, prin-
cipalmente la continua compuncion y contricion de los pecados, de la cual se sacan dos grandes frutos para el
alma” (Instruccion... cit., p. 65).

Sin embargo, el ermitaiio no debe abstenerse de la recreacion en la pasion de Cristo, sélo que debera hacer-
lo en un nivel superior. Es decir, en la primera jornada la lectura de textos y la visualizacién mental parece que
se centra en los aspectos mas humanos de la naturaleza divina; en la segunda, partiendo de los mismos hechos,
el monje debera trascender a los aspectos sublimes de esta naturaleza; el siguiente paso sera ya la contempla-
c¢ién del espiritu divino puro o integracion en Dios Padre y, como ultimo grado, la percepcion de la Trinidad.

En definitiva, el monje ha de volver mejor o, al menos, parecerlo, pues “...considere que ha de ser un
dechado y espejo de los demds y, como tal le han de mirar todos, y viva siempre en ese cuidado, con que hard
provecho a otros, y lo principal, glorificard a Dios, al cual sea la gloria y honra” (Instruccion... cit., p. 82).
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ermitafio saliente recordard antes de abandonar ¢l yermo cuales fueron sus principales
faltas al llegar, armandose del proposito de no volver a cometerlas y recurriendo, si es
preciso, al voto como compromiso antes de partir. Un ultimo consejo es la adopcion de
una postura de humildad permanente y de obediencia constante al superior''®,

El monje ex-cremita, reinsertado en su convento, adquiere ante si mismo el compro-
miso de exponer modestamente al prior cuantas negligencias en la observancia o relaja-
cion en la Regla detectare, abriéndosele la puerta para comunicarlo al provincial por
escrito en caso de que sus justas correcciones no fueran escuchadas. Es de suponer que
esta prerrogativa actuara como incentivo complementario a la santificacioén para animar
a los frailes mas emprendedores a tomar la dura opcion de pasar un afio en el desierto.

Se habra comprobado por este breve bosquejo que la Instruccion espiritual respon-
dia exactamente a su titulo. Es decir, constituye una programacion conductista para orga-
nizar la actividad intelectual en el periodo de retiro; se restringe, pues, al uso individua-
lizado de cada ermitafio. No podemos olvidar que su publicacion, en 1592, coincide con
la puesta en marcha del yermo experimental de Pastrana, cuyos usos serian eventual-
mente implantados en los sucesivos desiertos que se fueron fundando.

2.3.2. La formulacién por escrito de la cotidianidad en el yermo

En 1628, casi cuarenta afios después de la Instruccion, por razones practicas de uso
y para agilizar y unificar la vida cotidiana en todos los yermos, vieron la luz las llama-
das Costumbres santas'®, donde se recogen los cédigos de funcionamiento ya experi-
mentados y aprobados. Esta normativa, plenamente subordinada a las Constituciones,
sentard las bases sobre el modo con que en el futuro habra de regentarse el desierto.
Sufriran algunas modificaciones, no sustanciales, en el siglo XVIII y, posteriormente, a
principios del XX, pese a las cuales sigue manteniendo ain en nuestros dias gran parte
de su vigencia'®.

Las Costumbres constituyen un estatuto de comportamiento concebido y formulado
como reglas concretas, concisas y expeditivas. Su lectura en viva voz, al igual que la
Instruccion, se establece como obligatoria en el desierto dos veces al afio: a primeros de
enero y en €l mes de junio. La redaccion definitiva la debemos a fray Juan del Espiritu
Santo quien, contrariamente a fray Tomas de Jesus, excuso, en pro de su utilidad practi-
ca, cualquier licencia literaria.

Una primera revisidén pondra inmediatamente de manifiesto que, ante todo, la comu-
nidad trasladada al yermo reproduce la estructura cenobitica convencional. Desde el
punto de vista formal, la vida del religioso ermitafio se integra y subordina a las leyes de
funcionamiento del convento. De hecho, las ermitas diseminadas en el monte acogeran
s6lo eventualmente y por orden (o a criterio del prior) a unos pocos de sus miembros, en

Instruccion... cit., pp. 80-82.

Costumbres Santas de los Desiertos de Religiosos Descalzos de Ntra. Sefiora del Carmen. Manejamos aqui
el texto de 1628 que se reedita en Avila, en 1950, junto a la Instruccion espiritual.

Fray FELIPE DE LA VIRGEN DEL CARMEN: La soledad fecunda... cit., ofrece un comentario especifi-
co sobre estos aspectos (p. 30, nota n° 2).
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tanto la mayoria de los frailes se recogen en las correspondientes celdas dentro de los
limites del edificio principal.

Debemos aclarar, por tanto, que el proceso de perfeccionamiento interior que la
Instruccion espiritual programaba para un afio de retiro, tendria lugar, la mayor parte de
ese tiempo, en el interior del propio convento y no en los eremitorios exentos. Es de
suponer que cada ermitafio eventual se encontraria en un punto de evolucidn diferente y
que el prior, en calidad de director espiritual, controlaria de forma personalizada su dis-
currir en cada caso.

Para hacer compatibles, sin que hubiera colisiones, dos situaciones en principio tan
chocantes como son la soledad y el espiritu de comunidad, tuvo forzosamente que arbi-
trarse una estricta disciplina de orden interno''.

Las necesidades basicas del grupo quedaban resueltas mediante un reparto rotativo
de las funciones principales'”. En este sentido los oficios que se entienden como peren-
torios son escasos: lector, tafiedor, lucernario, ropero, encargados de limpieza y porte-
ros'?..Se reserva a discrecion del prior doblar algin tipo de oficio en el caso excepcio-
nal de que no hubiera suficiente numero de frailes para cubrirlos todos por haberse reti-
rado algunos a las ermitas'.

Existen también recursos para fomentar la integracion del individuo en el grupo a tra-
vés de lo que se entiende por actos de devocion comiin, si bien éstos se celebran en
fechas consideradas clave dentro del calendario litdrgico, sin que en ningin caso puedan
¢stas alterarse o ampliarse. Asi, por ejemplo, el dia de la circuncision de Jesucristo, cada
monje habra de elegir y hacer pitblicas dos virtudes para ejercitarlas a lo largo del afio.
La relacion de estos compromisos individuales permanecera expuesta por escrito hasta
el afio siguiente.

Junto a esta obligacion aparecen también los compromisos colectivos. Estos tienen
un periodo de duraciéon mas breve pues, cada quince dias, coincidiendo con la colacion
ordinaria, un religioso diferente formulara lo que se llama un desafio a la comunidad,
cuyo contenido conllevara el ejercicio de tres virtudes distintas.

Un caso excepcional lo constituye la celebracion de la fiesta de la Epifania. En ese
dia se procede en el desierto a la renovacion solemne de profesiones, invitandose al rego-

"'~ Todas estas condiciones quedaban muy claras desde el principio, pues su lectura se realizaba apenas con-
cluida la ceremonia de bienvenida. Es necesario mencionar que este rito, igual que el de despedida, constituia
un acto solemne dotado de formulas propias y oraciones especiales. Todo ello puede localizarse en el propio
texto de las Costumbres; en concreto y respectivamente, en las paginas 85-86 y 100-101.

.- Para los ancianos estd previsto que puedan ser eventualmente ayudados, pero no quedan en ningin caso
exentos de rotar en la tabla de oficios: “Y cuando el oficial fuere algun anciano achacoso o flaco, dispondrd el
padre prior quien le ayude con caridad” (Costumbres... cit., p. 99). A decir verdad esta aclaracién sélo se intro-
duce en las obligaciones relacionadas con el oficio humilde o letrina.

'#.- Llama la atencion la ausencia del oficio de cocinero. Es posible que esta actividad quedara cubierta, ya
desde estos momentos, por un hermano lego o donado como asi lo comprobamos, por ejemplo, y siguiendo a
fray FELIPE DE LA VIRGEN DEL CARMEN, en el yermo de Las Nieves en Malaga (La soledad fecunda...
cit,, p. 142).

'% .- Costumbres... cit., p. 99.

58



cijo interior, aunque siempre dentro de un estricto silencio que s6lo se rompera con la
oracién y una corta platica con el prelado tras la correspondiente colacion'®.

La colacion es el ejercicio comin mas importante que realizan los carmelitas en el
yermo. El prior determinard el lugar donde haya de llevarse a efecto, aunque por las indi-
caciones que se dan parece recomendable que se efectue en tanto se pasea por una zona
escogida. La reunion debera formarse con rapidez y puntualidad, indicando a los reli-
giosos que prevean cualquier eventualidad. Asi, “...ninguno se aparte del cuerpo de la
comunidad ni para rezar ni para necesidad natural, ni para otra cosa sin licencia expre-
sa”'%. Nadie debera adelantarse ni retrasarse con respecto al grupo que avanzara, lo mas
junto que pueda, de tres en tres o de cuatro en cuatro monjes. La duracién no aparece
fijada pero se sobreentiende que no podra superar las dos horas y media, celebrandose
preferentemente al medio dia o después de visperas. En cuanto a los temas a tratar, que
se concretaran para la siguiente al final de cada colacidn, habran de ser estrictamente
espirituales. En este aspecto la norma es contundente: “Olvidados no sélo de las cosas
del siglo, mas también de las pasadas de la religion que no digan muy bien con lo que
de presente profesan [...], vy asi no se han de contar nuevas ni curiosidades vanas™?. Por
ultimo, se insta a que en estas salidas se evite taxativamente allegarse a las ermitas cuan-
do estén ocupadas para no estorbar la soledad de los hermanos retirados.

Salvo esta comunicacién, de unas dos horas quincenales, durante el resto del tiempo
se debera guardar riguroso silencio. Este periodo se identifica con la auténtica vida de
ermitafio; para ello es imprescindible mantener toda la independencia que se pueda aun
dentro del monasterio. No obstante, es inevitable un minimo de comunicacidn; v, asi, se
supone que puedan plantearse ciertas situaciones de necesidad, ademas de tener que arbi-
trarse algunas 6rdenes puntuales para la coordinacion de actividades o, si es el caso, soli-
citar alguna informacion como, por ejemplo, localizar al prior o al confesor. Naturalmente
se supone que esta comunicacion serd minima y siempre que sea inexcusable.

Como est4 estrictamente prohibido hablar a algin otro monje que no sea el prior, la nor-
mativa del yermo establece unas reglas basicas de comunicacion gestual. Las sefiales con-
venidas contemplan, de todas formas, un corto nimero de supuestos; a saber: peticiones de
tipo doméstico (en las que se solicita papel, tinta, hilo o tijeras; en todos los casos la sefial
intentara reproducir el gesto caracteristico de la correspondiente accion), peticiones de tipo
espiritual (el ermitafio requiere instrumentos propios para el sacrificio tales como soga,

% - “Fuera de lo aqui sefialado. no se admita ejercicio ni devocion alguna en comunidad, aunque sea tan santa
como rezar el rosario juntos, o visitar los altares, ni a estas costumbres atiada Prelado alguna otra, por pia-
dosa que le parezca” (Costumbres... cit., p. 88).

1% Costumbres... cit., p. 95.

177 - Esta prohibicion también afecta a los extrafios o huéspedes que, ocasionalmente, hayan podido admitirse
en el monasterio: “...y en orden a la mayor observancia de esto, se ha usado en los desiertos no nombrar pue-
blos, para evitar especies e imprimir santo olvido de todo” (Costumbres... cit., p. 95). De las normas que regu-
lan el funcionamiento de la primera cerca podemos extraer que esta situacion no era frecuente pues ni se men-
ciona la posibilidad de entrada, aunque indirectamente, se supone que en algunos casos a juicio del prior podi-
an admitirse seglares en el cenobio, € incluso que se acercaran a los eremitorios: “...a lo interior de su ermita,
no entre ningun seglar sin permiso del prelado, o viniendo con algun religioso” (p. 98). Asimismo, comproba-
mos que en el reparto de oficios se prevé la asistencia permanente de un hospedero (p. 90).
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cilicio, mordaza, reduccion de alimentos, etc.; su gesto imitara entonces la zona de colo-
cacion). Si lo que se busca es la licencia para recibir una mortificacion extraordinaria, el
religioso se quitard la capa en el refectorio hincandose de rodillas ante el prior'®.

De todas las demandas que un monje puede tener en el yermo, la que se supone mas
importante es, evidentemente, la comunicacion con el prior, Unico con el que puede rom-
perse el silencio porque a él le corresponde la obligacion de ejercitar y mortificar a cada
uno segun crea conveniente. Aun asi, dirigirse al prior no era nada facil ni se le debia
importunar innecesariamente. Siempre que sea posible se le expondran sus inquietudes
en la celda, llevandolas por escrito y apuntadas con cuanta mayor precisién mejor. Si no
se le hubiera podido localizar antes, la comunicacion se hara en el refectorio. El ermita-
flo recibira las respuestas no sélo para cubrix sus necesidades materiales o espirituales,
sino también para orientar y aliviarle en las dudas, preocupaciones al ejercer la oracion,
o inclinaciones personales que le produzcan desasosiego. El prior decidira sabiamente la
opcién mds adecuada en cada caso, pues no debe perderse de vista que “ninguna cosa,
por pequefia que sea, se ha de hacer sin licencia™?.

En ausencia del superior prelado™, el subprior asumira sus funciones, incluyendo la
muy importante responsabilidad de tomar las culpas. En condiciones normales al sub-
prior no se le podra dirigir palabra alguna, salvo licencias comunes como salir a una
necesidad, pero no podrd dar permisos que afecten al estado espiritual del aspirante
como, por ejemplo, aceptar mortificaciones extraordinarias o rebajar la comida. Apenas
se contempla la posibilidad de que algin monje pueda abandonar, aun eventualmente, el
retiro; si lo hace con el permiso pertinente habra de ir siempre acompafiado “para mejor
aprovechamiento espiritual”.

Por Gltimo, intcresa resaltar el sistema arbitrado para que la clausura del yermo no
sea vulnerada. La primera barrera la constituird la cerca exterior, donde una primera por-
teria frenara al visitante. Solo se permitira la entrada en casos muy excepcionales; como,
por ejemplo, la llegada de algtn religioso, sea 0 no de la propia Orden', o de algiin her-

% - La mayoria de las sefiales son muy simples, por ejemplo, “...para decir que vaya alguno a la cocina: hacer
como que baten huevos o para que lleve y encienda un candil: soplar un dedo”, o las convencionales, si, no y
no sé. Otras, en cambio, requeririan una mayor retentiva: “Para preguntar por el P Prior se hace una cruz en
Jorma de bendicion con toda la mano. Y por el P Subprior con el dedo indice cerrada la mano. Para preguntar
donde estdn, tender la mano vuelta la palma hacia arriba. Para responder donde estd, sefialar la parte como
hacia las ermitas, si estd alla; si en la celda meter la mano en la manga” (Costumbres... cit., p. 90).

¥ - Costumbres... cit., p. 93.

.- A la vista de la casuistica lo normal era que el prior permaneciera un tiempo prudencialmente largo en el
mismo desierto e incluso que vuelva de nuevo a ocupar su puesto tras un periodo de ausencia. Esta previsto en
las Costumbres que el prior también sintiera la necesidad de retirarse a las ermitas. En estos casos se deja a su
eleccion que pueda o no llamar a Capitulo al convento. También podra visitar a algunos ermitafios; de hecho si
€l no lo hiciera sc establece que lo haga el subprior (Costumbres... cit., p. 94).

Asi, en la porteria exterior: “4 los religiosos de la Orden, que no fueren Prelados, pidales la patente, y si
no la traen no les deje entrar hasta dar aviso al prelado y tener orden suya de lo que ha de hacer”. Y en cuan-
to a la porteria del convento, “A los religiosos de otra Orden no les pida nada, sino saliidelos como estd dicho.
Avise al Prelado, y con orden suya los admita, y entrando les diga: Yo avisaré a vuestra paternidad donde nos
es permitido hablar con los de fuera’. Y en el modo de hospedarlos guardara el orden que el Prelado le diere”
(Costumbres... cit., pp. 97 y 98).
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mano bienhechor del monasterio, a quien se le rogara abandone su cabalgadura para no
turbar el silencio™. En los supuestos de que algun pobre, o alguien que vaya a pedir
misas, se acerque al hermano portero, éste administrara bebida y algo de comida u otor-
gara carta de pago respectivamente, pero en ningun caso los dejara pasar.

Afin otro filtro aislara a la comunidad del exterior, al interponerse una segunda por-
teria, ya en el mismo monasterio. En ella los religiosos de la orden volveran a identifi-
carse presentando la patente y, de inmediato, dado que el portero no puede conversar, se
le entregara una tablilla con la siguiente indicacion: “Esta es casa de silencio, y asi, cual-
quiera que viniese a ella le ha de procurar guardar con entereza, acomoddndose a hacer
lo que vea que hacen los demas, y no trayendo nuevas sin provecho™. Sin embargo, los
religiosos de otra orden deberan esperar a que el prelado otorgue la licencia para hospe-
darles, siempre que se comprometan a respetar y mantener las costumbres de la comu-
nidad, y ““...no dandoles cosa que desdiga del concepto que de estos desiertos se tiene,
si no fuese alguna muy sefialada persona y en caso de necesidad™*. Hay que compren-
der que, con las visitas, era la propia imagen de esta forma de religiosidad (entendida
como la més sublime) la que podia quedar en entredicho.

Constituido el yermo, y debidamente reglamentado en lo espiritual y en lo adminis-
trativo, parece momento ya de proceder a la traslacion de estas generalidades al caso
especifico de Andalucia la Baja donde, tras sufrir dos fracasos y superar largas vicisitu-
des, se erigira por fin el desierto preceptivo que conocemos como San José de El Cuervo.

32 _ Ruego que no se habra de hacer a “persona grave”, pues ésta gozaria del privilegio de entrar a caballo
(Costumbres... cit., p. 90).

13- Costumbres... cit., p. 98.

™ _ Se fija un régimen de visitas a los enfermos, por parte del prior, y de los demds miembros de la comuni-
dad: “Visiten a los enfermos con caridad, pero que sea con advertencia que nunca estén dos juntos a visitar a
un enfermo ni el visitante sea cansado deteniéndose demasiadamente. Acudales el prelado y el enfermero con
particular providencia y amor, y mientras estuvieren en la cama hablenles y consuelenlos asi el enfermero como
los que le visitaren” (Costumbres... cit., pp. 96 y 97).
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Cafiuelo, sito en Santa Maria de Trasierra, a fin de levantar un convento™ junto a cuya
iglesia se reservaba el derecho de construir unos aposentos para retirarse a su voluntad.

Reparando en la cronologia fundacional (1598), y segiin hemos visto en paginas que
anteceden, Trasierra ambienta su fundacion en los afios de mayor euforia pre-eremitica
carmelitana. Piénsese que apenas habian transcurrido seis afios desde que se iniciara la
aventura de Bolarque (1592) y tan solo cuatro desde que entraran en vigor las primeras
instrucciones de convivencia en el yermo (1594). Era este un contexto espiritual, quizas
como nunca luego, favorable al misticismo, especialmente vivo ademés en un entorno
como Cordoba, donde 1a huella de San Juan de la Cruz estaba todavia reciente'”. Si a
ello afiadimos la tradicion, acumulada en la Sierra, de muy atras proclive al retiro indi-
vidual'®, es facil comprender que los planes de Piia. Beatriz se recibieran con tan calu-
rosa acogida que apenas formalizadas las escrituras dieron comienzo las obras; y ello
incluso antes de contar con la aprobacion del General de la Orden, cuyo pronuncia-

La informacion original sobre Trasierra es reducida, casi limitada al libro de Protocolo del Convento, obran-
te en el Archivo de la Catedral de Cordoba (en adelante A.C.Co). En contrapartida es ésta una fuente detallada
sobre las vicisitudes por las que atravesé el desierto, y ello pese al caracter retrospectivo con que se relatan gran
parte de los hechos. Asimismo ha podido localizarse alguna informacién complementaria, de interés desigual,
en el Archivo Historico Provincial de Cérdoba (A.H.P.Co), ademas de otras noticias de segundo orden sobre-
venidas indirectamente por fuentes que conciernen a otros conventos, como el de San José del Valle o El
Cuervo. Lamentamos no haber podido revisar el libro de registro del antiguo convento cordobés de San José
(hoy de San Cayetano) que quizas pudiera arrojar nueva luz sobre los datos ya conocidos pero, es el caso que
esta documentacion esta siendo objeto en la actualidad de un trabajo monografico cuya publicacién inminen-
te, seguin se nos informd, paliard esas posibles lagunas. Sea como fuere, agradecemos al padre Juan Dobado su
amabilidad en informarnos sobre este punto cuando acudimos al convento a procurar la mencionada consulta.

Téngase en cuenta que, ni mas ni menos, fue el propio San Juan de la Cruz quien en su calidad de vicario
general de Andalucia habia institucionalizado 1a Reforma en Cérdoba; proceso que fragua en abril de 1586 con
la fundacion del primitivo convento de carmelitas descalzos en la ermita de San Roque. Sobre la fundacién y
posterior evolucion de esta sede, ARANDA DONCEL, J.: Jesus Caido y la Semana Santa de Cordoba duran-
te los siglos XVII al XX. Cordoba, 1997, pp. 21-50.

Los mas atrevidos llegan a proponer que los eremitorios mozarabes perpetian una tradicién anacorética
cuyo origen en Cordoba habria que remontar al siglo IV. Parece que en 1236, cuando Fernando III conquista la
ciudad, ya existia un niicleo consolidado de solitarios diseminados en torno al promontorio del castillo de La
Albaida. De otro lado, y desde fines del siglo XIV, se han detectado abundantes referencias documentales que
permiten confirmar la permanencia estable en la sierra de un habitat de eremitismo disperso vertebrado en
torno a tres focos principales: La Albaida, Hornachuelos y Adamuz. Jerénimos, y Basilianos van a componer
los ramales institucionales de mayor asiento (recordemos la conexién de Santa Teresa con los monjes proce-
dentes del Tardon que referiamos al glosar la empresa fundacional de Pastrana). Ya en el siglo XVII se produ-
cira la consolidacion, ajustada a los nuevos aires tridentinos, del grupo de La Albaida bajo la denominacion
candnica de hermanos de la Congregacion de San Pablo. El lugar se acondiciond con trece ermitas dotadas de
huerto en torno a una capilla, como era tradicional en esta suerte de fundaciones. El fenomeno tenia lugar a
s6lo 5 kms. del lugar de Trasierra. Con los naturales altibajos, esta congregacién se mantendria hasta 1956,
momento en que solicitan su adscripcion a la Orden del Carmelo Descalzo. Asi, cuando ya la propia Orden
habia desertado de la causa del yermo en Andalucia se adopta el historico lugar como marco renovado de este
epifenémeno eremitico carmelitano. Desde el punto de vista bibliografico es éste un tema que, por entraiable,
ha sido recurrente en la historiografia local, aunque casi siempre abordando aspectos parciales; dentro de los
cuales y de manera especial destacan las semblanzas biograficas de los personajes adyacentes. Por esta causa
nos parece muy acertada la reciente publicacién de un trabajo multidisciplinar sobre este fendmeno que es parte
viva aun del patrimonio urbanistico y espiritual de los cordobeses. Remitimos a él para una visién de conjun-
to: VVAA: Las ermitas de Coérdoba. Cérdoba, 1993.
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miento favorable coincidi6 practicamente con el fin de las mismas en el invierno del afio
1600"*.

LLa donacidn no solo incluia los terrenos sino también la entrega de 4.000 ducados, a
pagar en el plazo de afio y medio, que debian invertirse en el levantamiento de la fabri-
ca; asi como la fundacién de un patronato en la iglesia sobre el cual se impondran las
rentas devengadas de la explotacion de unas 7 yugadas de tierra que la benefactora pose-
ia en el llamado “Cortijo de Villaverde” y que, por cierto, cinco afios después ella misma
venderia, revirtiendo en el convento un juro de 130.000 mrs. sobre las alcabalas de
Cordoba, como fruto de esta operacion'. A todo ello hay que afiadir otro compromiso
contraido por Dofia Beatriz, por el que habria de dejar a su muerte unos 2.000 ducados
mas, con algunas imposiciones para misas.

En contrapartida, ademas de la construccion del alojamiento privado intramuros pro-
ximo a la iglesia, se obligaba a la comunidad a no vender ni enajenar en el futuro, y bajo
ningun concepto, ni la casa ni el lugar; clausula ésta que, hay que decir, solo se llego6 a
respetar unos veinte afios, segun tendremos ocasién de comprobar.

Como resultado de tan generosa aportacion, los carmelitas cordobeses consiguen
fundar en poco tiempo, aunque con cierta modestia edilicia, el que se dio en lamar ori-
ginalmente “Santo Desierto de Nuestra Sefiora del Monte Carmelo”. El forzado cambio
de denominacién acaecido poco después, por coincidir el nombre con el emblematico
yermo de Bolarque, es un dato mas que deja entrever el caricter espontaneo y libre de
toda coordinacién supralocal, de esta peculiar fundacion “in eremis”, rebautizada en
1606 como San Juan Bautista de Trasierra'. Coincidiendo con este cambio de denomi-
nacion el convento se erigio en priorato. Prueba evidente de la voluntad de perpetuarlo
por parte de la cupula de la Orden'”, por mas que en pocos afios el impulso inicial lle-
gara a debilitarse al extremo de permitir, o mejor propiciar, el desamparo vy eventual
extincion del monasterio.

La data de la licencia remite a 19 de febrero de 1600, y por un documento del afio anterior (A.H.PCo. Leg.
15, Oficio 29, fol. 1), sabemos que en el mes de enero de 1599 las obras se habian reiniciado tras un lapsus. Se
contratan en esa fecha a Luis y Pedro Fernandez, “rrabajadores cristianos nuevos del Rey” para trabajar en la
casa convento de Nuestra Sefiora del Monte Carmelo (Trasierra) “...que ahora nuevamente (se va a) reedificar
en el pago del Cariuelo, legua y media de Cordoba™. El escrito recoge también interesantes datos sobre los
aspectos constructivos del convento cuya estructura de mamposteria se remataba con ladrillo y madera. Para
esas fechas ya “se han labrado diversas piezas, alfardas, puertas e ventanas y consigna cémo se han de dar
seis por cada cuarto” (Ibidem, fols. 1.166-67). Todo hace pensar, en conclusion, que a la llegada de la licencia,
el grueso de la fabrica se encontraba practicamente terminado.
.- A.C.Co. Protocolo de Fundacion del Desierto de San Juan Bautista de Trasierra (s.f.). Relacion de Bienes
donados por Dofia Beatriz de Haro en 1598 para la fundacién de desierto.
"4 - Tradicionalmente se cree que Trasierra constituyo6 el tercer desierto eremitico carmelitano tras la fundacion de
Bolarque y el malaguefio de Las Nieves. Sin embargo no esta del todo claro este orden de prelacion, ya que la toma
de posesion del sitio de Las Nieves no se produce hasta 1599, alargandose la inauguracion hasta al menos 1605. Por
su parte, Trasierra remonta la posesion del lugar a 1598, esto es, un afio atras, y en cuanto a la fecha de ocupacioén efec-
tiva, todo indica que debe corresponder a 1600. El cambio de denominacion de este wiltimo, producido en 1606, y el
hecho de que ¢l desierto de Las Nieves se instalara directamente sobre una edificacion ya consagrada al eremitismo,
se perfilan como la doble causa de esta confusion. Asi pues. todo nos viene a indicar que, al menos en intencion y en
fundacién formal, Trasierra fue el primer yermo promovido a inspiracion y semejanza del paradigma de Bolarque.
"2 - A.C.Co. Protocolo de Fundacion del Desierto de San Juan Bautista de Trasierra. .. cit.
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En los escasos afios de vida que conoci6 este desierto (1598-1617) su patrimonio
fundacional, lejos de estancarse, conoci6 un paulatino incremento producido por la suce-
siva incorporacidn de nuevas tierras, ya por via de donacion ya por la compra directa de
algunas de las propiedades linderas al solar primitivo'. Sin embargo, ni las favorables
condiciones econémicas, ni el disponer del edificio terminado, ni el calor popular que
habia alentado el proyecto, s mostraron suficientes para que la empresa prosperara y, de
hecho, atin no estén claros los motivos que llevaron a la pequefia comunidad (apenas una
docena de religiosos) a perpetrar el abandono del sitio para trasladarse definitivamente
a la casa urbana de Antequera en 1617, aduciendo insalubridad. Si bien la causa mas
plausible apunta a la temprana desercion de los rigores del yermo'*.

La precipitada salida de los frailes obligd a“Sortear una serie de peripecias legales
para impedir la pérdida del control de la Orden sobre la heredad. Una vez superadas, el
patronato con sus rentas y propiedades fue asumido por el convento de San José de
Cérdoba'* aunque, de forma indirecta, también se iba a beneficiar el convento receptor
de Antequera, donde recalaron los prelados manteniendo sus cargos y dignidades. Este

recibié en compensacion gran parte del patrimonio mueble y algunas cargas de misas

comprometidas de antemano por la comunidad hospedada'®.

En 1623, a fin de hacer frente a los gastos de edificacion de su nuevo convento'”, la
comunidad cordobesa de San José resolvio deshacerse de Trasierra vendiéndolo en su

SANCHEZ GARCIA, L. E. en su articulo “El desierto de San Juan Bautista; un eremitorio de Carmelitas
Descalzos en la sierra de Cordoba”, hace una revision de los hitos principales contenidos en el libro de
Protocolo al que venimos remitiendo. Asimismo, compone una tabla resumiendo la pauta de adquisicion de los
terrenos desde 1598 hasta 1710. Por su concision y su valor testimonial, creemos oportuno transcribirla: “1598,
1 lagar con vifias, drboles y pinar; donacién de Pedro de Angulo/ 1601, 1 lagar con 4 pedazos de vifia; com-
pra/ 1602, 1 lagar; donacién de Juan B. De Baena/ 1603 1 lagar con casas “caidas”, 2 pedazos de vifia y otro
de pinar: donacion de dofia Leonor de la Cruz/ 1606, 3 lagares “del rey”; compra/ 1606, 1 lagar con 3 peda-
zos de vifia; compra/ 1710, 1 haza de pinar y monte; donacion de don Pedro de Orbaneja” (p. 238).

14 _ Es igualmente interesante la reflexion comparativa hecha por SANCHEZ. GARCIA al cotejar los aconteci-
mientos ocurridos con los que se registran en 1513 en el convento dominico de Scalaceli. A tal efecto, expone
la relajacion de la observancia como un fenémeno local no exclusivo de Trasierra (Op. cit., p. 238).

45 _A.C.Co. Leg. 2 n® 6 Dpto., 1617, Mayo, 28. “Escritura duplicada del consentimiento que dio el Convento
del Desierto para que pasase el Patronato del a este de San Joseph que tenia la Sra. Beatriz de Haro”.

A.C.Co. Protocolo de Fundacién... cit., 1617 (s.f.). El protocolo registra como en 1617 Diia. Francisca de

Leén, vecina de Sevilla (colacion de la Magdalena) iba a imponer 16 misas a favor del Desierto pero desam-
parado éste “...la obligacion de las 16 misas fue impuesta y recargada en nuestro Convento de Antequera”,
donde, ese mismo afio, se revirtio la suma en la construccion de una capilla a Jests Crucificado.
9 _ Huyendo de la ruinosa ubicacion del barrio de San Roque, los carmelitas descalzos se trasladaron extra-
muros durante el verano de 1614, pero habia sido aquella una instalacion acelerada y la consiguiente mejora de
las estructuras demando en los afios sucesivos costosos esfuerzos. Las primeras obras de importancia se aco-
metieron precisamente en 1617, gracias a la aportacion del patronato de Diia. Beatriz de Haro transferido desde
Trasierra. La bibliografia especifica lo reconoce, aunque sin relacionar que la segunda gran ampliacién (fecha-
da entre 1621 y 1624) fue posible en gran parte por la llegada de los 1.500 ducados procedentes de la venta del
desierto; por ejemplo, ARANDA DONCEL, I.: Op. cit.,, p. 29. Posteriormente la iglesia conventual de San José,
vulgo San Cayetano, y sus edificios adyacentes conocera sucesivas reformas, casi ininterrumpidas hasta 1656,
momento en el cual alcanza su configuracion actual, aunque después se procede a remodelaciones parciales y,
como es 16gico, a la mejora de los acabados. En este sentido, cabe destacar la decoracién interna del templo
ejecutada, seglin reza en la correspondiente inscripcion, entre 1725 y 1727, tras la cual adopto el espectacular
colorido pictorico que la singulariza en su especie.
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totalidad al Dr. Jerénimo Leiva, provisor general de Sevilla, que proyectaba abandonar
la vida mundana y dedicar el resto de sus dias al sacrificio y la oracién; circunstancia
ésta que, en teoria, influyé decisivamente en el animo de los frailes para ejecutar la
venta, aun contraviniendo la voluntad de Dfia. Beatriz, y porque, ademas, habria de
paliar los lamentables efectos de abandono y dejacién ya por entonces visibles en la
fabrica'*. Dicho esto, lo que vino a ocurrir es que, fuera del cobijo de la Orden, San Juan
Bautista se sumerge desde 1623 en una prolongada etapa de ocupacion laica que, a la
postre, solo redundaria en un deterioro ain mayor.

En 1625, abandonado el desierto, volvid a cambiar de manos, esta vez por dona-
cién de Leiva, pasando al colegio de la Asuncion de Cordoba, que al poco lo volve-
ria a vender a un potentada familia de la ciudad (los Argote), cuyas intenciones no
iban mas alla de arrendar la finca con fines agropecuarios. Se dice que durante esos
afios las edificaciones del yermo se degradaron al punto de habilitarse como establos
para el ganado porcino, principal entonces en la zona, hasta que en 1645 un incendio
arraso las estructuras, salvandose poco mas que la iglesia'®. En semejante estado, y
aun en propiedad de la familia Argote, se mantendrian los edificios cuando en 1652
se inician formalmente diligencias, por parte de San José, para recuperar la propie-
dad.

El libro de protocolo se extiende en pormenorizar las razones de este cambio de acti-
tud, fruto exclusivo (a decir de la comunidad) del enorme peso de conciencia que para
los religiosos suponia tanta y tan reiterada vejacion de los lugares sagrados; maxime si
se tiene en cuenta que desde tiempo atras se venian sucediendo una serie de prodigios
cuyo origen se interpretaba, nada menos, que como una palmaria manifestacion de la ira
divina descargada para que la comunidad pusiera fin a la degradante situacion™.
Lecturas mas prosaicas de los mismos acontecimientos hacen referencia a que los car-
melitas, arrepentidos de la precipitada venta de 1617, ansiaban volver a disfrutar de los
pinglies beneficios que otrora les reportara.

La documentacion remonta a 1640 la inquietud de la casa matriz de Cérdoba en res-
taurar el yermo. Pese a los fuertes argumentos esgrimidos, este deseo tardaria en cum-
plirse dada la indiferencia que ante los mismos mantenia la familia propietaria’'. Tras un
periodo de decaimiento, forzado por esta circunstancia, en torno al afio 1685 vemnos resu-
citar los animos de recuperacion. Era éste un momento mucho mas propicio para los pla-
nes del convento de San José pues, por entonces, la propiedad de Trasierra habia ido a

"%~ Por esos afios conservaba en buenas condiciones tanto la iglesia como los aposentos de los frailes. Todavia
en 1768 la comunidad se esforzaba en justificar la venta del monasterio a un seglar por motivos econdmicos.
A.C.Co. Protocolo de Fundacion... cit.
- A.C.Co. Protocolo de Fundacion... cit.
'*.- A.C.Co. Protocolo de Fundacion... cit. Los escritos encaminados a la restauracion del desierto dan comien-
zo en 1652, revisando una lista de prodigios tales como un fuerte golpe sentido en el asiento prioral del coro
en tanto el prior Francisco de San José consagraba, “ddndole el sentimiento de que Dios estaba agraviado por
haber desamparado el Desierto”; continia el relato de casos parecidos que obviamos por su escasa originali-
dad.

A.C.Co. Protocolo de Fundacion... cit.
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entonces si que encontrara, entre Jerez y Arcos de la Frontera, lo que a primera vista le
parecieron las tierras idoneas. Lejos de la Sierra de Cordoba, en plena campifia gadita-
na, habia ganado la partida el todavia non nato San José del Valle.

Su descalificacién como desierto no supuso, empero, la desapariciéon de San Juan
Bautista como convento. En 1710 consigue el grado de hospicio secular, lo que atin sien-
do una minoracion con respecto a otros tiempos, al menos lo puso a salvo eventualmen-
te de un nuevo abandono. Dos afios mas tarde se le otorgaria licencia para exponer y dar
culto al Santisimo Sacramento, elevando su categoria a la de hospicio eclesiastico y, por
ello, incrementando en apariencia sus expectativas de consolidacion'®. Sin embargo,
como si de una fatalidad se tratase, no tardarian en soplar vientos contrarios al progreso
de esta casa, procedentes otra vez del propio comvento de San José de Cordoba, que en
realidad no acababa de aceptar la pérdida del control econdmico sobre esta hacienda,
aunque la excusa formal para recuperarlo fuera, como es logico, la ya muy rentable fama
de mala salud de aquellas tierras.

La vieja controversia trajo consigo nuevos y enconados enfrentamientos entre parti-
darios y detractores, de los cuales salieron en un principio vencedoras las tesis negativas
de San José de Cordoba, que conseguiria en 1720 el desalojo por segunda vez de los edi-
ficios monacales. No obstante, la operacion no dio los frutos esperados o, al menos, no
con la facilidad y la rapidez previstas. Asi, inesperadamente, van a entrar en choque los
intereses locales y generales, poniendo en evidencia el delicado papel del gobierno de la
Provincia para actuar entre ambos'®. En efecto, no habia sido sencillo promover ante el
Definitorio General la legitimacion de un desierto previamente fundado y menos atlin,
una vez conseguido éste, persuadir de que, ante la necesidad de cambiar su ubicacion y
para agilizar los muy complejos tramites, no iba a procederse mas que a una mera tras-
lacién, haciendo valer las licencias del primer convento. Desde esta perspectiva San José
del Valle fue y habia sido Trasierra y como tal hubiera tenido que heredar sus bienes y
rentas sin mermar, salvo en los minimos gastos, a los presupuestos provinciales, aunque
después apenas heredo mas que el permiso de apertura.

Pero es que ademas, para las fechas en que nos movemos, 1720 (y segin se desarro-
llara mas adelante), el proyecto del Valle también habia fracasado y la Provincia, tras
arduas negociaciones, habia conseguido convencer a las autoridades generales, recu-
rriendo a la misma argucia, de la conveniencia de emprender una segunda mudanza y
trasladar su yermo hasta la comarca de Medina-Sidonia.

' - La diferencia esencial entre ambos es el derecho o no a exponer y dar culto al Santisimo Sacramento. De
otro lado, tanto uno como otro, actian m4s como casa de alojamiento de frailes que como convento en sentido
estricto. En 1709 la ciudad de Cordoba envia a los carmelitas una carta desmostrando su acuerdo para restau-
rar el convento; el argumento principal esgrimido por la ciudad seria el bien que esta refundacion se haria para
alivio de las almas de los fieles pobladores de la sierra. Fray Andrés de Jesus para presionar traslada Ia carta a
sus superiores. Al documento se anexan otros dos: el primero otorgando licencia para llevar el Santisimo, dada
por el candnigo doctoral (también fechada en 1712), y el segundo, el parecer de dos abogados sobre la saluti-
fera condicion del sitio de San Juan Bautista. A.C.Co. Protocolo de Fundacion.. .cit., (afio 1712).

De todas formas, la controversia no estallara de verdad hasta 1754, cuando San José promueva una nueva
refundacion. Entonces la Provincia, indignada, reclama sus derechos sobre el monasterio en contra de la legi-
timidad de los carmelitas cordobeses para disponer del edifico a su libre albedrio.
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En resumidas cuentas, con una sola licencia otorgada en 1606, en 1720 habian sido
fundados tres monasterios obviando que, legalmente, la puesta en marcha de cada uno
implicaba la inmediata extincion del anterior. Sorteando la normativa, tanto Trasierra
como San José del Valle, habian logrado sobrevivir enmascarados como hospicios, pero
tampoco era cuestion de alardear. Por eso, en la coyuntura de 1720, cuando la provincia
tenia que enfrentar entre fuertes presiones los enormes gastos de construccion de El
Cuervo, no era desde luego el momento ideal para que los carmelitas de Cérdoba inten-
taran apropiarse alegremente de todos los bienes del supuesto convento matriz.

En este contexto se comprenderd que, ante la venta de Trasierra, el prior de San José
de Cordoba recibiera la orden, fechada a 23 de septiembre de 1720, de que los benefi-
cios obtenidos fueran destinados de inmediato a las obras del monasterio de El Cuervo.
La solucion por la que apuestan los carmelitas de San José de Cérdoba ante tan ingrato
quebranto fue paralizar la venta del convento, aunque, como habia sido desalojado, no
hubo més remedio que enviar a El Cuervo, al menos simbdlicamente, una parte del patri-
monio mueble'®. Esta solucion de compromiso no impidié que la polémica estallara con
toda su crudeza y meses después la Provincia interpone ante el generalato sus alegacio-
nes para arrebatar a San José de Cérdoba los derechos sobre las tierras. Recuerda, en pri-
mer lugar, que la suma pagada a las Clarisas, que permitié recuperar el desierto en 1687,
habia sido facultada por la propia Provincia, que postuld para ello entre los carmelitas
sevillanos, siendo asi que, si los cordobeses no renunciaban al desierto, estarian al menos
obligados a devolver a las arcas comunes la cuantia de su valor. En segundo lugar, y dado
que San José astutamente enarbolaba la memoria de Diia. Beatriz de Haro para no des-
hacerse del sitio, la Provincia se defiende apelando, no a la traicion de la letra, sino a la
del espiritu del testamento, puesto que la benefactora dej6 expreso su deseo de invertir
en un desierto eremitico. La lentitud de la burocracia, habitual en estos casos y en estos
tiempos, hizo languidecer el impetu provincial y el tiempo corrié a favor de San José
que, a falta de una orden definitiva, retuvo la posesion de la hacienda de Trasierra'®.

La permanencia del convento en manos de los carmelitas cordobeses tuvo como
resultado la continuidad de la polémica sobre la idoneidad del lugar; polémica que aun
se mantenia en 1730. Abundan en este sentido los relatos de nuevos “casos maravillo-
sos” para constatar el cardcter sagrado del edificio, asi como, en su contra, frecuentes
informes médicos sobre las virtudes salutiferas de su entorno. Durante este periodo sus
funciones se reducen practicamente a asistir a los comarcanos en los dias festivos.
Finalmente, en 1754'*, se emprenden los trabajos de rehabilitacion para restituir el hos-

A.C.Co. Memoria de lo que se ha recivido y gastado del Depdsito que el convento de Carmelitas Descalzos
de Cordoba tiene en el sitio y Desierto de San Joseph del Puerto y procede del sitio de San Juan Bautista.
Patrimonio mueble, que no mobiliario, pues el protocolo también recoge que a 17 de febrero de 1766, coinci-
diendo con el abandono definitivo, se vendieron los muebles del convento antes de desertar, ello sin entrar en
que en 1757 se recoge literalmente: “Traslacién del desierto de Santa Maria de Belén en Antequera”.

Los detalles de la controversia se extraen de la lectura del mismo protocolo que, naturalmente, defiende las

tesis de San José de Cérdoba.
' - En esa fecha se sacan de nuevo a relucir los legendarios prodigios que se incluyen en el protocolo bajo el
titulo de Recopilacion de varios documentos para mostrar los casos milagrosos y otros beneficios para animar
a la reocupacion del Convento, 1754, marzo, 28. A.C.Co. Protocolo de Fundacion... cit. Destaca, por exotico,
el relato de un burro que sobrevol6 el lugar ante la atonita mirada de los testigos.
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picio entre renovada controversia sobre la siempre discutida legitimidad de San José, que
hubo de combatir, ante el Capitulo General celebrado ese verano en Pastrana, con los
numerosos detractores que la empresa habia generado ya a estas alturas de su historia.
En el cuestionario elevado se incluye la pregunta de si resultaria valida la licencia anti-
gua para seguir habitando el monasterio. El Capitulo respondio afirmativamente, pasan-
do por alto la repetida transferencia del permiso que hemos comentado. La respuesta en
concreto es la siguiente: “Como por que los Religiosos que se designaren no van d
adquirir lugar no exempto, respecto de que lo que ha sido y es, el que ocupa la Iglesia
y Convento desde su primitiva fundacion [ ...] por consiguiente con dicha asignacidn en
nada se contrabiene d la autoridad del Principe ni a la de la jurisdiccion eclesidstica
ordinaria y mds si se entiende que, lo mandadq vor el capitulo, es solo un efecto del
gobierno interior politico de la Religion, que en estos tiempos tiene por combeniente que
dicho convento, que sélo abia uno o dos Religiosos para su arca e industria, ayan los
que basten a poner la comunidad™®.

De todas formas, y pese a todo, no sobreviviria mas de una década, pues en 1766
vuelve a constatarse un cuarto abandono. Las ultimas intentonas de refundacién se
detectan en 1790. La documentacion, desde comienzos del siglo XIX no registra mas
que la mencién a una hacienda llamada del Desierto'*, conservando, al parecer, sélo el
nombre en recuerdo de viejas dignidades.

Los acontecimientos que hasta aqui se han relatado permitiran suponer la dispersion
sufrida por el patrimonio original del desierto. Parte de su mobiliario paso, segun hemos
visto, al convento de Antequera; donde todavia a fines del siglo XVIII (y ello pese a las
refundaciones sucesivas), seguian apareciendo manuscritos de interés. Asi por ejemplo,
el prior de San Cayetano recibe en 1798 una carta procedente del Convento de Nuestra
Sefiora de Belén de Antequera en la que se comunica la aparicién de un legajo recopi-
lando las misas cantadas y rezadas, fundadas alli tras el traslado de la comunidad de
Trasierra'.

A.C.Co. Protocolo de Fundacion... cit., Preguntas y Dudas sobre licencias hechas al Capitulo General de
Pastrana, fol. 233v.

A.C.Co. Protocolo de Fundacién... cit., traslado del documento dado en Pastrana a 2 de agosto de 1754.
SANCHEZ GARCIA, L. E.: Op. cit., hace hincapi¢ en como el topénimo de la hacienda del Desierto consa-
grado en los inventarios e informes desde 1802, ha sido perpetuado hasta nuestros dias. En cuanto a las siem-
pre detalladas inspecciones desamortizadoras, al hilo del Inventario de los bienes del Convento de San José
hemos podido leer: “Fincas rusticas: la hazada del Desierto de San Juan Bautista, término de la villa de Santa
Maria de Trasierra, pago del Cafiuelo, linde con lagares del Duque de Ribas, el Vejarano, San Rafael, y otros
arrendadores por escritura ante dicho Excmo. Duque Manuel Enriquez, a Miguel Galvez de esta vecindad en
trescientos reales pagados por mitad y debe el medio afio cumplido en San Juan anterior de 1835”. Visita de
inspeccién girada entre el 31 de agosto y el 7 de septiembre de 1835. En cuanto al apartado de Archibo: se con-
serva una “encuadernacion” que dice: “Titulos de la posesién de San Juan Bautista, que contiene segun su indi-
ce veinte y tres documentos o escrituras de venta y donacién de la referida hacienda”. Otra que reza: “Autos
sobre el Desierto con el marqués de Ribas la qual contiene el apeo y deslinde de dicha posesion y varios docu-
mentos”. A.H.P.Co, Clero, Leg. 1.854. Expediente Cordoba. Inbentario del Convento de Carmelitas Descalzos,
vulgo San Cayetano, Extramuros desta ciudad de Cérdoba.

*¥7.- A.C.Co. Protocolo de Fundacién... cit.
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De otro lado, los enseres eclesiasticos y las imé&genes devocionales, es de suponer que
pasaran en su mayor parte a la casa central de Cordoba. El inventario de los bienes de
San Cayetano de 1835 recoge las siguientes esculturas del altar mayor que se identifican
a priori con las advocaciones convencionales del yermo: San José, San Elias, San Eliseo,
San Juan de la Cruz, San Angelo y un nifio pequefio de San Juan Bautista.

Sin embargo es aventurado adjudicar con certeza cual fuera el elenco devocional
heredado de Trasierra, pues el Carmelo Reformado se muestra altamente homogéneo en
este sentido y, es mas, ni siquiera la memoria de los carmelitas actuales acierta a discer-
nir si algunos lienzos hoy custodiados en Santa Marina pudieran, asimismo, proceder del
tan vapuleado desierto.
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El paraje aparentemente ideal, descartada la candidatura de Trasierra para intentar el
nuevo yermo, era un despoblado valle jerezano a mismo pie de sierra'®. Convencido fray
Antonio de la Trinidad de que esta opcidn era la correcta, la propuso a sus superiores, de
quienes recibid inmediatamente la orden de trasladarse a Jerez para ganar voluntades
favorables que ayudaran a impulsar la fundacién y obtener de las autoridades de la ciu-
dad las necesarias licencias'®. La primera de ellas tenia que ser concedida por el propio

'8 - Geograficamente, el lugar estaba ubicado en el término de Tempul, que desde principios del siglo XIV
vino a engrosar el vasto alfoz jerezano. No es una cuestion, la del Privilegio de Tempul, que en realidad nos
afecte; sin embargo, para entender algunas de las afirmaciones que se harin de inmediato, si es conveniente
aclarar que todo el término, con el castillo y los pobladores incluidos, escasos por otra parte, fue donado al
concejo de Jerez por los servicios que la ciudad prestara “en la guerra de moros é por las grandes pérdidas y
muertes que hi toman”. La fecha exacta de la donacion esté aun por determinar; no obstante, y en cuanto a la
datacion, lo que no se discute es que el Privilegio fuera confirmado durante la minoria de edad de Alfonso XI
en 1313 y por este mismo rey, ya mayor de edad, en 1333. De titularidad concejil, estas tierras fueron explo-
tadas durante al menos 150 aflos como comunales; es decir, de acceso libre y gratuito para los vecinos. Parte
de ellas, y en un proceso lento pero continuado desde el siglo XV, pas6 a incorporarse a los Propios y Arbitrios
de la ciudad. A pesar de ello la extension de los comunales todavia seguia siendo inmensa a mediados del siglo
XVIIL Predominaban en esta zona los pastizales y la arboleda, principalmente los quejigos, los alcornoques y
las encinas, mientras que lo que sabemos de la fauna es que “en sus amenos bosques y fecundos prados hallan
caza terrestre y volatil para diversion de la ociosidad y sabroso nutrimento del gusto individual la portentosa
multitud de fievas, aves y animales domésticos y alimentisios”, y que identificarlos es “dificultosa empresa por
ser incomprehensible su variedad y de los mds ignoraria sus nombres”. En cuanto a los pormenores de la
donacién del término de Tempul, puede consultarse una extensa bibliografia que nos lleva desde los cronistas
locales al uso, tales como BARTHOLOME GUTIERREZ: Historia del estado presente y antiguo, de la mui
noble y mui leal ciudad de Xerez de la Frontera. Xerez, 1886 (utilizamos la edicion facsimil publicada en Jerez
por la Biblioteca de Urbanismo y Cultura -BUC- en 1989, de donde son, justamente, las citas literales inclui-
da en esta nota; en concreto, T. I, 1. 2, p. 186 y, en el mismo Tomo, 1. 1, p. 7, tespectivamente), a recientes publi-
caciones que, aun cuando tangencialmente, también se refieren al tema como, por ejemplo, CABRAL CHA-
MORRO, A.: Propiedad comunal y repartos de tierras en Cadiz (siglos XV-XIX). Cadiz, 1995, o JIMENEZ
BLANCO, J.1: Privatizacién y apropiacion de tierras municipales en la Baja Andalucia. Jerez de la Frontera
1750-1995. Jerez, 1996. Un capitulo completo le dedica al Privilegio de Tempul PEREZ CEBADA, J. D.:
Estructuras agrarias, poder local y derechos de propiedad. La gran propiedad agraria jerezana (ss. XIII-
XVIII). Tesis Doctoral, de Ia que se ha consultado un gjemplar mecanografiado y que fue defendida reciente-
mente en el Departamento de Historia Moderna de la Universidad de Sevilla. También se localizan referencias
concretas al Privilegio de Tempul, en MUNOZ DE BUSTILLO, C.: “Las tierras de Jerez. Suerte de sus usos
y aprovechamientos comunales”, en Historia de la Propiedad en Esparia. Bienes comunales, pasado y pre-
sente. Madrid, 2002, pp. 212-255.

' - Fue facultado por el Provincial de la Orden que le otorgd poder en Carmona con fecha de 10 de octubre
de 1692. Con posterioridad y para proseguir los tramites, recibiria un segundo poder del sucesor del Prior, dado
en Cordoba a 26 de febrero de 1693. Finalmente, el 23 de octubre de 1694, se expide en Salamanca por el
general de la Orden, fray Juan de la Asuncidn, el permiso para que la provincia de San Juan Bautista trasla-
dara su desierto de Trasierra al Valle, a condicion de que el primero fuera abandonado y sus beneficios revir-
tieran en la nueva fundacion. El relato de los hechos en la Escritura de cesion de los terrenos en Boca del Valle
y fuente de la Teja para el convento de Carmelitas de San José del Valle, fol. 1v, localizada en el Archivo
Municipal de Jerez de la Frontera (A.M.J.E) Caja. 8, n°® 13. Se advierte que este testimonio junto con el A.H.N.,
Clero, Libro 2.015, han constituido las principales guias en la elaboracion de este capitulo. Para evitar inne-
cesarias reiteraciones a partir de ahora: Escritura de cesion... cit.
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metia a que la manutencién del monasterio corriera a cargo de la Provincia'™, asi como

a no aceptar limosnas ni recurrir a la mendicacién; compromiso este ultimo, en princi-
pio, facil de asumir puesto que, por precepto de la propia constitucion del yermo, la men-
dicidad les estaba vedada'™.

El proyecto avanzaba a pesar de todo, superando dificultades y escollos burocraticos;
en sentido contrario, la oportuna donacion de 200 ducados testados por una devota jere-
zana que llegaron desde Madrid, donde murid, vino a aliviar los siempre dificiles arran-
ques'™.

En cuanto a la licencia real, hubo que esmerarse en convencer a los miembros del
Consejo de que el yermo del Valle no era mas que una extrapolacion del desierto de San
Juan Bautista, cuya inviabilidad era ya cuestion indiscutible. Antes de conseguir el per-
tinente permiso fue necesario recabar varios informes en Cordoba favorables al traslado,
que no a la coexistencia de ambos, ya que, seglin consta en la documentacion original, a
los consejeros reales el verbo fundar les alteraba'™.

En febrero de 1695 ya estaban cubiertos los tramites iniciales pertinentes. Habian
transcurrido casi tres afios desde que fray Antonio comenzara su periplo. Una tltima
cuestion quedaba aun pendiente, y no de poca importancia ciertamente, pues habia que
negociar con el cabildo jerezano nada menos que los pormenores de la ubicacion. El 24
de mayo de 1695 fray Antonio de la Trinidad presentaba toda la documentacidn ante el
cabildo para, por fin, cerrar el contrato. Lo delicado de la cuestion hizo que la ciudad, en
previsidn de hipotéticas irregularidades, empleara a dos abogados para estudiar, tanto la
viabilidad del proyecto como la correccion del expediente. Asi se ejecutd y, a la vista de
los requisitos aportados, se dictamind favorablemente. Era pues hora de proceder a la
medicién del sitio y a su sefialamiento. Medir y sefialar el lugar eran funciones en las que

Escritura de cesion... cit., fol. 3v. El 15 de abril de 1693 el Padre Provincial de la Orden y todos los
Definidores de la provincia de San Juan Bautista asumian por su parte 1a responsabilidad de sustentar el con-
vento en lo que tocaba tanto a la manutencion, ornamentos, adornos y cuantas eventualidades pudieran pre-
sentarse.

Asi se recuerda en la licencia que otorgara, para el traslado al Valle, el Obispo de Cadiz y Algeciras en junio
de 1694 (A.H.N,, Clero. Leg. 1.678), aunque las matizaciones se imponen pues, tal y como alli se establece,
estd prohibido pedir limosna pero no aceptar caridad.

La difunta era Josefa de Teran, hermana de un religioso carmelita. En principio su donacién iba encamina-

da a fundar un convento carmelitano en Jerez de la Frontera o El Puerto de Santa Maria y, dado que el Valle
sensu estricto no era una fundacion, costd trabajo conseguir que la suma testada pudiera invertirse en él. Para
decidir sobre esta posibilidad se reunié una comisién de expertos de la Orden; esto es al menos lo que queda
registrado en el A.H.N., Clero, Libro 2.015, fol. 238,
1", Por Cédula Real de 4 de febrero de 1695, seglin consta en la Escritura de cesion... cit. (también en el
AH.N,, Clero. Leg. 1.678 ya citado), se concede licencia y facultad para que puedan trasladar y fundar en la
Boca del Valle “el convento desierto que tenia en Zierra Morena, dos leguas de la dicha Ziudad de Cordoua,
extiguiéndose antes éste en ¢l todo, sin quedar en é religioso ni persona alguna que lo auitase, con ningin pre-
texto y entregandose las llaves de é] al Sefior Obispo de dicha Zuidad”. El escribano afiade que con ella se acu-
di6 ante el cardenal Salazar el 3 de marzo de 1695 quien la mandé ejecutar a fin de dejar desamparado el con-
vento de Trasierra “no quedando en él, como no quedo, religioso ni otra persona alguna mds que tan solamente
lo material y entregando sus llaues a la persona nombrada por el dicho Padre Cardenal, como se auia prebe-
nido por la dicha Real Lisensia” (fol. 4v). Los informes cordobeses y el malestar de los miembros del Consejo
quedan reflejados en el A.H.N., Clero, Libro 2.015, fol. 239.
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alguno el suministro a las bestias. Las obras de conduccion las financiara ademas
el convento por completo, sin contribucién alguna por parte de Jerez, que insiste
hasta la saciedad en que de ésta, y no de otra forma, podran ser usados los rema-
nentes de agua de la sierra.

6° El concejo no dara nunca permiso para que a menos de una legua del monasterio
se puedan fabricar casas que generen algin tipo de poblamiento estable. Los pre-
lados, por su parte, velaran para que esto se cumpla estrechamente: “Esta condi-
sién en conformidad de lo que disponen las dichas leyes de desiertos siendo tan-
bién esta observancia util y nesesaria al bien comun””. Estaba claro: no so6lo era
cuestion de respeto a las leyes del desierto; mas bien se trataba del rechazo fron-
tal por parte del concejo a la posibilidad de=una repoblacion que, sin duda y desde
su perspectiva, incidiria de manera negativa en la propia ciudad. Entiéndase por
ciudad, en este caso, los primeros y mas importantes ganaderos, pues serian ellos,
evidentemente, los que sufririan de forma directa las consecuencias de una hipo-
tética merma en las aguas y en los pastos'®.

(=]

7° Se reitera el compromiso del cumplimiento mutuo de todo lo hasta aqui estableci-

do, con pretension de perpetuidad.

o

8° El convento y sus religiosos, por tltimo, se mantendran bajo el amparo y protec-
cion de la ciudad de Jerez. A cambio, en las tablas del monasterio, también de
manera perpetua, quedara protocolarizada la intercesion de los monjes ante Dios,
por el concejo, los moradores y toda la vecindad jerezana. Los religiosos se limi-
taron a acatar estas condiciones y a reiterar que el monasterio seria siempre, y en
todos los sentidos, autosuficiente. Asi pues, todos conformes, principaimente fray

Antonio, sin reparar en las consecuencias, cerraban el trato el 4 de junio de 1695.

Apenas 15 dias antes, el 19 de mayo de 1695, se habia producido la ocupacién efec-
tiva del Valle. Por fin, dieciocho aranzadas disponibles para implantar en término de
Jerez la vida eremitica. No era poco si recordamos que la intencion inicial del concejo
fue que no se sobrepasara de doce.

Cinco religiosos, dos padres y tres hermanos, sin la presencia de fray Antonio de la
Trinidad que, como hemos visto, estaba ocupado en Jerez, componian la exigua comu-
nidad de fundadores que, tres dias después de su llegada, inauguraban el culto en el
desierto con solemne misa dominical. El verano se venia encima cuando dieron comien-
zo las obras, y con él también el comienzo de las calamidades. El presidente, ahogado

'®.- Escritura de cesion... cit., fol. 11v.

'* - Bvitar el repoblamiento del lugar era ya por estas fechas una constante en el cabildo jerezano. Los intentos
de repoblar se habian sucedido desde mediados del siglo XVI. El més importante sin duda fue el que protago-
nizara Hernando Padilla Dévila a quien Carlos I hizo, en palabras de B. GUTIERREZ, “merced del Castillo de
Tempul, con todos sus términos y pertenencias” (Op. cit, T. 11, 1. 4°, p. 17). Padilla presento todo un proyecto
de colonizacion que provocé de inmediato la reaccion de los poderosos y del concejo mismo que, viendo como
las escaramuzas politicas en principio intentadas no le eran favorables del todo, se vio forzado a pleitear con el
capitan Padilla en contra de sus pretensiones; pleito, por otra parte, que la ciudad termind ganando. Sobre las
condiciones del repoblamiento proyectado, y de algunos intentos fallidos posteriores, dan cuenta PEREZ
CEBADA, J. D.: Op. cit., pp. 144-154, y CABRAL CHAMORRGO, A.: Propiedad comunal... cit., p. 81.

86



por las gestiones, las altas temperaturas, las precarias condiciones de habitabilidad y la
deficiente alimentacidn, no pudo resistir y, antes de que concluyera el verano, el 3 de
septiembre de 1695, fallecia en el mismo desierto. La muerte de fray Antonio fue la pri-
mera de un sinfin de desgracias e infortunios''. Y si duro habia sido el verano, no menos
dificil se presentaba el invierno. En otofio, las lluvias de la sierra se recogieron en el
Valle empantanando el terreno con los consiguientes problemas de humedad y perjuicios
para la salud, ademas de todas las dificultades subyacentes para el transito de hombres y
materiales'®. En tanto, a toda prisa, se intentaba construir ¢l sistema de atarjeas. En los
pocos meses que median entre octubre y enero, el presidente, sucesor de fray Antonio,
dimitié aduciendo mala salud para soportar las condiciones del yermo. Otros cinco frai-
les enfermaron a continuacion, asi como veintiséis hombres de la cuadrilla empefiada en
levantar las obras.

A duras penas en un afio se consiguid construir un sélo cuarto. Asi, al menos, se pudo
trasladar el Santo Sacramento y organizar la ceremonia de intitulacion del desierto, que
fue consagrado bajo la advocacion de San José. Con todo esto la vida eremitica, en rigor,
no habia dado comienzo. Y no sélo a causa de la precariedad de las instalaciones, sino
también por la carencia de efectivos religiosos, que no terminaban de animarse a acudir
voluntariamente a tan penoso yermo, con lo que el minimo necesario exigido por la
Regla, unos doce o trece integrantes, no acababa de cubrirse.

Diez afios se mantuvieron en estas circunstancias de precariedad y provisionalidad.
El libro de memorias nos transmite laconicamente el estado de animo que reinaba en el
desierto: “Si en los veranos que corrieron desde 1697 a 1707, quité a muchos de nues-
tros ermitanios la vida. en este verano inmediato se llevo a tres religiosos y a todos los
demas excepto al padre prior. Afligiéronse i aun se horrorizaron por esta tan cotidiana
falta de salud™®. La urgencia de un traslado parecia pues inevitable, pero mientras se
buscaban alternativas la vida en el Valle intentaba sostenerse con mas o menos normali-
dad. En 1700 se erigia en priorato, y como ocurriera en Trasierra, el hecho demuestra, al
menos, la voluntad de continnacion'. Para 1702 hay referencias de cierta actividad ere-

'® - Conocemos algunos detalles de sus tltimos dias por el Libro de Becerro, A.H.N., Clero, Libro 2.015: “La
mortificacion i sufrimiento en vida de cuerpo, i fama fue extremada. Horror causaban algunas curas, que en
la cabeza le hizieron, i sin quexarse siquiera... Por fin tan mal trataba su cuerpo, que era proverbio en los reli-
giosos decir: Nuestro Padre tiene carne de perros™ (fol. 504).

"2 - Todos los historiadores, desde los mas generales como fray SILVERIO DE SANTA TERESA: Historia del
Carmen Descalzo en Espaiia, Portugal y América. Burgos, 1941, hasta los monograficos fray FELIPE DE LA
VIRGEN DEL CARMEN: Op. cit.,, p. 310, o la historiografia local GONZALEZ LUIS, J. y ESPINOSA, J. M.
(S.D.B.): San José del Valle. Sevilla, 1984, coinciden en resefiar estas limitaciones fisicas. A. ZIMMERMAN,
nuestro guia en tantas ocasiones, no lo seguiremos aqui porque su relato sobre el emplazamiento se presenta
altamente confuso. No sabemos si despistado por la imprecision de noticias que reconoce indirectas o por inter-
calar datos que corresponden ya al desierto de El Cuervo.

AH.N,, Clero, Libro 2.015, fol. 239.

El primer prior, Diego de San Alberto, fue presidente hasta el afio 1700, cumpliendo asi su mandato. En
abril de 1703, recién electo para Sanlucar de Barrameda, moria en Arcos de la Frontera. Le sucedi6 fray Juan
del Santisimo Sacramento que abandoné el desierto en 1709, pasandose al convento de Montoro. Estos datos
son conclusiones extraidas de confrontar el manuscrito de fray TOMAS DE SAN RAFAEL: Memoria de los
Carmelitas Descalzos, T. 2°, 1784, p. 557 y A.H.N., Clero, Libro 2.015, fol. 505.
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mitica, aunque tenemos nuestras reservas de que ésta fuera desarrollada en algin
momento en toda su plenitud'®.

La verdad es que una breve estadistica sobre la permanencia de los religiosos que
pasaron por el yermo entre 1695 y 1715 arroja datos mas que ilustrativos'®. Fueron once
los presidentes y priores que se alternaron en los dieciocho afios que actud como tal. De
ellos so6lo cuatro cumplieron el trienio estipulado de estancia: dos renunciaron (ambos
por enfermedad'®’), uno se traslad6 y cuatro murieron'®. En cuanto a los demas religio-
sos, de aquéllos que tenemos alguna noticia, sabemos que entre 1695 y 1708 fallecieron
un total de quince. Conviene resefiar como el niimero de decesos se intensifica, de mane-
ra que en los dos 1Ultimos afios se acumulan nueve del total computado. La mayoria no
muri6 en el propio yermo. Asi, salvo en dos cases censados en el Valle, el resto, ya en
estado grave, fue trasladado a otros conventos: dos a Sanlucar; uno a El Coronil; de otros
dos no conocemos el destino; v, como es logico, por ser la poblacion mas cercana', la
mayoria (un total de ocho) acabaron sus dias en Arcos de la Frontera™. A estos falleci-

* - El primer prior, Diego de San Alberto, fue presidente hasta el afio 1700, cumpliendo asi su mandato. En
abril de 1703, recién electo para Sanlicar de Barrameda, moria en Arcos de la Frontera. Le sucedi6 fray Juan
del Santisimo Sacramento que abandoné el desierto en 1709, pasandose al convento de Montoro. Estos datos
son conclusiones extraidas de confrontar ¢l manuscrito de fray TOMAS DE SAN RAFAEL: Memoria de los
Carmelitas Descalzos, T. 2°, 1784, p. 557 y A H.N,, Clero, Libro 2.015, fol. 505.

%5~ Alli y en ese aflo se escribieron, segin fray FELIPE DE LA VIRGEN DEL CARMEN: Op. cit., p. 96, dos
tratados espirituales sobre la vida eremitica y sus ejercicios, de corte piadoso, lo cual no implica exactamente
que se practicara con rigor la disciplina del yermo, tal y como afirma, basandose en esta noticia, el citado autor.
Incluso el Protocolo de Fundacion recoge la imposibilidad que hubo de desarrollarla en la practica. En el Libro
de Becerro queda escrito: “Porgue la cortedad de vivienda, la suma pobreza, las muchas enfermedades, i el dar
lugar & la fabrica fueron ébice para que ubiese suficiente niimero de religiosos necessarios para la regular
observancia, que para los desiertos nuestras leies disponen™ (fol. 239).

' - Fray TOMAS DE SAN RAFAEL: Op. cit., pp. 557-558.

""7.- Concretamente del caso de fray Luis de San José sabemos que hubo de marcharse por padecer avanzada
perlesia, grave dolencia que se manifiesta en una progresiva debilidad y extrema delgadez. A.H.N,, Clero, Libro
2.015, fol. 2.

"*8.- Uno de ellos, fray Tomas de la Madre de Dios que construy6 el primer cuarto, perdid la razén y murié des-
pués. De otro, fray Felipe de Santa Teresa, se dice que acabd sus dias como santo, ocupando un lugar de honor
en el Libro de los Difuntos del Valle donde se cuenta que se negaba a irse a Arcos porque habia visto una sefial
que le indicaba que habria de morir en el desierto; designio que no vié cumplido pues sabemos que fallecio en
la citada poblacién en 1705. Entre otros milagros fue famoso porque, de los numerosos acdlitos que hasta alli
fueron por reliquias, una enferma grave sané al aplicarse su escapulario corto. A.H.N., Clero, Libro 2.015, fol.
505.

"%~ Muy posiblemente aqui esté el germen del hospicio enfermeria que en 1784, ya sin duda, tiene el conven-
to de San José del Valle en Arcos de la Frontera. A.H.N., Clero. Leg. 1.677. Afio 1770.

También es cierto que, pese a lo inclemente del yermo, algunos de los frailes, llevados por el celo de la
Observancia, no velaban mucho por su salud. Son muchas las historias que en este sentido se relatan. Extraemos
una a modo de ejemplo: Fray Bernabé de San Elias, que contaba al morir con 48 aflos, “se imponia [...] la dis-
ciplina con pocos canelones para que doliese mds. Quando le dieron el Vidtico previno zeniza, i una soga, i con
ésta al cuello, i roziado con aquélla pidié tivasen de él para ir a recibir a Nuestro Sefior Sacramentado. No
quiso salir de esta casa, aun con peligro de la vida por asistir al Santisimo un verano. Lleno de méritos y sanc-
tas obras, murié en Arcos a 19 de septiembre de 1708”. A veces, como en este caso, el sacrificio y la negacién
de si mismo se autoimponia incluso hasta después de la muerte “Dexd un papel cerrado para que después de
su muerte lo abriese el Prelado, i en él le suplicaba no lo enterrase en sagrado, pues habia vivido como bes-
tia; i otras cosas de humildad”. A HN., Clero, Libro 2.015, fol. 505.
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Nuestra Sefiora de la Montafia en Villamartin y, otra vez, en la zona de El Pedroso, pro-
xima a Constantina, ya tanteada antes de decidir el Valle. El prior, Miguel de Cristo'®?,
tomd la iniciativa, registrando las sierras de Medina Sidonia y Arcos de la Frontera,
hasta que resolvié intentar de nuevo la opcién de El Pedroso. Parece que esta vez hubo
una mayor celeridad en los tramites y en apenas unos meses, antes de que finalizara el
verano de 1708, ya estaban conseguidas las tres licencias preceptivas: concejil, ecle-
siastica y real, a las que se afiadia la del Sefior de El Pedroso, que no se opuso a con-
cederla'”.

Los problemas vendrian por la resistencia de los franciscanos descalzos de la villa de
Cazalla, que interpusieron pleito ante el Arzobispo Cardenal de Sevilla y, aunque se¢ ase-
gura que esta incidencia no pasé de ser exactamente eso, lo cierto es que los planes de
El Pedroso dieron al traste'. También pudo ser motivo del fracaso el hecho de que el
camino real cercano, de mediano transito, estorbara el obligado silencio, o la apariencia
insalubre del lugar. Y ante esta ultima posibilidad, no era cuestion de repetir la nefasta
experiencia del Valle.

Sevolvia asi a la misma situacién de partida, con la circunstancia agravante de haber
perdido un tiempo precioso, en total casi cuatro afios (1708-1712). San José del Valle no
se podia abandonar en tanto no hubiera una alternativa segura. La gravedad de la situa-
cidn llevo a concluir que la unica salida era rezar; naturalmente, y entre tanto, José del
Espiritu Santo, Provincial de Andalucia, no cejaba en intentar nuevas pesquisas. De si
propia pluma salié una circular dirigida a todos los conventos de la inquieta Provincia.
A todos se les rogo oraciones y sacrificios especiales para ver si Dios propiciaba una
buena eleccion. Andalucia la Baja al unisono se entregd a la tarea. Asi nos consta por Ja
memoria pertinente que se afané en recoger, para que nunca se olvidaran, las miultiples

192 - Maés tarde fue morador del desierto de El Cuervo como consta en el Libro de Difuntos donde se recoge que
fue el segundo de los fallecidos a la edad de 73 afios, en febrero de 1734: “siendo avitador de este Santo
Desierto de San Joseph del Puerto le dio la iltima enfermedad, que fue a curarsela G nuestro Hospicio de
Cddiz, donde murio con opinion de venerable, por que se lo merecié su exemplar vida”. A.H.N., Clero, Libro
2.015, fol. 508.

En concreto, de 13 de agosto es la “Facultad Real del Consejo y Licencia del Rey Nuestro Sefior para

trasladar el desierto de Carmelitas Descalzos de las sierras de Xerez de la Frontera, a las de la Villa de
El Pedroso” (A.H.N., Clero. Leg. 1.678). Villa, por otra parte, que a finales del siglo XVIII sigue siendo
de sefiorio (Marqués de El Pedroso) segin consta en el “Catdlogo de los pueblos que pertenecen a la juris-
diccion de la Real Audiencia de Sevilla, al que sigue la Pragmadtica-sancion que extendio su territorio.
Impreso de orden del Acuerdo de la misma Real Audiencia, afio de 1793. En Sevilla, en la Imprenta de
Vizquez, e Hidalgo”. Utilizamos un ejemplar depositado en la Biblioteca Municipal de Jerez de la
Frontera.
1% - La sentencia del Arzobispo de Sevilla, segun relata el A.H.N., Clero, Libro 2.015, parece que fue a favor
de la causa carmelitana aunque nunca llego a hacerse publica, lo que hace pensar que este impedimento no fuera
todo lo secundario que quiso transmitirse después. Asi de trivial parece, no obstante, en una primera lectura:
“parecioé conveniente no fundar alli desierto por algunos motivos. El primero, aunque no el mas principal; por-
que los PP. Descalzos de San Francisco de la villa de Cazalla se opusieron, poniendo pleito. Bien es verdad,
que este motivo, si fuera unico, no fuera bastante para desistir de la traslacién d aquel sitio; porque formado
el pleito fueron vencidos dichos Padres ante el Sefior Arzobispo, Cardenal de Sevilla, Don Manuel Arias” fol.
240.

90



ofrendas, sufrimientos y renuncias que por la causa fueron dedicadas, y que no cesaron
hasta que no se encontro el privilegiado pago de El Cuervo'®,

El feliz hallazgo no traera sin embargo el abandono inmediato del Valle. Ante todo por-
que habia que experimentar primero la conveniencia del enclave y después porque, idos los
ermitaiios en 1717, se decidido mantener el convento como cenobio convencional para no
desaprovechar la fundacion. Frente al inminente estado de ruina que padecian las instala-
ciones, consideradas como provisionales desde principios de siglo, la comunidad religiosa
elevd una peticion al cabildo de Jerez para que colaborase en la reparacion de la fabrica'.
Los carmelitas alegan su incapacidad econémica. Sin embargo, no es dinero en efectivo lo
que piden. Lo que proponen, en definitiva, es un proyecto de colonizacion en toda regla: si
el concejo jerezano repartia, a titulo de censo, algunos de los terrenos baldios adyacentes
al convento, con sus rentas se podrian sufragar los gastos de las necesarias obras.

Se solicitaron entre trescientas y quinientas aranzadas; extension considerable y un
tanto desproporcionada en comparacion con las dieciocho aranzadas primeras. La peti-
cion deja entrever que, como suele ocurrir, las condiciones tedricas del contrato inicial,
por férreas que fueran cuando se firmaron en 1695, habian conocido con el tiempo un
desarrollo no del todo ortodoxo. Se reconoce el crecido nimero de campesinos, pasto-
res, labradores y ganaderos que alli se congregan, en contradiccién con las intenciones
iniciales de mantenimiento del despoblado que defendian ambas partes. Precisamente en
nombre de los campesinos se hara la solicitud, pues suponen los religiosos que si ellos
tuvieran que abandonar el Valle quedarian espiritualmente desprotegidos, embrutecién-
dose progresivamente y olvidandose de Dios. Algunas circunstancias mas habian cam-
biado desde entonces para el monasterio. La principal era la pérdida formal de su natu-
raleza eremitica, que le impedia tener tratos con la vecindad y solicitar recursos del
cabildo'’. Una vez liberado de la atadura del yermo, el convento del Valle podia prospe-

Los totales y los tipos de sufragios ofrecidos fueron cumplidamente remitidos al desierto por los conventos que
se relacionan: Los Remedios, El Angel y el de religiosas, de Sevilla; Cérdoba, Lucena, Aguilar, Ecija, Bujalance,
Sanlucar de Alpechin y Sanlucar de Barrameda (con sus respectivos cenobios masculinos y femeninos); y los con-
ventos masculinos de Puente, Carmona, Guadalcazar, Andtjar, Montoro, El Coronil, Paterna e Isla de Leén. En
cuanto al sorprendente computo de sufragios, solo el afio de 1712, que en la memoria nos aparecen desglosados
(convento a convento) arroja cifras como las que siguen: Oficios de difuntos: 838; Disciplinas: 4.912; Estaciones:
4.514; Platos no consumidos: 3.815: Visitas a los altares: 4.822; Silicios: 7.470; Rosarios: 1.670; Comuniones:
1.202. A modo de ejemplo, solamente en San José del Valle, fueron 191 las disciplinas especiales, 97 las estacio-
nes, 98 los platos renunciados, 156 visitas a los altares, 69 los silicios impuestos, 27 los rosarios y 22 las comunio-
nes. Total nada desdefiable si se tiene en cuenta el exiguo numero de religiosos que alli habitaban y el precario esta-
do de salud de la comunidad en general. Son datos reflejados en el A.-H.N.,, Clero, Libro 2.015, fols. 240 y 241.

Las noticias correspondientes a este episodio han sido extraidas exclusivamente de la Tesis Doctoral de
PEREZ CEBADA, J. D.: Op. cit.,, pp. 174-176. Es de aqui de donde recogemos el dato del informe de Juan
Tinoco, alarife expresamente enviado por ¢l ayuntamiento, que dictamind efectivamente el mal estado de estas
edificaciones hasta el punto de que, en su opinion, habrian de ser reconstruidas desde los mismos cimientos.
Asimismo, también nos consta, a través de este trabajo de investigacion, la pasada existencia de un expedien-
te, hoy perdido, del que sélo se conserva el asiento en el que reza: “La comunidad de carmelitas descalzos de
San José del Valle: sobre aprobacién de la concesion que hizo el Ayuntamiento de 500 aranzadas de tierra para
concurrir a la manutencion de aquellos”

Datos que refuerzan esta idea ofrece el Legajo 1.245 del Archivo Histérico Provincial de Cadiz (A.H.P.C.),
expedientes 31, 32 y 39.
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rar alli actuando, como estaba ocurriendo en contra de toda prevision, a la manera de un
agente repoblador; lo cual, en teoria y con una légica diametralmente opuesta a lo que
era de prever, era justificacion suficiente para requerir la intervencion del ayuntamiento
jerezano en su ayuda.

El concejo dictaminé favorablemente, aunque no sin muestras de un cierto recelo.
En cualquier caso, la decision final se deja en manos del Consejo Real, al que se le
cursa un memorial en agosto de 1781". Este ordené a Jerez la confeccion de un expe-
diente instructivo que, por otra parte, la ciudad demoréd. De manera que cuando final-
mente estuvo ultimado, habian pasado cuatro afios mas por la desvencijada fabrica del
convento. En 1785 es remitido por fin al Consejo, estableciéndose en ¢€l, entre otras
cuestiones, que la concesion, ahora de cuatrociéntas aranzadas, se haria “por el plazo
de 10 afios y 5 cosechas”, precisando que los religiosos no podian explotar directamente
las tierras bajo ningin concepto. Facultaba al ayuntamiento para formalizar el reparto:
las tierras debian distribuirse en suertes, entre pegujaleros y labradores de los pueblos
circundantes. Asimismo, también recaeria en el concejo jerezano la responsabilidad de
recaudar y gestionar las rentas percibidas. En cuanto al convento y su intervencion en
este asunto, s6lo quedaba previsto que el prior llevase una especie de contabilidad para-
lela'*.

Los estudios que sobre la materia han sido realizados apuntan a que el convento
debid reconstruirse, por este sistema o por otro de similar indole, pues como tal funcio-
n6 hasta los dias de la exclaustracion de 1835, y ello tras sufrir la salida de los carmeli-
tas en 1810, coincidiendo con la entrada de las tropas napolednicas que provocaron la
rapida dispersion de las comunidades religiosas de la comarca.

En conclusion, aquel monasterio, autorizado por el concejo de Jerez para asegurar el
despoblado, habia producido a la larga el efecto contrario, generando timidamente la
aldea embrionaria de la villa posterior, y hoy flamante municipio independiente, que

Segtn 1D. PEREZ CEBADA, el ayuntamiento en principio se abstuvo “por cuestion de competencias” (Op.
cit., p. 175); es decir, entiende el concejo que ¢l tnico drgano competente para decidir sobre esta materia es el
Consejo Real como si de hecho estuvieran tratando de baldios que pretenden convertir en tierras arbitradas. No
cuestionamos en absoluto que el proceso se desarrollara de esta manera; lo que levanta nuestras sospechas no
es exactamente la licencia del Consejo, sino la disposicion del ayuntamiento jerezano a no adoptar, por incom-
petencia técnica, ningin tipo de resolucion cuando ya en esas fechas defendia, y con relativo éxito, que en Jerez
no quedaban baldios y que las tierras que asi se denominaban en la zona eran concejiles y de uso comunal. Es
posible que la actitud del concejo no tuviera otro objetivo que retrasar el mayor tiempo posible algo que ya difi-
cilmente podia controlar, como era la exigencia de tierras que cultivar por parte de los campesinos no propie-
tarios.

La supervivencia de la fundacion sera duramente reprochada por el ayuntamiento de Medina Sidonia, cuan-
do en 1797 inicie un pleito con el monasterio de El Cuervo para recuperar el disfrute de los bosques. El man-
tenimiento del convento de El Valle sera utilizado como argumento para demostrar que la traslacion a Medina
no fue mds que una fundacion encubierta, como asimismo la continuidad en su habitacion refrendaba, segin la
ciudad, que la insalubridad de! entorno habia sido sélo un pretexto para conmover a las autoridades. AM.M.S,,
Justicia, Pleitos. Expediente sobre el uso de la dehesa de El Cuervo y enbargo de las Lefias y Carbones de Don
Manuel Miciano de Algeciras. Leg. 695. 1794-1870, fols. 4 y 11. Tendremos ocasioén més de una vez de volver
sobre este documento que arroja interesantes datos directos e indirectos sobre Ambitos diversos de esta investi-
gacion.
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lleva su nombre*. En 1835 el monasterio pasd a manos particulares pero conservando
su fisonomia y funciones™', ya que fue rehabilitado como noviciado salesiano a fines del
siglo XIX vy, una vez restaurada la iglesia carmelita, se restablecio el culto en ella, pasan-
do a erigirse en parroquia local. Insertos en el caserio todavia se conservan elocuentes
vestigios de lo que un dia fue, o quiso ser y no pudo, el segundo desierto eremitico de
Andalucia la Baja™®.

*° - La segregacion de San José del Valle, antes pedania de Jerez, se culmind por Decreto 82/1995, de 28 de
marzo (BOJA de 1 de abril). Al nuevo municipio se le dotdé de 22.382 hectireas que, hasta entonces, estaban
incluidas en el término de Jerez de la Frontera.

! - Empefio que se le reconoce a la familia Romero Garcia, hacendados que poseian tierras en el Valle y que,
a fines del XIX, ya habian restaurado alli la vida religiosa. GONZALEZ LUIS, 1; ESPINOSA, J. M.: Op. cit,,
p. 39.

2 - Antes de concluir este apartado es necesario hacer referencia a un proyecto, de innegable interés historico,
pergefiado para estas tierras sobre mediados del siglo XIX. A finales de 1841, Manuel Sagrario de Beloy pre-
senta, ante la Diputacion provincial de Cadiz, su plan para “formar una nueva poblacion en los terrenos del
sitio llamado Hermita del Mimbral, Virgen del Valle, o en el de Tempul, de los propios de la ciudad de Jerez de
la Frontera”. Exposicion que se complementara con la solicitud que, en el mismo sentido pero de forma mas
detallada, remitiera al Regente, Baldomero Espartero, en febrero de 1842. Se trataria, en definitiva, del primer
intento de constituir en Espaiia un falansterio. El proyecto, aunque no se llegaria a ejecutar, recibio en pocos
meses todos y cada uno de los beneplécitos pertinentes. Entre las cuestiones abordadas por Beloy en 1842 esta
la de edificacion de iglesia y sostenimiento de culto y clero por la propia asociacion, a la que, “para su parro-
quia”, prevé que se le concedan “los altares, imdgenes, organos, cuadros, silleria de covo, etc, pertenecientes
a la iglesia de la Cartuja de Jerez, que no se hayan vendido”. Son todos datos aportados, y materia desarrolla-
da ampliamente, por CABRAL CHAMORRQO, A.: Socialismo utépico y revolucion burguesa: el fourierismo
gaditano, 1834-1848. Cadiz, 1990.
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1. LAS FAVORABLES CONDICIONES DE PARTIDA

Como hemos visto, a medida que las rogativas aumentaban en intensidad, se iban
probando sucesivamente distintos lugares. La documentacién que venimos manejando
no recoge exactamente cuales, pero se desborda al describir el estallido de jubilo que se
produjo en toda la Provincia ante el descubrimiento del sitio de El Cuervo®. Llegados
los exploradores, el propio provincial, fray José del Espiritu Santo, se desplazo al encla-
ve para comprobar si eran o no ciertos los beneficios que, segun le contaban, de alli se
podrian extraer. Después de subir al Puerto del Hombre™, fray José ya no tuvo dudas:
aquel era el paraje propiciado por Dios para instalar el definitivo desierto de la Provincia
de San Juan Bautista. Muy agradecido a todos los conventos de Andalucia la Baja por su
apoyo y solidaridad en la busqueda, el Provincial se entreg6 de lleno a la tramitacion del
asunto, para lo cual, se puso en camino a Medina Sidonia, de donde tendria que venir el
primer consentimiento.

Segun su criterio tres eran los elementos que debian tenerse en cuenta en la direccion
del lugar: soledad, riqueza natural y salubridad®.

El primero, la soledad, estaba asegurado: condicion que sin duda El Cuervo cubria
con creces. A media legua del camino real y con la vereda de acceso emboscada de mon-
tes, la Garganta se oftecia tan oculta al pasajero que apenas era conocida por las gentes
de la propia comarca; incluso aquéllos que sabian de su existencia se perdian facilmen-
te?®. De otro lado, no habia caserio o poblamiento de entidad en las inmediaciones, con
lo que la amenaza de transito futuro también se alejaba. En el libro fundacional se com-
para con acierto su estructura global con una nave cerrada entre dos barreras de monta-
fia®”, por cuya base discurre encajonado el rio Celemin.

25 - A.H.N,, Clero, Libro 2.015, fols. 240-245.

24 - En Sierra Blanquilla, a unos 607 m. sobre el nivel del mar. La cota maxima de este sector se localiza en el
Puerto del Viento, donde se alcanzan los 634 m.

»5 - Conviene advertir que estas noticias, extraidas en su mayoria del Libro Becerro, se escribieron diez afios
después de aquella primera inspeccion y para un fin tan interesado como era asegurar la permanencia. Esto nos
lleva a pensar que se engrandecieron intencionadamente las muy considerables ventajas de partida. No obstan-
te, una visita basta para comprobar que el enclave, aun hoy, cumple con mucho los requisitos deseados enton-
ces.

- A.HN,, Clero, Libro 2.015, fol. 243.

27 . “Nao” en la que el perfil del Puerto del Hombre, que se denomina asi por semejar una figura humana., ser-
via de mascarén de proa. Prosiguen las comparaciones para ilustrar el aislamiento de la garganta: “La forma i
figura que le dio la naturaleza i que llevo delineada con la metaphora de nao, haze sobre clausuras mui cerra-
da clausura con esta montanias que a las demds de fuera del sitio, exceden, i a nuestro sitio hazen muralla. Muro
ante muro sirven de defensa del Mundo, i sus fantdsticas noticias a nuestro desierto. Muro; por estarlo retira-
do de pueblos; muro, por lo separado de caminos reales. Muro, por estar en el corazon de estas sierras. Muro,
por estar amurallado de montafias i montafias que sobre todas las circunvecinas descuellan”. A H.N., Clero,
Libro 2.015, fol. 243.
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Una segunda cuestion que se tuvo muy en cuenta fue la riqueza natural. Desde la
Pasada del Helecho hasta el Puerto del Hombre, la variedad de especies animales™ y
vegetales™ impresion6 vivamente a los exploradores: “Es admiracion ver tanta diversi-
dad de arboledas como la naturaleza & producido & las mdrgenes de la corriente desta
Garganta. Son tantos i tan espesos por muchas partes, que en lazdndose unos con otros
ni se dexan distinguir sus especies, ni dan lugar d penetrar, si no es con mucha dificul-
tad, por entre sus troncos y ramas”. El verde de los pastos en las margenes del rio y la
generosidad de la sombra del arbolado debié de animarles a pensar en la promesa de
unos veranos mas llevaderos que aquéllos que venian padeciendo en San José del Valle®”.
Y al hilo de esto, otro factor decisivo sin duda fue “la abundancia y calidad de sus aguas
herrumbrosas y delgadas”, que interceptaban continuamente las faldas de la montafia
para formar canutos, ademas de otros tantos manantiales y fuentes que corrian hacia €l
convento, de sobra suficientes para “cubrir guerta, obra i religiosos™".

Muy gratificante resultd, asimismo, el descubrimiento de las amplias vistas que se
contemplan tras subir al monte. Sobre todo, la panoramica de la costa que se abre desde
la cima del Puerto del Hombre, desde donde se comienza a descubrir “toda la costa del
Occéano i sus puertos que por esta parte la circundan, como son Tarifa, Bexel, Conil,
Ysla de Ledn hasta Cddiz. Alcanza también la vista a descubrir de la otra vanda del

8 . E] Libro Becerro vendra a decir: “Otra no menor causa aiuda al recreo, i al Espiritu antes de salgamos de
esta espesa brefia; i es, que de enirve sus encrespados laberintos se dexan ver muchas veces a el enfurecido jaba-
li, ia el corzo ligero, ia las cabras montesas, i otros montaraces brutos; i en sus copudos cogollos anidan diver-
sas especies de avecillas, que al paso que recrean con sus sonoros cantos llaman el Espiritu a las celestiales
musicas. Esta, i mucho mas es la hermosura i recreo del interior de la Garganta” (fol. 243). Lo cierto es que
en efecto es grande la diversidad faunistica que, por su microclima, la Garganta tolera. L. de MORA-FIGUE-
ROA destaca la presencia de mds de setenta especies distintas de aves, entre residentes y ocasionales, ademds
de mamiferos como el venado, corzo, zorro o la gineta. En cuanto a reptiles y anfibios, resalta la variedad de
culebras, lagartos o galapagos. Se sorprende de que, curiosamente, el ave epdnima esté ausente por completo
de esta gama (“El monasterio de El Cuervo. Desierto Eremitico Carmelitano (Benalup de Sidonia)”, en
Enciclopedia Gréfica Gaditana, v. 11 n° 11, pp. 161-176). Esta riqueza animal es de largo conocida, pues ya en
el Libro de la Monteria de Alfonso XI (manejamos la versién de GUTIERREZ DE LA VEGA. Madrid, 1976),
se recogen algunas referencias sobre la cuerda del Alisoso, que cierra a poniente los dominios de El Cuervo.
Asi, por ejemplo, se dice que el Alesoso [sic] es un buen monte de puerco en todo tiempo, o que el arroyo del
Alisoso es buen monte de oso, et de puerco en todo tiempo. Ambas citas pueden localizarse en el capitulo XXX,
titulado De los montes de termino de Iarifa, et de Algecira.

La riqueza botanica en el territorio es igualmente variada, generandose una verdadera gradacion que arran-
ca desde las zonas més umbrias y cercanas al cauce, a las mads altas y secas. L. de MORA-FIGUEROA lo ha
descrito detalladamente: “A medida que se penetra en la Garganta, el Celemin va perdiendo su habitual corte-
Jjo de fresnos, adelfas y zarzas, para configurar biotopos mucho mds inusitados a base de alisos, sotobosque de
rododendros, durillo, grandes helechos y considerable variedad de hongos aprovechando la gruesa capa de
humus, entre ellos el caracteristico “cuesco de lobo”. En zonas algo menos himedas y mas altas, se impone el
alcornoque y su cortejo arbustivo de madrofios, brecina, lentiscos arrayanes, aulagas y acebuches; para que-
dar las cotas altas batidas por el viento, con un espeso monte bajo de brezos y jara cervuna™(Op. cit., p. 162).
20 Sobre el tema se extiende A.H.N., Clero, Libro 2.015: “En las margenes de estas corrientes estén los pas-
tos siempre frescos i todo junto corriente de cristalinas aguas, prados amenos, i frescos, arboledas tan espesas
que estorvan hasta lo sutil del raio de sol; al paso que alivia al fatigado, i abrasado cuerpo” (fol. 243).

M - “Todas [las aguas) tan delgadas que apenas se perciben en los labios quando se beben”, segin nos infor-
ma el Libro Becerro, (A.H.N,, Clero, Libro 2.015) fol. 245. Afios mas tarde estas aguas, segin veremos, seran
objeto de explotacion por sus supuestos valores medicinales.
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Occéano alguna tierra de Africa i algunos de sus presidios como son Zeuta y Tanxar
Una vez asentados en el desierto, la excursion al Puerto del Hombre y el llevar hasta la
cima a los religiosos visitantes, parece que se instituyé como diversion principal.

Logicamente, se ponderd también la adaptabilidad que el terreno presentaba para
construir las especiales edificaciones que el yermo demandaba. Asi, la explanada abier-
ta en la montafia del mediodia, donde se construiria mas tarde el convento, los abrigos
naturales, las pequeflas cuevas y los rellanos recogidos en las laderas para ubicar ermi-
tas con facilidad, sin que se encontraran retiradas en exceso del edificio principal®®.

Pero, sobre todos los demas criterios, la aparente salubridad del lugar se imponia
como factor determinante en la eleccion. No hace falta insistir en que 1a Provincia car-
melitana de Andalucia la Baja era especialmente sensible a las condiciones climaticas
del desierto y sus posibles efectos sobre la salud. Desde San Juan Bautista de Trasierra
a San José del Valle, pasando por el Pedroso, no era poca la experiencia acumulada al
respecto. Por eso se nota en la documentacion una especial insistencia en las bondades
que, en este sentido, adornaban a El Cuervo. La suavidad de las temperaturas durante
todas las estaciones por el efecto benefactor del régimen de vientos™ y la intensidad y
frecuencia de las lluvias, son esgrimidos como argumentos decisivos?®. Si a ello afiadi-
mos las multiples especies de plantas medicinales y las propiedades curativas de sus
aguas podemos comprender la alegria que en la comunidad carmelitana de San Juan
Bautista, pudo causar el hallazgo de este lugar. En 1723 se registra en el libro de memo-
rias con orgullo que desde 1713, momento de llegada de los primeros frailes, no se habia
producido ni un solo fallecimiento, a excepcion de un caso por “la enfermedad del tabar-
dillo de que murio” y aclara que “no se le originé de los calores del sitio, que no los ay
en él; sino de que como era tan fervoroso este hermano, sus ardores por tener desierto,
le encendieron la sangre, i de aqui resulto dicho tabardillo de que murié”™*, Todo un
logro, desde luego, en comparacion con otros tiempos.

22 . A H.N,, Clero, Libro 2.015, fol. 244.

.- “Mirados estos pefiascos inmediatamente ai entre ellos muchas i bien formadas cuebas de la capacidad de
una celda de descalzos carmelitas”. Ibidem, fol. 243.

24 . Esta zona se tiene por peculiar en el marco de la generalidad climatica de la provincia; circunstancia que
se justifica porque sobre el terreno, ya de por si topograficamente irregular, se produce el choque de los vien-
tos atlanticos portadores de lluvias del sur y suroeste. Por otra parte la orientacion NW-SE colabora de alguna
manera en esquivar el sol.

25 - Asi queda recogido en el Libro Becerro: “En este sitio la temporada del invierno es poco menos que una
primavera. Primavera porque desde los rigores de diciembre las flores comienzan a brotar, i no brotaran si
abundaran los ielos. Primavera porque en toda esta temporada tasadamente se experimentan los frios de
invierno. La temporada del estio es en este sitio un sereno abril; porque, como en abril, nada molestan aqui los
ardores del sol en los rigores de agosto” (fol. 245).

16 - Ibidem.
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2. LA FUNDACION FORMAL DEL YERMO

2.1. El requerimiento de licencias

Fray José del Espiritu Santo fue, segiin adelantamos en el apartado anterior, el
encargado de gestionar las licencias y permisos para que tanto el traslado desde el
Valle como la fundacién del nuevo desierto se efectuaran en las mcjores condiciones,
y una vez cumplidos, a ser posible, todos y cada uno de los pertinentes tramites lega-
les.

Varios eran los pasos que debian andarse y, aunque todos resultaban arduos, algunos
eran mas delicados que otros. Entusiasmado con el proyecto y desplegando todas sus
dotes diplomaticas, fray José se trasladd en primer lugar a Medina Sidonia con la inten-
cién de convencer a su ayuntamiento, pues era la ciudad la que tenia que renunciar al dis-
frute directo de los terrenos de la Garganta en favor de la Orden®”.

El primer paso fue escribir al concejo exponiendo la situacién, lo cual hizo desde
Ecija el 22 de Abril de 17132'®. A continuacion se instal6 en la villa como huésped de don
Martin de Aois, “cavallero natural de la ciudad de Gibraltar que por la invasion de lo
hereges anglicanos en aquel puerto se retiré a Medina Sidonia™". No iba solo el prela-
do a sus negociaciones, sino que debidé acompafiarse de una serie de hermanos religio-
sos, legos y donados, cuya prédica fue calando en el animo de los asidonenses. Se creo
con ello una corriente favorable que, en opinion de muchos, podia influir decisivamente
en el parecer del concejo. Don Francisco Altamirano™, sacerdote de Medina, y don Luis

Que fuera el concejo de Medina el que, en definitiva, podia disponer de estas tierras, se verifica con la sim-
ple lectura de la documentacién posterior. Por ejemplo, una relacién de bienes localizable en el Archivo
Histoérico Nacional, en la que queda constancia de que “el dicho Convento no tuvo otro fundador que la pro-
vincia misma; ni otro caudal de fundo o primera dotacion que el dspero, pedragoso e inculto sitio en que estd
Sundado; el cual hubo por donacion de la expresada ciudad de Medina Sidonia con pacto de regresion a su pri-
mer dominio si no se verificaba la fundacion del convento o después de fundado se trasladaba a otro sitio”. El
documento en cuestidn se elabora “en cumplimiento del precepto y carta orden de Nuestro Muy Reverendo
Padre General Fray Juan de San José”, y son el prior, el subprior y los “clavarios de este convento de San José
de El Cuervo, carmelitas descalzos, en la sierra y término de la Ciudad de Medina Sydonia, obispado de Cadiz
y Reyno dé Sevilla en Andalucia la baja”, los que certifican y juran “in verbo sacerdotis” (Leg. 1.678, fol. 8).
De igual modo, y mas enconadamente, también se refrendara el hecho en la actitud de la propia ciudad, empe-
fiada desde 1797 en un interminable pleito por ejecutar la mencionada clausula de reversion. A.M.M.S.,
Justicia. Pleitos. Leg. 695. 1794-1870.

#%.- Con esta carta, fray José intentaba conmover a los capitulares transmitiéndoles como “se alla la dicha su
provincia sumamente constristada”, por la falta de desierto y se comprometia, al tiempo que elogiaba la ido-
neidad del término municipal, a devolver con crecidos parabienes tan valioso favor. AM.M.S., AC. (1710-
1716). Cabildo 13 de Mayo de 1713, fol. 46v.

¥ - Asi, por esta via indirecta, iba “...procurando en sus conversaciones i visitas abrir por aqui brechas para
ganar i aficionar los muros de los corazones, i después reconocer en ellos afecto, asaltar con verbo fundacion
o traslacién de desierto en sus términos de Medina”, segim el relato que se localiza en A.H.N., Clero, Libro
2.015, fol. 246.

. Don Francisco Altamirano se mantuvo siempre fiel a la causa del desierto, fundando a su muerte una
memoria en su favor de dos misas cantadas, situadas sobre unas casas de su propiedad que tenia en Medina
Sidonia. En el capitulo VI (Apdo. 2.1) volveremos a dar cuenta de ello.
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de la Serna™!, caballero capitular, se citan en el manuscrito de la memoria como dos pun-
tales basicos en el desarrollo de esta primera fase. Sin embargo, los tramites no iban a
ser tan faciles; no parece que ni la carta ni la presion de los adeptos hubieran conmovi-
do al cabildo al punto de dar sin mas su beneplacito a la propuesta. Asi, la primera con-
vocatoria donde ésta se discutio, se zanjo con una evasiva. El ayuntamiento no se nega-
ba de plano a la instalacion del convento, aunque ninguna decision en firme se tomaria
hasta no obtener la opinién al respecto del Duque de Medina Sidonia®2.

Por segunda vez, el 10 de junio, después de recibida una carta del Duque, se vio de
nuevo la causa. Esta vez el cabildo, si no se mostré abiertamente favorable, al menos
tampoco se declaré contrario a la fundacién. La escasa concurrencia de los capitulares
restaria fuerza a la decision, pues los detractores interpretaron esta circunstancia como
una argucia programada para esquivar la ya previsible oposicion.

Apenas un mes después, la llegada de una nueva carta del Duque solicitando mas
informacion, fue el detonante para que el cabildo, ahora al completo, condicionara el
envio del memorial a que éste, que habia sido previamente compuesto por los carmeli-
tas, se acompafiase no solo de la opinién del concejo sino también del parecer de todos
los clérigos de la ciudad que, ya por entonces, empezaban sériamente a alarmarse ante
la posibilidad de que el proyecto fraguara™. Don Diego de Herrera y Argumedo y Don
Gonzalo Delgado de Mendoza fueron comisionados en esa misma sesion para recabar lo
antes posible la opinion de los prelados. Dos dias bastaron para ello y asi, el 5 de julio,
los priores de los conventos de San Francisco, San Agustin, San Juan de Dios y la
Victoria se expresaban abiertamente ante al asamblea en contra de la instalacion de los
carmelitas en su término, alegando que el dictamen favorable no debia otorgarse por cau-
sar grave perjuicio a todos los conventos de Medina, “pues todos pasando de limosna y
siendo éstas tan cortas por la razon de la esterilidad de los tiempos y porque la mayor
era para que la administracion del pasto espiritual que se necesita para los individuos
que componen esta poblacion sin agregar nueva fundacion de convento, sobran opera-
rios™™.

! - Efectivamente, se comprueba que la intervencion de don Luis de la Serna Espinola resultd clave para la consecu-
cion del proyecto. Las Actas capitulares refrendan como manejo el proceso desde dentro del cabildo, hasta que final-
mente, junto con don Cristobal Garcia Parra, fue nombrado regidor diputado para proceder al sefialamiento del sitio
(AMM.S., AC. Cabildo del 14 de octubre de 1715, fols. 71-71v). Por su parte, en el Libro de Protocolo de El Cuervo
se informa de la defensa sobre el traslado de los carmelitas a Medina Sidonia que, ante ¢l cabildo, llevé a cabo Luis
de Serna: “Para que otros muchos hizieran demostracion de su afecto, en especial don Luis de la Serna, cavallero capi-
tular de aquel cabildo, i de mucho empefio para todo, como se vio, i experimentamos en el pliego de defensa que hizo
en nombre de su cabildo, i corregidor a favor de los descalzos carmelitas i traslacion que pretendian” (fol. 246).
Z-AMM.S., A.C. Cabildo 1713, mayo, 13. La casa de Medina Sidonia ejercia derechos jurisdiccionales sobre este
lugar desde que, por merced en 1445, se fundara el ducado en la persona de don Juan Alonso de Guzman, tercer conde
de Niebla. De ahi, precisamente, que la licencia del Duque fuera preceptiva, aunque las tierras se declaran concejiles
y de uso comunal, como asi se certifica por los miembros del convento en 1770: “El cual hubo por donacién de la
expresada ciudad de Medina Sidonia con pacto de regresion...” (A.H.N., Clero, Leg. 1.678, fol. 8). Y lo demuestra la
reaccion tan violenta que protagonizaran los “ganaderos” del término cuando se percataron de la pérdida en pastos que
sufririan al permitir el concejo la instalacion de los carmelitas en el lugar. A HN., Clero, Libro 2.015, fol. 255.
-oAMMS., AC., 1713, junio, 10, fol. 53.

2 - Ibidem, fol. 57v.

- AMM.S,, A.C., 1713, julio, 5, fol. 61v.
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Sélo se escucho6 una voz disidente dentro de la muy compacta postura del estamento
clerical. Fue la de Don Gonzalo Pina, presbitero y vicario de Medina, que no acertaba a
encontrar competencia alguna en unos vecinos que, al fin y al cabo, habian estado habi-
tando hasta entonces “en el que estaba fundado inmediato a la ciudad una legua, en el
de Xerez y ahora solo pretenden mudar el sitio al Torero, término de esta ciudad cuatro
leguas de ella”. Por tanto, pensaba que, a priori, “menos perjudicaban vetirdndose a
sitios mds desiertos e inhabitables que es el referido pago del Torero™. Repérese, por-
que no resultaria baladi, en el detalle de que Pina, en su exposicidn descartaba, sin ni
siquiera mencionarlo, la opcion de El Cuervo; dando por sentado que la nueva fundacion
se haria en el més modesto lugar del Torero.

Fray José del Espiritu Santo debid preocuperse. Es evidente en todo momento que,
por su parte, no estaba dispuesto a renunciar para su yermo a los atractivos de la
Garganta. En cualquier caso, puesto que los contactos con ¢l de Medina Sidonia ya se
habian establecido y resultando favorables a la candidatura de El Cuervo, con gran
prudencia no discutié mas el asunto con el concejo; enire otras cosas porque la priori-
dad era entonces frenar las disidencias: ya habria tiempo después de debatir la ubica-
cion.

Pero el primer intento de ganar al Duque para la causa salié de igual modo por
donde menos se esperaba. La diligencia previa se habia hecho por escrito y es posible
que al actuar asi los argumentos de fray José perdieran su acostumbrada fuerza. El de
Medina, afectuoso y acogedor, se mostrd encantado de recibir en sus dominios a la
comunidad carmelita, pero no en las tierras de El Cuervo, sino en las inmediaciones de
la ermita de la Oliva®”, proxima a Vejer de la Frontera, cuyo culto habria de ser atendi-
do por ellos. En realidad, da la impresion de que el Duque, informado con carécter pre-
vio, intentd desviar la fundacién, alejandola de la ciudad, donde ya habia cundido la
polémica. Aunque tampoco se descarta que su objetivo fuera desencantar a los frailes,
por ver si ellos mismos desistian de un empefio cuya trama terminaria por implicarlo de
manera directa.

Sin excesivo entusiasmo se explord el sitio; literalmente, se hizo “sélo por no tocar
en linea de desagradecidos i tan regio, plo, i afecto corazon como era para los carmeli-
tas™, en clara referencia al Duque. La propuesta de la Oliva pronto se consider6 inviable
para los fines del yermo. La ermita era inmediata a un camino y, ademas, se encontraba
en una zona tan pantanosa que predecia la misma ruina que hasta entonces, y en todos
los sentidos, se venia padeciendo. Se hacia por tanto imprescindible comunicar al Sefior
de Medina que la comunidad declinaba su oferta y también, qué duda cabe, insistirle en
la candidatura de El Cuervo. Para ello se resolvid que esta vez mejor seria intentarlo per-
sonalmente que por escrito. A tal fin, fray José del Espiritu Santo mandaria a un legado
de su total confianza; en concreto, a su secretario, fray Miguel de San José, quien acu-

- AMM.S,, A.C, Cabildo 13 de mayo de 1713, fol. 61v.

De ¢lla nos da cuenta el A.H.N., Clero, Libro 2.015, “una hermita donde se venera una imagen de Nuestra
Seiiora con el titulo de la Oliva, que estd a media legua de Bexel, para que con nuestra asistencia tubiera su
Magestad mas culto” (fol. 246).
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did a un encuentro que, sin mas demoras, se produjo el 10 de agosto de 1713%%. Muy con-
vincente debid ser el fraile, pues no tardé demasiado tiempo en persuadir al Duque: tras
recibirlo con todos los honores*”, no sélo accedio a la peticion que pesaba sobre las tie-
rras de las que era sefior, ademas, favorecio el que la comunidad ocupara, en régimen de
arrendamiento, una casa en la villa que haria las veces de hospicio para los religiosos
enfermos™.

Faltaba atn la licencia eclesidstica que, tras la recepcion de la solicitud del memorial
preceptivo™, sélo tardé en llegar unos dos meses escasos. Fray Alonso de Talavera, a la
sazon Obispo de Cadiz, la firmaria el 7 de octubre de ese mismo afio™ aunque durante
ese breve intervalo de tiempo un nuevo inconveniente iba a presentarse.

2.2. Disensiones internas

Con todos los favores obtenidos del Duque y con una serie de cartas de apoyo y reco-
mendacion que €] mismo facilitd, parecia que el horizonte del desierto empezaba a des-
pejarse. Nada mas lejos de la realidad, pues una nueva e insospechada complicacion vol-
via a interponerse en el farragoso traslado. Esta vez el problema se planteaba en el seno
de la misma Orden.

Como vimos, fray José del Espiritu Sante, en su calidad de Provincial, se vio obliga-
do a girar visita a sus conventos, por lo que dejé en Medina a otro legado con la misién
de seguir ganando adeptos y de no permitir que se enfriaran los avances conseguidos con
las autoridades. Pero este otro comisionado, que no resultd tan obediente y eficaz como

.- Los rigores del verano madrilefio presidieron esta reunion: “Luego que aquel Sefior Soberano oio decir que
religioso carmelita descalzo de Andalucia pedia su audiencia, cuia noticia le dieron al entrar en su sala en oca-
sion que venia de Palacio mui cansado, fatigado i sudado; al punxto sin dar a Excelencia el alivio, que la oca-
sion pedia, volvié a la antesala, i atento, cortés, afable, i mui discreto se introduxo con nuestro religioso lega-
do desta Provincia hasta darle asiento en su dosel, dexdndose otros principales cavalleros, que también a su
Excelencia aguardaban en la antesala”. A.-HN., Clero, Libro 2.015, fol. 246.

% .- Hay que decir que estas incidencias, consideradas cruciales para el futuro del yermo, las debemos al A.H.N.,
Clero, Libro 2.015 en exclusiva, sin reflejo ni refrendo en el resto de la documentacion referente al proceso.
2. La licencia fue firmada por don Juan Claros Alonso Pérez de Guzman, duque de Medina Sidonia, en
Madrid el 15 de agosto de 1713 (A.H.N,, Clero, Leg. 1.678). En ella se afiade: “Juntamente es mi voluntad, que
dicho convento pueda tener una casa en dicha mi ciudad de Medina Sidonia alquildndola a el efecto de poder
llevar a ella alguno, o algunos de los religiosos, si estuviesen enfermos a fin de solicitar su curacién”.
Ejemplares “a la letra” de esta licencia hemos podido localizarlos también en el A.-H.N., Clero, Libro 2.015,
fol. 248 y en AM.M.S., A.C. 1710-1716. Cabildo 5 de julio de 1715, fol. 61v.

2 - Documento que se conserva por duplicado en el A.H.N., Clero, Libro 2.015, fol. 250 y AM.M.S,, A.C.
1710-1716, Cabildo de 5 de julio, 1715, fol. 62v.

- AHN, Clero, Leg. 1.678. El Libro Becerro sera bien explicito: “Siendo tan justificado los motivos, que
nos expresa por este memorial el Reverendo Padyre Provincial de los religiosos carmelitas descalzos para tras-
ladar de nuestro término espiritual de la ciudad de Jerez de la Frontera a el de la Garganta del Cuerbo de
Medina Sidonia de nuestra Didcesis su conventos de vida heremitica. En atencion a ellos, i la Espiritual
Utilidad, que de su religiosa comunidad a de resultar a nuestros subditos, por este nuestro decreto en quanto
toca a nuestra jurisdiccion, concedemos nuestra Licencia i facultad para la traslacién del referido convento al
dicho sitio; i su edificacion en él. I mandamos al Vicario de nuestras iglesias de la dicha ciudad de Medina
Sidonia no ponga embarazo, o impedimento a los religiosos, que a dicho fin compareciesen; antes si coadio-
ben su pretension con todos nuestros stibditos, por quanto serda mui de la aceptacion Divina concurrir a tan
religiosa obra. Cadiz, i octubre 7 de 1713 arios” (fol. 251).
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que distorsionaran los hechos alli donde fuera menester. Este es el caso, segun mani-
fiesta, del corrector de los Padres Minimos, que fue presionado para que incluso jurara
en falso, aunque finalmente se negara a hacerlo. De igual modo y con los mismos
medios, se intenté manipular la opinion del vicario de Casa Vieja, esta vez con la inter-
vencidn del sindico procurador®™. En palabras del carmelita, todas estas irregularidades
y atropellos encontrarian su maxima expresion en una carta enviada al duque de Medina
Sidonia al objeto de que no otorgara, por el bien de la ciudad, el necesario consenti-
miento; circunstancia que, de otro lado, probablemente influyera para que éste contesta-
ra en primera instancia, como vimos, con una oferta de traslado a la ermita de la Oliva
en sus tierras de Vejer.

A continuacion, ofendido porque se ponia en duda que El Cuervo no fuera una
traslacion sino una fundacién encubierta, alega la Bula papal por la que se les conce-
di6 en su dia a los carmelitas la facultad de fundar conventos, aunque hubiera otros
proximos; item mas, eximiéndolos de pedir permiso a las comunidades correspon-
dientes”. Aprovecha la ocasion para atacar ahora a los agustinos, quienes, como se
recordard, habian respaldado, junto a los Padres Minimos, la causa franciscana ante
el Rey. Saca a relucir el fracaso que aquéllos sufrieron cuando afios atras, en 1669,
queriendo los carmelitas fundar en la ciudad de Braga, intentaron obstruir el proceso
interponiendo entonces un pleito que al tiempo perdieron por mor de la mencionada
Bula. ’ ' ' '

Subiendo el tono se detiene después en otro relato del que se sirve para desprestigiar
a la vez a Minimos y franciscanos. Rememora para ello los sucesos acaecidos en
Sanlucar de Barrameda en 1703. Por entonces, como quiera que los franciscanos inten-
taran instalarse en la villa y encontraran la oposicién de los Minimos, se dirigieron a los
carmelitas para que les transmitieran la mencionada Bula, y fue su utilizacion, justa-
mente, lo que les permitié ganar la batalla. Sin embargo, poco después, desde Cazalla,
ellos mismos, tachando de subrepticia la Bula de que antes se valieran, interceptaron ante
el Cardenal Arzobispo de Sevilla la fundacion del desierto de El Pedroso en Constantina.
En fin, concluye “que quando dichos Padres necesitan de las Bulas de los Carmelitas
son verdaderas, i tienen fuerza, i quando los Carmelitas quieren valerse de ellas, no
conocen dichos Padres que sean convenientes, i aun la realidad les niegan llamdndolas
subrepticias™™.

- “4 Don Francisco Solis vicario de Casa Vieja, hermita distante tres leguas del Cuerbo, le quisieron indu-
cir; (aunque no lo lograron) para que jurase, que era inutil para los vecinos de Medina que todo el aiio habi-
tan en su sierra, la traslacion que se pretende. No lo pudieron lograr; porque el dicho Don Francisco dixo: que
no ponia falsedades ni podia negar la utilidad de dicha traslacién para el bien espiritual de tanto ganaderos,
como ai en aquellas sierras”. A.-HN., Clero, Libro 2.015, fol. 264.

.- “Concedio la Sanctidad de Clemente 9 4 los Carmelitas una Bulla su data Romae & 6 de Octubre del afio
1668. En la qual en forma especifica confirma otras dos Bullas, la una de Paulo 5 la otra de Gregorio 15 por
las quales se concede d dichos carmelitas poder fundar conventos, aunque estén mui inmediatas d otros regu-
lares etiam mendicantes sin aguardar su beneplécito i aunque lo contradigan”. AJH.N., Clero, Libro 2.015, fol.
266.

.- A.HN,, Clero, Libro 2.015, fol. 266.
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No es necesario que nos extendamos mas en este incidente, aunque tampoco convie-
ne pasar por alto algunas reflexiones que surgen de la lectura del expediente. La prime-
ra, quiza, venga al caso traida del ultimo argumento esgrimido por fray José, pues, aun-
que no pueda negarse la solidez de su defensa, lo cierto es que la cesion al monasterio
de los terrenos de la Garganta no fue, como él pretendia, una pérdida tan insignificante
para los vecinos de Medina. La bonanza de unos pastos generosamente regados, la abun-
dante y buena madera, el constituir una de las zonas més ricas en agua de todo el térmi-
no municipal, o su innegable potencial cinegético, son valores objetivos que justifican el
malestar de importantes sectores de la ciudad. Cuestion distinta es si esa oposicion se
plasmd en enfrentamientos concretos v si los instigadores de los actos perpetrados eran
simples grupusculos de furtivos rebeldes como afirmaba el fraile. Lo que si es verdad,
aunque fray José no lo reconozca en sus alegaciones, es que los primeros ermitafios
sufrieron més de un sobresalto a manos de los enfurecidos lugarefios. No olvidemos que
llegaron incluso a incendiar las obras provisionales en dos ocasiones, poniendo en ries-
go la vida de los monjes, amén de proferir contra ellos insultos continuos y amenazas de
toda suerte.

Otro aspecto a evaluar seria el de la financiacion del propio convento. Ya se ha adver-
tido que, en principio, era la Provincia la que estaba obligada a su mantenimiento, sin
embargo, al menos durante el periodo que afecta a 1a memoria de fray José, la precarie-
dad del pequefio grupo de ermitafios instalados de forma provisional en el Cuervo, les
obligd a aceptar con frecuencia y de buen grado las limosnas de los campesinos y las
donaciones de los hacendados, despertando con ello las suspicacias de los demas cléri-
gos que median asi las diferencias entre la teoria y la practica. Si bien la comunidad no
traiciond en sentido estricto las leyes de la Orden, puesto que todavia el yermo en rigor
no habia sido fundado y la vida eremitica en regla no se formalizaria hasta pasados mas
de cincuenta afios, si es de comprender que estas circunstancias fueran cargando progre-
sivamente de razon a la parte contraria.

Quedaria atiin por ver si el monasterio erigido en El Cuervo respondi6 a una trasla-
cidn, como argumentaran los carmelitas, o constituyd una fundacion ex novo, tal y como
afirmaban sus adversarios. Si nos atenemos en exclusiva a los aspectos formales, si
puede tomarse como cierta la teoria de la Orden, es decir, si aceptamos que Andalucia la
Baja tenia su desierto en Trasierra, que éste fue clausurado para trasladarlo al Valle y que
El Pedroso, por el que a su vez se habia permutado, no se llegd a habitar, El Cuervo pro
forma no era mas que el Gltimo eslabon de una larga cadena de traslaciones frustradas.
Pero ni San Juan Bautista de Trasierra ni San José del Valle, que por demas no llegaron
en ningin momento a cerrarse, habian conseguido establecerse nunca en calidad de
desierto eremitico: en Trasierra por insalubre y en el Valle porque ademas, segun ya se
tratd, las rigidas condiciones impuestas por el concejo jerezano entorpecieron su desa-
rrollo natural. Asi pues, la primera vez que la Provincia establecia un cenobio de ermi-
tafios era en el sitio de El Cuervo, procediendo, con todas sus consecuencias y en el sen-
tido mas amplio de la palabra, a una fundacion de nueva planta que no conocia prece-
dentes en Andalucia occidental.
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Para presidir esta comunidad, aislada del mundo e incluso de la propia Orden y cuyos
integrantes siempre seran cambiantes a excepcion de sélo cuatro religiosos perpetuos™’,
las Constituciones de la Orden exigen un perfil humano especial y, en algunos aspectos,
diferenciado de su equivalente en las demds casas de fundacion. Como norma general,
el candidato idéneo deberd tener cumplidos los 37 afios®™, reducibles a 32 en caso de
necesidad™, y poseer una sélida preparacion, tanto académica como profesional, que le
obliga a haber cursado estudios de teologia, filosofia, literatura y haber ejercido como
consultor, pasante o al menos diez afios como predicador. A estas premisas formativas se
le afiaden otros requisitos de indole personal: talante templado, rigor en la observancia,
dotes de mando y control total de si mismo. El prior de un desierto debera ademas con-
tar con probada experiencia en la vida eremitica, situdndose ésta, junto con las mencio-
nadas cualidades espirituales, por encima de los requisitos intelectuales exigidos, pues
se consideran subsanados unos en favor de los otros™. Su eleccion se hara preferente-
mente entre los naturales de la Provincia y, sélo si no hubiese ningin prelado idoneo, se
recurrird a buscarlo fuera de esta jurisdiccion.

Si en un cenobio al uso la figura del prior acapara de por si grandes atribuciones en
cuanto a disciplina y administracién, en un convento de desierto resulta en la practica
omnipotente®'. Precisamente por ello debe extremarse el cuidado en su nombramiento y
al mismo tiempo, por paraddjico que parezca, en los mecanismos de control en el ejer-
cicio de sus funciones. La normativa en este aspecto es contundente: “Los Conventos de
vida evemitica estardn inmediatamente sujetos a nuestro Padre General, quien los regi-
rd como propio Padre y Pastor...””*. Desde 1770 hasta 1787, superada la fase provisio-
nal, este principio conectd directamente al yermo con la cipula de la Orden, prescin-
diendo, en teorfa, de los cargos provinciales intermedios; aunque en la préctica el
General pudiera delegar, y de hecho normalmente asi lo hiciera, en el Provincial para
ejercer el seguimiento.

.- “Zelard el Padre General de que en cada Desierto haya por lo menos quatro Ermitafios perpetuos (que-

riéndolo ellos) para que con su exemplo y direccion se instruyan los demdas”. Constituciones... cit., p. 269.
.- La edad, aparentemente aleatoria, es la que viene a calcularse como media para que el aspirante pudiera
cumplir los requisitos intelectuales exigidos.

.- Estos casos de necesidad especialmente acuciosos debieron darse sobre todo en los inicios de la Reforma;
por eso la edad se adelantaba a los 30 afios en las Constituciones de 1604, condiciones que se repiten en 1658
¥, que como vemos, se modifican en 1787.

.- “Para este empléo se buscardn Varones irveprehensibles, dados 4 la oracion, y experimentados en la espi-
ritual batalla de los vicios. Tambien deben tener las calidades que se requieren en los otros Priores de la
Orden: pero aunque les falten algunas de éstas, se podrd dispensar con el que tuviere las sobredichas”.
Constituciones... cit., p. 276.

#!.- Aunque deberé ser moderado: “Pour toutes ces choses qui sont en quelque sorte de surérogation, les supé-
rieurs ne les exigent pas avec la méme séverité que celles qu'ordonnent les lois divines mais ils agissent avec
suavité er douceur bien qu on doive observer exactement les unes et les autres. Le supérieur sera attentif a ne
pas imposer & la communauté de nouvelles pénalités, telles que des disciplines, des jeiines, la vécitation du
rosaire en commun, parce que I experience prouve que cel offre beaucoup d'inconvénients et est de peu d uti-
lité, et quoiqu il soit d 'usage de faire a certains jours des pénitences extraordinaires, comme de jetiner le same-
di, de réciter le chapelet dans |'église, on no permettra pas de les faire en commun, mais seulement en parti-
culier”. ZIMMERMAN, B.: Op. cit., p. 86.

.~ Constituciones... cit., p. 275.
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donar la clausura bajo ningun concepto. Si asi fuera el subprior o vicario asumira el
cargo en funciones.

En cuanto a la duracion en el puesto, aparece aqui una de las diferencias mas acusa-
das del yermo con respecto al gobierno de las casas no eremiticas, ¢sto es: la posibilidad
de ser reelegidos después de haber cumplido los tres afios maximos establecidos'.
Excepcional es el caso, en nuestro convento, de fray Pedro del Santisimo Sacramento que
se mantuvo como presidente durante tres trienios consecutivos, prolongandose su man-
dato desde 1733 hasta 1742. A él le siguieron otros dos superiores que duplicaron su
gobierno: fray Benito de San Mateo (1742-1748) y fray Juan de San Miguel (1748-
1754). Otros volvieron al cargo tras un corto perfodo de ausencia, como es el caso de
fray Juan de los Reyes que sali6 en 1721 para-prior de Los Remedios de Sevilla y regre-
s6 en 1725 ocupando el puesto, expresamente prolongado por el Provincial, hasta 1730.
En cualquier caso, la asuncion de estos poderes en un convento de desierto no parece
seguir estrictamente la norma y abundan los mandatos de periodo corto en los que no se
llega a cubrir la totalidad del trienio. En cuanto a las renuncias al cargo, hasta el afio 1800
son extremadamente infrecuentes, prodigandose a partir de esa fecha hasta después de la
ocupacion francesa®®.

Mis alld de estos aspectos formales, en el devenir de la vida cotidiana, el superior
debera ser contemplado por sus subditos como la representacion permanente de Cristo.
Esto le confiere, como anuncidbamos, un amplio poder intramuros del convento y una
capacidad de disposicion y decision sobre el gobierno realmente notables™. Asi se lo
reconocen las leyes de la Orden, que sélo acuden a reglamentar sobre el papel los perfi-
les mas relevantes de lo que ha de ser su actuacion, tanto en la disciplina interna como
en las relaciones con el exterior.

A él le corresponde controlar estrechamente la evolucidn espiritual de todos los reli-
giosos, quienes s6lo podran comunicarse verbalmente con su persona o con otra si con-
taren con su permiso y presencia, imponiendo el silencio total incluso en su celda, salvo
gravisima eventualidad, y por descontado evitando la entrada de algin conventual en la
celda de otro. Tampoco puede ni mucho menos permitir visita alguna a las ermitas de
retiro. Al cumplir un afio de ermitafio, en cada caso individual, sera el mismo prior quien
avise al general de la Orden para que releve al religioso que haya cumplido su ciclo®.
Asimismo, deberd tenerlo al corriente si alguno viviere en el desierto con tibieza o, si
fuese el caso, de que algin enfermo habitual estuviese (a su juicio) incapacitado para

¥7.- “Regularmente durardn tres afios en su oficio, & no ser que parezca conveniente d los Electores prorro-
garles el oficio por mas tiempo”. Constituciones... cit., p. 276. Entiéndase por electores a los componentes del
Capitulo General hasta 1786 y, a partir de esa fecha, a los miembros de los Capitulos Provinciales.

*%.- Estas conclusiones han sido extractadas a partir de los datos que aporta la memoria recogida en A.H.N,,
Clero, Libro 2.015.

.- Fray Tomas de Jests: Instruccion Espiritual... cit.

*™.- “Los que vayan al Desierto permanecerdn en él, por lo menos un afio. Pasado este tiempo, cuidard el Padre
General de mudarlos d otros Conventos, sino es que hayan obtenido licencia para deternerse por mas tiempo
alli; y el Prior del Desierto avisard al Padre General en habiéndose cumplido el afio”. Constituciones... cit.,
p. 269.
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nar las caballerizas, continuar los cercados exteriores y techar la fachada de sureste que
estaba en alberca. En contrapartida, el frente noreste, aun sin comenzar, sélo conocié la
excavacion de 10 varas de sus cimientos.

o Tercera etapa: 1757-1772

Una vez acabados tres de los cuatro tramos del cenobio, y ya con la iglesia practica-
ble, era hora de plantear la edificacion de las ermitas. No podia ser de otra manera, pues
estaba tocando fin la década de los cincuenta y crecian las presiones del Definitorio para
inaugurar la Observancia. Sobre el plan y el seguimiento de estas estructuras, que se des-
glosaron en el capitulo V, no vamos a volver. Sélo recordaremos la parsimonia inicial y
la aceleracion final de aquel proceso que se explica, sin duda, mucho mejor ahora; sobre
todo si se repara en las multiples cuestiones que, en este mismo periodo, quedaban toda-
via por solventar intramuros del convento.

Asi sabemos que, simultaneamente a la ereccion de los eremitorios, se intentd cerrar
el cuadrangulo por el flanco noreste, con todo lo que eso conllevaba, ya que estaba al
completo por hacer; de otro lado, las cubiertas de los otros tres no dejaban de dar serios
problemas de filtraciones. Gran parte del claustro también permanecia sin techar y las
dependencias comunes, que habian sido mas o menos adaptadas a la modesta comuni-
dad, debian ahora hacerse capaces para los 24 religiosos que exigia la elevacion a prio-
rato. En atencion a esos fines se agranda el refectorio, se rematan y acomodan las cel-
das, y se amplian corrales, caballerizas y despensa. Se hizo a la vez un gran esfuerzo por
mejorar el sistema de aguada, todavia en precario, y todo ello sin contar con que, al exte-
rior, se habian dejando pendientes las obras de la calzada, los caminos y las fuentes. La
zapata, asimismo, estaba sin completar e incluso la sacristia y el panteén, que se habian
postergado, demandaban ahora una puesta a punto acuciante. La propia iglesia planted
algunos inconvenientes, consecuencia, sin duda, de la rapidez con que se intent6 rema-
tar. Entre otras cuestiones menores, hubo que volverla a solar porque los ladrillos que se
pusieron estaban en su mayoria levantados. Y por si esto fuera poco, se emprendié la
renovacion total del molino, porque se entendid que era a todas luces insuficiente para
cubrir las nuevas demandas claustrales. Todos estos flancos fueron afrontados al uniso-
no, y en su mayoria satisfechos, sin olvidar que también se consiguid elevar cuatro ermi-
tas de nueva planta. No es de extrafiar, pues, que se vieran forzados a atajar el camino y
los tres eremitorios que faltaban se resolvieran de manera tan poco ortodoxa como fue
dividir en dos las mayores, y reaprovechar la instalacién de la casa que sirvié de habita-
culo provisional. Con estas infraestructuras, y suponemos que consumidos los fondos y
las fuerzas, se inaugurd por fin la vida eremitica en la primavera del afio 1772.

* Cuarta etapa: 1773-1790

El agotamiento general con que se termina la fase anterior parece que tuvo su eco en
los afios siguientes en los que, pese a todo, se perfeccionaron los acabados y se culmind
la sacristia. En realidad, 1a inica obra de nueva planta que puede fecharse en este perio-
do corresponde a la construccion del antra o caverna para ejercicios espirituales, exca-
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No son mas de una decena los fallecimientos que se relacionan de forma explicita
con la visita a las fuentes medicinales, aunque sospechamos que pudieron ser mas; si
bien la casuistica de las muertes permite difuminar el motivo tras el nombre de la dolen-
cia que afectaba al paciente antes de llegar.

En lo que se refiere a las patologias certificadas, podemos decir que éstas presentan
las variables mas frecuentes en la época: perlesia, €tica, tabardillo (11 casos), ictericia,
flujo de sangre (hemorragia), llaga interna (lilcera), diarreas, dolor cdlico, erisipela (2
casos), resfriado (3 casos), hidropesia de humores (3 casos), llcera gangrenosa, irrita-
cioén de vientre, mal de orina, sobreparto y mal parto (4 casos) y obstrucciones, son las
més destacables.

Mencioén especial merecen los decesos p;; causa de “calenturas” donde rara vez se
matiza la tipologia (s6lo algin registro aislado afiade “internas” o “cuartanas”). Esta
imprecision debe entenderse porque la mayoria de las veces, en las zonas rurales, el
enfermo moria sin que se llegara a concluir un diagndstico certero. Ademas, si la muer-
te se producia en época de riesgo epidémico, los médicos se mostraban prudentes en
extremo para no alarmar a la poblacion, haciendo piiblicos solo aquellos casos en los que
no cabia duda del riesgo por contagio™.

Los brotes de fiebre amarilla azotaron brutalmente la provincia a partir de 1800 y, en
concreto, en Medina Sidonia se mostro de manera especial daiiina en el transito de 1801
a 1802. De hecho hemos podido leer, en relacién al entierro en El Cuervo de José Pérez,
que las honras finebres se retrasaron “por estar la comunicacion cortada por la
peste” ™,

Esta constante amenaza marcara la vida cotidiana en todo el siglo XIX. Piénsese, por
ejemplo, que solo en el monasterio se inhuman 33 afectados de calenturas en menos de
ocho afios (1835-43), y ello a pesar del caracter periférico y rural que siempre tuvo este
particular cementerio™.

En contrapartida no hay constancia de que ningun fraile resultara contagiado. No
sabemos si la bondad salutifera del sitio, la fe en la proteccion de San José o la oportu-
nidad de la exclaustracion (en ese mismo afio de 1835), pudieron ser las causas de esta
suerte™.

7.- Estas precauciones se pusieron especialmente de manifiesto en los momentos en que el panico se apodera
de los diputados refugiados en C4diz en 1810. Una aproximacién al tema, en PESET, M. y PESET, J. L: Muerte
en Esparia (politica y sociedad entre la peste y el colera). Madrid, 1972.

™.-A. P. 8. M. C. Libro de Difuntos Seglares.

™ - Las tradiciones sobre la muerte a fines del Antiguo Régimen estan muy estudiadas en el caso de Cadiz por
los trabajos de PASCUA SANCHEZ, M. J. (de la): Actitudes ante la muerte en el Cédiz de la 1° mitad del siglo
XVIII Cadiz, 1984; de la misma autora, Vivir la muerte en el Cddiz del setecientos. Cadiz, 1990. Como con-
texto general para los precedentes, véase MARTINEZ GIL, F.: Muerte y sociedad en la Espaiia de los Austrias.
Cuenca, 2000.

.- Hay que decir que la informacién sobre los religiosos difuntos es mucho mas escasa que sobre los decesos
seglares. El Libro Becerro incluye unas notas necrologicas breves sobre algunos prelados destacables que pasa-
ron por El Cuervo pero no un listado de los que fallecieron alli, ni mucho menos el orden o ubicacién de los
enterramientos.
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Antes de concluir este apartado, conviene afiadir algunas consideraciones sobre la
incidencia que pudo tener la necrépolis sobre la estructura fisica del monasterio. Lineas
atras, al tratar de la despensa y su ubicacion definitiva en la cripta, se dijo que el plan de
la obra preveia la disposicién de 32 nichos en total. Traemos de nuevo el dato a colacion
porque es preciso contrastar la desproporcion entre ese nimero y los cuatrocientos inhu-
mados que, segiin consta, invadieron el monasterio. La documentacion al efecto no se
detiene en explicar como se soluciond este evidente problema de espacio, sin duda
imprevisto en los calculos iniciales, pues el ritmo de enterramiento no empieza a desfa-
sarse hasta la década de los 70; afio en el que se han superado ya las 33 sepulturas segla-
res disponibles. El fin de la etapa eremitica, a principios del afio 1773, parece marcar el
punto de inflexion y, en una progresion constante, vemos como en 1835 se han alcanza-
do ya los 195 enterramientos.

El ritmo se dispara a partir de la salida de los frailes ese afio, hasta llegar a los 397
difuntos que se registran en 1868, afio de la ultima inhumacion.

En cuanto a la relacion fecha/lugar de enterramiento, se pueden distinguir con clari-
dad tres fases esenciales: la primera que abarcaria desde 1738 hasta 1756 cuando, a falta
de pantedn y de cripta construida, las sepulturas se alojan indistintamente ya en €l claus-
tro, ya en el refectorio (primero al lado de la epistola y después al evangelio), e incluso
en el patio central, todavia libre de la iglesia, donde suponemos que se instalé el sepul-
cro de los religiosos. En esta ultima zona, se enterr6 siguiendo el orden en el que, hipo-
téticamente, se habrian de ubicar las futuras dependencias del templo. Asi, para locali-
zar en el registro la correspondiente tumba, se refieren al lugar que ha ser boveda de la
capilla mayor [0] en el sitio que serd jardin detrds del panteon del altar”, etc., de mane-
ra que sobre ellos se asentaria después el suelo definitivo. Entre 1756 y 1772 situaria-
mos la segunda ctapa. Contando ya para entonces con la iglesia construida, se pudo apro-
vechar su recinto sin dificultad, sobre todo la zona del altar mayor y los laterales, asi
como el pantedn propiamente dicho.

A partir de 1772, la iglesia debié empezar a colapsarse; ya en 1778 se esta sepultan-
do a la altura de la puerta de la despensa que estaba alejada, en principio, del sector de
los nichos. Comprobamos entonces que se invade por completo, incluso, el sector reser-
vado a los frailes difuntos, simplificando periddicamente en osarios para reaprovechar
un espacio que, en 1805, ha rebasado de nuevo la capacidad de la Iglesia y se empieza a
inhumar en lugares tales como “en el patio de la despensa, bajo la ventana”™™'.

A 1805 corresponden los dos ultimos casos en los que se especifica el lugar exacto
de las sepulturas. En resumidas cuentas, no son mas que setenta los enterramientos que
en la documentacion resultan localizados. La ubicacién de los 230 restantes es, en defi-
nitiva, una cuestion por resolver. Alojada en el inconsciente colectivo, puede que preci-
samente esta incognita haya influido en alimentar las variadas leyendas que, en relacion
con el mds alla, gravitan todavia sobre las ruinas del Santo Desierto.

.- A.P S. M. C. Libro de Difuntos Seglares.
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estado de venta todos los predios rusticos y urbanos, censos y foros pertenecientes, entre
otros, a los propios y comunes de los pueblos. Ahora bien, en la misma ley se contem-
plaban como excepcion “los terrenos que son hoy de aprovechamiento comun, prévia
declaracion de serlo, hecha por el Gobierno, oyendo al Ayuntamiento y Diputacion pro-
vincial respectivos™®, De aprovechamiento comun fueron siempre, hasta la cesion al
convento, los terrenos de la Garganta. Con tal caracter tendrian que haber sido incorpo-
rados a la Ciudad en 1840. El Ayuntamiento asidonense, qué duda cabe, aprovechd la cir-
cunstancia para incluirlos en la categoria de bienes que mayores beneficios econémicos
le podia reportar, pero justamente fue esta decision la que, sin remedio, le costo la pro-
piedad quince afios mas tarde.

En cualquier caso, despojado de toda dotaciéa para el culto, ¢l monasterio sélo con-
servé su naturaleza sagrada para seguir acogiendo, durante algin tiempo ma4s, a los fie-
les difuntos de las cercanias. Asi fue hasta 1861, afio en el que también cesa en esa pos-
trera funcion™*.

La inscripcion de la finca como bien del Estado, efectuada en 1863, disocia defi-
nitivamente el desierto de El Cuervo de todo contacto regular con Dios y con los hom-
bres. Asi ha sido, al menos, hasta nuestros dias, pese a que las ruinas han estado ocasio-
nalmente tentadas de resucitar su antigua categoria como alojamiento de élite.

83 - Tbidem, art. 2°.9

86 - Con la salvedad de una Gltima inhumacion registrada en septiembre de 1866.

8 - A H.PC. Inscrita en el tomo 81, libro 49 de Medina Sidonia, folio 46, finca nimero 3.340. inscripcion I1*:
“Esta finca pertenecia al Clero y pasé a poder del Estado en virtud de las leyes de 1° de mayo de 1855 y 11
de julio de 1856 |...] en Medina Sidonia a veintiuno de noviembre de mil ochocientos sesenta y tres”.
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A.H.N. Archivo Historico Nacional.

B.N. Biblioteca Nacional

A.C.Co. Archivo de la Catedral de Cordoba

A H.D.C. Archivo Histérico Diocesano de Cadiz

A.H.PC. Archivo Histérico Provincial de Cadiz

A.H.P.Co. Archivo Histérico Provincial de Cordoba

A HM.JE Archivo Historico Municipal de Jerez de la Frontera
A M.M.S. Archivo Municipal de Medina Sidonia

A PSM.C. Archivo Parroquial de Santa Maria Coronada
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Fuentes documentales

Archivo de la Catedral de Cérdoba

- Leg. 2. n° 6 dpdo., 1617. “Escritura duplicada del consentimiento que dio el
Convento del Desierto para que pasase el Patronato del a este de San Joseph que tenia
la Sra. Beatriz de Haro”.

- Convento de Carmelitas Descalzos. Leg. 2 n° 1. Protocolo de Fundacion del
Desierto de San Juan Bautista de Trasierra.

- Memoria de lo que se ha recivido y gastado del depdsito que el convento de
Carmelitas Descalzos de Cordoba tiene en nuestro sitio y desierto de San Joseph del
Puerto y procede del sitio de San Juan Bautista.

Archivo Histérico Diocesano de Cadiz
- Seccion 2*. Vicaria General. Serie IV, Autos Canodnicos Contenciosos. Leg. Iglesia
del Carmen de Cadiz. Convento del Cuervo.

- Seccion 2%, Leg. Iglesia del Carmen de Cadiz. Convento de El Cuervo (1741-1742).
Pleito del pago de diezmos correspondientes a las particiones de los ganados.

- Seccion 2. Secretaria. Despacho. Obispo Cienfuegos “Convento Suprimido de
Carmelitas Descalzos de EI Cuervo”. Término de Medina.

Archivo Histdrico Municipal de Jerez de la Frontera

- Caja &, n° 13. Escritura de cesion de los terrenos en Boca del Valle y fuente de la
Teja para el convento de Carmelitas de San José del Valle.

Archivo Historico Nacional

- Clero. Libro 2.015. Protocolo i Fundacion de este Santo Desierto de Nuestro San
Joseph del Valle de Carmelitas Descalzos de Andalucia la Vaja en la Sierra de Xerez i su
Traslacion a Nuestro Padre San Joseph del Puerto en Sierra de Medina Sidonia.

- Clero. Leg. n° 1.1778. Cumplimiento de la ley en orden a la venta de los Bienes
Rayces, 1770

- Clero. Leg. 1.677. Titulos de Propiedad, ss. XVII-XIX

- Clero. Leg. n° 1.678. Testamentos, Memorias y Obras Pias, ss. XVII-XVIII.

- Clero. Libro 1.874. Libro de Recibo v Gasto del los Carmelitas Descalzos de San
José del Cuervo. 1824-1835.

Archivo Histérico Provincial de Cadiz

- Hacienda. Legs. 1267-9. Certificaciones de Inventarios. Partido de Medina Sidonia.
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Sin perjuicio del acuerdo adoptado por el Definitorio, el abandono efectivo de la
Garganta se retrasard unos meses, siendo en mayo de 1821 cuando el prior, Manuel de
Santo Tomas, comunique al Obispo de Cadiz que ya habia informado a los stbditos pre-
sentes y avisado a los ausentes de su salida del monasterio, y que, asimismo, habia depo-
sitado en manos del vicario responsable, Santiago Cardefioso, los efectos de iglesia y
sacristia, campanario y demds ornamentos del convento extinguido. A la comunicacion
le acompafia un inventario formalizado al efecto®®.

La comunidad saliente parece que quedd adscrita, al menos en teoria, a la casa que
los carmelitas descalzos mantuvieron en la Capital. Por una correspondencia particular,
dirigida desde Cadiz a fray Agustin de los Dolores, religioso de El Cuervo pero destina-
do en el hospital asidonense de San Juan de Dios, puede inferirse que el convento gadi-
tano, que no habria sido afectado por la supresidn, tuvo que hacer también no pocos
esfuerzos para cubrir los veinticuatro religiosos exigidos. De ahi la insistencia en que
fray Agustin confirmara su vinculacién al mismo, aunque solo fuera nominalmente, pues
de hecho no se le obligaba a abandonar su puesto en el hospital®'. Estas dificultades no
debieron ser, en efecto, ninguna excepcion porque, de una manera o de otra, la crisis de
los afios anteriores debi6 dejar mella en todas las casas regulares™.

En lo que a documentacion especifica se refiere, el Trienio liberal se clausura con
una certificacion de inventario, firmada por el Contador de Crédito Publico de la pro-
vincia, donde se relacionan los bienes inmuebles y rentas que poseia a esas alturas el
monasterio, visiblemente mermados, por cierto, con respecto a los que nosotros descri-
biamos en el capitulo anterior. El listado, que data del 7 de agosto de 1823, enumera las
siguientes posesiones: en el partido de Algeciras, una casa en San Roque (30 rv.), un
solar en Los Barrios (sin rentas), dos parcelas en San Roque (30rv. anuales que se deben
desde 1810), y 75 rv. que, anualmente, paga el mayordomo de Animas de Tarifa; en
Arcos, sobre las casas de Espera, el presbitero Manuel Romano paga, con caracter anual,

0. A H.D.C. Seccion 2. Secretaria. Despacho. Obispo Cienfuegos: “Convento suprimido de Carmelitas
Descalzos de El Cuervo”. Término de Medina, 1821.

82! - Pese a su pertenencia formal a la comunidad de El Cuervo, fray Agustin de los Dolores debié habitar muy
poco en el desierto. Eso es al menos lo que se extrae de la lectura del memorial que adjunta para la ocasion
(localizado en el Archivo Diocesano de Cadiz y con fecha de 9 de junio de 1821), donde explica que desde
1802, y con las licencias preceptivas, fue destinado a este hospital para socorro de enfermos y pobres. Alli se
mantuvo durante 9 afios, al cabo de los cuales lo sustituyd un sacerdote de otra orden, por lo que fue reubica-
do en el hospicio en calidad de ayudante. Un mes después de comenzar a ejercer esta funcion, fue enviado a
Casas Vigjas para ocuparse de decir misa en visperas de fiesta, confesar a los fieles, cubrir la Cuaresma e impar-
tir catequesis; ocupaciones que lo retuvieron durante dieciocho meses. A continuacion, compadecido el vicario
por las malas condiciones que padecia, fue relevado en el cargo, otorgandosele entonces el titulo de peniten-
ciario en Santiago. Actud también como capellin de las monjas de San Cristébal y como predicador.
Finalmente, volvio a San Juan de Dios, donde se encargd de la iglesia, manteniendo a su costa todas las infra-
estructuras pertinentes. En estas tareas se encontraba inmerso cuando fue reclamado en 1821 para confirmar su
adscripcion al convento de Cadiz. Se comprende, tras la lectura de sus idas y venidas, que se alarmara ante la
posibilidad de un nuevo traslado.

82 . Se calcula que, de los mil setecientos un conventos afectados por la ley de 1820, desaparecieron, en poco
mas de un aflo, ochocientos uno (MARTINEZ CARRETEROQ, L: Op. cit., p. 821).
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clero regular, sera la constitucion, también en 1834, de la Real Junta Eclesiastica. Sus
instrucciones eran ciertamente genéricas: informar al gobierno de la situacién concreta
de las distintas 6rdenes, asi como de los elementos que habria, segin su criterio y valo-
racion, que modificar o eliminar™. Las consecuencias de la labor desempefiada por la
Junta se tradujeron, de manera directa e inmediata, en la promulgacion, el 25 de julio de
1835, de un decreto que, pese a su talante moderado, significé la supresion de todos
aquellos conventos y monasterios que no contaran, esta vez, con doce individuos profe-
sos, aplicando sus bienes a la extincion de la deuda interior®™. A medio plazo, sus infor-
mes y estimaciones también fueron de utilidad pues no en vano sirvieron de punto de
partida y de soporte al programa desamortizador, mas radical y también mejor trabado,
que se pone en marcha, a partir de octubre de 1835, de la mano del recién nombrado
ministro de Hacienda, Juan Alvarez Mendizabal.

El 11 de octubre de 1835 un real decreto restablecia la vigencia det de 1° de octubre
de 1820, que ya hemos comentado, y lo ajustaba al contenido de la disposicion de 25 de
julio de 1835, en lo relativo a la aplicacion del patrimonio de los conventos suprimidos
a la amortizacion de la deuda®. El decreto de Mendizabal significaba, desde una pers-
pectiva general, la ampliacion del numero de instituciones religiosas a suprimir y, de
manera particular, el final definitivo de la fundacién de El Cuervo.

En la exposicion de motivos de este texto aun localizamos la vinculacién, que apenas
unos meses después decididamente se rompera®', entre la empresa reformista y la desa-
mortizacion: “el desproporcionado numero de monasterios, la inutilidad para la asis-
tencia de los frailes, el perjuicio causado por la amortizacion de sus propiedades y la
conveniencia de hacer circular los bienes para aumentar los recursos del Estado y abrir
nuevas fuentes de riqueza™>, seran las principales motivaciones alegadas por el minis-
tro de Hacienda. Algunas de ellas se repetiran de nuevo, y sera la tltima ocasién, en el
real decreto de 19 de febrero de 1836, “declarando en venta todos los bienes que hayan
pertenecido @ las suprimidas Corporaciones religiosas (...)"™. Detras de estas justifi-

8 _ Sobre su creacion e instrucciones, véase REVUELTA GONZALEZ, M.: La exclaustracion. .. cit., pp. 180-190.
2 _ TOMAS Y VALIENTE, E: Op. cit., p. 586. En cuanto a los efectos generales de esta disposicion, habria
que decir que entre los conventos extinguidos no se encontraba el desierto carmelitano de Las Batuecas, salva-
do de la caida general que produjo la aplicacion de este decreto en el oeste peninsular. Su pervivencia es, de
todas formas, un caso excepcional; entre otras cosas, porque parece que el detonante para mantenerlo fue la
oposicion del legendario padre Cadete, que se negd a salir de alli. Contaba entonces 73 afios de edad: estaba
ciego, achacoso y enfermo. Ante su insistencia, las autoridades accedieron a que permaneciera en el desierto
hasta su muerte, auxiliado por un pequefio grupo de religiosos que vestian como seglares para evitar suspica-
cias. DAMASO DE LA PRESENTACION (OCD): £I padre Cadete, fray José Maria del Carmelo, ermitafio en
un alcornoque de Las Batuecas. Madrid, 1999, pp. 217-222.

. TOMAS Y VALIENTE, E.: Op. cit., p. 586.

%1 - La relacion entre reforma del clero regular y venta de su patrimonio estd ya presente, aunque no se lleve a
la practica, entre los diputados de las Constituyentes gaditanas. El principio quiebra definitivamente con la
legislacién desamortizadora de marzo de 1836 y julio de 1837, que no entramos a especificar porque no llegd
a tener ninguna repercusion sobre un monasterio, el de El Cuervo, que de hecho ya habia desaparecido. Sobre
la fractura de la idea primigenia, TOMAS Y VALIENTE, E.: Op. cit. p. 587.

$2_ REVUELTA GONZALEZ, M.: La exclaustracién... cit., p. 336.

. Se utiliza en este caso el texto publicado por FERNANDEZ RODRIGUEZ, T. R. y SANTAMARIA PAS-
TOR, I. A.: Legislacion administrativa espaiiola del siglo XIX. Madrid, 1977, pp. 1.240-1.242.
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caciones, y en lo que a nosotros nos afecta, estaba el convencimiento de la nulidad prac-
tica del rezo para cubrir las necesidades de la sociedad; practica obsoleta que constituia
la ocupacion exclusiva de las 6rdenes monasticas. Por ello, la insercion en el siglo y el
ejercicio de algunos servicios como la ensefianza, el asilo o el cuidado de los enfermos,
se presentan como las finicas razones que pueden avalar la supervivencia de alguna que
otra fundacidn religiosa.

Como hemos avanzado antes, los efectos del real decreto de 11 de octubre sobre El
Cuervo no se hicieron esperar. Apenas dos semanas después de promulgarse, el cabildo
de Medina Sidonia se apresura a solicitar que se practiquen las diligencias oportunas
para recuperar los terrenos en los que se ubicaba el suprimido monasterio. La clausula
de reversion, introducida en el acuerdo de cesidn de 1715, sera la baza principal para
legitimar esta reivindicacién; argumento que, de otro lado, ya venia madurando en el
animo del Ayuntamiento que arrastraba un viejo litigio con los frailes por la venta de lefia
y carboneo, denunciado abiertamente en 1801 y, desde entonces, planteado en reiteradas
ocasiones. La ciudad se expresara en los siguientes términos: “ que esta en el caso de
que se cumpla la condicion expresa de este Ayuntamiento al tiempo de la concesion veri-
ficada en cabildo de veinte cuatro de setiembre de mil setencientos quince que dice: ‘Y
se advierte que si en algin tiempo por despoblacion de dicho convento o por otra tras-
lacion, semejante a ésta, o por los accidentes del tiempo que puedan sobrevenir, se deja-
re el dicho sitio de la Garganta de EI Cuervo inavitable de los referidos Padres, ha de
quedar, el dicho sitio que ahora se le concede y da graciosamente para la ciudad, como
duerio del’, y concesion se limito solo a los usos de la comunidad con prohivicion abso-
luta de no haber de acoger por gracia o arrendamientos ganados de vecinos ni foraste-
ros, y que si no se fundase o se abandonase el dicho convento habia de quedar por la
ciudad, como lo era”*.

Pese a la solidez de sus consideraciones, el Ayuntamiento tardara en ver cumplidas
estas exigencias. El monasterio y sus tierras estaban ya en manos de la comision provin-
cial de crédito publico que debia canalizar los tramites previstos a efectos de venta y
amortizacion de la deuda. De todas formas, las reivindicaciones de Medina seguirdn su
curso, litigando sin cejar con el Estado por sus derechos sobre el sitio.

Paralelamente a la disputa civil, el dispositivo habitual para culminar la disolucidén
del convento también se puso en marcha por las vias burocréticas de la Iglesia. El vica-
rio Martin Blanco fue la persona autorizada desde el obispado para ocuparse de los orna-
mentos de iglesia y sacristia, vasos sagrados y demads enseres relacionados con la litur-
gia. De igual modo, ¢l vicario también se hizo cargo de los fondos de la biblioteca mona-
cal®, que habian sido convenientemente inventariados para su control®*. No obstante,

2. AMM.S,, A. C, Libro n° 137. Cabildo de 29 octubre de 1835.

8- ABPSM.C. Comision de libros y pinturas del Crédito Publico. 1836, enero, 19. Desierto de El Cuervo,
Medina Sidonia, “unos 300 exemplares viejos e incompletos; y asi como de la sacristia vasos sagrados y orna-
mentos de la Yglesia, mas no de pinturas por no haberlas mas que alguna otra estampa de lienzo ya vieja colo-
cada en los angulos del Claustro™.

#¢.- Sobre esta tramitacion, A.P.S.M.C. Carpetilla El Cuervo, 1835, septiembre, 7.
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este patrimonio deberia custodiarse en la propia iglesia del convento, bajo la responsa-
bilidad de un cura encargado, porque el traslado fisico a la parroquia s6lo se contempla-
ba en el supuesto de que el culto quedara por completo suprimido; lo que, al menos por
entonces, no se llegd a plantear.

E1 9 de noviembre de 1835 se constata por el Libro de Seglares Difuntos que Martin
Blanco, en calidad de presbitero, ha asumido la gestion del monasterio y, en consecuen-
cia, firma ese dia la primera defuncién, sustituyendo a los prelados de la comunidad
extinguida®’.

Hasta fines de 1839 no parecen registrarse incidencias destacables en la Garganta. Fl
mismo Martin Blanco seguia en esa fecha cumpliendo con el compromiso de administrar
los Santos Sacramentos y oficiar las misas de precepto para beneficio de los serranos.

Entretanto, la batalla por la titularidad de la tierra no habia, ni mucho menos, con-
cluido. El largo enfrentamiento con la comision de amortizacion se resolvié final-
mente a favor de la Ciudad, dejando tras de si, y por escrito, un cruce de acusaciones
e interpelaciones en sus respectivas defensas que, conociendo los antecedentes, resul-
tan, cuanto menos, curiosas. Asi, por ejemplo, comprobamos que ¢l cabildo, cansado
de presentar una y otra vez la copia detallada de las condiciones de la cesion de 1715,
se esfuerza en respaldar su argumentacion sacando a relucir las respetuosas relaciones
mantenidas en el pasado entre la comunidad y el municipio. Se recupera entonces,
como si de una muestra al azar se tratara, una peticién de 28 de octubre de 1828 por
la que el prior de El Cuervo solicitaba permiso para cortar algunas lefias viejas e inser-
vibles “que perjudicaban al arbolado para hacer algunos hornos de carbon con cuyo
producto pudiera ayudarse a la manutencion de los religiosos establecidos™*. Ruego
al que el Ayuntamiento no tuvo a bien acceder, porque al tratarse de tierras del comun
no se consideraba facultado para ello. Con estas actitudes quedaba demostrado, a ojos
del Cabido, que la comunidad “jamds creyo corresponderle la propiedad y dominio de
la dehesa pues que para el aprovechamiento aun de lefias viejas e inutiles crela pre-
ciso solicitar y obtener previamente la licencia” y “es mas [continta], no hubiera
obrado el prior de aquella comunidad si la hubiese considerado legitima duefia pues
en ese caso hubiera procedido por si, y sin necesidad de licencia del ayuntamienio ni
de otra persona alguna no solo a carbonear las lefias viejas e inutiles, sino hasta el
ultimo arbol, especialmente cuando vié que se acercaba el dia de su extincion”. Sélo
un inciso para comentar que debid ser justamente esa fatidica proximidad la que moviéd
a los frailes a presentar tan protocolaria solicitud, después de la larga tradicion que la
comunidad tenia en la tala de quejigos para uso propio y en la reiterada venta, para uso
ajeno, de los beneficios del Sitio. Por su parte, al Ayuntamiento, ironias del destino, le
convenia ahora olvidar el pleito de casi veinte afios de duracion (y todavia por enton-

#7- APSM.C. Libro de Seglares Difuntos. Cuervo n°l (1738-1835). 1835, noviembre 9, la fallecida fue
Catalina Martin. En cuanto a la {iltima inhumacion supervisada por el prior carmelita, se habia producido en 20
de febrero anterior y la firmé fray Gabriel de la Encarnacidn, dltimo que presidio el Desierto.

88 - AMM.S. Seccion Justicia, Leg. 695. Sobre reivindicaciones del Cabildo para la recuperacion de la
Dehesa de El Cuervo. Hasta nueva indicacion las citas literales han sido extraidas de este expediente.
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