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ABSTRACT: The paper presents a short story entitled Wanda by Zuzanna Orlinska
as a posthumanist reinterpretation of the traditional ethnocentric legend. Subtle
changes in te character’s motivation and expanding the plot of Wanda’s story into
two other texts create a new understanding of community (not only a national
one), as well as a new model of women’s participation in it. The foundations of this
new model are agency, care and interdependence.
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Legendy dotyczace tzw. dziejow bajecznych stanowia zrédto samowiedzy spo-
tecznosci i pelnia doniostg funkcje w ksztattowaniu tozsamosci zbiorowej —
z tego tez zapewne powodu uznawane sa za niezbedny element edukacji, jak
mozna wnioskowaé chociazby z ich obecno$ci w programach nauczania, ale
takze z licznych dziet sztuki, dla ktorych stanowig inspiracje. Historia o Wan-
dzie bez watpienia nalezy do tego kanonu: zrodla notujg ja po raz pierwszy na
przetomie XII i XIII w. i od tego czasu jest obecna w polskiej kulturze (Mort-
kowiczoéwna 1927: 99; Wroblewska 2019). Wspomniana legenda, cho¢ wywodzi
sie z zapisow kronikarskich (Plezia 2001: 345-358; Lis 2012: 132—144), wsp6t-
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czeénie funkcjonuje przede wszystkim w wariantach adresowanych do dzieci’,
na co wpltywa z pewnodcia jej status lektury szkolnej2. Wsrdd licznych wydan
dedykowanych temu gronu odbiorcéw zdecydowanie dominuje literacka ada-
ptacja Jozefa Ignacego Kraszewskiego wyekscerpowana ze Starej basni (1876)3,
popularny jest tekst Mariana Ortonia, pochodzacy z tomu Legendy i podania
polskie z 1986 r.%, wznawiane sg takze komiksowe Legendy polskie Grzegorza
Rosinskiego i Barbary Seidler z lat 70. XX w.5 Obok nich pojawiaja sie jednak
teksty napisane wspotczednie, np. Katarzyny Matkowskiej (1999)¢, Marty Be-
rowskiej i Magdaleny Gradzkiej (2002)” — czy najnowszy — Zuzanny Orliniskiej
(2021). Celem artykutlu jest interpretacja dokonanej przez te ostatnig renarracji
legendy o Wandzie w kontekscie feministycznej i posthumanistycznej refleksji
nad wspolnotg oraz miejscem w niej kobiet.

Trudno nie zgodzi¢ sie z Andrzejem Skrenda, ktéry zauwazyl, ze ,dzieto
nie wchodzi do kanonu samo, lecz dopiero wtedy, gdy zostaje ustalona jego
obowigzujgca wyktadnia” (Skrendo 200s: 72). W przypadku podan, legend i ba-
jek (pozbawionych z racji oralnego pochodzenia jednej obowiazujacej redakcji
i funkcjonujacych w postaci licznych inwariantéw, ktérych popularnosc¢ i roz-
powszechnienie moze sig roznic¢, lecz zadnemu nie przystuguje status oryginatu)
jest to szczegodlnie widoczne. Jednoznacznosé legendy o Wandzie przed niemal
stu laty konstatowata Hanna Mortkowiczéwna:

1 Baza Biblioteki Narodowej dla wyszukiwania ,legendy polskie” podaje tylko jedng pozycje
dla dorostych, pie¢ dla mtodziezy, dla dzieci - 129; wyszukiwanie ,podania polskie” daje
101 pozycji dla dzieci i trzy dla mtodziezy. Wyszukiwania dotyczace Wandy (hasta ,legenda
0 Wandzie”, ,podanie o Wandzie”, ,Wanda”) pozwolily znalez¢ tylko jeden utwor zwigzany
z legendarng wiladczynia adresowany do dorostego odbiorcy: Wande Witolda Jabtonskiego —
powies¢ fantasy nalezaca do cyklu stowianskiego.

2 Legenda o Wandzie od 2017 r. znajduje sie wsrod lektur obowiazkowych dla klas IV-VI
wedtug podstawy programowej jezyka polskiego; podstawy programowe z 1999 i 2009 r.
nie wyszczeg6lnialy, ktore legendy mialy by¢ omawiane w szkole. W okresie przedtrans-
formacyjnym O Kraku, Skubie i smoku wawelskim Kraszewskiego bylo lektura obowiazkowa
w szkole podstawowej w 1950 r. oraz w latach 1951-1956. Stara basn, z ktorej pochodzi do dzi$
najczesciej powielany wariant legendy o Wandzie, byta w szkole podstawowej lektura obo-
wigzkowa w latach 1946, 1951-1953, 1955, a uzupelniajaca w latach 1947, 1949-1950, 1972—-1999
(Franaszek 2006: 121).

3 Tekst Kraszewskiego znajduje sie w Legendach polskich Wydawnictwa GREG (wedlug danych
Biblioteki Narodowej miedzy 2003 a 2021 r. mialy one 26 wydan), a takze w Basniach i legen-
dach polskich (pod red. I. Puchalskiej) Wydawnictwa Zielona Sowa (osiem wydan od 2001 r.).

4 Legendy i podania polskie Orlonia mialy cztery wydania (ostatnie w 2006 r.), Wanda, co nie
chciata Niemca zostata jednak opublikowana takze w Legendach krakowskich (2003) i w Le-
gendach polskich (2005 i 2009) tegoz autora oraz w zbiorze wieloautorskim Skarbnica basni
polskich (2006, 2007, 2022).

5 Cykl pierwotnie znany byt pod tytutem Legendarna historia Polski, w 2007 r. Wydawnictwo
Egmont wydalo zbiorczy tom pt. Legendy polskie, drugie wydanie ukazato sie w 2022 r.

6 Tekst ukazat si¢ w wydaniu broszurowym trzykrotnie (1999, 2005, 2007), wszedt tez do zbior-
czych publikacji: Polskie legendy w wersji polskiej i angielskiej (pie¢ wydan, ostatnie w 2022 r.)
oraz Legendy krakowskie w wersji polskiej i angielskiej (2007 1 2008).

7  Wanda, co nie chciala Niemca wymienionych autorek pojawia sie w Skarbcu legend polskich
(2002 i 2003) oraz w Skarbcu basni i legend polskich (2007 i 2010).
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Sprawe znaczenia dziejow Wandy w tradycji [...] przesadzita przede
wszystkim ich tre$é. Tres¢, ktora [...] zawiera pierwiastki tak bliskie
polskiej psychice, idee bohaterstwa, bezwzgledny patriotyzm i kult po-
$wiecenia, wiecznie pokutujgce w duszy kazdego Polaka. One to przede
wszystkim, obok bogactwa fabuly i egzotycznosci tla, sprawity owo ,wie-
kowe patronstwo i apostolstwo Wandy w narodowosci polskiej (Mort-
kowiczowna 1927: 14).

To, co Mortkowiczéwna przedstawiala w kategoriach esencjalistycznie ujetej
tozsamoéci narodowej, uobecniajacej sie jedynie w kulturze tejze nacji, wspot-
cze$ni badacze rekonstruuja jako kulturows klisze, ktora reprodukowana jest
w celu utrwalenia konkretnych wartosci: w przypadku omawianej legendy do-
tyczacych kobiecosci oraz panstwa. Piotr Kowalski pisat, ze Wanda to ,dumna
Polka, ktora nad zycie wolata oczyszczajacq $mieré w nurtach Wisty” (Kowalski
2007: 212), a Przemystaw Sniadata rozbudowywat opis relacji miedzy kobieta
a narodem obecnej w tym obrazie: ,Chcac zachowaé czysto$¢ i nie splami¢
honoru narodu, postanowita targnaé sie na wiasne zycie w imie dobra ogélnego
i zachowania panstwowoéci” (Sniadala 2011: 231). Oczywistos$é etnocentryzmu
legendy (Wréblewska 2019) zakrawa na ironie, gdyz — jak dowodzg badacze —
na jej ksztalt znaczaco wplyneta czeska kronika Kosmasa (Plezia 2001: 354-356),
mitologia nordycka (Lis 2012: 145), a takze antyczna tradycja literacka (Kuma-
niecki 1925-1926: 47-54; Sniadala 2011: 229-231).

Etnocentryczna i patriarchalna interpretacja legendy o Wandzie, znajdujaca
wyraz zarowno w tekstach naukowych, jak i artystycznych, jakkolwiek za sprawg
rozpowszechnienia i utrwalenia wydawac sie moze oczywista, jedyna i naturalna,
w istocie jest konstruktem zdeterminowanym politycznie i kulturowo. Jak za-
uwazyta Maria Janion, schylek XVIII w. przyniost zmiane wyobrazenia narodu.
Przybrat on posta¢ ludzkiego ciala, najcze$ciej — zeniskiego. Sytuacja polityczna
Pierwszej Rzeczpospolitej okreslata ksztalt tej figury: ,Polska, przybierajac postac
kobieca, przyobleka ciato bardzo konkretnie wyobrazonej kobiety. Spychana do
grobu albo juz zlozona w grobie, staje sie martwg kobietg” (Janion 2006b: 267).
Legenda o krdolowej, ktorej $mier¢ taczy sie¢ w niejasny sposob z utrzymaniem
niezawistosci politycznej jej panstwa, stanowita podatny grunt dla tego nowego
wyobrazenia. Nic wiec dziwnego, ze schytek klasycyzmu przynosi odrodzenie
Wandy, ktora staje sie bohaterkq dramatéw z dominujacymi watkami narodo-
wymi i romansowymi, co stuzy ekspozycji jej kobiecos$ci oraz zobowigzah wobec
wspolnoty. Paradygmatyczna pod tym wzgledem jest tragedia Tekli Lubienskiej,
napisana na konkurs Towarzystwa Przyjaciét Nauki w 1803 r., ktora przyniosta
autorce zwyciestwo i zapoczatkowata mode nie tylko na dramaty o dziejach
bajecznych i Wandzie (Mortkowiczéwna 1927: 61; Moskal 2020: 56), ale takze
zdecydowata o tym, ze interpretacja legendy o niej jako wzorcu polskiego ko-
biecego patriotyzmu stata si¢ kanoniczna. Ten sposdb konceptualizowania pol-
skiej mitycznej krolowej mogt dominowa¢, okazat sie bowiem sie nad wyraz
spojny, taczac utrwalone przekonania o kobiecoéci, nowoczesno$¢ mysli poli-
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tycznej oraz aktualno$¢ spoteczno-polityczng. Jak pisata Maria Janion: ,Kobieta
jako ciato narodu stala si¢ obiektem patriotycznej religii. Jej $mier¢ ofiarnicza
uznawano za konieczng cze$¢ narodowej doktryny zbawienia. Nowsze badania
dowodza, ze $mier¢ ofiarniczg traktuje sie¢ w kulturze zachodniej jako cze$é
tozsamosci kobiecej i kobiecego pozadania” (Janion 2006b: 280). Pte¢ Wandy
determinowata rezultat jej poczynan: nawet jeéli byta prawowitg krolows, racjo-
nalng zarzadczynia panstwa, zwycieska gldéwnodowodzaca armii, ulec musiata
sile wigkszej niz ona: interesowi narodowemu, mitosci lub po prostu §mierci.

Tak skonstruowany model polskiego kobiecego patriotyzmu zaktada akcep-
tacje samozagtady jako podstawowsg forme zaangazowania we wspodlnote i na-
rzedzie realizacji narodowego dobrostanu. Wspoéiczesnie taka forma opowiesci
o Wandzie jako przedmiot transmisji kulturowej w obrebie grupy mtodych
odbiorcéw niepoddany krytycznej — przede wszystkim historycznej — refleksji
budzi¢ musi niepokdj. Statystyki z lat 2012—2021 mdéwig, ze liczba préb samo-
béjczych wérdd osdéb ponizej 18 roku zycia wzrosta o 500% (odpowiednio 291
prob w 2012 oraz 1496 w 2021 r.), miedzy 2020 a 2021 r. odnotowano wsrod
dziewczat zwiekszenie tej liczby 0 101% (Kicifiska, Palma 2022: 3—4). Apologia
zachowan samobdjczych, ktorg wyczyta¢ mozna nie tylko w materiatach dy-
daktycznych i opracowaniach dotyczacych omawianej legendy?®, ale takze w jej
literackich adaptacjach®, wzmocniona przez autorytet szkotly jako instytucji,
sprzyja¢ moze relatywizacji oceny tych zachowan oraz stanowi¢ do nich zache-
te. Ksenofobiczne, w niektérych przypadkach wprost antyniemieckie, passusy
adaptacji (choé¢by tytul tekstu Ortonia: O Wandzie, co nie chciala Niemca)* nie
wspolgraja z postepujacy integracja europejska, a aktualno$é¢ ofiarniczego mo-
delu patriotyzmu jest dyskusyjna. Z tych powodow legenda o Wandzie to tekst
wymagajacy szczegdlnej ostroznosci, gdy prezentowany ma by¢ dzieciom, choé
ostrozno$¢ ta nie powinna prowadzi¢ do cenzury prewencyjnej. Trudne moze
by¢ osadzanie jej w kontekscie historyczno-kulturowym, tak z racji realiow
organizacyjnych edukacji szkolnej, jak i kompetencji uczniowskich. Mozliwoscia
stosunkowo najprostsza , jesli chodzi o praktykowanie wspomnianej ostroznosci,
jest siegniecie po alternatywne wobec kanonicznej wersje legendy o Wandzie.
Taka proponuje Zuzanna Orlinska we Wspédiczesnym bajarzu polskim (2021).

8 W publikacji Wydawnictwa GREG, potentata opracowan lektur szkolnych, wyczyta¢ mozna:
»~Wanda swoimi czynami wskazuje na dwie rzeczy, ktore powinny by¢ najwazniejsze w zyciu
kazdego cztowieka. Sa nimi: stuzba Bogu i ojczyZnie. Wanda, cho¢ znalazla sie w sytuacji, kto-
ra kazata jej wybiera¢ miedzy swoimi §lubami a dobrem kraju, potrafita pogodzi¢ obie rzeczy
i dochowujac wiernosci bogom, uratowata swojq ojczyzne przed obcym zwierzchnictwem,
a nastepnie po$wiecita dla kraju to, co miata najcenniejsze — swoje mtode zycie” (Wtodarczyk,
Studzinski 2018: 92).
9 Tekst Ortonia koncza stowa: ,Lud za$ usypat na cze$¢ swej pani wysoki kopiec, ktory do dzi$
stawi bohaterstwo dzielnej corki Kraka” (Orton 2002: 27).

10 Ten sam tytul legendy o Wandzie pojawia sie np. w Skarbcu legend polskich Berowskiej
i Gradzkiej (Wydawnictwo Wilga, 2002, 2003; nastepne wydania — jako Skarbiec basni i legend
polskich — opublikowano w latach 2007 i 2010), a takze w Legendach polskich (Wydawnictwo
Dragon, 2015), w Legendach mojego dziecinstwa (Wydawnictwo Damidos, 2012) oraz u Heleny
Bossak (Pan Twardowski, O Wandzie, co Niemca nie chciata, Wydawnictwo Siedmiordg, 2010).
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Pierwsza cze$¢ tomu, zatytutowang Kto ty jeste$?, autorka komponuje, po-
wtarzajac motywy z poprzednich tekstow. W przypadku legendy o Wandzie
sprawia to, ze jej historie tworza w sumie trzy utwory: Krak, Wanda oraz
Syrena. Spoiwem miedzy legendami z cyklu matopolskiego jest bowiem corka
legendarnego wtadcy, a tekst o krolowej z historia zatozenia Warszawy laczy
motyw fantastycznych istot rzecznych. Rozszerzona w ten sposob (fabularnie
i semantycznie) opowies$¢ nie tylko czyni z Wandy posta¢ o bogatszej biogra-
fii, niepozbawiona motywacji psychologicznej, ale tez pozwala jg rozpatrywaé
w roznorakich uktadach symbolicznych. Takie rozwigzanie podkresla takze
kompozycyjne umiejscowienie skoku dziewczyny do wody: cho¢ znajduje sie
on w finale utworu, nie konczy opowiesci o Wandzie, traci wiec swoja ekspo-
nowang pozycje.

W kreacji Orlinskiej Wanda od poczatku (od Kraka) funkcjonuje jako figura
nienalezaca do meskiego porzadku wtadzy: jej imie nie jest spuscizng po zad-
nym krélewskim przodku, z racji wieku i pici nie uczestniczy ona w naradach,
nie bierze tez udziatu w rywalizacji o tron (to powtarzajacy sie w Gniezdzie,
Postrzyzynach i Smoku motyw, ktory podlega gradacji w kolejnych tekstach
Orlinskiej)™: dostownie tkwi w cieniu, przemyka pod $cianami. Jest niczym
watek: wazny, obecny, ale przeciwstawny i podporzadkowany dominujacej nar-
racji. Na tle braterskiego konfliktu oraz walki Kraka ze smokiem jej gtos roz-
brzmiewa jednokrotnie: Orlifiska ja wlasnie przedstawia jako pomystodawczy-
nie poczestowania smoka baranem wypchanym siarka. Fortel ten budzi jednak
opor starszego brata (jako nieszlachetny) i akceptacje pozostatych mezczyzn,
wymuszong jedynie desperacja. Rozwigzanie Wandy reprezentuje tutaj spryt
przeciwstawiony sile, pragmatyzm opozycyjny wobec rycerskich obrzadkow,
zwyczajnos$¢ kontrastujaca z zajeciami wybranych. Krolewna sigga do wiasnego
kobiecego do§wiadczenia, by ocali¢ panstwo: ,,Dziewczynskie sposoby! [...] Nie
chcesz przej$¢ do legendy jako rycerz, ktory pokonat smoka wiasnym mieczem?
Wolisz, by cie zapamigtano jako kuchcika faszerujacego migso nadzieniem?”
(Orlifiska 2021: 48). Stowa Kraka mlodszego skierowane do brata wyraznie
przeciwstawiaja wartosci zwigzane z walka, zabijaniem, wtadza, ktore repre-
zentujg uprzywilejowani, tym zwigzanym z jedzeniem, zyciem, kobiecoécig; dla
mezczyzny ich przyjecie ma by¢ rownoznaczne z akceptacja podporzadkowane;j
pozycji. Taki obraz zdeterminowanego genderowo $§wiata warto$ci odsyta do
Frommowskiego rozumienia matriarchatu i patriarchatu, wywiedzionego z teo-
rii Johanna Jakuba Bachofena:

Kultura matriarchalna charakteryzuje sie¢ akcentowaniem wiezi krwi,
przywiazania do gleby oraz biernej akceptacji wszystkich zjawisk przy-
rody. Spoteczenistwo patriarchalne, na odwrot, cechuje poszanowanie dla

11 W GnieZdzie wrogo$¢ miedzy bra¢mi pojawia sie epizodycznie, nie prowadzi do rozlewu krwi,
Popiel z leku o swojg linie sukcesji podaje trucizne stryjom (zwiazki krwi sa wiec dalsze, jed-
nak nastepuje morderstwo), natomiast w Smoku Krak mtodszy morduje brata wlasnorecznie.
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ustanowionego przez cztowieka prawa, przewaga mysli racjonalnej oraz
podejmowane przez ludzkoé¢ starania, aby przeobrazi¢ zjawiska przyrody.
[...] W pojeciu matriarchalnym wszyscy ludzie sq rowni, poniewaz wszy-
scy sg dzie¢mi matek, a kazdy z osobna dzieckiem Matki-Ziemi. Matka
kocha wszystkie swoje dzieci jednakowo i bez zastrzezen, poniewaz mi-
to§¢ swq wyprowadza z faktu, iz s one jej dzie¢mi, niezaleznie od zastug
i osiagnie¢; celem zycia jest szczescie ludzi i nie istnieje nic wazniejszego
ani godniejszego niz ludzkie istnienie oraz sam proces zycia. System
patriarchalny natomiast poczytuje postuszenstwo wobec autorytetu za
gtéwna cnote. Zamiast zasady réwnosci znajdujemy tu pojecie ulubio-
nego syna oraz hierarchiczny porzadek spoteczny (Fromm 1994: 82-83).

Idee te sa jeszcze wyrazniejsze w Wandzie, w ktorej Orlinska wprowadza epi-
zod opatrywania i pocieszania dziecka przez krolowa, nieznany tradycji, w kto-
rej podkreslana jest dziewiczo$¢ wiadczyni (w wersji Kraszewskiego sktada ona
$lub czystosci). Wspodtczesna autorka w watku Dobrusi, przypadkowo spotkanej
na drodze dziewczynki, ktéra zajmuje sie Wanda, przedstawia ja w funkcjach
macierzynskich. Wyznaczenie takiego kierunku interpretacji postaci Wandy
nie jest precedensem. Juz wczeéniej Jan Banaszkiewicz, zainspirowany teoria-
mi Georges’a Dumeézila, przedstawial legendarng krolows jako przywodczynie
kultywujaca wartosci alternatywne wobec reprezentowanych przez wiadcow
weze$niej zasiadajacych na tronie (Lis 2012: 147-148).

W opowiesci Orlinskiej przejscie od porzadku patriarchalnego do matriar-
chalnego jest pokojowe. Krak przekonany, ze jego corka ma szanse krolowac
odmiennie i lepiej niz on i jego przodkowie wtasnie dlatego, iz jest kobieta,
scedowuje wladze na nig;

Wiesz, ze prawie cale zycie spedzitem na wojnie. I ja, i moi przodkowie,
a takze moi synowie - stale z kim$ walczyli$émy. Jesli nie z wrogiem, to
z wlasnymi braémi. Do czego to doprowadzito, pamietasz. Ty pierwsza
mozesz co$ zmieni¢. Krolestwo jest dzis silne. Nieprzyjaciel ci nie za-
graza. Braci rywali juz nie masz. Nie patasz checig podbojow, a to
dobrze, to bardzo dobrze [..]. Potrafisz budowaé¢ zamiast
niszczy¢. Kochaé¢, a nie nienawidzi¢. Dlatego twdj lud bedzie
zyt w dostatku i pomyélnosci (Orlinska 2021: 57, podkr. M. B.).

Tym samym poboczny watek Kraka staje sie osnowa nowej historii — Wandy,
a sama legenda o po$wiecajacej sie dla ojczyzny kobiecie pod piérem Orlinskie;j
przedzierzga sie¢ w opowies¢ o kobiecej odpowiedzialnoéci za panstwo. Autorka
nie jest odosobniona w swojej interpretacji, weze$niej to w Kadtubkowej Wan-
dzie Przemystaw Sniadata widzial model idealnego wtadcy (Sniadata 2011: 229).

Matriarchalnoé¢ postaci Wandy Orlifiska buduje takze poprzez (paradoksal-
nie) jej eksponowang nieche¢ do sprawowania wtadzy. Mimo ze dziewczyna
zostala namaszczona przez ojca na krdolows, a lud przyjat z radoscia te decy-
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zje, chot juz wczesniej jej madrosc (fortel z baranem) oraz odwaga ($ledzita
braci schodzacych do pieczary smoka, gdzie stata sie §wiadkiem morderstwa
mlodszego z nich) pozwalaly widzie¢ w niej przywoddczynig, gdy przejmuje
wtadze, objawia niepewnos$¢. Zbroja — cho¢ robiona na miare — nie pasuje na
nig, a doradca napomina jg jak dziecko, aby wtozyta cieplejszy strdj. Obiekcje
wobec politycznego przywoddztwa nie muszg oznaczaé stabosci, Wanda projek-
tuje bowiem dla siebie role niezmiernie odpowiedzialng i wazna: ,Najbardziej
chciatabym sta¢ sie¢ Wista — pomyslata. Poptyna¢ przez caly kraj, widzie¢ zycie
zwyktych ludzi. Karmi¢ ich, poi¢, dba¢ o ich zwierzeta, czynié¢ pola zyzny-
mi. Przynosi¢ §wieza, czystq wode. Chroni¢ miasta przed wrogami” (Orlifiska
2021: 67). W istocie wigc niepewno$¢ Wandy na tronie mozna postrzegac¢ jako
poczucie nieadekwatnos$ci formy sprawowania wtadzy wobec rozpoznawanej
funkcji tejze. Odpowiedzialnoé¢ za panstwo wyraza sie troska o egzystencjalne
podstawy bytu jego mieszkanicow, a zainteresowanie dominium — ciekawoscig
codziennego zycia poddanych. Wanda nie chce zasiada¢ na krakowskim tronie,
radzi¢ z moznymi, wyrusza¢ na spotkanie armii nieprzyjaciela — chce by¢ blisko
swojego ludu, jak matka troszczy¢ sie o swoje dzieci.

Skok dziewczyny do Wisty przedstawiony w takim kontek$cie przestaje
by¢ ofiara z siebie, aktem desperacji, szalenstwa, bezsilnosci. Orlinska wprost
podejmuje tez polemike z interpretacja gloszaca, ze $mier¢ krolowej, przez
likwidacje obiektu pozadania o$ciennego wiladcy, miata zapewnié¢ pokdj pan-
stwu (Orlifiska 2021: 66). Wanda ze Wspdtczesnego bajarza polskiego jednoczy
sie z zywiotem, ktory w polskiej tradycji ludowej postrzegany jest jako zenski,
dajacy schronienie, zycie, ale takze niebezpieczny, Smierciono$ny (Mastowska,
Niebrzegowska 1999: 324—325). Skok Wandy nie oznacza u Orlifiskiej samobdj-
czej $mierci, a przemiang:

Wyciagnela rece przed siebie jak ptywaczka i odkryta, ze staly sie przejrzy-
ste. Jej cialo juz prawie nie dato sie odrdézni¢ od wody. Zlato sie z nig, sto-
pito. Jeszcze tylko wilosy falowaly jak wodorosty. Oddech zmienit sie w ryt-
miczny szum rzeki. Stalo sie tak, jak chciata. Byla Wislg (Orlifiska 2021: 67).

Jako rzeka Wanda moze zrealizowa¢ swoja wizje troski o panstwo, dzieje sie
to jednak kosztem kobiecego ciata — ono, postrzegane jako stabe, podatne na
uprzedmiotowienie, jest przeszkoda dla planéw krolowej, ktora nie podejmuje
walki o zmiane przekonan otaczajacych ja mezczyzn — zaréwno tych pozornie
sprzyjajacych jej (Goscirad), jak i wrogich (Rudiger).

Przedstawiona przez Orlifisky interpretacja skoku do rzeki jako metamorfozy
jest zakorzeniona w tradycji literackiej — jednak tej stabo obecnej w pamieci
zbiorowej, bo wypartej przez polityczne, porozbiorowe rozumienie legendy™.

12 Co ciekawe, legenda o Wandzie bywala i przed rozbiorami wykorzystywana do celéw poli-
tycznych: uzywano jej jako argumentu legitymizujacego kobieca sukcesje na tronie — najpierw
Jadwigi, potem Anny Jagiellonki (Lukaszewicz-Chantry 2014: 81-83).
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W polskiej poezji tacinskiej Wanda przemieniata sie¢ w nimfe — w De nuptiis
Sigismundi Augusti et Elissae (1543) Georgius Sabinus, a za nim Joachim Bielski
w Istulae convivium. In nuptiis Stephani Primi Regis Poloniae et Principis Annae
(1576) czynili polska krolows wybrankg rzecznego bostwa. Istula porywat ja do
swego krolestwa, by poja¢ za zone (Lukaszewicz-Chantry 2014: 80, 82—84)%.
Jan Kochanowski natomiast w Elegii 15 ksiegi 1 Elegiorum libri IV (1584) kaze
co prawda Wandzie dokona¢ devotio w zamian za zwyciestwo nad wrogami,
jednak nie koniczy sie ono $§miercig, a przemiang w najade (Lukaszewicz-Chan-
try 2014: 86-88). Takze jeden z pierwszych badaczy watku Wandy, Jan Karto-
wicz, myslat o krolowej jako o bostwie wodnym, ktore porzuciwszy swag postac
dla ziemskiego kochanka, zrazone nim, powraca do rzeki, aby strzec miasta
wybranka (Kartowicz 1876: 162).

Orlinska jednak nie robi z Wandy nimfy (bohaterka dostrzega w Wisle
obok podwodnych roélin i zwierzat niebedgqce nimi stworzenia - jak sie do-
mys$lamy po kolejnym opowiadaniu: syreny), a istote potezniejsza. Na sakralny
charakter tej postaci wskazywal Wincenty Trojanowski, ktory uznawat jg za
boéstwo zarazem akwatyczne i solarne (co motywuje scena o$lepienia wrogiej
armii przez blask bijacy od krolowej), opisywat jej starcie z Rudigerem jako
kontynuacje wczesniejszych zmagan Kraka (bostwa solarnego) oraz smoka
(bostwa tellurycznego) (Maslanka 1984: 15). Monika Ruda$-Grodzka widzi
natomiast w Wandzie nie potomkinie pogromcy smokoéw, a ich wladczynie
(Rudas$-Grodzka 2016: 633-636). Orlinska wystrzega sie jednak konwencjo-
nalnie sakralnego kierunku metamorfozy, co nie wyklucza rozszerzenia jej
podmiotowos$ci; Wanda w proponowanym przez nig ujeciu staje sie¢ Wista,
rzeka, woda samg — silg natury. Obraz stworzony przez pisarke koresponduje
z ideami hydrofeminizmu, ktoéry na przecieciu refleksji feministycznej i post-
humanistycznej rozwija Astrida Neimanis: ,Woda taczy skale ludzka z pozo-
statymi skalami zycia, zar6wno z niezglebionymi, jak i z niezauwazalnymi.
Wszyscy jesteSmy ciatami z wody, w sensie konstytucyjnym, genealogicznym
i geograficznym” (Neimanis 2020). Metamorfoza Wandy pokazuje ptynnosé
granicy miedzy istnieniami, za ktora stoi cigglo$¢ bytu postrzeganego w naj-
bardziej elementarnych kategoriach.

Idee te pojawialy sie juz wczes$niej w refleksji posthumanistycznej. Rosi
Braidotti wskazywala, ze planetarna, geocentryczna i kosmiczna perspektywa
w mysleniu o podmiotowosci jest ,wstrzasem o catkiem odmiennej skali niz sta-
wanie-sig-zwierzeciem cztowieka” (Braidotti 2014: 172). Dzieki temu podmio-

13 Za tym kierunkiem myslenia o stowianskiej ksiezniczce podazyta Leigh Bardugo w opowia-
daniu Maty nozyk z osadzonego w uniwersum griszé6w tomu pt. Jezyk cierni. Opowiesci snute
o potnocy i niebezpieczna magia. Wodne bostwo bierze udzial w konkurach o jej reke, ale
jedynie po to, by obnazy¢ prawa i interesy, ktorymi kieruja sie mezczyzni otaczajacy kobiete.
Bohaterka przeciwstawia sie politycznie cennemu mariazowi i podobnie jak Wanda skacze
w nurty rzeki. Nie jest to jednak czyn wpisujacy sie w etnocentryczna narracje, a gest indy-
widualnej kontestacji patriarchalnych norm. Yeva dobrowolnie oddaje sie nurtowi, negujac
struktury wiadzy, w ktore wpisala ja ptec i stan; uniesiona z dala od rodzinnych stron, wiedzie
samotne i szczesliwe zycie nad brzegiem morza.
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towos¢ przestaje by¢ funkcjg czlowieka, nie jest uwarunkowana racjonalnoscia,
nie stanowi tez efektu uznania, a ,opiera si¢ na immanencji relacji” (Braidotti
2014: 174). Woda zdecydowanie lepiej niz elementy topiki geocentrycznej wyra-
za te zazylo§¢: bedac konstytutywnym elementem ludzkiego ciata, jest zarazem
tym, co warunkuje nasze istnienie, ale takze bytem odrebnym, niezawistym
i potezniejszym od czlowieka. Metamorfoza Wandy opisana przez Orlinska nie
oznacza jako$ciowego przeksztalcenia ani jej istoty, ani formy: wszak $wiado-
mo$¢ Wandy pozostaje niezmienna, woda byta najwazniejszym sktadnikiem jej
cielesnej postaci juz wczesniej, przebijata sie tez coraz wyrazniej jako fanta-
zmat. Przemiana w Wisle opiera si¢ na zmianie proporcji: pozwala na pierwszy
plan wydoby¢ sie tym zwigzkom przynaleznoéci, ktore sa dla kobiety istotniej-
sze i daja wieksza sprawczo$¢ niz zapewniaja cztowieczenstwo i etnocentryzm.
Skok Wandy do wody mieéci sie wiec w ludowej symbolice rzeki, ale i poza
nig wykracza — je§li w postaci tej odnajdywaé mozna model idealnego wtadcy,
mozna w niej i widzie¢ paradygmat cztowieczenstwa rozpoznajacego przyna-
lezno$¢ do szerszej wspolnoty: tego, co zywe. Hydrofeminizm buduje wspoélno-
te, ktora nie niweluje roznicy, opiera sie na elementarnej zazytos$ci i nieunik-
nionej wspoétzaleznosci:

zadne cialo nie jest w swej rzecznej cielesnoéci samowystarczalne; po-
chodzimy z réznych morz, ktoére nas zrodzity i wykarmity, zaréwno
w toku ewolucji, jak i dzieki matczynej opiece. Woda, innymi stowy,
przeptywa przez i optywa roznice. [...] Woda przeptywa miedzy nimi,
bedac oboma jednoczeénie: oto zaczatki nowej hydro-logiki. Jaka etyke
i polityke mogtabym kultywowa¢, gdybym uznala, ze niepoznawalno$¢
innej/innego przeptywa przeze mnie — jak i ja ptyne przez nia/niego?
(Neimanis 2020).

Politycznym (a zarazem etycznym) skutkiem takiej wizji podmiotowosci jest
»zbudowanie ponadnarodowej, antykapitalistycznej i antykolonialnej solidarno-
$ci” (Neimanis 2020). Praktycznie krok taki podejmuje ekologiczno-artystyczny
kolektyw Siostry Rzeki, zalozony w 2017 r. Cecylia Malik, zainspirowang pracsg
Antoniego Kaminskiego z 1980 r. pt. Wislany orszak, wraz z czlonkami i czlon-
kiniami grupy chce odda¢ gtos rzekom, by zwrdci¢ uwage na problemy, jakie
dotykajg polskie wody plynace, ale posrednio takze — na trudnosci, z ktorymi
mierzg sie lub bedg musieli zmierzy¢ sie zyjacy nad nimi ludzie:

Aktywistyczne akcje wyrastajg z idei siostrzenstwa, stajac sie przestrze-
nig do rozmowy w duchu empatii. Siostry pokazuja, ze sktadamy sie
z wody i poprzez nig wszystkie organizmy zywe sa ze sobg potaczone.
Woda rodzi, karmi i podtrzymuje przy zyciu. Dzieki wodzie mozemy
sta¢ sie bardziej otwarci na ludzkich i poza-ludzkich innych, docenia¢
biordéznorodnos¢ (Muzeum HERstorii Sztuki 2022).
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Samej Orlinskiej jako autorce Wandy blisko do Siéstr Rzeki, a jej Wanda-Wista
jawi sie jako Siostra-Rzeka: nie-ludzka natura, z ktorg cztowiek wspdlistnieje.
Potezna, zyciodajna i $mierciono$na, podtrzymujaca ludzka egzystencje, ale
takze podmiotowa, tworcza i sprawcza. O takiej rzece trudno powiedzie¢, by
stanowila czyjas wlasnos¢, podobnie jak nie byta nia Wanda, walczaca (zwy-
ciesko) w tekstach Orliniskiej o prawo stanowienia o sobie. Obraz zjednoczenia
mitycznej wladczyni z pltynaca woda jest inspirujaca wizja Wisty — upodmioto-
wionej i krolewskiej. Dzigki niemu tatwiej dostrzec, ze rzeki nie mozna sprowa-
dzi¢ do rezerwuaru wody i ryb, szlaku komunikacyjnego czy ujécia nieczystosci
cywilizacyjnych. Jest ona istotg, ktorej byt przekracza granice czasowe ludzkiej
egzystencji i determinuje zycie wielu innych istnien (w tym cztowieka). Wy-
powiadajac ponizsze stowa, Malik nie odwoluje sie bezposrednio do legendy
o Wandzie, jednak trudno zapomnie¢ o tym podaniu, zwlaszcza w narracji
Orlinskie;:

Rzeki majg u nas imiona pierwotne, przedchrzescijanskie i przewaznie
w formie zenskiej. Pierwsze wzmianki o terenach Polski dotyczyly prze-
ciez Vistuli! [...] W rzece jest niesamowita sita i wolno§¢. Zamiast sie jej
ba¢, probowaé jg kontrolowac czy wykorzystywaé do wiasnych celow,
lepiej po prostu jg uszanowac i pozwoli¢ jej robi¢ swoje (Milian-Lewicka
2022: 111).

Obraz Wandy zjednoczonej z Wislg otwiera droge do radykalnej rekonceptu-
alizacji naszego mys$lenia o naturze. Sprawia, ze starania o nadanie podmioto-
wosci prawnej rzekom i jeziorom, podejmowane tak na §wiecie, jak i w Polsce
(Bieluk 2020; Kowalik 2021), mieszcza sie¢ w wyobrazni. Co wazniejsze jednak
w kontekscie etnocentryzmu legendy o Wandzie, narracja Orlinskiej wskazuje
na mozliwo$¢ przedefiniowania patriotyzmu w oparciu o nig. Zjednoczenie
Wandy z Wislg to komunia narodu i natury. Jesli jako nar6d chcemy trwag,
musimy zadba¢ o nature, bo to ona daje nam zycie. Nie mozemy w opowies$ci
u$mierci¢ Wandy, musimy jg ocali¢, poniewaz ona jest symbolem naszego zjed-
noczenia: ,Nie jest prawda, ze istnieje cztowiek i natura. Kazdy z nas, zywych
organizmow, jest cze$cig natury. Nie ma tutaj oddzielenia, a nawet pomostu.
Gdy ktokolwiek z nas wystepuje w ochronie natury, automatycznie wystepuje
w ochronie ludzkosci” (Rient b.d.). Sensy te powtarza Orlifiska w Syrenie, gdzie
ukazuje probe zniewolenia rzecznej istoty przez cztowieka. Gdyby doprowadzi¢
ten czyn do konca — nastgpiloby jej zgtadzenie, nie przynoszac wcale Warsowi
oczekiwanego celu. Sawa, przywracajac wolno$¢ syrenie, ocala nie tylko ja, ale
takze Warsa.

Transformacje, jakiej Orlinska poddaje legende o Wandzie, mozna postrze-
gac jako cze$¢ walki na obrazy, ktorej celem jest przebudowa polskiego pa-
triotyzmu. Mitoé¢ do ojczyzny, stuzba jej, oznacza¢ moze odpowiedzialno$¢ za
ludzkie i nie-ludzkie wspolistnienie. Transformacja modelu relacji jednostki
i narodu dokonuje sie za posrednictwem alternatywnej propozycji uczestnic-
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twa kobiet we wspolnocie, w ktorej zaczynaja one funkcjonowaé nie jako mar-
twe ciala, ofiary zlozone na oltarzu ojczyzn, ale jako sita sprawcza.

Zmiana dokonana przez Orlinskg jest subtelna: nie neguje ona wprost zad-
nych senséw kanonicznego odczytania. Wprowadza co prawda Wande nieco
wczesniej do cyklu krakowskiego, juz podczas smoczej agresji, czyni ja tez
autorka fortelu, ktory doprowadzit do zwyciestwa nad bestia, jednak ta swoista
przedakcja moze pozostac¢ czytelnikom legendy o Wandzie nieznana — wszak
pojawia sie w innym tekscie. Nieco inaczej motywuje tez Orliniska odmowe
poslubienia Rudigera. Argumentem nie sg ani $luby czystosci, ani nieche¢ do
narodu konkurenta; to niekonsekwencja poczynan mezczyzny ja zraza: najpierw
napada on na jej kraj, aby potem prosi¢ o reke. Wanda w ofercie malzenskiej
stusznie rozpoznaje kolejny zamach na niezawisto$¢ panstwa, ktore ona swa
osoba reprezentuje. Opisana zmiana motywacji miesci sie jednak w granicach
realizmu psychologicznego (i politycznego), nie moze wiec budzi¢ sprzeciwu.
Sam skok do rzeki nastepuje, jego skutki sg takie jak zawsze w omawianej
legendzie — przynosza panstwu ocalenie. To, ze spelnia sie ono nieco inaczej,
mozna wiec fatwo zaakceptowa¢, zwtlaszcza ze alternatywny obraz pozostaje
miedzy stowami, w symbolach. Orlifiska, podejmujac wiec walke na obrazy, sto-
suje podstep: przedstawia Wande tak podobna do przedstawien tradycyjnych,
ze odmienno$¢ wartoéci, ktore ona konotuje, moze przej$¢ niezauwazona — az
do momentu, gdy zobaczymy skutki ich oddziatywania:

Trafnie powiada Michelle Perrot, ze ,kazda rewolucja jest najpierw sym-
boliczna, zanim stanie sig strukturalna. Nie tylko dlatego, ze tatwiej jest
zmienia¢ stowa niz rzeczy, ale dlatego, ze jezyk i wyobrazenia sg wymia-
rem realnoéci”. Z tego powodu obrazy prowadza ze soba walke, niekiedy
bardzo bezwzgledna. Jak pisze Werner Hofmann, ,obrazy atakujq i sq ata-
kowane”, ,niszcza i sq niszczone”. Walki obrazéw naleza do niezwykle dra-
matycznych epizodéw w historii sztuki i historii idei (Janion 2006a: 8-9).

Transformacja fabuty, a co za tym idzie reineterpretacja niesionych przez nia
znaczen, pozwala widzie¢ w Wandzie Orlinskiej efekt przepisywania trady-
cyjnych watkow (Bednarek 2020: 162). Wanda Orlinskiej nie jest jednak re-
wolucyjna: autorka nie podejmuje wprost polemiki z kanoniczng interpretacjq
legendy (by¢ moze z powoddéw czysto merkantylnych — Wspélczesny bajarz
polski reklamowany jest jako zawierajacy teksty bedace szkolnymi lekturami),
jednak usytuowanie bohaterki etnocentrycznej opowiesci w kregu refleksji fe-
ministycznej i posthumanistycznej czyni z Wandy posta¢ subwersyjng, co by¢
moze jest skuteczniejszq strategia przeksztalcania wyobrazen na temat narodu
i kobiecoéci niz otwarta krytyka.
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