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The Order Concept in the Political Philosophy of Joseph de Maistre.
A Few Remarks on the Basics of the Traditionalist Nostalgia
for Ancien Régime

Przywrdcenie monarchii, ktorg zwie sig kontrrewolucjg,
nie bedzie rewolucjg do czegos w kontrze, ale kontrg rewolucji'.

Joseph de Maistre

Abstract:

On February 26, 2021, 200 years have passed since the death of the most eminent repre-
sentative of traditionalism, a reactionary doctrine arising out of opposition to the French
Revolution and requiring the defense of the ancien régime. The counter-revolution was
a complex concept rooted in ontology, theology, epistemology, and the philosophy of lan-
guage. It provokes a reflection on the political, legal, social and religious order, also today
as a doctrine that was created in the modern era, but directed against it. The main research
goal is a thorough analysis of Joseph de Maistre’s attitude, determining his attitude to the
revolution and the vision of the state order, which will allow to illustrate the essence of
traditionalist thought expressing nostalgia for the old world scheme.
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! 1. de Maistre, Rozwazania o Francji, [w:] idem, O rewolucji, suwerennosci i konstytucji politycznej. Wybor
pism, thum. A. Plonka, Osrodek Mysli Politycznej, Krakow 2019, s. 127-28. Przedstawiony cytat wyraza
istote spostrzezen sabaudzkiego myféliciela odnoszacych sie do problematyki porzadku. W ocenie de Ma-
istre’a powrot do tadu przedrewolucyjnego nie bedzie bolesny, takie zjawisko bowiem okresla jako w pelni
naturalne. Aspekt uswiecajacej kontrrewolucji stanowit bedzie calkowite przeciwienstwo rewolucyjnego
terroru. Gwalttowne wstrzasy i bolesne podziaty zastapi stabilnoé¢, spokdj i powszechny dobrobyt.
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Wprowadzenie

Rok 1789 oznaczal koniec funkcjonowania panstwa francuskiego w dotychczasowej
formie. Gruntowne przeobrazenia prawnoustrojowe, ktére nastaty wskutek gwattow-
nego zrywu, oslabily pozycje monarchii burbonskiej utozsamianej z ancien régimeem.
Uporzadkowany w schemacie katolickiej monarchii absolutnej utrzymujacej stosunki
feudalne ksztalt panstwa zostal zastgpiony postulatem demokratycznego ustroju
wyrazajacego idee wolno$ci, réwnosci i braterstwa, ktore dalekie byly od stabilizacji
i zwiastowaly ukazujacg si¢ na horyzoncie dyktature jakobinska. Rewolucja bowiem,
uczy Joseph de Maistre, rozpoczyna si¢ za sprawg najmadrzejszych, natomiast koncza
ja szaleficy®. W jaki spos6b doszto jednak do tego, ze obcokrajowiec — Sabaudczyk,
poddany krdla Sardynii - przeszedt do historii jako jeden z najwiekszych ,,rzecznikéow
dawnego porzadku” we Franc;ji?

Przekonujacej i wyczerpujacej odpowiedzi w interesujagcym nas zakresie udziela
Janusz Trybusiewicz, wskazujac na trzy aspekty, ktdre tacza sabaudzkiego mysliciela
z Francja. Pierwszym byto perfekcyjne opanowanie jezyka francuskiego w mowie
i pi$mie, drugim przywiazanie do francuskiej kultury, natomiast trzecim fascynacja
historig Francji i wielko$cig jej historycznej roli jako panstwa mogacego odrodzi¢
Europe’. De Maistre, odnajdujac sie z trudem w porewolucyjnej rzeczywistosci, nie
mogt jednocze$nie wyobrazic jej sobie inaczej niz jako zmodyfikowany $wiat prze-
drewolucyjny. Takie nastawienie wynika z poszanowania fadu urzeczywistnionego
w postaci suwerena. Mysliciel wystepuje jako obserwator otaczajacej go rzeczywistosci.
Zestawia jg z przedrewolucyjnym polozeniem i okresla istote spoleczenstwa. Wiele
pisze na temat zrédia nauk o polityce, ktérego winno si¢ doszukiwaé w polaczeniu
historii i namystu metafizycznego®. W kre$lonej przez Sabaudczyka narracji dominuje
potrzeba okreslania tego, co od zawsze funkcjonowalo z powodzeniem i ustalenia,
w jaki sposob sens dawnych instytucji zostal wypaczony przez rewolucyjng zmiane”.
Zbadanie jej istoty oraz przeprowadzenie analizy pod katem katolickiej inspiracji

2 G. Kucharczyk, Koniec starego swiata, [w:] R. Escande (red.), Czarna ksigga rewolucji francuskiej, thum.
K. Kubaszczyk, B. Bialy, Debogora 2015, s. 9. Joseph de Maistre nie byt reakcjonista od samego poczatku
rewolucyjnych wydarzen. Pierwotnie popieral pomyst utworzenia umiarkowanej monarchii konsty-
tucyjnej, rozwaznej polityki podatkowej czy zniesienia cenzury. Rozwoj wypadkéw, w tym zwlaszcza
poczynania Robespierre’a, uczynity zen kontrrewolucjoniste.

3. Trybusiewicz, De Maistre, Warszawa 1968, s. 8.

% 7.de Maistre, Essai sur le principe générateur des constitutions politiques et dautres institutions humaines,
Lyon 1833, s. IV-VI, cyt. za: A. Wielomski, Filozofia polityczna francuskiego tradycjonalizmu 1796-1830,
Warszawa 2013, s. 73.

> A.Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis. Historiozofia Josepha de Maistrea, Warszawa 2011, s. 276.
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pozwola odtworzy¢ perspektywe tradycjonalizmu wyznaczajacego filozofi¢ polityczna
Josepha de Maistre’a.

1. W poszukiwaniu wyjScia z rewolucyjnego chaosu

1.1. Krytyka rewolucji francuskiej

W Rozwazaniach o Francji Joseph de Maistre zwraca uwage na niedajacy si¢ zatrzymac
ped rewolucyjny, porywajaca sile, ktora pokonuje wszystkie przeszkody. Rewolucje
rozumie jako wir unoszacy wszystko, co cztowiek mdglby jej przeciwstawic. Przekonuje,
ze nikt bezkarnie nie stanal jej na drodze, w tym réwniez jej przywodcy traktowani
sg przez t¢ sile instrumentalnie jako narzedzia stuzace do realizacji zamierzonych
uprzednio celéw. Kazda préba zapanowania nad nig koniczy sie sromotng porazka®. By¢
moze, kontynuuje tradycjonalista, sprawi to, Ze dojdzie do urzeczywistnienia rezultatu
odwrotnego do planowanego. Rewolucja mogta by¢ przeciez karg Opatrznosci za wady
i naduzycia ancien régime’u. Nic nie wyklucza tego, aby Francja mogta wyjs¢ z kryzysu
wzmocniona. Zrodzone z rewolucji potwory pracowaly bowiem na rzecz monarchii.
Doprowadzity do wzbudzenia podziwu §wiata za sprawg blasku swoich zwycigstw. To,
co francuskie, zostalo otoczone chwalg, ktorej zbrodnie rewolucji nijak nie wymaza. Na
skutek ich dzialania krél wstapi na tron z caltym swym przepychem i potega — by¢ moze
jeszcze wieksza’. To ,,oczyszczajgce” dziatanie rewolucji, ktére miatoby oznaczaé w kon-
sekwencji wzmocnienie monarchy, moze zwiastowa¢ réwniez odnowe duchowienstwa
poprzez oddzielenie solidarnych w wierze ksi¢zy od tych reprezentantéw Kosciota,
ktorzy nie wytrzymali proby i pograzyli sie w otchtani zbrodni i hanby. Jakkolwiek byty
to mrzonki rojalistycznie usposobionego Sabaudczyka, to mialy one szanse realizacji
w wypadku zainicjowania skutecznej dzialalnosci kontrrewolucyjnej. Ta w zatozeniu
de Maistre’a miala si¢ dokona¢ droga polityczng i wewnatrzfrancuska. Tylko w ten
sposob mozna bowiem obroni¢ to wszystko, co bylo najcenniejsze — prawomocny
porzadek przedrewolucyjny. Prawdopodobnie nigdy nie poznaliby$my jednak jego

® J. de Maistre, Rozwazania o Francji, s. 5-7. Sabaudzki mysliciel jako wytrawny obserwator fran-
cuskiej sceny politycznej u schytku XVIII w. zdawal sobie sprawe z terroru zwigzanego z rewolucyjnym
rzadem Robespierre’a, a nastepnie innych rewolucjonistow. Podkreslat przede wszystkim ich nietrwalo$¢
i despotyczny charakter wladzy polaczony z drastycznym zaprzeczeniem pierwotnej idei wolnosci, row-
nosci i braterstwa. Ludzie nie stojg na czele rewolucji, lecz to rewolucja wystuguje sie ludzmi.

7 Ibidem, s. 18. Samo przekonanie o rewolucji jako karze pochodzacej od Boga de Maistre zaczerp-
nat od de Saint-Martina, ktérego zdaniem rewolucja jest wykonaniem dekretu Opatrznosci, a mozliwe,
ze nawet poczatkiem nowej ery religijnej. Zob. C. de Saint-Martin, Tableau naturel des rapports qui existent
entre Dieu, homme et lunivers, t. 1, Edimbourg 1782, s. 194.
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istoty i wartoéci, gdyby nie doszto do wybuchu Wielkiej Rewolucji, ktora napedzata
twdrczo$¢ de Maistre’a i przyczynita si¢ bezposrednio do opracowania reakcyjnego
programu wzgledem niej w postaci doktryny tradycjonalistycznej®.

Stosunek de Maistre’a do rewolucji naznaczony byl szczegdlng niechecia. Pozba-
wiajac go rodzinnych débr i przywilejow, uczynita zen nieprzecigtnego mysliciela
o niecodziennym kunszcie pisarskim. Wszystkie jego prace i koncepcje naznaczone
byly w wigkszym lub mniejszym stopniu jej inspiracja’. Wiek XVIII rézni sie od
wszystkich minionych okreséw historycznych nieoszczedzajacym niczego duchem
niszczenia. Wszelkie prawa, obyczaje, dawne systemy i instytucje zostaly brutalnie na-
ruszone'’. Rewolucja byta koricem historii, odkupieniem win cztowieka i zapowiedzig
zjednoczenia si¢ z Bogiem''. Oznacza to, ze rewolucja polityczna stanowi najwyzej
drugorzedny motyw wielkiego planu rozwijajacego si¢ ze straszliwym majestatem.
Rewolucja w filozofii politycznej Josepha de Maistre’a zyskuje ujgcie metapolityczne.
Pozwala ono dostrzec silny zwigzek wystepujacy pomiedzy polityka a metafizyka. Na
nowo potwierdza tym samym istnienie boskiego zrodla wladzy suwerennej warun-
kujacej spoleczng egzystencje'?. Francja nie dopelnita swojego obowigzku, pozwalajac
Voltaireowi i innym filozofom o$wieceniowym rozprzestrzeniac ich doktryny. Narusze-
nie to nie byto zwyklym zaniechaniem. Przeciwnie, Francja nieprawidtowo wywiazata
sie z obowigzkéw korelujacych z jej ,,prawdziwym urzedem” - straznika europejskiego
systemu religijnego, narazajac w ten sposdb suwerenno$¢ kraju oraz zasady tworzace
jego podstawy. Ttumaczy to przytoczony wyzej cel opatrzno$ciowej kary, ktérym jest
narodowe odrodzenie wydobywajace sie z przelanej krwi'.

De Maistre nie zywi najmniejszych watpliwosci co do zta kryjacego si¢ w same;
rewolucji. Przekonuje, Ze jakobini zamierzali zrealizowa¢ w praktyce polityczny ideat
o$wiecenia. Powolujac si¢ na rozum, skupieni na emancypacji rewolucjonisci wycho-
dzili z zalozenia, ze wprowadzajac wolno$¢ osobistg, rownos$¢ wobec prawa i wladze

8. Trybusiewicz, op. cit., s. 20-21. Uczony definiuje nurt tradycjonalistyczny w my$li konserwa-
tywnej jako prébe wypracowania teorii spoleczenstwa przeciwstawiajacej sie zarowno oswieceniowej
teorii spotecznej, jak i praktyce przemian o charakterze rewolucyjnym. Spoteczenstwo winno si¢ rozwija¢
w spos6b organiczny w toku spontanicznego rozwoju historycznego. Procesem tym kieruje Stworca
wedlug swoich niepojetych celow.

? F.Ponteil, La pensée politique depuis Montesquieu, Paris 1960, s. 109. Por. E. Greifer, Joseph de Maistre
and the Reaction Against the Eighteenth Century, ,,The American Political Science Review” 1961, Vol. 55,
nr 3,s. 591.

10, Trybusiewicz, op. cit., s. 24.

11 A Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis..., s. 41.

12 P Glaudes, Joseph de Maistre, [w:] Czarna ksigga..., s. 565.

13 Ibidem,s. 567. Szerzej na temat misji przeznaczonej dla Francji J. de Maistre, Fragmenty o Francji,
[w:] idem, O rewolugji..., s. 203-205.
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ludu, marzenie to wcielaja w zycie. W istocie jednak nastepstwem wdrazania tych
idei byt koszmarny terror'. Wydarzenia zwigzane z dyktatura jakobiriska wzmocnity
krytyke rewolucji. Reakcjonista dowodzi, ze jest ona zla u samych podstaw, stanowi
najwyzszy znany stopien zepsucia, jest potworem karmigcym sie krwig swoich dzieci.
Niezliczone potoki krwi i skierowana pod adresem wiladzy jakobinskiej krytyka nie
zaciemniajg jednak wskazanej przez de Maistre’a perspektywy Boga, upatrujacego
w trawigcym Francje zrywie narzedzia stuzacego do jej ocalenia. W istocie wydarzenia
rewolucyjne sg przej$ciowe, podlegaja woli Stwdrcy zmierzajacego do przywrocenia
porzadku. Mroczne widmo przemian stanowi zatem w kontrrewolucyjnej retoryce
jedynie preludium do przywrdcenia boskiego autorytetu za pomocg monarchii, ktéra
uosabia si¢ w porzagdku ludzkim'®. Sens teorii de Maistre’a w analizowanym zakresie
wydobywa Emil Cioran, wskazujac, ze w czasach normalnych Bég kieruje spoteczen-
stwami i narodami poprzez srodki konserwatywne, jak tradycja czy historia, natomiast
w przeczacych normalnosci czasach wyjatkowych rzady Opatrznosci wykonywane sa
przez rewolucje. Zaréwno tradycja, jak i rewolucja s3 zatem boskimi narzedziami'®.
Konstatacja ta sprawia, ze prowadzenie narracji catkowitej obrony ancien régime’u jest
powaznie utrudnione. De Maistre mial tego $wiadomo$¢, kiedy przyznawal, ze rzady
europejskie zestarzaly sie, a liczne naduzycia podwazyly ich autorytet. Brakowato jed-
nosci, energii i ducha publicznego, natomiast rewolucja stala si¢ w pewnym momencie
nieunikniona. Rzad, jak wskazuje, ,musi upas¢, gdy ma przeciw sobie jednocze$nie
pogarde ludzi porzadnych i nienawi$¢ niegodziwcow”"”.

Rewolucja ukazywala si¢ jako nieuniknione nastepstwo blednej koncepcji stosunku
cztowieka do Boga i swoich bliznich'®. Nie miata sama w sobie zadnych warto$ci
pozytywnych, jak réwniez immanentnych, bedac szczytem absurdu i moralnego ze-

14 Ibidem, s. 567. Por. J. de Maistre, Rozwazania o Francji, s. 36.

1> Ibidem, s. 568-569. Konkluzje takie w zadnym wypadku nie wynikaly z biernej obserwacji
sytuacji prawnoustrojowej we Francji przelomu XVIII i XIX w. Sg one wynikiem przemyslanej doktryny
tradycjonalistycznej niosacej wszystkim zwolennikom ancien régime’u nadzieje. Bedac wydarzeniem
wznioslym, przez $wiete przerazenie, jakie wywoluje, rewolucja ukazuje konflikt toczacy sie pomiedzy
pustka i bytem. Biorgc pod uwage, ze w tym klarownym podziale pustka jest rewolucja, a bytem porzadek
panstwowy ja poprzedzajacy, wkrétce zatryumfuje legitymizm monarchiczny. Jak sie okazato, prognoza ta
byta stuszna, a restauracja monarchii burbonskiej, cho¢ w nie do konica oczekiwanym ksztalcie, nastapita.

16 g Cioran, Préface, [w:] J. de Maistre, Du Pape et extraits dautres oeuvres, Monaco 1957, s. 18. Filo-
zof rozwija w ten sposob gléwng teze de Maistre’a, ze cztowiek jest zewszad podporzadkowany Bogu.
Tlum w istocie nie dysponuje nigdy mozliwo$ciag wyboru swoich panéw. Pozostaje dla Stworcy biernym
narzedziem. Nie dostaje tego, czego chce, niczego nie wybiera, a jedynie godzi sie na to, co mu zestano.
Wiszystko wpisuje si¢ zatem w ramy boskiego planu. Zob. J. de Maistre, Rozwazania o Francji, s. 95.

17°7. de Maistre, Lettres dun royaliste savoisien a ses compatriotes. [w:] Oeuvres complétes, t. 7, Lyon
1884-1887,s. 83-84.

18 R Flint, La philosophie de I'histoire en France, Paris 1878, s. 124.
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psucia. Cnota moze wiec darzy¢ rewolucje jedynie antypatig'®, natomiast prawo ogélne
stanowi, ze ,najwieksza miara szczedcia, takze doczesnego, przynalezy nie czlowiekowi
cnotliwemu, ale samej cnocie”, w przeciwnym wypadku zniknetaby cnota, a wraz z nig
porzadek moralny?.

Idealy rewolucji sa w ocenie de Maistre’a falszywe. W praktyce obracaja sie bowiem
we wlasne przeciwienstwo. Stanowigc negacje tfadu i stanu normalnego, rewolucja jest
wydarzeniem bedacym bezprecedensowym wyjatkiem. Nie mozna si¢ jednak przed
nim ugig¢. Sabaudzki myséliciel wskazuje, ze obowigzkiem moralnym kazdego czlo-
wieka, zaréwno osobistym, jak i spolecznym, jest trwanie przy prawdzie i pielegnowanie
swojej duchowej nieztomnosci?'. Wszystko, co czynig bowiem rewolucjonisci jest
przejéciowe, pozorne i naznaczone pustka nicoéci w przeciwienstwie do trwalego, praw-
dziwego i wyrazajacego boskie zasady ancien régime’u. Stabilizacja nigdy nie powstaje
z buntu ludzkiego rozumu, skierowanego tym razem przeciwko przedrewolucyjnemu
tadowi i motywowanego przez XVIII-wieczng filozofie?2. Warto podnie$é, ze krytyka
rewolucji przebiega u de Maistre’a dwutorowo: z jednej strony mamy do czynienia ze
stanowczym sprzeciwem wobec brutalno$ci zamachdéw i walk spolecznych, z drugiej
za$ z potepieniem jej dziedzictwa®™.

Oceniajac rewolucje, mysliciel postugiwat sie terminologia ontologiczng. Zaktadajac,
ze jest zadekretowana przez Boga czynigcego jedynie dobro, mozna by uzna, ze jest
dobra. Rzecz ma si¢ jednak odmiennie. Jak bowiem dowiedliémy, rewolucja byta
dla Sabaudczyka czystym zlem. Ten dysonans wyjasniany jest w kategoriach laski.
Rewolucja jest dzietem Boga w takim sensie, ze cztowiek pograzony w grzechu z Jego
woli utracit faske. Tym samym ma ona charakter szatanski, chociaz de facto zadekre-
towat jg Stwérca®®. Rewolucja wybuchta na skutek zachwiania si¢ proporcji pomiedzy
opresyjnosciag wladzy a religijno$cig ludu. Szatansko$¢ w niej tkwiaca moze zosta¢
zatem unicestwiona tylko przez katolicyzm bedacy jej przeciwienstwem. Religijna kon-
trrewolucja przyniesie duchowg odnowe, a ta zakoniczy rewolucje”. Przeprowadzenie
takiej reakeji jest mozliwe zwlaszcza wtedy, gdy uswiadomimy sobie, ze w oczach de

By Trybusiewicz, op. cit., s. 45-47. Podobna konkluzja pojawia sie w Wieczorach petersburskich, gdzie
de Maistre konstatuje, Ze zepsute serca nigdy nie beda mogly zazna¢ pieknych nocy ani pieknych dni.
Zob.]. de Maistre, Wieczory petersburskie. O doczesnym panowaniu Opatrznosci, ttum. M. Bucholc, Warszawa
2011, s. 34.

20 7. de Maistre, Wieczory petersburskie..., s. 47.

2y Trybusiewicz, op. cit., s. 59.

22 A Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis..., s. 182.

> Ibidem,s. 252.

** Ibidem, s. 256-257.

25 7. de Maistre, Lettres et opuscules inédits du comte Joseph de Maistre, precedées dune notice biographique
par son fils le comte Rodolphe de Maistre, t. 1, Paris 1851, s. 459.
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Maistre’a rewolucja wybuchta z powodu ludzkiego kaprysu, znudzenia tadem i cisza
ancien régime’u, a takze niepohamowanej checi zmiany?. Duch rewolucyjny moze by¢
zneutralizowany w prosty sposob. Nalezy pozwoli¢ czasowi ptyna¢, a rewolucje przecze-
ka¢. Wedtug mysli de Maistre’a nie moze trwac dlugo zaden system ideologiczny, ktory
nie odwoluje si¢ do wiecznych zasad rzadzacych $wiatem*. Metaforycznie stwierdza, ze
»zbrodnia stuzy za podstawe kazdemu republikaniskiemu rusztowaniu” Nie moze wyjs¢
z niego nic trwalego. Spostrzezenie takie potwierdza doswiadczeniem historycznym
pozwalajacym uzna¢, ze barbarzynstwo intelektualne, metodyczne okrucienstwo,
wyrachowane deprawowanie czy bezboznoé¢é nigdy niczego nie stworzyty?.

Przyjmujac, ze rewolucja francuska byta karg za bledy ancien régime’u i musiala si¢
dokona¢, aby w przysztosci przywroci¢ dawny porzadek i uczyni¢ go silniejszym oraz
$wiadomym wad przeszto$ci, de Maistre stanal przed trudnym zadaniem wykazania, ze
zryw ten byl z gruntu antyreligijny sensu largo i antyklerykalny sensu stricto. Sabaudczyk
wskazuje, ze aby wywola¢ rewolucje, trzeba bylo pozby¢ sie religii, przeciwstawic si¢
normom moralnym, naruszy¢ wlasno$¢ i dopuscic¢ sie wszelkich zbrodni. Nie moze
ulega¢ zatem watpliwosci, ze stanowila ona dzieto diabta®. Watek ten kontynuuje,
wnikliwie ttumaczac, ze rewolucja skazata wielu ludzi na cierpienia, dlatego ze wyrosta
z wszelkich wad. Wzmacniajgc zasygnalizowang wyzej recepte na to, jak z rewolucyj-
nym chaosem nalezy sobie poradzi¢ — poprzez przeczekanie go — de Maistre dodaje:
»Raz na zawsze porzudcie szkodliwe doktryny, ktére skalaly nasze stulecie, zgubily
Francje. Poznaliscie si¢ juz na piewcach tych zgubnych dogmatéw, nie zatarlo si¢
jednak wrazenie, ktore na was wywarli”*°. Wzmiankujac o tych doktrynach, przywotuje
miedzy innymi posta¢ Voltaire’a, ktdrego pisma niczym kwas mialy si¢ wzera¢ w arcy-
chrzescijaniskie spoiwo gmachu upadlego na skutek rewolucji wzniecajacej powazne
drzenie Europy. Odnosi si¢ rowniez do Rousseau oddzialujacego na umysty ludu,
w ktérych wyobraznia zaczela przekraczaé rozum?'. Rewolucja moze powsta¢ tylko
wtedy, gdy ma intelektualng baze¢ w postaci okreslonej filozofii. Stad tez przeswiadczenie
mysliciela, ze nie bytoby jej bez Voltaire’a, Rousseau, Locke’a czy Hume’a, tworzacych
te podstawy odpowiednio wcze$niej, chociaz zadnemu z nich nie bylo juz dane ujrze¢
ich urzeczywistnienia w praktyce spoteczno-polityczne;j.

26 p Hazard, Kryzys swiadomosci europejskiej 1680-1715, Warszawa 1974, s. 21.
27" A. Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis..., s. 314.

28 J. de Maistre, Rozwazania o Francji, s. 45.

%% Ibidem, s. 100.

% Ibidem, s. 101-102.

31 J. de Maistre, Studium suwerennosci, [w:] idem, O rewolucji..., s. 396-397.
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1.2, Lad przedrewolucyjny

W mysli tradycjonalistycznej dominuje przekonanie o tym, ze twdrca $wiata, a takze
jego prawodawca jest Bog. Porzadek spoteczno-polityczny ma zatem charakter tran-
scendentny. Lad wyzszy ukazuje si¢ jako moc ugruntowana w zasadzie suwerennosci,
wladzy i prawowitosci’. Zamyst Bozy cztowiek jest zobligowany zachowywaé i umac-
nia¢ poprzez tradycje. Wykreowany przez Stwdrce $wiat nie jest przypadkowy. Stanowi
dzieto przemyslane i precyzyjnie zaplanowane. Oznacza to, Ze nie ma juz miejsca na
tworczg role czlowieka (co ustawicznie proklamowali rewolucjonisci). Przeznaczone dla
niego zadanie sprowadza sie do odtwarzania boskiego archetypu panistwa®. Rzecz jasna
nie stoi to w sprzecznosci z postepem w ogole, lecz z innowacjami wprowadzanymi na
drodze wyznaczonej przez doktryny zaburzajace wlasciwe narracji kontrrewolucyjnej
pojmowanie porzadku. Reakcjonizm wytworzyl wlasne rozumienie postepu osiaga-
nego poprzez tradycje. Kazde pokolenie wzbogaca bowiem to, co odziedziczylo po
swoich przodkach. Tradycja w tej konwencji interpretacyjnej bedzie konserwowaniem
porzadku - utozsamianego przez de Maistre’a z ancien régimeem. Nastepujaca w tra-
dycjonalizmie konserwacja postepu odnosi si¢ do postepu prawdziwego, traktowanego
jako jedyna odpowiednia forma zmiany™*.

Nalezy zaznaczy¢, ze tradycjonalizm w swej istocie jest ahistoryczny. Idea fadu
prawdziwego, jakkolwiek wyrasta z historii, to raz uformowana intelektualnie przestaje
sie juz rozwijaé, pozostaje niezmienna®. Wzbogaceniu ulega jedynie postep utozsamiany
z jej przekazywaniem potomnym i zachowywaniem w zmiennych okoliczno$ciach.
Whpisany w tradycjonalistyczng systematyke pojeciowa tad ma charakter uniwersalny,
ktérego nie zaburzaja nawet narodowe odrebnosci szanowane i akceptowane przez
sabaudzkiego reakcjoniste®®. Wytrawne oko de Maistre’a obserwujacego sytuacje po
wybuchu rewolucji potrafi rozpozna¢ to wszystko, co zostalo uszkodzone i nakregli¢
wizje przywrdcenia stanu poprzedniego® . Bylo to naturalnie mozliwe po przeprowa-
dzeniu ustalen w zakresie okre$lenia, czym byta esencja ancien régime’u, czym filozofia
o$wieceniowa, a czym rewolucja francuska. Porzadek przedrewolucyjny nie jest stanem

32 1 Evola, Gli uomini e le rovine, Roma 1972, s. 29, cyt. za: A. Wielomski, Filozofia polityczna...,s. 38.

33 A. Wielomski, Filozofia polityczna..., s. 43.

> Ibidem,s. 44.

3> M.H. Quinlan, The Historical Thought of the Vicomte de Bonald, Washington 1953, s. 89-91.

36 1. Mandoul, Joseph de Maistre et la politique de la maison de Savoie, Paris 1899, s. 24.

37 J. de Maistre, Wieczory petersburskie. .., s. 296-299. De Maistre przekazuje réwniez istotng uwage, ze
jest to mozliwe dzieki dziatalnoéci duchowienstwa, szlachty i wysoko sytuowanych funkcjonariuszy pan-
stwowych. To wla$nie im powierzony zostat depozyt prawd zachowawczych i piecza nad nim. Przedstawi-
ciele tych stanéw mieli nauczac, co jest dobre, a co zle, co prawdziwe, a co falszywe, wreszcie — w jaki sposéb
mozna urzeczywistnia¢ porzadek moralny i duchowy, a jakich dzialan nalezy sie stanowczo wystrzegac.
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zwyklej stabilizacji ustrojowej w panstwie, stanowi bowiem wynikajacy z woli Boga tad
o charakterze eschatologicznym. Przybliza ludzi do apokatastazy poprzez zjednoczenie
duchowe oraz przetamanie indywidualizmu. Porzadek porewolucyjny takich cech nie ma
ze wzgledu na to, ze jest falszywy, nie postrzegamy go w kategoriach bytu istniejacego,
ale jedynie w perspektywie ,,stawania si¢” nowym ladem®. W nadaniu nastepujagcym
po roku 1789 nie znaczy dla konserwatysty nic, natomiast w wersji sprzed tego okresu
ukazuje si¢ jako warto$¢ najwyzsza. Nalezy zaznaczy¢, ze przedmiotem analizy nie jest
juz ten sam porzadek, poniewaz tad prawdziwy jest tylko jeden, to co nastepuje po
nim, a wladciwie w jego miejsce, stanowi zaprzeczenie swojego pierwowzoru, a wiec
chaos. Sabaudczyk dodaje, ze gwarant tadu otrzyma wszelkie prerogatywy, ktére moga
przyczynié sie do jego zachowania. Swiadom zagrozen zwigzanych z rewolucja nie ma
najmniejszych oporéw przed uwolnieniem wladzy od podleglosci wobec ustanowionego
wczesniej prawa. Postawiony przed konieczno$cig dokonania wyboru pomiedzy tyranig
a anarchig, zawsze wybierze bowiem pierwszg jako chronigcg przed tryumfem bledu™.

Bronigc dawnego porzadku, de Maistre nie koncentrowat si¢ na okreslonej formie
rzaddéw, chociaz najblizsza byla mu burbonska monarchia absolutna, ale oparta na
uniwersalnej formule prawdziwego spoteczenistwa®®. Wzorem suwerena pozostaje
Stwdrca, ktéry wykreowal znany czlowiekowi $wiat z niczego. Podobnie postepuje
suweren ziemski, budujac spoleczenstwo tudziez nardd z pograzonych w pierwotnym
chaosie jednostek i grup*'. Archetyp tadu prawdziwego kontrrewolucjonista utozsamia
z ustrojem rodzinnej Sabaudii. Panistwo to bylo rzadzone sprawnie oraz roztropnie. Lud
byt religijny i przywigzany do dynastii panujacej od o§miu wiekéw. Bariery stanowe
z kolei nie byly tak wyrazne jak w innych czesciach kontynentu europejskiego. System
feudalny stopniowo odchodzit w zapomnienie, a kler rekrutowal sie¢ ze wszystkich
stanow spotecznych. Stosunkowo fagodna sytuacja spoleczno-polityczna utrzymujaca
sie pod rzadami monarchy o przemyslanej perspektywie celu trwale zakorzenita sie
w $wiadomosci de Maistre’a, ktory mogt btednie przyja¢, ze taki stan wystgpowat
w calej Europie, w tym we Francji. Porewolucyjna wizja $wiata ukazywala sie jako
catkowite zaprzeczenie dobrze wspominanej rzeczywistosci poznanej w ojczystym
kraju. Stad wlasnie wzigla si¢ egzaltacja nad starym porzadkiem opisywanym nastepnie
w konwengiji interpretacyjnej Sabaudczyka-patrioty*.

38 A. Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis..., s. 92.

39 7. de Maistre, O papiezu, ttum. J. Milkowski, Warszawa-Zabki 2008, s. 111. Por. J. Trybusiewicz,
op. cit., s. 79.

0, Trybusiewicz, op. cit., s. 82.

41 A. Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis..., s. 139.

2 Ibidem, s. 142, 154-155. Autor w interesujacy sposéb rozwija watek zainteresowan de Ma-
istre’a starym porzadkiem absolutystycznej Europy. Przedstawia trzy mozliwe warianty odpowiedzi
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Mydliciel dostrzega, ze narzedziem szczegélnie przydatnym dla reakcjonisty jest
tradycja. Przechowuje ona w sobie zasady konstytuujgce fad prawdziwy. Postugujac
sie nig, kontrrewolucja miala na celu restauracje¢ fadu prawdziwego. Tradycja jest
noé$nikiem prawdy, a w polaczeniu z historig i religia pozwala doktadnie zrozumie¢
istote porzagdku prawdziwego®. Wszelkie zamiary w zakresie jej odzwierciedlenia mialy
zatem charakter maksymalny. Nie mogto by¢ zadowalajgce zatrzymanie si¢ w potowie
drogi poprzez posadzenie Bozych namiestnikéw na rewolucyjnych tronach. De Maistre
kontynuuje, ze trzeba zrobi¢ wszystko, aby Francuzi zamarzyli o powrocie krola, ktory
bedzie zwiastowal jednoczesnie powrdt ordo*. Warto w tym kontekscie podkresli¢,
ze moze tego dokona¢ tylko monarcha absolutny. Zostalo to uzasadnione moralnym
zepsuciem czlowieka oraz przewrotnoscia jego woli, co oznaczalo koniecznos¢ istnie-
nia twardej reki, ktéra by nim rzadzita. Krdl jest bowiem wyznaczonym przez Boga
namiestnikiem realizujgcym misje strzezenia tadu*. Monarchia z kolei jest rzagdem
najstarszym i najbardziej uniwersalnym. W pierwszej kolejnosci taki rzad utozsamia si¢
z suwerenno$cig*®. W uniwersalnym porzadku, przekonuje tradycjonalista, najbardziej
godne podziwu jest dziatanie wolnych bytéw pod reka Boga®’.

Do szeroko pojetej dzialalnosci kontrrewolucyjnej mysliciel ma jednak pesymi-
styczne nastawienie. Twierdzi, ze watpliwe jest to, aby sam mdgt dozy¢ restauracji fadu
przedrewolucyjnego. Nie wyklucza tego jednak w przyszlosci, mozliwe jest bowiem, ze
ujrza ja przyszle pokolenia. Kontrrewolucje dzieli na dwa etapy: pierwszy (juz dokonany)
polegal na fizycznym pokonaniu buntownikéw, natomiast drugi, (ktérego urzeczy-
wistnienie nie nastapito) to zdobycie przez sily reakcyjne rzadu dusz w panstwie*®,

na pytanie, dlaczego spotegowaly si¢ one po roku 1789. W mysl pierwszego z nich wynika to z btedu
metodologicznego w zakresie utozsamiania porzadku innych panstw z fadem rodzimej Sabaudii, co
doprowadzito do niedostrzezenia wad przyspieszajacych rewolucje. Druga mozliwo$¢ odpowiedzi tworzy
perspektywe krytyczng wobec reakcjonisty, ktory z ewidentnych niedomagan ancien régime’u lepiej lub
gorzej zdawal sobie sprawe, ale wolal je przemilcze¢ celem wzmocnienia swojej argumentacji na rzecz
obrony tadu przedrewolucyjnego. Trzeci wariant interpretacyjny odnosi si¢ z kolei do historiozofii de
Maistre’a, w ktorej zakorzeniony w $redniowieczu porzadek prawdziwy byt tadem najdoskonalszym
z mozliwych i jedynym, ktéry moze stuzy¢ odbudowie moralnej jednosci praduszy z Bogiem w warun-
kach ziemskich.

43" A. Wielomski, Filozofia polityczna..., s. 86.

7. de Maistre, Lettres et opuscules...,t.1,s. 59.

45 A. Wielomski, Filozofia polityczna...,s. 211.

46 ]. de Maistre, Studium suwerennosci, s. 411.

47 J. de Maistre, Rozwazania o Francji, s. 3.

8 7. de Maistre, Correspondance diplomatiques de Joseph de Maistre publiée par Albert Blanc, t. 1, Paris
1860, s. 321.
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2. Znaczenie religii dla restauracji ladu prawdziwego

Tradycjonali$ci wychodzili z zalozenia, ze tylko Bég moze uchodzi¢ za prawdziwego
suwerena $wiata. Ze schematu tego nie wylamywat si¢ Joseph de Maistre, czyniac
z prowidencjalizmu najbardziej wyrazisty aspekt swojej historiozofii. Opatrznosé¢
ma wplyw na losy $wiata, kierujac nim, jak zostato to juz wykazane na dwa sposoby.
Jeden z nich widoczny jest w czasach normalnych, gdzie dostrzegamy Istote Absolutu
w historii i tradycji, drugi za$ element Jego aktywnosci to wplywanie na przebieg
wielkich wydarzen historycznych, w tym rewolucji w czasach wyjatkowych®.

Prowidencjalizm analizowany byl poprzez opis obejmujacy poglebiong charaktery-
styke roli, jaka religijny pierwiastek odgrywal w losach $wiata. Byta ona na tyle istotna, ze
bez polemiki na tym gruncie stwierdzano, iz nic nie moze powsta¢, upas¢ badz zmienié
sie bez ingerencji Boga™. Religia byta zatem wszystkim - oznaczala nie tylko wsparcie
dla potrzebujacych, ale réwniez uzasadnienie wystepowania zjawisk politycznych,
spotecznych i gospodarczych. Trwalo$¢ pojawia si¢ poprzez zakorzenienie danej insty-
tucji w religii’'. Filozofia chrzescijafiska prezentowata wizje przemijalnoéci wszelkich
spraw ziemskich. Czlowiekowi potrzebne jest jednak poczucie stabilizacji. Ttumaczy to
doszukiwanie si¢ trwalo$ci w wierze, przy czym miala to by¢ wiara katolicka. Z jednej
strony dawala ona nadzieje i ukojenie, poczucie, ze istniejg nieprzemijalne instytucje,
z drugiej za$ idealnie wpisywala si¢ w dyskurs obrony tadu prawdziwego. Wyraziste
poglady i wnikliwo$¢ wywodu sprzyjaja zaliczeniu de Maistre’a do grona najwigkszych
teokratow. Pozycja Kosciota katolickiego byta w jego mysli niepodwazalna. Kosciot
byt schronieniem pozwalajacym przetrwac rewolucyjny chaos przy zachowaniu ile
sie tylko da z dawnego porzadku”. Religia katolicka w przeciwienistwie do rozmaitych
panstw czy tez form ustrojowych nigdy nie upadnie. Stanowi bowiem jedyny przyktad
catkowicie boskiej instytucji’>.

W perspektywie fadu prawdziwego Bog od samego poczatku mial pomyst na
czlowieka i jego funkcjonowanie na $wiecie. Przewidujac, ze bedzie on istotg stadna,
wykoncypowal, ze tworzy¢ sie beda spoleczenistwa, a zyjace w nich jednostki beda mialy

49 Zob. W. Voisé, Mpysl spoteczna siedemnastego wieku, Warszawa 1970, s. 192.

07, Trybusiewicz, op. cit., s. 77.

> 1. de Maistre, Essai sur le principe..., s. 313, 337. Przyjecie, ze stabilno$¢ kazdej instytucji opiera
sie wlasnie na religii, prowadzi do kilku konkluzji. Trwalo$¢ mozna przedstawi¢ w ujeciu gradacyjnym,
gdzie jest ona tym wigksza, im dana instytucja bardziej osadzona w religii. Wiaze si¢ z tym konstatacja,
ze jedynym czynnikiem trwale taczacym spoleczenistwo jest wiara. Tylko religia gwarantuje nadto petne
urzeczywistnienie aktu tworczego przejawiajacego si¢ w kulturze i nauce.

2 R, Skarzynski, Konserwatyzm. Zarys dziejéw filozofii politycznej, Warszawa 1998, s. 138, 143-144.

>3 1. de Maistre, O papiezu,s. 71.
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za zadanie odkry¢ nakre$lony przez Opatrznos$¢ wzorzec struktury zycia spotecznego™.
Ludziom zostalo powierzone panowanie nad wszystkimi istotami zyjacymi. Wynika to
z podstawowego przestania gloszacego, Ze zostali stworzeni na obraz i podobienstwo
Pana. Przesadza to o pozycji zajmowanej przez czlowieka na ziemi. Tradycjonalista
w Wieczorach petersburskich przekonuje, ze podobienistwo do Absolutu rozjasnia wiele
nieoczywistych kwestii. Za niepodlegajace dyskusji uwaza, ze wszystko, co jest dobre,
pochodzi bezposrednio od Boga i przypomina go™.

Cztowiek jest wolny dzieki chrzescijanstwu, ktére wyprowadza go ze stanu zniewo-
lenia wlasciwego jego naturze. Bedac istotg skalang zlem, potrzebuje Boga zapewnia-
jacego oczyszczenie jako sprawiedliwy i dobry Ojciec®®. Kluczowa z punktu widzenia
analizy interesujacego nas zagadnienia jest historiozofia Josepha de Maistre’a poddana
wnikliwej rekonstrukeji przez Adama Wielomskiego. W ocenie uczonego wydaje si¢ ona
koncepcja konserwatywna i co ciekawe romantyczng zarazem, oparta na racjonalne;j
ezoteryce i mistyce. Brak ortodoksyjnego charakteru religijnego nie wyklucza mozli-
wosci wydobycia z niej konserwatywnych tresci politycznych. Sabaudczyk dokonat tego
na skutek opracowania programu, w ktérym podstawowe znaczenie przypisuje trdjcy
ztozonej z Papieza, Kréla i Kata®. Odrebne od wlasciwej nauki Kosciota katolickiego
jest podejscie mysliciela do aktu kreacji. De Maistre nie wtéruje Kosciotowi uczagcemu
nas, ze stworzenie $wiata wynikalo z milosci, ktorg kierowal sie Bog, lecz wierzy, ze
Stwoérca dokonat tego z uwagi na samego siebie®.

Sabaudczyk postrzegany jest jako teolog pesymistyczny. Wiele uwagi poswigcit
wykazaniu obecnosci zta w otaczajacym nas §wiecie i przedstawieniu jego destrukcyjnej
sily. Niszczycielska cecha zla jest rezultatem negacji dobra, ktére tradycjonalista wigzat
z bytem, a ten z fadem prawdziwym, co ttumaczy w sporym zakresie istote jego filozofii
politycznej. Swiat jest dreczony przez wszechobecny grzech, ale cztowiek otrzymat dar,
jakim nie dysponuje zadna inna istota, czyli wolng wole umozliwiajaca mu dokonanie
wyboru pomiedzy pokusami i mrokiem a boskim $wiattem™. W tym zestawieniu po
raz pierwszy wspomina si¢ o apokatastazie jako pryzmacie, przez ktdry filozof spoglada

% A. Wielomski, Konserwatyzm. Gléwne idee, nurty i postacie, Warszawa 2007, s. 79.

%> 7. de Maistre, Wieczory petersburskie..., s. 135, 142.

%% A. Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis..., s. 58; D. Vouga, Baudelaire et Joseph de Maistre, Paris
1957,s. 42.

>7 Tbidem, 5. 32-33.

>% Ibidem, 5. 42.

¥ E, Dermenghem, Joseph de Maistre mystique, Paris 1923, s. 220-221. Przyjmujac takie zalozenie,
mozna dostrzec, ze jednym z najistotniejszych zagadnien historiozofii de Maistre’a jest toczaca si¢ od
wiekéw walka o dusze kazdego cztowieka pomiedzy sitami dobra i zla. Nie jest on jednak jej bier-
nym obserwatorem, ale aktywnie w niej uczestniczy przez cale swoje zycie, dajac $wiadectwo swoim
postepowaniem.



Dialogi Polityczne/Palitical Dialogues
N

na dzieje ludzkosci. Wszelkie wydarzenia zalezne s od czasu, w zwigzku z czym nie
istnieja, ale stajg sie®.

Apokatastaza zrealizuje si¢ na skutek zapanowania chrze$cijanstwa nad calym
$wiatem. Niezbedna w tym celu jest jednos¢ duchowa, a jej osiggniecie moze nastgpi¢
dopiero po zniszczeniu protestantyzmu, ktéry nie dysponuje umiejetnosécia nawracania
$wiata. W oczach de Maistre’a protestantyzm jest niczym w zestawieniu z blisko dwoma
tysigcami lat niezmiennej nauki o dogmatach®. Chrzescijafistwo, a konkretnie katoli-
cyzm, zatryumfuje w nastepstwie swojego odrodzenia, ale by tak si¢ stalo, wczesniej musi
nastapic jego upadek, co mialo juz miejsce, biorac pod uwage burzliwy rozwdj filozofii
o$wieceniowej napedzajacej krwawe wydarzenia rewolucji francuskiej. Apokatastaza
wymaga jednoéci. Tradycjonalista konkluduje, Ze niezbedne jest wskazanie kogos, kto
swoim autorytetem moralnym i religijnym stworzy ku temu sprzyjajace warunki. Majac
na wzgledzie range zadania, wychodzi z zalozenia, ze ciezar ten powinien spocza¢ na
Ojcu Swietym. Nikt inny nie doprowadzi do jej urzeczywistnienia, czyli przywrécenia
czlowiekowi pierwotnej bezgrzesznosci, a co za tym idzie — doskonalosci wyrastajacej
z pelnej zgodnosci z Bogiem. Zadanie to ma wymiar eschatologiczny®®. Przywodcza
rola papieza ma w mys$li de Maistre’a znaczenie fundamentalne, co potwierdzaja jego
rozwazania poswiecone problematyce ultramontanizmu.

3. Ultramontanizm

Dzieto kontrrewolucji opartej na bezwzglednym umifowaniu dawnego porzadku
wymagalo dla swojej skutecznosci aktywizacji sity spajajacej caly przedrewolucyjny
$wiat. Ultramontanizm na poczatku XIX wieku faczyt sie $cisle z tradycjonalizmem.
W znacznym zakresie zwiazek ten wynika z dziatalnoéci Josepha de Maistrea, ktory
konsekwentnie przekonywat o koniecznosci odwotywania si¢ do papieskiego autorytetu
i ufania mu réwniez w sprawach politycznych. Aktywnos¢ tego kontrrewolucjonisty
nie jest jednak samodzielnym czynnikiem uzasadniajagcym zbieznos¢ tych doktryn we
wskazanym okresie. Nalezy zauwazy¢ bowiem, ze co do zasady Namiestnicy Chrystusa
zarzadzajacy Stolicg Apostolska na przetomie XVIII i XIX wieku podzielali poglady
reakcyjne, aprobujace popierang przez tradycjonalistéw kontrrewolucje®.

60" A. Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis..., s. 68.

6l g Dermenghem, Joseph de Maistre..., s. 327.

62 A. Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis..., s. 352.

%3 Ultramontanizm nalezy postrzega¢ jako opieranie sie na papieskim autorytecie w réznych
sprawach, przede wszystkim jednak religijnych i politycznych. Doktryna ta moze sie¢ wigza¢ z innymi
postawami intelektualnymi, jednakze nie jest mozliwe jednolite, ogélne wskazanie, z jakimi, ktore bytoby
wlasciwe w kazdym miejscu i czasie. Wszystko zalezy od pogladow prezentowanych przez aktualna
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Bogdan Szlachta zdefiniowat ultramontanizm jako pewne nastawienie motywujace
do tego, by w razie potrzeby wynikajacej z zagrozenia dla tadu prawdziwego opiera¢ sie
na osadzie nieomylnego Ojca Swietego, ktéry bedzie podmiotem kompetentnym do
tego, aby wskaza¢ wtasciwg droge i wygenerowaé pewnos¢ w danej sprawie®’. Postawa
ta jest zatem szczeg6lnie bliska ortodoksyjnym katolikom. Podporzadkowywanie si¢
woli papieza w rozumieniu wyznania rzymskokatolickiego stanowi obowigzek oraz
wlasciwy sens wiary®.

W poczatkowym okresie swojego rozwoju ultramontanizm przedstawial bardziej
koncepcje dzialania, bedaca ideologicznym tlem dla nieodnajdujacych sie w porewo-
lucyjnej rzeczywistosci konserwatystéw, niz samg doktryne prezentujacg konkretne
rozwigzania. W miare uplywu czasu oraz ksztaltowania si¢ papieskich stanowisk
w zywotnych wowczas kwestiach stat si¢ doktryna bliskg badanemu nurtowi zacho-
wawczemu i wyrazajacg samodzielng my$l polityczno-religijng®. Joseph de Maistre
popieral ja jednak nie ze wzgledu na silny zwiazek z katolicyzmem, ale z racji zdrowo-
rozsagdkowych. Byl w pelni §wiadom, Ze jest ona najlepszym rozwigzaniem w drodze
do restauracji porzadku przedrewolucyjnego. Przekonywal, ze papiez jest wzorem,
a Opatrzno$¢ wlasnie jego upodobata sobie jako przywddce kontrrewolucji. Glowa
Kosciola to depozytariusz prawdy absolutnej, a ocalenie cywilizacji tacinskiej jest
uzaleznione od przywrdcenia autorytetu wyrastajgcego ponad wiadcéw $wieckich®.

Ustrdj Kosciola powszechnego jest monarchiczny i najdoskonalszy. De Maistre
zachwyca si¢ nim nieprzypadkowo. Zawiera on w sobie bowiem wszystko, co istotne
dla restauracji tadu: wielowiekowy autorytet, Bozy pierwiastek i silnego przywédce®®.
Na podstawie tych wartosci sabaudzki mysliciel tworzy wizje, ktéra stata si¢ jednym
z przewodnich motywéw calej jego tworczosci. Idealnym zalozeniem nakreslonym
przez tradycjonaliste jest funkcjonujaca wedlug dawnych zasad Europa narodéw ko-
ordynowana przez Ojca Swietego cieszacego si¢ naleznym mu autorytetem duchowym.
Odczuwalna bylaby wowczas harmonijna idea tadu ugruntowanego na uniwersalnych
oraz ponadnarodowych prawidlach $wiata chrzedcijaniskiego®. Systematyka wiadzy
Kosciota katolickiego i jego metody dziatania ujmowane w konwencji alternatywy dla

glowe Kosciola. Doktryna ta bedzie zatem miata rézne oblicza in concerto. Ultramontanizm byt zbiezny
z tradycjonalizmem w analizowanym okresie, jednakze wspdlczesnie taka spojnoéc juz nie wystepuje.
Zob. A. Wielomski, Ultramontanizm wezoraj i dzis, , Teologia Polityczna” 2004-2005, nr 2,s. 311.

6 B. Szlachta, £ad, Kosciéh, Naréd, Krakéw 1996, s. 11.

65 7. Balmes, Antologia politica, t. 1, Madrid 1981, s. 492.

65 A. Wielomski, Ultramontanizm..., s. 305.

7. Bartyzel, , Umierac, ale powoli!”. O monarchistycznej i katolickiej kontrrewolucji w krajach romatiskich
1815-2000, Krakéw 2002, s. 58.

68 7. de Maistre, O papiezu, s. 43, 75.

89, Trybusiewicz, op. cit., s. 93.
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porewolucyjnego ksztattu swiata stanowily dla de Maistre’a ideal. Papiez wyposazony
w nieograniczong wladz¢ mialby mozliwo$¢ zrobienia wszystkiego, czego zapragnie,
jednakze jako obdarzony intelektem oraz taska przywodca zdaje sobie sprawe z tego,
ze nie wszystko robi¢ wypada, a wykorzystanie pelni wladczych mozliwosci bedzie
zasadne wylacznie w warunkach skrajnie destrukcyjnych dla fadu. Jezeli za$ porzadek
jest bezpieczny, to i przejaw wladzy papieskiej bedzie umiarkowany z uwagi na stabili-
zacyjnag role innych czynnikéw ograniczajacych ja w normalnych dla fadu sytuacjach,
jak kanony, zwyczaje, religia czy tradycja’.

Kluczowe znaczenie ma zjednoczenie wszystkich wiadcéw wokdt osoby papieza
celem ratowania $wiata Zachodu przed zgubnym i niszczycielskim przestaniem
XVIII-wiecznych doktryn, ktérych hasta dumnie powiewaja na sztandarach i wy-
brzmiewaja w piesniach zwolennikdéw nowej formy panstwa i stosunkéw spolecznych.
Konfrontacja ze $wiatem liberalnym powstalym na skutek rewolucji miata by¢ totalna,
wrecz eschatologiczna. Papiez powinien przyja¢ role suwerena odbudowujgcego fad
pograzonej w rewolucji Europy’’. Prezentuje on standard nieomylnosci bedacej udzia-
tem wszystkich panujacych wladcow, dlatego tak wazne jest zjednoczenie w ramach
ultramontanskiej doktryny”.

Idee uczynienia z Ojca Swietego suwerena ogdlnoeuropejskiego, usytuowanego
wyzej niz wladcy $wieccy, de Maistre uzasadnial bez trudu. Koéciot, podobnie jak pan-
stwo, traktowat jak instrument stuzacy Bogu do realizacji historiozoficznych planow”.
Istnieje wiele wspoétzaleznosci pomigdzy wladza papieska i krolewska. Zachwianie
si¢ jednej z nich sprawia, ze odczuwa to druga. Rola papieza zostala przekonujgco
umotywowana z wykorzystaniem argumentacji sprawiedliwo$ciowej, w mysl ktdrej

7" A. Wielomski, Konserwatyzm..., s. 83. Zadna wladza nie jest calkowicie wszechmocna. Absolu-
tyzm $wiadczacy o jej charakterze sprawia jednak, ze nikt nie ma prawa, by okreslac ja jako niesprawie-
dliwg czy tez oszukanczg. Por. J. de Maistre, O papiezu, s. 216.

"1 A. Wielomski, Czy swiat porewolucyjny jest mozliwy? Restauracja w oczach Josepha de Maistrea, ,,Ar-
chiwum Historii Myéli Politycznej” 1998, nr 7, s. 104-106. Problem ten podobnie analizuje niemiecki
autor Max Huber, ktdry role papieza interpretowat w zestawieniu z Hobbesowska wizja suwerena. Por.
M. Huber, Die Staatsphilosophie von Joseph de Maistre im Lichte des Thomismus, Basel 1958, s. 11, cyt. za:
A. Wielomski, Filozofia polityczna..., s. 320.

72 7. de Maistre, 0 papiezu,s. 173,186-187. Podkreéla to przyjmowane przez de Maistre’a zatozenie,
z ktérego wylania sie przywodca Stolicy Apostolskiej odgrywajacy gtowna role w walce o odbudowe
stanu przedrewolucyjnego. Papiez nie ukazuje si¢ zatem jako majestatyczny jedynowtadca, lecz gwarant
jedno$ci. Powinien stanowi¢ swoisty osrodek decyzyjny dysponujacy szczegdlnymi uprawnieniami.
Podejmowane przez niego decyzje winny z kolei stanowi¢ przeciwienstwo zla, jakie zadomowilo si¢
w realnym $wiecie. W istocie jest to cenne narzedzie w rekach niekwestionowanego autorytetu, jednakze
bedace zaledwie niedoskonatym odbiciem umiejetno$ci wyrodzniajacych Opatrzno$é. Por. R. Skarzynski,
op. cit., s. 146.

7> A.Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis..., s. 27.
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tatwiej wykaza¢ doniosto$¢ przywodcza w obrebie Kosciota reprezentujacego wiare
wyznawang przez monarchdw niz wywyzszenie wladcy jednego panstwa nad krolow
innych panstw. Poza tym wladza monarsza byla dei gratia, ale to papiezy okreslano
mianem Namiestnikéw Chrystusa na ziemi’*. Stad tez pochwala umiarkowanego
wplywu Stolicy Apostolskiej na postepowanie monarchéw oraz uznawanie za anar-
chistéw i kontestatoréw uniwersalistycznej wiary tych wszystkich, ktoérzy papieskie
wyroki zwykli kwestionowa¢. Kosciol jest instytucja ugruntowana, wielowiekowa
oraz niezmienng, stawiajaca przed sobg zadania trudne, lecz osiggalne i niemarnujaca
czasu na spory’>.

Monarchia europejska wyrosta na niezwykle zyznym fundamencie chrzedcijanstwa,
ktére jednak nie moze broni¢ si¢ samodzielnie i traci swoja potege bez papieza. Za
sprawg glowy Kos$ciota wiara przepelnia bowiem ludzkie serca oraz usposabia dusze
do zycia w moralnosci i podzielania zdefiniowanych przez porzadek wieczny prawidet.
Nalezyte urzeczywistnienie wartosci, na jakie wskazuje ultramontanizm potgczony
z tradycjonalizmem wymaga, aby Biskupem Rzymu byt czlowiek zdolny do wyraza-
nia znaczacych opinii w sposdb przywolujacy do porzadku zbuntowanych wiernych
i butnych wladcow, potrafigcy wlasciwie wykorzysta¢ swoj autorytet oraz kierujacy
sie sprawiedliwos$cig i ufno$cig wobec Stwdrcy’®. Wowczas poktadane w nim nadzieje
zostang spelnione, a rewolucyjny chaos okielznany.

Podsumowanie

Konserwatysta w $§wiecie porewolucyjnym dostrzega nierzeczywisto$¢, blizej nieokre-
$long sytuacje przeczaca znanym instytucjom i zasadom. De Maistre nie poddaje sie
jednak. Przejawiajac swiadomos¢ znikomej mozliwosci odrestaurowania dawnej wizji
$wiata, krytykuje rewolucje, gloryfikuje tad prawdziwy, formutuje szerokie interpretacje
na temat modelu dzialania papieza, stowem - probuje przeciwstawi¢ ponadczasowy ideat
porzadku prawdziwego nowo uksztaltowanej rzeczywistosci. Na kanwie teoretycznych
rozwazan mozna uznacé, Ze misja ta zakonczyla si¢ powodzeniem, natomiast w praktyce
przepas¢ pomiedzy porzadkiem prawdziwym a rewolucyjnym chaosem okazata si¢ nie

7% 7. de Maistre, 0 papiezu, s. 226. Sabaudczyk stwierdza rowniez, ze wtadza papieska charakteryzuje
sie wiekszym altruizmem wznoszacym si¢ ponad partykularne interesy, czego najlepszym przyktadem
jest to, ze w dziejach $wiata Ojciec Swiety nie kierowal sie potrzeba powickszenia paristwa odzwiercie-
dlong w podbojach terytorialnych, ale rozwojem wiary lub pielegnacja porzadku prawdziwego.

7> A.Wielomski, 0d grzechu do apokatastasis..., s. 107.

76 7. de Maistre, O papiezu, s. 424.
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do pokonania’’. Sabaudzki autor przyznaje, ze ob6z konserwatywny ponidst kleske.
Skoncentrowani w tym $rodowisku tradycjonalisci nie s w stanie samodzielnie re-
staurowa¢ tadu prawdziwego, szukajac oparcia w Bogu, a $cislej w Chrystusie. Realnym
problemem, z ktérym przyszlo sie zmierzy¢ de Maistreowi, bylo zycie w dysonansie po-
znawczym podzielonym migdzy nierzeczywisty $wiat porewolucyjny a bezalternatywny,
prawowity i prawdziwy porzadek wlasciwy ancien régimeowi. W ocenie mysliciela
$wiat porewolucyjny pomimo swego empirycznego istnienia nie jest mozliwy, gdyz
jest ,schizma bytu”’®. Paradoks ten nie jest tatwy dla czlowieka, jednakze nadzieja na
przetamanie tego stanu rzeczy nie umiera, a dokona¢ tego moze Stwdrca za pomoca
cudu. W ten sposéb, postugujac sie nomenklaturg pojeciowg Carla Schmitta, pojawitby
sie silny suweren, dyktator bronigcy, a w tym przypadku odtwarzajacy zniszczony tad”.
W tej perspektywie fundamentalne znaczenie ma wskazana wyzej koncepcja apokata-
stazy, ktéra doprowadziltaby do zjednoczenia wszystkich dusz w Bogu, a to z kolei do
zaniku o$wieceniowego indywidualizmu szczegdlnie groznego dla tadu®.

Joseph de Maistre przeszedt do historii jako najbardziej wptywowy symbol francu-
skiego tradycjonalizmu - doktryny opartej na druzgocacej krytyce rewolucji francu-
skiej, stanowigcej niewatpliwie najwazniejsze wydarzenie spoleczno-polityczne w XVIII
wieku. Odegral tym samym znaczacg role w dziejach mysli politycznej. Sformulowane
przez niego koncepcje nie sg wspolczesnie zaliczane do najbardziej zywotnych, ale
wcigz stanowig zrédto licznych dyskusji — zaréwno akademickich, jak i politycznych.
Przewijaja si¢ nadto w wywodach na temat rewolucji, ktora de facto ciagle trwa.
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