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ZARYS PROBLEMATYKI WOJNY W RELIGII I MITOLOGII
MIESZKANCOW POMORZA
NA PRZELOMIE EPOK BRAZU I ZELAZA

Zarys tresci. Artykul jest probg nakreslenia mozliwosci odtworzenia znaczenia
konfliktéw zbrojnych dla systeméw wierzeniowych ludéw zamieszkujacych Po-
morze w czasach tzw. kultur pol popielnicowych. Podstawa rozwazan jest analiza
mitologii ludéw indoeuropejskich i proba odnalezienia uniwersalnych schematdow,
mozliwych do zastosowania dla omawianych spoteczenstw, a takze analiza przed-
miotéw zwigzanych z wojowniczo$cia i $miercig oraz §ladow konfliktéw pod katem
ich sakralnego znaczenia.

Stowa kluczowe: wojna, religia, mitologia, kultura tuzycka, kultura pomorska.

Wojna jest nieodlaczng towarzyszkg ludzkich dziejow. Historiografia juz
od starozytnosci pelna jest konfliktow zbrojnych, a jesli wierzy¢ popularnej
anegdocie - od zakonczenia I wojny §wiatowej bylo na §wiecie jedynie 26 dni
pokoju. Choc¢ dzisiaj spotyka sie z niemal jednoznacznym potepieniem, wojna
pozostaje fascynujacym zjawiskiem, o czym $wiadczg zaréwno kult heroizmu,
celebracje minionych konfliktow i bohateréw, jak i eksploatacja tematu wojny
w przemysle rozrywkowym — w postaci filmoéw, ksigzek czy gier wideo.

Konflikty zbrojne odciskatly swe pietno na ludziach we wszystkich epokach
i na wszystkich kontynentach. W niniejszej pracy chcialbym pochyli¢ si¢ nad
jednym z aspektéw wojny — mozliwosci odnalezienia jej znaczenia w religii
i mitologii ludéw zamieszkujgcych Pomorze w p6zZnej epoce brazu i wezesnej
epoce zelaza, zwigzanych z kulturami tuzycka i pomorska nalezgcymi do kregu
kultur p6l popielnicowych'.

1 Rozwazania te stanowig zarys problematyki badan podjetych przez autora w ramach
szkoly doktorskiej.
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W pierwszej czesci artykulu zostang przedstawione teoretyczne ramy
rozwazan na temat wojny w historii, jej znaczenia w ludzkiej kulturze, a takze
obecnosci w systemach wierzeniowych i rytuatach minionych kultur. Nastep-
nie zostanie dokonany przeglad najwazniejszych Zrodetl archeologicznych
zwigzanych z konfliktami zbrojnymi i ich uczestnikami — militariami i urnami
twarzowymi. Na ich podstawie zostang sformulowane wnioski dotyczgce ich
mozliwego religijnego i mitologicznego znaczenia.

WOJNA W KULTURZE

Wedlug popularnej definicji autorstwa pruskiego generata Carla von
Clausewitza wojna jest ,kontynuacjg polityki przy uzyciu innych §rodkéw”
(Keegan 1998, s. 17). Okreslenie to, sformutowane w okresie oswiecenia, nie
broni si¢ jednak w odniesieniu do innych epok. O ile w latach wspolczesnych
Clausewitzowi spory miedzy panstwami europejskimi istotnie rozstrzygane
byly, po wyczerpaniu mozliwosci dyplomatycznych, na drodze silowej, o tyle
trudno odnie$¢ powyzsza definicje do czaséw najdawniejszych. Slady urazéw
zadanych bronig czy narzedziami sg odnajdywane na pochodzgcych z paleoli-
tukosciach neandertalczykéw (McCall, Shields 2008, s. 6), nie wyobrazamy
sobie jednak istnienia rozwinietych struktur politycznych w epoce kamienia.
Cho¢ pewne ich formy pojawiaja sie z biegiem kolejnych wiekéw, jest watpliwe,
by spoleczenstwa pradziejowe podzielaly swiatopoglad XIX-wiecznej Europy.
Mimo ze konflikty mogty wybucha¢, i zapewne niejednokrotnie wybuchaly,
wskutek zatargdw o ziemie czy surowce, nalezy pamietac, ze dzialania czlonkéw
spoleczenstw tradycyjnych opieraly sie na przestankach, ktére dzi$ uznaliby$smy
za nieracjonalne. Chocby najslynniejsza z wojen w mitologii antycznej Grecji
stoczona pod murami Troi wybuchta wskutek boskiej intrygi. Wojna bywata tez
zrodlem prestizu, bogactwa i chwaly, zaréwno ludzkiej, jak i boskiej. Istota woj-
ny nie jest wiec fiasko dyplomacji wymuszajgce zbrojng konfrontacje, lecz same
akty przemocy miedzy wrogimi grupami. Encyklopedia PWN okresla jg jako
»[...] Zorganizowang walke zbrojng miedzy panstwami, narodami lub grupami
spotecznymi” (PWN 1999, s. 804), a wedlug Encyclopedia Britannica jest to
»Stan zazwyczaj otwartego i wypowiedzianego konfliktu pomiedzy jednostkami
politycznymi takimi jak panstwa lub narody badz pomiedzy rywalizujacymi
frakcjami politycznymi w obrebie tego samego narodu lub panstwa. [...] charak-
teryzuje sie sSwiadomym wykorzystaniem przemocy przez obie strony konfliktu,
przeszkolone i zorganizowane specjalnie do jej stosowania” (Britannica 2005,
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s. 458). W kontekscie spoteczenstw pradziejowych, mniej licznych i o mniej
zlozonej organizacji, powyzszg definicje mozna uprosci¢ do walki zbrojnej
miedzy dwiema grupami, pomijajac kryterium odwzajemnienia przemocy,
aby moc objaé nig wszelkie akty zbiorowej agresji, rowniez tej jednostronnej,
zakonczonej natychmiastowq porazka przeciwnika.

Chod¢, jak wspomniano, konflikty zbrojne towarzyszyly czlowiekowi od
zarania dziejow, wraz z poczatkiem epoki brgzu doszto do znacznych zmian
w sposobie ich toczenia. Upowszechnienie metalurgii umozliwilo pojawienie
sie nowych rodzajow oreza — miecza, wldczni i sztyletéw, jak i wyposazenia de-
fensywnego (ryc. 1). Precyzja niezbedna do ich wprawnego uzytkowania, nowe
taktyki czy konieczno$¢ utrzymania wigkszej dyscypliny wsréd walczacych
wymogly zmiany w sposobie prowadzenia wojen. W miejsce korzystajacych
gltéwnie z broni dystansowej, prowadzacych walke podjazdowsg, niewyszkolo-
nych wojownikéw miata sie wyksztalci¢ grupa spoleczna wyspecjalizowanych
zbrojnych (Suchowska-Ducke, Skrzyniecki 2019, s. 816). Istnieje szereg zna-
lezisk pozostato$ci dziatan wojennych toczonych w pradziejach, z najbardziej
znanym polem bitwy nad rzekg Tollense w p6inocno-wschodnich Niemczech.
Analizy szczatkow ludzkich pochodzacych z pobojowiska §wiadczg o tym, ze
w tej stoczonej w XIII stuleciu p.n.e. batalii wzieto udzial ponad 2000 os6b po-

Ryc. 1. Proby rekonstrukeji wygladu i uzbrojenia wojownikow kultury wschodniopomorskiej
(wg La Baume 1959, Abb. 16 (a) i Bugaj 2005a, s. 135 (b))

Fig. 1. Attempts to reconstruct the appearance and armament of the East Pomeranian culture
warriors (after La Baume 1959, Abb. 16 (a) and Bugaj 2005a, p. 135 (b))
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chodzgcych nie tylko z bezposredniej okolicy, ale tez z poludniowej i potudnio-
wo-wschodniej Europy (Suchowska-Ducke, Skrzyniecki 2019, s. 823).
Réwniez znaleziska z Pomorza potwierdzaja fakt istnienia zorganizowanej
przemocy w interesujacym nas okresie. Badania na grodzisku kultury tuzyckiej
w Kamiencu nad Wisly ujawnily §lady ognia, rumowisk, szczatkéw ludzkich
czy militariéw, zaréwno lokalnej, jak i obcej - scytyjskiej — proweniencji
(Zielonka 1955, s. 158). Nieskremowane szczgtki ludzkie odnajdowano takze
na stanowiskach nienoszgcych §ladéw dzialan wojennych, jak: Gzin (ryc. 2),

0 1m

Ryc.2. Gzin, pow. bydgoski. Profil jamy nr 78, tréjkgtami oznaczono skupiska kosci ludzkich
i zwierzecych (digitalizacja i oprac. J. Wojtecki, wg Chudziakowa 1978, s. 117)

Fig.2. Gzin, Bydgoszcz district. Profile of burrow 78, triangles marks the clusters of human
and animal bones (digitalisation and elaboration J. Wojtecki, after Chudziakowa 1978,
p.117)
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Boguszewo, Grodno, Kaldus czy Géra Zamkowa w Grudzigdzu (Gackowski
2011, s. 50-55). W obrebie pierwszego z wymienionych grodzisk szkielety lub
ich fragmenty odkryto niemal w polowie przebadanych jam osadniczych, czes¢
z nich nosila §lady ciecia lub tupania (Gackowski 2011, s. 51-52). Samo nie-
spalenie cial zmarlych stanowilo znaczne odstepstwo od panujacego woéwczas
ZWYyCzaju, a jego eschatologiczne nastepstwa mogly by¢ rodzajem przemocy
symbolicznej czy ,religijnej” skierowanej przeciwko nim?* O istnieniu os6b
zwigzanych z walkg §wiadczy bogaty, opisany nizej, zbior militariow. Jak wiec
widzimy, nawet pobiezny przeglad Zrédet archeologicznych dowodzi istnienia
zorganizowanej agresji w pradziejach.

Przyczyn ludzkiej sktonnosci do przemocy uczeni poszukujg od stule-
ci. Wedlug Zygmunta Freuda byla ona nieunikniong konsekwencjg ludzkiej
natury (Freud 1967, s. 80; Olzacka 2011, s. 31-33). Podobnego zdania byl
Henri Bergson, ktéry widzial w ,instynkcie wojennym” niepohamowang sile,
dajacy sie okielznac¢ jedynie wiezom cywilizacyjnym, lecz nader czesto mu
ustepujgcym. Kreslit wyrazng opozycje miedzy cywilizacjg i pokojem a naturg
i wojna. Sktonno$¢ do agresji byla wiec w tej optyce cechg biologiczng i silnie
atawistyczng (Bergson 2007, s. 282-284). Z drugiej jednak strony formutowano
opinie, ze sklonnos$ci do agresji wcale nie sg wrodzone. Jan Jakub Rousseau,
wedtug ktérego czlowiek jest istota dobra i altruistyczng, uwazal, ze do agresji
prowadza wplywy cywilizacji (Olzacka 2011, s. 32). Takze klasycy antropologii,
jak Franz Boas i jego pdzniejsze uczennice Ruth Benedict i Margaret Mead,
odrzucali determinizm biologiczny, upatrujgc Zroédta sktonnosci do agresji
iwspotzawodnictwa w kulturze (Deliége 2011, s. 109-110). Wedlug R. Benedict
predyspozycje do agresji zalezg tylko i wylacznie od przynaleznosci spoleczen-
stwa do dwoch typow, nazywanych przez nig ,apollifiskimi”- stonowanymi
i nieulegajacymi emocjom i ,dionizyjskimi”- sktonnymi do przemocy i prze-
kraczania granic (Deliége 2011, s. 115-116). Wybor dzialan z calego spektrum
ludzkich mozliwo$ci miat wiec zaleze¢ od wlasciwego danemu spoleczenstwu
wzorca zachowan i przynalezec kulturze, a nie biologii (Benedict 2005, s. 351).
Podobne zjawiska opisywata Margaret Mead. Zauwazala rozbiezno$¢ w rolach
plciowych i wychowaniu wedlug nich dzieci nawet wsréd zamieszkujacych
w niedalekim sgsiedztwie ludéw stawiajacych badz to na wspoétprace i pokdj,
badz wspolzawodnictwo i agresje. Roznice te mialy wynika¢ bezposrednio
z podloza kulturowego (Deliége 2011, s. 125-127).

2 W literaturze przedmiotu mozna napotkac rézne interpretacje opisywanego zjawiska,
wykraczaja one jednak poza tematyke niniejszego szkicu (por. Gackowski 2011).
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Od lat 70. ubieglego wieku rozgorzal na nowo spor o geneze zachowan agre-
sywnych. Przedstawiciele socjobiologii i nauk przyrodniczych, jak Konrad Lo-
renz, Edward O. Wilson czy Irendus Eibl-Eibesfeldt, widzieli w sktonnosciach
do agresji dziedzictwo zwierzecych przodkow. Poglad ten byt kontestowany
m.in. przez Ericha Fromma, ktdry zarzucal zwolennikom naturalistycznego
wyjasnienia takiego stanu rzeczy probe obcigzenia odpowiedzialnoscig za de-
strukcyjne zachowania niemozliwe do opanowania czynniki biologiczne, sam
postrzegajac przemoc jako pochodng kultury (Olzacka 2011, s. 42-44). Wedlug
przyjetej w 1986 roku przez UNESCO deklaracji z Sewilli naukowo nieuzasad-
nione jest twierdzenie, ze tendencje do prowadzenia wojen s3 dziedzictwem
zwierzecych przodkéw. Zachowania agresywne, wspierane przez mechanizmy
ewolucji, s3 wpisane w ludzkg nature, poniewaz ludzki moézg jest ,moézgiem
przemocy’, a wojny sg wynikiem instynktu (Seville Statement on Violence)’.
Stanowisko to jest popierane przez szereg organizacji, miedzy innymi Polska
Akademie Nauk. Rozwéj nauki, w tym genetyki, sprawil, ze obecnie porzucono
jednostronne przypisywanie sklonnosci do agresji kwestiom biologicznym czy
kulturowym, zakladajac, Ze sq one wypadkowg obu czynnikéw. Podzielany przez
wielu uczonych poglad glosi, Ze naturalne instynkty, mogace by¢ podstawg do
zachowan destrukcyjnych, mogg by¢ réwniez baza do dzialan altruistycznych,
kultura za$ potrafi by¢ katalizatorem calego spektrum ludzkiego zachowania
(Olzacka 2011, s. 48-49).

Niezaleznie od przyczyn, dla ktérych ludzie zabijajg i zabijali si¢ wzajemnie,
jest pewne, Ze do§wiadczenie wojny nie pozostawalo obojetne dla jej uczestni-
koéw, zwlaszcza biorgc pod uwage, ze tendencje do agresji po czedci majg swe
zrédlo w kulturze. Poglad, ze powinno ono zajmowac istotne w niej miejsce,
wydaje si¢ wiec uzasadniony. Spoleczenstwa o kulturze typu tradycyjnego,
analizowane przez archeologie, widzialy i rozumialy $wiat oraz ,do§wiadczaly”
go w sposob odmienny od tego, w jaki widzi go dzisiejszy badacz, zyjacy w XXI
wieku Europejczyk. Istotng cechg tej umystowosci jest sformutowane przez
Luciena Lévy-Bruhla prawo partycypacji. W mysl jego teorii jednostka uczest-
niczy aktywnie w kulturze swego spoteczenstwa, ta za$ okresla zwigzki miedzy
przedmiotami, miejscami, zjawiskami czy ludZmi. Odniesienia te niekoniecznie
muszg pokrywac sie z rozumieniem przyczynowosci wlasciwym postoswiece-
niowej logice. Paradoksy, sprzecznosci czy brak czytelnych powigzan miedzy

3 Seville Statement on Violence, http://wayback.archive-it.org/all/20050928235336/
http://portal.unesco.org/education/en/ev.php-URL_ID=3247&URL_DO=DO_TOPIC&URL_
SECTION=201.html/ (dostep 23.08.2021).
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dwoma zjawiskami czy stanami rzeczy, ktore bylyby czytelne dla wspotczesnego
obserwatora, stajg si¢ w opisywanej umystowosci drugorzedne. Lucien Lévy-
-Bruhl nazywa ja mistyczng lub prelogiczng. Jednoczesnie zaznacza, ze nie jest
to myslenie alogiczne lub antylogiczne - niektére sprzecznosci w rozumieniu
$wiata s3 w niej pomijane jako nieistotne, a przyczyny pewnych zjawisk sg
upatrywane w innych, np. w rytuatach czy zabiegach magicznych (Lévy-Bruhl
1992, s. 102-104).

WOJNA W MITOLOGII'T RYTUALE

Spoleczenstwa pradziejowe przezywaly swiat jako przepelniony sacrum.
Nie istnialy dziedziny zycia niewigzace sie ze §wietoscig, gdyz ta byta wszech-
obecna. W odréznieniu od czlowieka wspodlczesnego, oddzielajgcego w swoim
rozumieniu §wiata przezycia religijne od swieckich (a niejednokrotnie zupelnie
nieodczuwajacego obecnosci §wietosci), kazda czynno$¢ i dziedzina zycia
wigzala si¢ z ich obecno$cig. Mircea Eliade zauwaza, ze wszystkie dzialania,
nawet akty fizjologiczne, nawigzujg wiez ze Swietoscig (Eliade 2008, s. 10).
Nalezy zatem uznaé, ze zjawisko tak graniczne i gwaltowne, tamigce wiele tabu
jak wojna musialo by¢ réwniez przepelnione wielo$cig aspektéw zwigzanych
z szeroko pojetymi religig i mitologia. Jak dosadnie ujal to Ludwik Stomma
w swej Antropologii wojny: ,Mord wojenny [...] musiat znalez¢ sens wyzszy
niz walka o lepszy ochlap padliny czy dostep do rzeki albo kobiece cialo. Od
zarania dziejéw wojna obrasta wiec w ideologie, staje si¢ obrzedem i chwatg
zwyciezcow” (Stomma 2014, s. 7).

W $wietle powyzszych ustalent wydaje sie, ze aby sprébowaé odtworzy¢
sposob, w jaki wojne postrzegali mieszkancy Pomorza w pierwszym tysigcleciu
p.n.e., niezbedne jest skupienie uwagi na kwestiach pomijanych w tradycyjnie
rozumianej archeologii. Pochodzace z epok brazu i zelaza liczne znaleziska
militariéw §wiadcza o istnieniu w tym czasie grupy spolecznej wojownikow lub
co najmniej os6b biorgcych w razie potrzeby udzial w konfliktach. Wspomniane
powyzej znaleziska zwigzane z dzialaniami wojennymi i §ladami przemocy
potwierdzajg ich istnienie, nie daja nam jednak bezposredniego wgladu w mo-
tywacje, jakimi kierowali si¢ walczacy w pradziejach. Podobnie niemozliwe
jest poznanie bezposrednich przyczyn konkretnych zatargéw skutkujacych
rozlewem krwi, zwlaszcza ze jak ustalilismy powyzej, ludzkim zachowaniem
nie zawsze kierowaly bezposrednie zalezno$ci w sposob, w jaki okresliliby je
dzisiejsi analitycy. Zyciem omawianych spoleczeristw zawiadywala §wiado-
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mo§$¢ mityczna. Konflikty, ktérych celem bylo zdobycie ziemi, surowcéw czy
zasobow, mogly wybucha¢, w swiadomosci ich uczestnikéw, wskutek dziatania
sit wyzszych. Przywotana wcze$niej wojna trojaniska, nawet jesli miata na celu
wywalczenie dominacji nad Hellespontem, w optyce biorgcych w niej udziat
wojownikow byta spowodowana zatargiem miedzy bogami.

Dlatego tez mitologia wydaje sie bardzo istotnym narzedziem, jakie nalezy
zastosowac do analizy interesujgcych nas zjawisk. Andrzej Mierzwinski, piszac
o yarcheologicznych pozytkach mitéw”, postulowal mozliwo$¢ ,,przerzucenia
kontekstualnego pomostu miedzy rzecza, zachowaniem i znaczeniem”. Wedtug
niego potrzebe siegniecia po te kategorie Zzrédet wymusza nie tylko charakter
analizowanych zjawisk (w przypadku A. Mierzwinskiego obrzadek pogrzebo-
Wy — przyp. aut.), ale takze fakt, ze w opisywanych czasach swiata doswiadczano
wlasnie w sposdb magiczno-mityczny. Stad tez niezbedne jest odwolanie si¢
do tej sfery ludzkiej kultury, gdyz poza czynnosciami dzisiaj pojmowanymi
jako ,religijne” czy ,ponadnaturalne” w pradziejach obejmowata ona calosé¢
percepcji rzeczywistosci (Mierzwinski 2012, s. 143-144).

Nie mamy niestety mozliwosci bezposredniego wgladu w §wiadomos¢
mityczng omawianych ludéw. Nie dysponujemy zapisami ich legend i podan,
nie znamy panteonu bostw, ale w ograniczonym stopniu jesteSmy w stanie
zrekonstruowac ich zycie religijne, opierajac si¢ na uchwytnych dla archeologii
sladach, takich jak miejsca pochéwku czy depozycji przedmiotéw. Ich kultura
nie byla jednak zawieszona w prézni. Stanowita czes¢ szerokiego horyzontu
obejmujacego swym zasiegiem niemal calg Europe, a takze miejsca dalsze
i z dzisiejszej perspektywy egzotyczne, jak Anatolia, Srodkowa Azja czy Pot-
wysep Indyjski. Ludy indoeuropejskie, do ktérych najpewniej zaliczali sie
mieszkancy potudniowego wybrzeza Morza Baltyckiego w pierwszym tysigc-
leciu p.n.e., dysponowatly bogatymi mitologiami i wierzeniami, znanymi dzi$
dzieki spusciznie Grekéw, Rzymian czy Celtow, ale takze Hetytow czy Persow.
Pomimo ich zréznicowania w czasie i przestrzeni opierajg si¢ na wspdlnym
dla wszystkich Indoeuropejczykéw korzeniu. Wedlug Georges’a Dumézila
»[...] wspolnota jezyka pocigga za sobg rowniez minimum wspdlnych wy-
obrazen i sposobu, w jaki s one zorganizowane, krétko méwigc »ideologii«,
ktorych glownym wyrazem przez dluzszy czas pozostawata religia” (Dumézil
2006, s. 30). Ponadto, jak zauwaza Mierzwinski, wystepowanie analogii
w czytelnych archeologicznie pozostalosciach dzialan obrzedowych sugeruje
podobng korelacje w sferze znaczeniowej badanych dziatan. Nie jest to jednak
préba importu obeych mitologii do badanych spoteczenstw, lecz skorzystanie
z ,dobrodziejstw relacyjnego charakteru analogii” (Mierzwinski 2012, s. 145).
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Swiadomos¢ istnienia pewnych schematéw i struktur bedzie pomocna w cze-
sciowej rekonstrukcji §wiadomosci mitycznej przedstawicieli kultur tuzyckiej
i pomorskiej. Nie postuluje w tym miejscu oczywiscie mozliwos$ci odtworzenia
~tuzycko-pomorskiej” mitologii. Jest to zadanie z géry skazane na niepowo-
dzenie i wpisuje si¢ raczej w nurt fantastycznych rozwazan pozostajacych na
marginesie nauki, reprezentowanych m.in. przez Janusza Bieszka. Sensem
proponowanych przeze mnie dociekan jest identyfikacja takich ram, schematéw
i zjawisk mitycznych, ktére bylyby wspoélne przynajmniej dla czesci ludow
indoeuropejskich i interesujgcych nas pradziejowych Pomorzan. W ten spo-
s6b mozliwe byloby odtworzenie idei prowadzacych do pewnych zachowan,
czytelnych w materiale archeologicznym.

Nalezy pamietaé, ze mity wykraczajg poza swoj narracyjny charakter. Cho¢
sq opowiesciami o czasach zamierzchlych, bogach i bohaterach, to stanowig
rzeczywisto$¢ przezywang. Kluczowy ich cechg jest sieganie do poczatkow
i zrédel zjawisk i rzeczy, by wyjasnic¢ ich sedno. Istotg rzeczy jest ich charakter
mityczny. Stad tez mity stanowig wzor zachowania, a co za tym idzie — dziatania
rytualne stanowig powtorzenie sytuacji w nich zawartych. Daja uzasadnienie
obrzedom, umozliwiajgc ich uczestnikom przezycie sytuacji mitycznych (Szy-
jewski 2008, s. 79-89).

Podstawowe z perspektywy niniejszych rozwazan wydaje si¢ pytanie: jak
postrzegane byly konflikty zbrojne? Czy stanowily zlo konieczne, niepotrzebne
wybuchy agresji, a moze wrecz przeciwnie — byly zjawiskiem odwiecznym,
usankcjonowanym mitami, znajdujacym si¢ pod opieka bostw?

Mitologie indoeuropejskie pelne s3 wojen i przemocy, ktéra pojawia
sie juz u zarania dziejéw. W podaniach skandynawskich §wiat powstal po
pokonaniu przez bogdéw Ymira — pierwszego z olbrzymoéw. Jego zwloki zostaly
rozszarpane, a ich czesci postuzyty za budulec. Z ciala powstat staly lad,
z kosci gory, z krwi morza, z wltosow lasy, a z rzes palisada dookota Mitgar-
du. Z czaszki utworzyt sie niebosklon, a z rozlanego mézgu chmury (Szrej-
ter 2006, s. 53). W wierzeniach Iraiiczykéw Ziemia pozostawala w bezruchu,
dopdki bogowie nie zlozyli ofiary poprzez zmiazdzenie trzech pierwszych
bytéw ja zamieszkujgcych. Zmiazdzenie rosliny, u§miercenie byka i zabicie
Gajamorta - czlowieka sprawily, ze swiat zostal wprawiony w ruch (Jakubiak
2008, s. 318). Jak wida¢, w systemach mitologicznych dwéch odleglych od
siebie ludow akt pierwotnej przemocy badz to ustanawia rzeczywistosc,
badz nadaje jej bieg. Wedlug René Girarda ten zwigzek sacrum i przemocy
siega czasOw mitycznego powstania §wiata. ,[...] wszystkie mity o poczatku”,
zauwaza Girard, ,ktore sprowadzajg si¢ do zabicia jakiej$ mitycznej postaci
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przez inne mityczne postacie. To zdarzenie uznawane jest za poczatek po-
rzgdku kulturowego. Od zmartego béstwa pochodza nie tylko obrzedy, ale
rytualy malzenskie, zakazy, wszelkie formy kulturowe utrwalajace w ludziach
czlowieczenstwo” (Girard 2019, s. 132). Pierwotny akt przemocy staje sie¢
wiec podwaling calej rzeczywistosci i porzadku swiata. Wszelkie akty rytu-
alne, odwolujgce sie przeciez do sytuacji mitycznych, znajduja swe Zrédlo
wlasnie w nim.

Wedlug Bruce’a Lincolna samo pojawienie si¢ na §wiecie pierwszego
wojownika w rekonstruowanym micie — agresywnego i zaborczego, jest wa-
loryzowane pozytywnie. W historii tej, odtworzonej na podstawie tradycji
indyjskiej, hetyckiej czy rzymskiej, bohater, zdobywszy przychylnos¢ i pomoc
boéstwa, podejmuje wyprawe przeciw monstrualnemu tréjglowemu wezowi
wiezgcemu przynalezne mu bydto. Jego najazd konczy si¢ powodzeniem -
potwor zostaje pokonany, a stada zostajg zabrane z najechanych przezen ziem.
Podbdj obcego terytorium byl wiec sankcjonowany mitem, dzieki czemu, jako
stuszny i usprawiedliwiony, poprzedzony odpowiednimi rytuatami, byl Zrédlem
bogactwa i chwaly (Lincoln 1991, s. 10-12).

W mitologii greckiej czlowiek i wojna pojawiajg sie jednocze$nie wraz
z nastaniem trzeciego pokolenia, nazywanego przez Hezjoda ,bragzowym”
(Kostuch 2012, s. 26). Wojna jawila si¢ jako sacrum, a jej zwyczaje, okreslane
mianem ,prawa bogéw”, cho¢ nigdy nie powstat ich zelazny kanon, ustalaly jej
przebiegi ograniczenia by¢ moze juz od okresu archaicznego. Jako zalezna od
sil wyzszych nie pozostawata wylacznie w gestii ludzi. O jej poczatku i koncu
mial decydowaé w gléwnej mierze Zeus, niekiedy po konsultacji z innymi
mieszkancami Olimpu. Wojenna moc okreslana jako polemos nie doczekata
sie, poza incydentalnymi przypadkami, jednoznacznej personifikacji w §wie-
cie boskim. Byla ona raczej wspotdoswiadczana przez mieszkancéw Olimpu,
niekiedy ,upostaciawiajgca sie” na przyklad w postaci wychodzgcej z czaszki
Zeusa Ateny. Réwniez Ares, tradycyjnie uznawany za opiekuna wojny, nie
posiadal w tej dziedzinie pelnej autonomii, a przez wigkszo$¢ postaci greckiego
panteonu mial by¢ traktowany z pogarda jako niepelnoprawne béstwo (Kostuch
2012, s. 17-22). Greccy wojownicy byli przekonani o boskiej obecnosci na polu
bitwy. Miala sie ona przejawia¢ w wypelniajacych je dzwiekach wydawanych
przez metalowe zbroje i orez czy odbijajacych sie od nich refleksach $wiatla,
zjawiskach przyrodniczych, takich jak za¢mienia ksiezyca czy uderzenia pio-
runéw (Kostuch 2010, s. 11).

W wysoce zmilitaryzowanym spoteczenstwie rzymskim istnialo wiele
rytualéw zwigzanych z dziataniami wojennymi. Sam ich rytm byt osadzony
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w porzadku kosmologicznym - rozpoczynaly sie w poswieconym Marsowi
marcu i trwaly do pazdziernika. Poprzedzaly je m.in. rytualne wyscigi konne,
ceremonie §wiecenia ofiarnych trgb, otwarcie bram §wigtyni Janusa w Rzymie
czy bedacy symbolicznym aktem wypowiedzenia wojny rzut widcznig na tery-
torium wroga. Po zakonczeniu kampanii sktadano w ofierze konia, oczyszczano
poza murami miasta bron, a zdobyty na przeciwniku orez niszczono w ogniu
(Crépon 1994, s. 173-175).

Na podstawie powyzszego, pobieznego przegladu mitologii i rytuatow
Indoeuropejczykdéw mozna zauwazy¢, ze zjawisko zbrojnych konfliktéw, po-
mimo swej gwaltownosci, okrucienstwa i tragicznych konsekwencji, jakie za
sobg niosto, bylo nacechowane, jesli nie pozytywnie, to co najmniej neutralnie.
Wojna i wojowniczo$¢ nalezaly do domeny bogdéw i za ich posrednictwem
stawaly sie udzialem ludzi. Stan ten byl niejako naturalny, wymuszony przez sity
wyzsze, pewne za$ akty przemocy, poprzez swe Zrodla siegajace najpierwot-
niejszych czasow, Genesis wszech§wiata, moglyby przez swoj rytualny charakter
sankcjonowac i ponownie ustanawiac istnienie kosmosu.

ZRODLA ARCHEOLOGICZNE ZWIAZANE Z WOJNA
IICH INTERPRETACJE RELIGIOZNAWCZE

Ustaliwszy prawdopodobne znaczenie przemocy w mitycznej §wiadomosci
Indoeuropejczykow, a tym samym ludoéw zamieszkujacych potudniowe wy-
brzeze Morza Baltyckiego na przelomie epok brazu i zelaza, nalezy dokona¢
przegladu najwazniejszych Zrodel archeologicznych, jakie mozemy wigzac
z wojna i walka. Przyjmujac, Ze wojna pelnita istotng funkcje w systemach
religijnych spoleczenstw przelomu epok brazu i Zelaza, za uzasadnione nalezy
uznac twierdzenie, ze sakralne znaczenie musialyby mie¢ réwniez przedmioty
z nig zwigzane. Bezsprzecznie najistotniejszg kategorig zabytkow sg odkryte
na obszarze Pomorza militaria. Zbiér ten zawiera groty wioczni i strzal oraz
sztylety, miecze iich fragmenty, a takze przyklady wyposazenia defensywnego —
tarcze i helm wykonane z brazu (Blajer 2001; Bugaj 2005; Bugaj, Kajkowski
2017; Fogel 1988; Krzysiak 2012; Rembisz 2011; 2011a).

Wydaje sie, ze wldcznie lub oszczepy byly w omawianym okresie uzbroje-
niem dos¢ popularnym. Wedlug zestawienia wykonanego przez Jerzego Fogla
na obszarze Pomorza zostaly odnalezione na 50 stanowiskach, co stanowi
24% ogolnej ich liczby z obszaru Polski. W wiekszosci s3 to egzemplarze po-
chodzjce z konca epoki brazu, rzadziej z III i IV jej okresu, a sporadycznie
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z okresu halsztackiego (Fogel 1979, s. 148-153, 182-183). Groty strzal, cho¢
liczniejsze w skali ziem polskich, na Pomorzu reprezentowane s3 stosunkowo
mniej licznie. Zostaly odnalezione na 18 stanowiskach, co stanowi nieco ponad
10% zbioru egzemplarzy z ziem polskich. Czes¢ z nich, przyporzadkowanych
przez J. Fogla do typu XV, wigzanego ze Scytami, pochodzi ze zniszczonej osady
obronnej w Kamienicu i moze stanowi¢ §wiadectwo toczonych tam walk (Fogel
1979, s. 111, 153-158). Istotnie, w poréwnaniu z wczesng epoka brazu, traca na
znaczeniu sztylety. Z obszaru Pomorza znane sg z 10 stanowisk z konca epoki
brazu (Bugaj, Kajkowski 2017, s. 36; Fogel 1979, s. 13-26, 143-144).

Militaria kultury pomorskiej wystepuja bardzo nielicznie. Charakterystycz-
nym jej wytworem sg kordy, reprezentowane na obszarze Pomorza przez jeden
egzemplarz z Suchania w powiecie starogardzkim oraz fragmenty oku¢ (Fogel
1980, s. 88, 115). Cennym Zrédlem dotyczgcym uzbrojenia zaréwno ofensywne-
go, jak i obronnego jest ikonografia popielnic twarzowych tej kultury, z licznymi
przykladami wizerunkéw wojownikéw konnych, widczni i tarcz.

Z punktu widzenia rozwazan dotyczacych pozautylitarnego znaczenia
militariéw najcenniejsze wydajg si¢ miecze, majace spoleczne i symboliczne
znaczenie. Miecz byl wyréznikiem elitarnej grupy wojownikéw (por. Suchow-
ska-Ducke, Skrzyniecki 2019, s. 825), pozgdanym i cenionym orezem. Przez
calg swoja historie¢ swiadczyt o statusie posiadacza, pozostajac z nim w silnej
relacji. W §redniowieczu byl niezbednym elementem pasowania na rycerza
(Niewinski 2018, s. 15), a echa jego szczegélnego znaczenia zachowaly sie do
czas6w wspolczesnych w ceremoniale wojskowym i uroczystych promocjach
oficerskich (Nowakowska, Swiderski 2018, s. 184). W caloéci zrobiony z me-
talu, mozliwy do wykonania jedynie przez wyspecjalizowanego rzemieslnika,
mial wysoka warto$¢ materialng i prestizowg. Pewna cze$¢ mieczy stanowily
tzw. importy, co moze §wiadczy¢ o znacznym zapotrzebowaniu na ten wlasnie
rodzaj uzbrojenia, jak tez o jego duzym prestizu, dzieki ktéremu stat si¢ obiek-
tem wymiany z niekiedy bardzo odlegtymi osrodkami. Co istotne, pomimo
wielkiego zréznicowania geograficznego miejsc pochodzenia mieczy, zacho-
wywaly one wspolne elementy ,zdobnicze”, bedace manifestacja zawartych
w nich tresci symbolicznych. Jest to szczegdlnie widoczne w przypadku tzw.
mieczy antenowych, wytwarzanych zaré6wno na Pomorzu, jak i w pétnocnych
Niemczech, Szwajcarii i péinocnej Italii (Bugaj 2005, s. 88). Opisane ponizej
praktyki zwigzane z ich depozycja §$wiadcza o istotnej roli tych przedmiotow
w dzialaniach o charakterze religijnym. Co prawda dotyczy to réwniez innych
rodzajow uzbrojenia, jednak znaczna liczba mieczy, ich szczegélny status
i ,tadunek symboliczny” sklaniaja do poswiecenia im wigekszej uwagi.
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Na obszarze Pomorza miecze pojawiajg sie¢ w znaleziskach pochodzgcych
z calej poznej epoki brazu i wezesnej epoki zelaza, lecz apogeum ich wystepo-
wania przypada na V okres epoki brazu, a wiec VIII i VII w. p.n.e. (Bukowski
1998, s. 251). Pomorze byto zaréwno strefg ich wytworczosci, jak i miejscem
docelowym dalekosi¢znej wymiany. Cze$¢ znanych mieczy* stanowig importy
ze sSrodkowych i pélnocnych Niemiec, strefy nordyjskiej czy Kotliny Karpackiej
(Bukowski 1998, s. 174 i n.). Sposrdéd 128 znanych, zachowanych w calosci
egzemplarzy lub ich elementéw najwiecej, bo az 82, byto depozytami pojedyn-
czymi. Kolejnych 46 mieczy zostalo odnalezionych w 18 zespotach liczacych dwa
lub wiecej okazow, w przypadku o$miu z nich byly to jedynie fragmenty kling lub
rekojesci. Natomiast 58 egzemplarzy odkryto jako cze$¢ 36 znalezisk gromad-
nych, z czego 36 sztuk bylo elementami ,.czystych” depozytéw mieczy".

Miecze byly odnajdowane w réznych kontekstach i jako efekt r6znorodnych
dziatan ludzkich. Pomimo istnienia wéréd nich importéw ze strefy nordyjskiej,
gdzie dominowaly w zespotach grobowych, na terenie Pomorza zjawisko to
bylo sporadyczne (Bukowski 1998, s. 256). Taki kontekst wystepuje w przy-
padku dziewieciu znalezisk, przy czym az w przypadku czterech jest to dys-
kusyjne. Znacznie czgéciej miecze odkrywane s3 w kontekscie ,mokrym”, co
zaobserwowano w co najmniej 24 przypadkach. Byly to wody plynace, w tym
Odra lub jej nurty, strumienie, ale tez bagna i torfowiska, a takze jeziora lub
ich sasiedztwo.

Spoleczenstwa pradziejowe doswiadczaly przestrzeni jako zjawiska silnie
nacechowanego aksjologicznie. W odréznieniu od wspoélczesnego jej pojmo-
wania nie stanowila jedynie ,scenerii’, lecz byta rozumiana w spos6b warto-
Sciujacy. Zjawisko to, wywodzgce sie ze zdolnosci do identyfikowania barier
miedzy odmiennie postrzeganymi obszarami, manifestowalo sie¢ w pewnych
dzialaniach przestrzennych omawianych ludéw. Przyczyna tego stanu rzeczy
lezy w koniecznos$ci podejmowania wszelkich czynnosci w miejscach do tego
przeznaczonych przez odpowiednia ich waloryzacje (Kowalewski 2001, s. 66).
Zakladajac, ze rzeczywistos$¢ fizyczna stanowila odbicie mitycznej, nalezy
uznac, ze w optyce spoteczenstw pradziejowych miejsca majgce odpowiedniki

4 Zdania na temat pochodzenia poszczeg6lnych egzemplarzy sg wéréd badaczy podzie-
lone. Szczegdtowe omdwienie tego zagadnienia wykracza poza tematyke i rozmiar niniejszego
artykutu.

5 Ze wzgledu na rozbieznosci w literaturze (np. depozyt z Wladystawowa - Wielkiej Wi jest
opisywany przez T. Wage jako depozyt miecza i sztyletu, a przez W. Blajera — miecza i sztyletu
badZ dwojga mieczy i siekierki (por. Waga 1932, s. 60-61;Blajer 2001, s. 353) mogg istnie¢
nieznaczne rozbieznosci w przedstawionych liczbach.
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w ich kosmologii stawaly sie nimi de facto. Imago mundi znajdowato swoja
projekcje w lokalnej topografii, stanowigc jej odzwierciedlenie (Eliade 2008,
s.43). Analizujgc zatem miejsca depozytu znalezisk uzbrojenia, za istotne nalezy
uznac poszukiwanie analogii mitologicznych, ktére moglyby objasnia¢ moty-
wacje ich zlozenia w tym wlasnie miejscu. Na przykltad wedtug licznych zZrodet
indoeuropejskich wody, a zwlaszcza rzeki, byly rozumiane jako granica miedzy
Swiatami zywych i zmarlych (West 2007, s. 391). Stad tez niejednokrotnie
zbiorniki i cieki wodne lub tereny podmokte oddzielaly miejsca zamieszkania
od cmentarzysk (Wozny 2000, s. 140-141). Gory z kolei mialy stanowi¢ o
Swiata i siedzibe bogow (Eliade 1993, s. 97-99). Istotne sg takze okolicznosci
odkrycia znalezisk, mogace dostarczy¢ dodatkowych informacji w kontekscie
mitologicznym®.

By¢ moze z symbolikg akwatyczng nalezy kojarzy¢ spirale zdobigce glo-
wice mieczy antenowych (ryc. 3). Umieszczenie na orezu motywow, ktore
dzi$ odbieramy jako ozdobne, byto podyktowane w optyce ich wytworcoéw
wyzsza koniecznos$ciag. Wszelkie procesy technologiczne majace na celu
stworzenie przedmiotu byly przeplatane zbednymi, z dzisiejszego punktu
widzenia, czynno$ciami o charakterze magicznym, okre§lanymi mianem ,,0b-
rzedow towarzyszacych”. Odnosi sie to rowniez do zdobnictwa. Pradziejowy
rzemieslnik nie mégt sobie pozwoli¢ na dowolno§¢ w tym aspekcie. Wszelkie
wzory, jakie dzi$§ okresliliby§my mianem ornamentu, byly §cisle powigzane
z uzytecznos$cig przedmiotu, a odstepstwo od ,kanonu” mogtoby skutkowac,
poprzez sprzeniewierzenie si¢ odpowiednim rygorom, nadaniem wytworowi
zlych cech (Bajburin 1998, s. 110-111). Motyw spirali jest laczony przez czes¢
badaczy z symbolika wodng (por. Wozny 1996, s. 43). Ladunek symboliczny
umieszczony na mieczach antenowych umiejscawialby je wiec w kontekscie
wodnym, czyli granicznym i pochodzacym ,,spoza §wiata”. Stad tez obrzedowe
umieszczenie przynajmniej niektorych mieczy nalezatoby rozpatrywac jako
przeniesienie ich do wlasciwej im sfery w kosmosie.

Poza symbolikg akwatyczng istniejg pewne egzemplarze z motywami
zdobniczymi kojarzacymi si¢ z symbolikg solarng. Pierwszym przykladem jest
miecz z Mojszewka (ryc. 4). Na zachowanej, obok uszkodzonej klingi, galce
do rekojesci widoczny jest symbol krzyza zakoniczonego okregami (Bukowski
1998, s. 174; Sprockhoff 1934, Taf. 36). Drugim jest miecz ze skarbu z Witkowa
(ryc. 5), na ktérego jelcu widoczne sg rozchodzace si¢ promieniscie linie,

6 Przykltadowo - czytelny jest zwigzek miedzy mieczem, glazem i wladzg krélewska wi-
doczny m.in. w greckim micie o Tezeuszu i celtyckim o krélu Arturze.



Ryc. 3.

Fig. 3.

Miecz ze skarbu

z Mojszewka, pow.
gryficki (wg Kersten
1958, Taf. 78)

Sword from hoard
from Mojszewko,
Gryfice district (after
Kersten 1958, Taf. 78)

Skarb mieczy antenowych z Wierzchuci-
na, pow. pucki (wg Bugaj 2005a, s. 242)

Hoard of antenna swords from Wierz-
chucin, Puck district (after Bugaj 2005a,
p. 242)

Ryc. 5. Rekojes$¢ miecza ze skarbu
z Witkowa, pow. stupski
(wg Sprockhoff 1934, Taf. 36)

Fig. 5. Sword hilt from hoard from
Witkowo, Stupsk district
(after Sprockhoff 1934, Taf. 36)
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skierowane ku rekojesci. Symbolika stoneczna moze si¢ wigza¢ z samym pro-
cesem wytwarzania przedmiotow z metalu. Metalurgia byla bowiem procesem
transformacji o doniostym znaczeniu. Stonice, jako Zrdédlo ciepta i ognia, bylo
konieczne do przetapiania rud niezbednych do otrzymania brgzu. Ptynny metal
z kolei tezal, stajac si¢ pozgdanym przedmiotem, jednak w razie potrzeby mogt
by¢ przetopiony po raz kolejny. Owa mozliwos$¢ nieskoniczonych transformacji
nadawala przedmiotom metalowym specjalne znaczenie, stawaly sie one wcie-
leniem cigglos$ci i niezniszczalnosci (Mierzwinski 2012, s. 33-34). Rzemieslnicy
parajacy sie metalurgia tworzyli przedmioty, do ktérych powstania niezbed-
ne bylo zaangazowanie mocy niedostepnych przecietnemu $miertelnikowi.
~Wydawanie ich na §wiat” poprzez spajanie surowcéw i zywioléw laczylo sie
z naturalnym cyklem Zycia, koniecznym do utrzymania harmonijnego funk-
cjonowania wszechswiata (Kowalski 1999, s. 23). Rudy metali, postrzegane
jako ,rosnace” we wnetrzu ziemi, podlegaly w optyce omawianych ludow
tym samym procesom, co przyroda ozywiona (Eliade 2007, s. 45-47). Warto
nadmienic, ze posta¢ boga-kowala, czestokro¢ o chtonicznych konotacjach, jest
powszechna w mitologiach indoeuropejskich (Kempinski 2001, s. 237-238).
W ten spos6b miecze skupialyby w sobie sity z dwdch przeciwstawnych
biegunéw kosmosu - niebianskiego stonca i podziemnej rudy, pochodzacej
z nieba energii niezbednej do transformacji i zamieszkujacego podziemny
$wiat nadprzyrodzonego rzemieslnika. Jak wspomniano, swiat zywych byt
oddzielony od zaswiatow woda, a wiec deponowanie mieczy w §rodowisku
»-mokrym?”, jak i §wiadomo$¢ skupienia w nich sit niebianskich i chtonicznych,
pochodzacych spoza realnego §wiata, mozna uznac za przejaw skupienia si¢
w nich waloryzacji kosmologiczne;j.

Miecze okreslane mianem importéw mogty dociera¢ na Pomorze w réznych
okoliczno$ciach. Mogty stanowi¢ zaréwno przedmiot tradycyjnie rozumianego
handlu, jak i forme daru. Ich rozprzestrzenianie si¢ mogto réwniez nastepowac
w wyniku przemieszczania si¢ konkretnych oséb: rzemieslnikow i wytworcow,
niewolnikow lub np. zon wydawanych za czlonkéw obcej grupy badz catych
migrujacych grup ludzkich (Bukowski 1998, s. 365). Kontakt z osobami docie-
rajacymi na miejsce wymiany drogg wodng — morska lub rzeczng, méwigcymi
innymi jezykami, noszacymi odrebne stroje i o odmiennych obyczajach, mogt
wywolywac w mieszkanicach Pomorza wrazenie obcowania z postaciami spoza
znanego §wiata. To za§ moglo wzmacnia¢ przekonanie o nadnaturalnym po-
chodzeniu kupowanych lub otrzymywanych militariow.

Widzimy, Ze recepcja uzbrojenia w omawianym okresie wykraczata poza
jego uzytecznos$¢ w boju, lokujac sie takze w sferze sacrum. W ujeciu fenome-
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nologicznym ich ,$wieto$¢” istnieje, poniewaz objawia sie swojemu odbiorcy
ijest dlan zrozumiala (van der Leeuw 1997, s. 683-584). Status ,rzeczy” w miej-
sce ,przedmiotow” pozwala odczytywac je jako ,bedace w §wiecie” na rowni
z ludZmi czy zwierzetami, majace w nim moc sprawczg (Domarnska 2008,
s. 38). Starozytni Grecy uwazali wrecz bron za istote Zywa, zdolng nawet do
samodzielnego dziatania (Kostuch 2010, s. 13-14). Rzecz w akcie jej tworzenia
iistnienia gromadzita w sobie rozmaitych, zar6wno ludzkich, jak i nieludzkich,
uczestnikow (Domanska 2008, s. 53). Skupiata w sobie wytworce, surowiec,
z jakiego zostala wytworzona, i sily niezbedne do jej stworzenia.

Laczyla majacg nadnaturalne konotacje osobe rzemieslnika — metalurga
posiadajacego moc tworzenia, wydarte ziemi rudy tworzace braz i ogien. Sku-
pione w jednej rzeczy sprawialy, ze jej posiadacz i uzytkownik nie traktowat
jej jedynie w kategoriach uzytkowych, dostrzegajac w niej potezny tadunek
symboliczny (por. Kowalski 1999).

Zaréwno zdobnictwo - plastyczne, metalowe elementy i ornamentyka,
majgce odniesienia do mitycznej kosmologii, jak i majacy nadnaturalne pocho-
dzenie braz, z ktérego wytwarzano wiekszo$§¢ uzbrojenia w interesujacym nas
okresie, sprawiaja, ze moéwimy o przedmiotach o nadzwyczajnej waloryzacji’.
Ich pozauzytkowe znaczenie wykracza daleko poza sam prestiz wynikajacy
z ich posiadania, bedacy konsekwencja wysokiej materialnej wartosci.

Zwigzek rytualu pogrzebowego ze sferg mitologiczng wydaje sie bez-
sprzeczny. Ta dziedzina ludzkiej aktywnosci jest tez bogato reprezentowana
w materiale archeologicznym. Niezwykle pomocne z perspektywy niniejszych
rozwazan sg urny twarzowe charakterystyczne dla kultury pomorskiej. Oprocz
widniejgcych na nich wyobrazen twarzy pojawiaja sie na nich zwigzane z oma-
wianym tematem wizerunki uzbrojenia, 0zdéb, a takze pewna liczba scen nar-
racyjnych. Te za$ wydaja sie ilustrowa¢ 6wczesne obrzedy lub sceny z mitologii,
co, jak wspomniano powyzej, pozostaje w nierozerwalnym zwigzku. Obrazy
te nie stanowig raczej wyobrazen abstrakcyjnych, sg ilustracjg konkretnych
wydarzen czy postaci istniejacych w rzeczywistosci - fizycznej lub mitycznej
(Gralak 2018, s. 62).

Sposréd 2170 egzemplarzy urn znanych z obszaru Pomorza wizerunki
uzbrojenia widniejg bezsprzecznie jedynie na 16 okazach, z czego 10 to sceny
narracyjne (Kwapinski 1999). Najczesciej sg to zestawy dwoch widczni oraz

7 Istnieja takze pewne tropy i zbieznosci, nieuchwytne w materiale archeologicznym. Przy-
ktadowo — drzewce wléczni wykorzystywane przez helleriskich wojownikéw byly wykonywane
zjesionu. W tradycji greckiej ogiert mial pochodzi¢ wlasnie z niego (Kostuch 2012, s. 26). Jesionem
byl takze Yggdrasil - stanowigce o§ $wiata kosmiczne drzewo znane z mitologii skandynawskiej.
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tarcz z umbem. Poza orezem znajdujg si¢ na nich sylwetki ludzi, wierzchow-
coéw i wozéw. Uzbrojenie przedstawione na powierzchni urn pozwala wysnu¢
przypuszczenie, ze pochowani w nich zmarli nalezeli za Zycia do spolecznosci
wojownikéw. Umieszczanie pewnych wyobrazen na tak istotnych z punktu
widzenia eschatologii przedmiotach, niezbednych dla prawidtowego przepro-
wadzenia rytualu pogrzebowego, majacego wszak ogromny wplyw na dalszy
los niezyjacych, musialo by¢ usprawiedliwione z punktu widzenia éwczesnych
wierzen. Mniej oczywistym, a obiecujacym tropem wydaje si¢ obecnos$¢ na
niektérych popielnicach wizerunku tzw. zawieszek grzebieniowatych, stano-
wigcych element stroju (Dziegielewski 2007, s. 153-154). Poza sensem czysto
uzytkowym, majacym pomdc w utrzymaniu higieny, podkresla si¢ ich znaczenie
apotropaiczne (Dziegielewski 2007, s. 189). Istnieja jednak pewne poszlaki
wigzgce wlosy z wojowniczos$cig, m.in. jako symbol sily i witalnosci (por.
Treherne 1995), w obyczajach wojennych Celtéw (Duleba 2004, s. 91, 96-97)
lub jako element obrzedu pogrzebowego uwieczniony przez Homera w Iliadzie
(Homer, XXIII: 133-136).

Przedstawione sceny ilustrujg wydarzenia zwigzane z obrzedem pochéwku.
tem zmarlego, gonitwy jezdzcow i pieszych oraz pojedynki (ryc. 6), wreszcie
czytelne w materiale archeologicznym cialopalenie, znajdujg analogie wsrod

Ryc. 6. Scena narracyjna przedstawiona na urnie z Biernatki, pow. cztuchowski (wg Kwapiniski
1999, s. 16)

Fig. 6. Narrative scene depicted on urn from Biernatka, Czluchéw district (after Kwapiriski
1999, p. 16)
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zwyczajow pogrzebowych ludow indoeuropejskich znanych ze zrédet histo-
rycznych czy poematéw heroicznych (por. Wojtecki 2020). ,Igrzyska” widoczne
na czesci popielnic stanowig manifestacje sily i sprawnosci militarnej demon-
strowanej w obliczu nadprzyrodzonych mocy zamieszkujacych zaswiaty, gdzie
odprowadzane jest ciato zmartego.

W swietle powyzszych rozwazan widzimy, Ze wojna zajmowala istotne
miejsce w kulturze duchowej spoleczenstw pradziejowych. W materiale archeo-
logicznym uchwytne sg tresci §wiadczace o sakralnej waloryzacji przedmiotow
z nig zwigzanych, takie jak ornamentyka o wysokim ladunku symbolicznym.
Kontekst tych depozytéw, poréwnany z rekonstruowang z mitologii indoeu-
ropejskich kosmologia, pozwala na zrozumienie znaczenia obrzedéw z ich
udziatem. Treséci narracyjne widoczne na urnach §wiadczg o niezbednej dla
rytualu pogrzebowego demonstracji sily i sprawnosci bojowej. Uwidacznia
to znaczenie wojny i wojowniczo$ci wykraczajace poza czysto praktyczng
potrzebe obrony i bezpieczenstwa lub mozliwosci zbrojnej ekspansji.
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OUTLINE OF PROBLEMS OF WAR IN RELIGION
AND MYTHOLOGY OF POMERANIA INHIBITANTS
AT THE TURN OF BRONZE AND IRON AGE

Keywords: war, warfare, religion, mythology, Lusatian culture, Pomeranian culture,
violence.

Summary

The author of this article attempts to depict the possibilities of reconstructing the
role of war in religion and mythology of Pomerania region in the late Bronze and early
Iron Age. Knowing that in prehistory every human activity had sacral significance leads
to the conclusion that almost all military conflicts had it too. Lack of historical sources
describing religion of that region and period forces us to look for another way to reconstruct
it. However, we know multiple Indo-European sources from different times and places that
can be extrapolated on societies being our object of interest. Archaeological sources such as
weaponry, iconography known from urns but also arms, and evidence of violence held huge
non-utility significance. Compared with some schemes gained from known mythological
systems, they can lead us to conclusions about the role of war and war related violence in
past societies’ religious systems.



