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Od Piotra Skargi (1536-1612)
do Michela de Certeau (1925-1986),

albo od triumfalizmu do uczestnictwa
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uz przed laty Clifford Geertz stwierdzil, ze nie da si¢ utrzyma¢ tradycyjnych form ga-
tunkowych, ktére zostaly bezpowrotnie zmacone'. Dotyczy to réwniez pisarstwa historycz-
nego i teologicznego. Takze te gatunki podlegaja ptynnoéci, o ktérej niezmordowanie pisze
Zygmunt Bauman®. Postmodernizm bylby banatem, gdyby nie byl po prostu rzeczywisto-
$cia, w jakiej przyszto nam zy¢. Rocznica $mierci jednego z najwybitniejszych polskich je-
zuitéw stwarza dogodna okazje, by o tym jeszcze raz sie przekonaé. Mimo préb zaklinania
rzeczywistosci i przywolywania reprezentowanego przez Skarge ,mocnego katolicyzmu
kontrreformacyjnego”, odszedl on bezpowrotnie i nigdy nie wréci. Wprawdzie stusznie
mowi sie o powrocie Boga u progu XXI wieku?, ale jest ten powrdt zaskakujacy i w duchu
wlaénie postmodernistycznym. To nie instytucjonalne formy religijnosci, reprezentowane
przez katolicyzm epoki konfesyjnych zmagan w XVI i XVII wieku, ale skrajnie zindywidu-
alizowane formy religii wyznacza jej miejsce w przyszlosci*. Ponizsze uwagi sa proba wska-
zania na nieunikniono$¢ tego procesu.

Jezuici nie przestaja intrygowa¢. Zakon znany jest przede wszystkim, na tle innych zako-
now, ze szczegblnej wiernosci papiezowi. To reputacja uzasadniona zaréwno dokumentami

' C. Geertz, O gatunkach zmqconych (nowe konfiguracje mysli spotecznej), ttum. Z. Lapinski, [w:] Postmoder-
nizm. Antologia przektadéw, red. R. Nycz, Krakdw 1997, s. 214-235.

2 Z.Bauman, Ptynna nowoczesnos¢, thum. T. Kunz, Krakéw 2006.

3 J. Mickethwait, A. Wooldridge, Powrét Boga. Jak globalne ozywienie wiary zmienia swiat, thum. J. Grze-
gorczyk, Poznan 2011.

4 U. Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, Cambridge 2010.
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zalozycielskimi Societas Iesu, jak i deklaracjami Ignacego Loyoli. Réwnie rozpowszechnio-
ny i uzasadniony konkretnymi dzialaniami tego zakonu jest jego obraz jako instytucji za-
angazowanej w obrone papiestwa, gléwnie poprzez zwalczanie jego przeciwnikéw. Warto
zwrdci¢ uwage na miedzynarodowy kariere dzietka napisanego przez bylego jezuite Hie-
ronima Zahorowskiego Monita privata, ktora stala si¢ przedmiotem monografii Sabiny Pa-
vone, opublikowanej w roku 2000 w Rzymie®. Lektura to ogromnie pouczajaca i zapewne
analogie z Protokotami medrcéw Syjonu sa nie tylko kuszace, ale i uzasadnione, cho¢ ze zna-
miennymi réznicami. Poufne rady Towarzystwa Jezusowego (tak brzmi polska wersja Monita
privata) ulozone zostaly przez ich autora jako wyraz osobistych porachunkéw z zakonem,
natomiast Protokoly to dzielo od poczatku do konica sfingowane oraz obliczone na dorazne
cele propagandowe i polityczne.

Zaréwno podobienistwa, jak i réznice miedzy dwoma ,bestsellerami” zostaly doklad-
nie zanalizowane przez nieocenionego Janusza Tazbira w nader pouczajacym wstepie do
tych ostatnich. Tak wigc recepcje czy oddziatywanie kulturowe jezuitéw mozna bada¢ pod
réznym katem, a wyniki owych bada’t méwia wiele nie tylko o samym zakonie, ale i o in-
stytucji, ktérej zakon od swego powstania w 1540 roku z takim oddaniem stuzy. Mozna to
robi¢ na rézne sposoby. Zamierzam zaproponowac spojrzenie przez pryzmat dwu jezuitow
- zyjacego w XVI- i XVII-wiecznej Polsce Piotra Skargi i w XX-wiecznej Francji Michela de
Certeau. A dokladniej chcialbym ich potraktowa¢ jako pretekst do przedstawienia dwoch
typow historiografii opisujacej katolicyzm i jego ideologiczne funkcje.

Jedyne, co ich aczy, to przynaleznos¢ do tego samego zakonu. Poza tym wszystko dzie-
li. Jednak wspélny element ich Zycia jest na tyle intrygujacy, ze pozwala przyjrze¢ sie nie
tylko dwu réznym osobowosciom, ale i ewolucji samego zakonu. Przy okazji mozna sie
tez zastanowi¢ nad postrzeganiem Towarzystwa Jezusowego w Rzeczypospolitej Obojga
Narodoéw i XX-wiecznej Francji. Zaczne od Piotra Skargi.

Celem, jaki sobie stawiam w ponizszych uwagach, bedzie ,zderzenie” tradycyjnej hi-
storiografli jezuickiej z oryginalna koncepcja antropologiczng Michela de Certeau, ktorej
korzenie siegaja jego intensywnych badan nad historia i duchowoscia zakonu. Zostaly one
do$¢ nieoczekiwanie wyparte przez analize zycia codziennego, w ktérym wiasciwe zabra-
klo miejsca dla tradycyjnej religijnoéci. Mam nadzieje, ze ten eksperyment poznawczy rzu-
ci tez sporo $wiatla na dziedzictwo Piotra Skargi, ktérego okragla rocznica $mierci mineta
w 2012 roku.

Tych dwoéch jezuitéw taczy to, ze obaj byli podziwiani przez papiezy. Skarga przez Jana
Pawta I w czasie jego pielgrzymek do Polski’, a ten drugi przez Franciszka w jego wywia-
dzie dla jezuickiego czasopisma ,La Civilta Cattolica”, w ktérym wywodzacy sie z zakonu
jezuitow papiez stwierdzil, ze ,jego dwdch ulubionych wspolczesnych myslicieli francu-
skich to Henri de Lubac i Michel de Certau™. Tak wiec mamy tu do czynienia ze swoistym

5 S. Pavone, Le astuzie dei Gesuiti: Le false ‘Istruzioni secrete’ della Compagnia de Gesu e la polemica antige-
suitica nei secoli XVIl e XVIIl, Roma 2000.

¢ ). Tazbir, Protokoty medrcéw Syjonu. Autentyk czy falsyfikat, Warszawa 2004.

7). Okon, Piotr Skarga w nauczaniu Jana Pawta Il w jego podrézach do ojczyzny, ,Ruch Literacki” 2012,
z.6,s.711-730.

8 A. Spandaro, Intervista a papa Francesco, ,La Civilta Cattolica” 19.09.2013, s. 450. Ten tekst zostat réw-
niez zamieszczony na oficjalnej stronie watykanskiej: http://www.vatican.va/holy_father/francesco/spe-
eches/2013/september/documents/papa-francesco_20130921_intervista-spadaro_it.html, za ktérg podaje
wersje oryginatu wtoskiego: ,mi ha detto che i due pensatori francesi contemporanei che predilige sono Henri
de Lubac e Michel de Certeau. Gli dico anche qualcosa di piu personale”.



usankcjonowaniem obu tych myslicieli. Nie musze oczywiscie dodawac, ze chodzi o dwie
zupelnie odmienne wizje katolicyzmu, ktére, by¢ moze, w sposob paradoksalny dadza sie
pogodzi¢ w formule ,zgodnej niezgodnosci” (concors discordia) — stworzonej przez innego
jezuite: Macieja Kazimierza Sarbiewskiego. Do tej sprawy wroce jeszcze na koricu moich
rozwazan.

Pro gram przemiany Swiata

Juz wlatach 80. XX wieku w ksiazce Jesuitische ‘ars rhetorica’ im Zeitalter der Glaubenskdmp-
fe Barbara Bauer spojrzala, chyba po raz pierwszy, zaréwno na jezuicka ‘ars rhetorica’, jak
i zasady wychowania Filipa Melanchtona (ucznia Marcina Lutra i najwybitniejszego huma-
nisty w gronie reformatoréw) jako na wspélne dziedzictwo zachodniego chrzescijanistwa.
Niemiecka badaczka zauwazyla, ze zaréwno katolickiej kontrreformacji, jak i protestanc-
kim wyznaniom patronowal ksigze humanistéw Erazm z Rotterdamu, z ktérego dorobku
jedni i drudzy czerpali pelng garscia, nie zawsze zreszta do tego dlugu sie przyznajac®. John
O’Malley w inspirujacej ksiazce Four Cultures of the West zwrécit uwage na komplementar-
nos¢ czterech form retorycznych, w jakich Zachoéd zwykt artykulowad swe idee: 1. proroc-
two i reforma, 2. uniwersytet i nauka, 3. poezja, retoryka i dobro wspdlne, wreszcie 4. sztu-
ka. W kazdej z nich jezuici wniesli swéj wklad i kazda potrafili wlaczy¢ w zakonny program
ideowy'. Dodajmy, ze w kazdej z tych dziedzin odnosili sukcesy.

Sami jezuici gotowi byli szuka¢ wyjasnien w religijnym zapale synéw duchowych Igna-
cego Loyoli. Atakowani przez nich reformatorzy zwykli podkresla¢ fanatyzm i bezkrytycz-
ne oddanie papiestwu, nierzadko z uszczerbkiem dla wartosci ewangelicznych. Chwalcy
renesansowej wolnosci, nie bez racji, wskazywac beda na jezuitéw jako gléwnych przeciw-
nikéw humanistycznego ideatu. Przykladem jest wybitny wloski historyk wychowania Eu-
genio Garin, ktory pisal:

Pierwsza wloska szkota humanistyczna, $wiecka i zbuntowana, widziala w starozytnosci znako-
mity przyktad czlowieczenistwa; sam $wiat protestancki uznal walory edukacyjne bonae litterae.
Szkota jezuicka posluzyta si¢ nimi tylko dlatego, ze bylo to uzyteczne dla jej celéw, wszak sposob
catkowicie zewnetrzny, w jaki ich uzyta, wskazuje na granice jej akceptacji''.

Mozna powiedzie¢, ze sformulowana w latach 50. minionego wieku teza znakomite-
go wloskiego historyka zostala w duzym stopniu odrzucona, a w kazdym razie wlaczona
w szerszy kontekst kulturowy. Przeciez to samo mozna powiedzie¢ o wychowaniu prote-
stanckim, ktére podporzadkowane bylo nadrzednym celom reformatorskim, a ,szkota hu-
manistyczna’, o ktérej méwi Garin, tez nie byla wolna od ideologicznych uwarunkowar.
Niemniej jednak trwalos¢ stereotypu przypisujacego jedynie jezuitom wiernoé¢ ideologii

° B.Bauer, Jesuitische’ ars rhetorica’ im Zeitalter der Glaubenskdmpfe, Frankfurt 1986.
0 J. O’'Malley, Four Cultures of the West, Cambridge MA 2006.
" E. Garin, Educazione in Europa (1400-1600), Bari 1957, s. 214.
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jest zadziwiajaca'’. Nie mam zamiaru negowac oczywistej shuzby ideologii, chce tylko wska-
zaé na prosty fakt, ze jezuici dzialali w czasie wysoce zideologizowanym, trzeba wiec méwi¢
o réznych ideologiach. Polityczna polaryzacja chrzescijaiiskiej Europy réwnolegle do po-
dzialow religijnych jest szczegdlnie wyrazista w Anglii po odrzucenia przez kréla Henryka
VIII papieskiego zwierzchnictwa. To wlasnie tamze doszlo do najostrzejszych przeslado-
wan na tle religijnym, a w okrucienistwie przeécigaly sie obie strony. Wazna przy tym role
odegralo papiestwo odmawiajace ,heretyckiemu” krélowi prawa do tronu. Emblematycz-
ne s3 tutaj losy z jednej strony jezuity Edmunda Campiona (1540-1581), straconego za
zdrade w 1581 roku w Londynie, a z drugiej jednego z najwybitniejszych kaznodziejow
anglikaniskich Johna Donne’a (1572-1631)"%. Wlasnie kariera Donne’a jako kaznodziei
najpierw krola Jakuba I (od 1615 roku), a od 1625 roku kréla Karola I skiania do poréw-
nan z innym kaznodzieja krélewskim — Piotrem Skarga, ktéry od 1588 roku az do $mierci
w 1612 u$wietnial najwazniejsze wydarzenia polityczne swoim kazaniami'*. To jeszcze je-
den przyklad jak dalece religia w owym czasie byla uwiktana w polityke. Poréwnanie do-
robku kaznodziejskiego obu tych znakomitych stylistow pozostawi¢ trzeba innej okazji, ale
polemiczne ostrze jednego i drugiego wskazuje granice jezykareligijnego uwiklanego wpoli-
tyczna stuzbe.

W tym sensie ideologia reprezentowana przez jezuitéw pozostajacych na ustugach pa-
nujacych dworéw europejskich jest interesujacym tematem z dziedziny bardziej politologii
niz idei religijnych. Réwniez zaangazowanie jezuitéw w obrone papiestwa nosi wyrazne
znamiona dzialalnosci ideologicznej. Zaréwno w propagowaniu okreslonych idei politycz-
nych i zwalczaniu innych, jak i w zarliwym oddaniu si¢ obronie okreslonej formy katolicy-
zmu. Jest rzecza powszechnie znang, ze po soborze trydenckim (1546-1563) jezuici zdo-
byli ogromny wplyw na dzieje religijne Europy i $wiata. Cena, jaka zaplacili za swoj sukces,
byta wysoka. Zakon zostat zlikwidowany przez papieza, ktéremu z takim oddaniem stuzyl,
i tylko laskawosci, a moze raczej zlosliwosci heretyckiego monarchy (Fryderyka Wielkie-
go) i schizmatyckiej carycy (Katarzynie Wielkiej) zawdzigczal swoje przetrwanie, a potem
odrodzenie'. Jesli zarazem powstanie oraz kasata jezuitow mialy swe Zrédta polityczne, to
warto wlasnie na polityczny wymiar ich dzialalnosci przede wszystkim zwréci¢ uwage. Ona
bowiem prowokowata réwniez najzywsze reakcje.

Polscy jezuici, zwlaszcza ci, ktorzy dzialali na dworach krélewskich i dworach magnac-
kich, aktywnie wlaczyli si¢ w utrwalania istniejacego porzadku politycznego'. Mimo ak-
tywnego zaangazowania zaréwno w polityke oraz w powstanie waznych o$rodkéw kulturo-
tworczych'’, nie pozostawili oni znaczacych opracowar teoretycznych. Bronistaw Natonski
laczy ten fakt z ich nadmierng aktywno$cig praktyczna, nie pozostawiajaca czasu na pisanie

2. Sam dwukrotnie prébowatem wskazac na ztozonosc tej problematyki. Por. S. Obirek, Czy Ignacy Loyola
byt przedstawicielem kontrreformacji?, [w:] Kultura staropolska - kultura europejska, Warszawa 1997, s. 173-178;
S. Obirek, Jezuici wobec tradycji humanistycznej. Zakon wyrosty z ducha erazmianskiego, [w:] Rzeczpospolita wielu
wyznar, Krakéw 2004, s. 207-212.

3 Najpetniejszy opis twoérczosci Donne'a mozna znalez¢ w: R. Targoff, John Donne, Body and Soul,
Chicago 2008.

“ Mimo uptywu lat najlepsza monografig poswiecong Skardze pozostaje: J. Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz
kontrreformacji, Warszawa 1983.

> M. Inglot, La Compagnia di Gesu nell'lmpero Russo (1772-1820) e la sua parte nella restaurazione generale
della Compagnia, Rzym 1997.

16 S. Obirek, Jezuici na dworach Batorego i Wazéw 1580-1668, Krakow 1996.

7 I|dem, Dziatalnos¢ kulturalna jezuitéw w Rzeczpospolitej Obojga Narodow (1564-1668). Préba syntezy,
Krakéw 1996.



obszernych dziel, poréwnywalnych z twdrczoécia zachodnich konfratréw: ,Praca pisarska
nie byla zorganizowana, torowala sobie droge wsréd ogromnych trudnosci, utrzymywata
sie niejako na marginesie dzialalnosci duszpasterskiej i administracyjnej; nie osiagneta wiec
wielkiego rozmachu i glebi™'®. Natoniski gruntowanie przeczytat i przeanalizowat pi$mien-
nictwo jezuickie, jego zdaniem gléwnym rysem humanizmu jezuickiego byla twérczoéé
polemiczna: ,Wielcy teologowie tego okresu to zarazem wybitni polemisci. Jezuici nalezacy
do polskiej prowincji zakonnej stworzyli w okresie tzw. humanizmu jezuickiego bogata lite-
rature polemiczng przeciw innowiercom™?. Tak wiec poniekad przyznaje historyk jezuicki
racje Eugenio Garinowi, ze byta to tworczos¢é w wysokim stopniu podporzadkowana celom
ideologicznym. Niemniej jednak waznym i oryginalnym glosem polskich jezuitéw byla ich
propozycja dostosowania systemu szkolnictwa do polskich warunkéw; a ich gltos w sprawie
Ratio Studiorum nalezat do najbardziej oryginalnych?.

W kazdym razie liczba jezuitéw zaangazowanych w dwczesne przemiany religijne i po-
lityczne jest niemala, wiec ogranicze sie tylko do postaci najbardziej znaczacych, pomijam
samego Skarge, ktéremu po$wiecono bodaj najwiecej miejsca w literaturze polskiej*'. Mar-
cin Laterna byl od 1580 roku kapelanem i spowiednikiem kroéla Stefana Batorego, znana jest
jego mowa pogrzebowa Oratio in exequis Stephani Poloniae Regis. Kontrowersyjna postacia
byt wloski jezuita Antonio Possevino. Jego posrednictwo dyplomatyczne pomiedzy krélem
Batorym a carem Iwanem Groznym w zawarciu rozejmu w Jamie Zapolskiej w 1582 roku
zostalo uwiericzone przez Jana Matejke. Warto tez przypomnie¢, ze mtody Zygmunt Waza,
ktory pozniej zostal krélem Polski, znajdowat sie pod opieka jezuitéw w Szwecji od roku
1578 (gtéwnie Stanistawa Warszewickiego i Antoniego Possevina).

Rzady pierwszego Wazy, nie bez powodu nazywanego krélem jezuickim, obfituja w tak
liczne akcenty jezuickie, ze nie sposéb im wszystkim poswieci¢ nasza uwage, wspomne jedynie
o najbardziej spektakularnym, czyli o rokoszu Zebrzydowskiego w 1606 roku, i roli, jaka w nim
odegral wlasnie Piotr Skarga. Mniej znany jako kaznodzieja Maciej Kazimierz Sarbiewski po-
zostawal na dworze Wladystawa IV przez pie¢ lat od 1635 roku do swej $mierci w 1640 roku.
Jedyne kazanie w jezyku polskim, jakie si¢ zachowato, wyglosil Sarbiewski na pogrzebie mar-
szalka wielkiego koronnego Jana Stanislawa Sapiehy w 1635 roku. Wla$nie z niego chcialbym
zacytowac zdanie, ktére mozna uznac za programowe dla kaznodziejéw jezuickich:

Dwa sg przednie kazdego panstwa filary, Kosciot i dwor. W Kosciele zasadzil Majestat Niebie-
ski: we dworze majestat ziemski. Zadna Rzeczpospolita jako bez tego, tak i bez owego sta¢ sie

moze. Ktérakolwiek z tych dwu podpora si¢ nachyli, Ojczyzna sie wali, zaczym trzeba razem

oboje wspierac®.

'® B. Natonski, Humanizm jezuicki i teologia pozytywno-kontrowersyjna od XVI do XVIIl wieku. Nauka i pi-
Smiennictwo, Krakow 2003, s. 52.

" |bidem, s. 48.

20 L. Piechnik, Powstanie i rozwdj jezuickiej Ratio Studiorum (1548-1599), Krakéw 2003.

21 Pozwole sobie przywota¢ niektére moje wtasne publikacje, w ktérych omawiam rézne aspekty dziatal-
nosciizycia Skargi: S. Obirek, Wizje Kosciota i paristwa w kazaniach ks. Piotra Skargi, Krakdw 1994; Wktad ks. Piotra
Skargi w przygotowanie Unii Brzeskiej, [w:] Unia Brzeska. Przesztos¢ i teraZniejszos¢ 1596-1996, red. P. Natanek,
R. Zawadzki, Krakow 1998, s. 187-200; Koncepcja paristwa w kazaniach Piotra Skargi SJ, [w:] Jezuici a kultura pol-
ska, red. L. Grzebien, S. Obirek, Krakow 1993, 5. 209-225; S. Obirek, Koncepcja mitosierdzia w pismach ksiedza Pio-
tra Skargi SJ, [w:] Caritas. Mitosierdzie i opieka spoteczna w ideologii, normach postepowania i praktyce spoteczno-
sci wyznaniowych w Rzeczpospolitej XVI-XVIll wieku, red. U. Augustyniak, A. Karpinski, Warszawa 1999, s. 19-29.

22 S. Obirek, Stosunek jezuitow do wtadzy politycznej w okresie kroléw elekcyjnych XVI w. oraz ,Laska Mar-
szatkowska” Macieja Kazimierza Sarbiewskiego jako przyktad znaczqcej ewolucji poglqdow, [w:] Puttuskie kolegium
jezuickie: ludzie i idee, red. J. Z. Lichanski, Warszawa [1999].
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Przymnazaly te polityczne sukcesy jezuitom znaczenia, przekladajacego sie réwniez
na coraz liczniejsze fundacje kolegiow i $wiatyn, nie umniejszaly jednoczesnie i wrogdw,
niekiedy gloéno domagajacych sie wyrzucenia jezuitow z kraju.

Jak owo wzajemne ,wspieranie” wygladalo, wida¢ choc¢by na kartach Pamigtnikéw Jana
Chryzostoma Paska, gdzie pojawia sie wuj autora jezuita, ks. Adrian Piekarski, ktory z taka
oto egzorta zwracal sie do walczacych zolnierzy w 1658 roku: ,Lubo wdzieczna jest Bogu
ofiara kazda, z serca szczerego dana, osobliwie kto krew swoje za dostojeristwo Jego $wie-
tego na plac niesie Majestatu, najmilsza ze wszystkich victima”*. Znamienna jest tez scena
przywolana przez Paska po bitwie ze Szwedami w 1558 roku:

Klgknatem ks. Piekarskiemu stuzy¢ do mszej; ujuszony ubieram ksigdza, az Wojewoda [Stefan
Czarniecki - S. O.] rzecze: ,Panie bracie, przynajmniej rece umy¢”. Odpowie ksiadz: ,Nie wadzi
to nic, nie brzydzi si¢ Bég krwig rozlana dla Imienia Swego™*.

Zapewne podobne egzorty wyglaszali kapelani protestanccy z réwnym zapatem za-
checajac do sluzby Bogu. Dalecy jeste$my dzi$ od zachwytu nad tego rodzaju religijnoscia,
pozostaje ona dziedzictwem, z ktérym nietatwo sie rozstaé. W kazdym razie w pierwszym
pokoleniu, ktére niewatpliwie nalezy do najwybitniejszych przedstawicieli tego zakonu,
mamy do czynienia z niezwykle aktywnym wlaczeniem si¢ jezuitéw w przebudowe religij-
nej mentalnos$ci Polakéw. Oprécz Skargi chodzi tu o Jakuba Wujka (1541-1597), Stanista-
wa Warszewickiego (1530-1591) oraz o (juz w drugim pokoleniu) tak znakomitych huma-
nistéw jak Maciej Kazimierz Sarbiewski (1595-1640) i Grzegorz Knapiusz (1561-1639).
To wlasnie ci luminarze zakonu wyznaczyli swoimi dzielami oraz powolanymi do zycia in-
stytucjami wysoki poziom humanistycznego idealu laczacego poboznosé¢ z erudycja. I do
nich mozna odnie$¢ znang opini¢ Rolanda Barthes’a o jezuitach, sformutowana w jego zna-
nym eseju poswieconym Loyoli:

Jak wiadomo, jezuici bardzo si¢ zastuzyli, jedli chodzi o uksztaltowanie naszego rozumienia
literatury. Spadkobiercy i propagatorzy retoryki aciriskiej, dzigki swego rodzaju monopolowi
na nauczanie, jaki mieli w dawnej Europie, zaszczepili burzuazyjnej Francji idee dobrego stylu,
w ktorej cenzura laczy sie czesto jeszcze z obrazem, jaki sobie wytwarzamy na temat twérczosci
literackiej™.

Barthes zwrécil tez uwage na dwuznaczna postawe samych jezuitéw do tekstu Cwiczeri
duchowych, ktérym zwykli odmawia¢, niestusznie jego zdaniem, wartosci literackiej.

Problem stosunku jezuitéw do tradycji humanistycznej zastuguje na baczniejsza uwage,
wskazuje bowiem na niezwykle powiklane stosunki tej instytucji z samym Ko$ciotem ka-
tolickim. Z jednej strony zakon chcial mu bowiem sluzy¢ jak najlepiej, z drugiej to wlasnie
najodwazniejsze pole dzialai stawalo sie Zrédlem nieporozumien i oskarzen o brak lojal-
nosci. Zakon ten, wyrosty z ducha erazmianskiego, musiat sie od tych inspiracji odcinad.
Powodowalo to dziwne zachowania, ktére mozna uznaé za ilustracje przyslowiowej

2 ). Ch. Pasek, Pamietniki, wstep, oprac. W. Czaplinski, Wroctaw 1979, s. 27.
% |bidem, s. 38.
% R.Barthes, Sade, Fourier, Loyola, ttum. R. Lis, Warszawa 1996, s. 45.
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sjezuickiej obludy”. Oto dwaj znakomici badacze zakonu, John O’Malley i Mark Rotsaert,
pokazali, ze Ignacy Loyola wbrew zapewnieniom byl pilnym czytelnikiem dziel Erazma
z Rotterdamu. O’Malley we wprowadzeniu do wydania pism religijnych Erazma zwrdcil
uwage na ,uderzajace podobienstwa tekstowe” pomiedzy Podrecznikiem zotnierza Chry-
stusowego (Enchiridion militis Christiani) a Cwiczeniami duchowymi. Jego zdaniem dawno
odeszlismy od przeciwstawiania humanizmu Erazma fanatyzmowi Loyoli*. Rotsaert nato-
miast przeprowadzil szczegotowq analize tych tekstow oraz czasu, kiedy Loyola zapoznat sie
z hiszpanskim thumaczeniem Podrecznika zotnierza Chrystusowego w Kastylii*’. Zreszta na
te podobienstwa zwrécit uwage w Polsce Jan Bloniski zastanawiajac sig, czy Sep Szarzynski
przejat obraz ,wojowania” od Loyoli za posrednictwem Erazma wlasnie: ,na mysl przycho-
dzi od razu ignacjanski «athleta Christi». Lecz Loyola zaczerpnat go zapewne od Erazma,
skoro caly Enchiridion militis Christiani opiera si¢ na tej wlasnie metaforze™®.
Moze wlaénie dlatego Tazbir mégl nie tak dawno napisac:

Dzi$ doceniamy nie tylko wielko$¢ mysli Pascala, ale i zastugi Towarzystwa Jezusowego. Przez
dlugi czas jedni patrzyli na jego dzieje wylacznie przez panegiryczne okulary, inni tylko przez
pryzmat pamfletéw. Obecnie staramy sie i$¢ $rodkiem drogi, pamietajac przy tym, ze zabija tyl-
ko obojetnosé. Bo przeciez jedynie o ruchach i ludziach, ktérzy zostawili trwaly lad w dziejach
polityki i kultury, pisze si¢ pamflety?.

To wlasnie pamflety zwrécily uwage Tazbira, ktéry w 1963 roku opublikowal ich wy-
bor*, opatrujac go wstepem, dzieki ktéremu czytelnik mégt poznaé europejski kontekst
polskiej literatury antyjezuickiej. Oczywiscie dzisiaj na polskim rynku mamy obfito$¢ za-
réwno rodzimej historiografii jezuickiej, jak i ttumaczen podstawowej literatury przedmio-
tu. Mimo wszystko, jak sie wydaje, problematyka ideologicznych uwarunkowan dziatalno-
$ci Towarzystwa Jezusowego w okresie reformacji i reformy katolickiej nie zostala jeszcze
wystarczajaco wyjasniona.

Wracajac do stwierdzenia Tazbira, pod ktérym moze si¢ podpisaé kazdy, komu bliski
jest bezstronny oglad przeszlosci, sprobuje przyjrzec sie tym ,trwalym sladom” w polity-
ce. Jestem wszak $wiadom, ze wlasnie o owa bezstronno$¢ w poznaniu przeszlosci trudno.
W ponizszych uwagach chcialbym podkresli¢ wzrastajaca samoswiadomos¢ jezuitdw, iz ich
ideologiczne zaangazowanie bylo raczej wynikiem historycznych uwarunkowan niz w pelni
u$wiadomionych wyboréw religijnych.

W tym kontekscie szczegélnie interesujaca wydaje sie koncepcja niemieckiego jezuity
Karla Rahnera®, ktéry w 1979 roku zaproponowat podziat dziejéw chrzeécijaristwa na trzy
okresy: judeochrzescijaniski (obejmujacy trzy pierwsze wieki), konstantyniski (rozpoczety
edyktem tolerancyjnym cesarza Konstantyna w 313 roku) i trzeci, zapoczatkowany refor-
mami Soboru Watykanskiego I1 (1962-1965). Tak wiec historia Towarzystwa Jezusowego,
przynalezna do drugiego i trzeciego okresu, wpisuje sie w czas katolicyzmu utozsamiajace-

% ). O'Malley, Introduction, [w:] Collected Works of Erasmus, Spiritualia, Toronto 1988, s. 30-31.

27 M. Rotseart, Ignace de Loyola et les renouveaux spirituel en Castille au debut du XVl siecle, Roma 1982.

2 ). Btonski, Mikotaj Sep Szarzyniski a poczqtki polskiego baroku, Krakow 1967, s. 185.

2 ). Tazbir, Przeciwko jezuitom, [w:] tyzka dziegciu w ekumenicznym miodzie, Warszawa 2001, s. 171-172.

30 Literatura antyjezuicka w Polsce 1578-1625. Antologia, oprac., wstep J. Tazbir, Warszawa 1963.

31 K. Rahner, Towards a Fundamental Theological Interpretation of Vatican Il, ,Theological Studies” 1979, 40,
s.719-727.



go sie z okreslong formga kultury europejskiej, a wiec podleglej analizie i krytyce, jak kazda
kultura czerpiaca tylko niektore elementy z inspiracji religijnej. W tym sensie ideologia re-
prezentowana przez jezuitéw pozostajacych na ustugach panujacych dworéw europejskich
jest interesujacym tematem z dziedziny bardziej politologii niz idei religijnych. Réwniez
zaangazowanie jezuitéw w obrone papiestwa nosi wyrazne znamiona dziatalno$ci ideolo-
gicznej. Mozna sie zastanawia¢, czy w samej rzeczy Sob6r Watykanski II stanowi przetom,
czy kontynuacje poprzedniego okresu®’. Dla mnie jest istotne, ze refleksja antropologicz-
na Michela de Certeau z caly pewno$cia wyznacza nows jako$¢ w pojmowaniu obecnosci
chrzescijafistwa w $wiecie, a tym samym stanowi wyzwanie dla tradycyjnej formy dzialal-
nosci jezuickiego zakonu. Fakt, ze my$l francuskiego jezuity nie znalazla do tej pory miejsca
w namyséle teologii katolickiej, zdaje sie wskazywac, ze pozostal to glos odosobniony. Co nie
oznacza jednak wcale, Ze w przyszlosci nie moze sie stac inaczej.

Swiat sie zmienit

Jak wspomnialem, teologowie nie zainteresowali sie dotad mysla francuskiego jezuity
(dzi$ juz wiemy, ze wyjatek stanowi obecny papiez Franciszek, dla ktérego de Certeau jest
jednym z najwazniejszych myslicieli), jednak w antropologii kultury jego nazwisko staje
sie coraz glo$niejsze®. W moim przekonaniu przemyslenia de Certeau powinny by¢ wpi-
sane przede wszystkim w kontekst teologiczny, z ktdrego w sposéb organiczny wyrastaja.
Jednak by zrozumie¢ przelomowy, a nawet rewolucyjny charakter antropologii de Certeau,
nalezy wlaénie ten kontekst przywolaé. Jest nim wspomniany Sobér Watykaniski II. Zostal
on celnie zrekonstruowany przez Johna O’Malleya, ktérego gléwne ustalenia warto przypo-
mnie¢. Ot6z jego zdaniem najwazniejszym dokonaniem Soboru byla zmiana jezyka, a wiec
sposobu okreslania wlasnej tozsamosci Ko$ciola, jak tez stosunku katolicyzmu do innych
wyznan i religii. Krotko méwiac ,Bylo to «wydarzenie jezykowe>. Jezyk wskazywal i wy-
wolywal zmiane wartosci lub priorytetéw”*. Nastepstwa zwigzane z ta zmiana jezyka zosta-
ty w sposéb najbardziej konsekwentny wyartykulowane wiasnie przez de Certeau. Zwroécita
na to uwage Natalie Zemon Davis, omawiajac jego ksiazki przetozone na jezyk angielski®.
Wida¢ to w sposob szczegdlny we wprowadzeniu do najwazniejszej bodajze ksiazki de
Certeau: Wynalez¢ codziennosé. Sztuki dziatania, gdzie zastanawia si¢ on nad dywersyjnym
charakterem jezyka Indian poddanych chrystianizacji. Tak wiec w zmianie jezyka nie cho-
dzi tylko o ,inny sposéb méwienia o tym samym”. Chodzi raczej o nowe rozumienie nie
tylko terazniejszo$ci, ale i wlasnej historii, w tym historii jezuitéw tak aktywnie obecnych
w ewangelizacji ludéw ,odkrytych” w XVIi XVII wieku. By uchwyci¢ rozumowanie autora,
konieczne jest przywolanie dtuzszego fragmentu:

32 Por. J. W. O'Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, ttum. A. Wojtasik,
Krakow 2011.

3 Nalezy odnotowac trzy ksiazki poswiecone de Certeau : J. Ahearne, Michel de Certeau and Interpretation
and Its Other, Cambridge 1995; | Buchanan, Michel de Certeau: Cultural Theorist, Londyn 2000; B. Highmore,
Michel de Certeau. Analysing Culture, Londyn 2006.

3 ). W. O’Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, s. 26.

3 N.Z. Davis, The Quest of Michel de Certeau, ,The New York Times Review of Books”, May 15 (2008).
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Dawno temu zastanawiano si¢ na przyklad, jakie nieporozumienie rozsadza od wewnatrz ‘suk-
ces’ hiszpanskich kolonizatoréw po$réd indiariskich plemion: ulegli, a nawet zgadzajacy sie na
swe poddanstwo, Indianie uzywali czesto narzuconych im czynnoéci rytualnych, przedstawien
badz praw w zupelnie inny sposéb, niz to przewidziat zdobywca; obalali je nie poprzez ich od-
rzucenie, ale poprzez sposob ich uzycia do celéw i odniesient obcych wobec systemu, z ktérego
nie mogli si¢ wyrwa¢. Byli odmienni wewnatrz kolonialnego systemu, ktory ‘asymilowal’ ich
wylacznie z zewnatrz; uzytek, jaki czynili z dominujacego porzadku, podkopywat wladze, ktérej
nie potrafili odrzuci¢; wymykali sie jej, chociaz jej nie porzucali. Sifa ich odmiennosci wynikata
z praktyk ‘konsumpcyjnych’ Podobne nieporozumienie, cho¢ w mniejszym stopniu, zakrada sie
do naszych spoleczenstw dzigki uzytkowi, jaki srodowiska ‘popularne’ czynig z kultur propago-
wanych i narzuconych przez wytwarzajace jezyk ‘elity .

Jesli dobrze rozumiem hermeneutyczny zabieg de Certeau, to powiada on, ze chrzeéci-
jaristwo zachodnie poniosto kleske utozsamiajac religie z okre$long forma kulturowsy, ktéra
probowalo narzuci¢ innym spoleczefistwom. Strategie przetrwania byly tak naprawde spo-
sobami na przezycie i to wlasnie dzigki tej dywersji (nieuswiadomionej w duzej mierze)
nie doszlo do calkowitego zniszczenia zastanych kultur. Niektorzy teologowie afrykarnscy
mowia w tym kontekscie o antropologicznym zubozeniu lub wrecz o antropologicznej ani-
hilacji ich tradycji przez narzucone spolecznosciom afrykanskim obcej im formy religij-
nosci¥’. Méwiac skrotowo, historiografia chrzescijaiska (bo nie tylko katolicka przeciez,
ale réwniez protestancka i prawoslawna) widziala w rozwoju tej religii realizacje przykaza-
nia, jakie Jezus Chrystus zostawil swoim uczniom nakazujac, by ,szli na caly $wiat i glosili
$wiatu Ewangeli¢” (por. Mk 16, 16). Dzi$ patrzymy na realizacje tego przeslania w szer-
szym kontekscie antropologicznym, a tradycyjna dzialalno$¢ misjonarska, pomijajaca czy
wrecz potepiajaca lokalne tradycje, jest okreélana jako antropologiczne zubozenie. Pojecie
to wprowadzil Engelbert Mveng (1930-1995) z Kamerunu, ktéry byl jednym z pierwszych
promotoréw afrykanskiej teologii wyzwolenia i dzieki temu jest nazywany jednym z ,,0j-
cow Kosciota” w Afryce. Zas praktyki kolonizatorskie, z ktérymi chrystianizacja byta czesto
polaczona, nazywat wrecz ,antropologiczng anihilacjq”, by podkregli¢ arogancje chrzesci-
janiskich misjonarzy w Afryce i ich stosunek do lokalnych kultur i religii**. Od razu warto
zarazem zaznaczy¢, ze w historii misji katolickich mialy miejsce réwniez odmienne zacho-
wania i misjonarze, zwlaszcza jezuici, potrafili zdoby¢ si¢ na szacunek dla zastanych kultur
i wlaczy¢ je w proces chrystianizacji. Niestety zostaly one do$¢ gwaltownie przerwane.

Jednak $§ladéw innego podejécia do zastanych kultur nie nalezy pomija¢, zwlaszcza ze
byto ono udzialem wlasnie jezuitéw. To zapewne ich duchowemu doswiadczeniu nalezy
przypisa¢ odwage i $miato$¢ w wytyczaniu nowych szlakéw teologicznych. Zaciekawiaja
ich spotkania z wielkimi religiami Azji, umiejetno$¢ nawiazania kulturowej wspélnoty z lu-
dami Ameryki Eaciniskiej. Werbista Piotr Nawrot odnajduje ol$niewajace owoce tego spo-
tkania®. Podobnie powrét filozofii Konfucjusza do dzisiejszych Chin kaze na nowo prze-

3 M. de Certeau, Wynalez¢ codziennos¢. Sztuki dziatania, s. XXXVI-XXXVII.

3 S. Obirek, Od zubozenia do rozkwitu. Antropologiczne implikacje chrystianizacji Afryki, ,Afryka” 2012,
36,s.107-116.

38 M. A. Hinsdale, Jesuit theological discourse since Vatican Il, [w:] Cambridge Companion to the Jesuits, Cam-
bridge 2008, s. 305.

3 P. Nawrot, Kultura muzyczna w jezuickich redukcjach Indian Guarani, ,Teologia Praktyczna”, 2002, 3,
s.79-122;idem, Muzyka instrumentem ewangelizacjiw redukcjach Indian Chiquitos, ,Teologia Praktyczna”, 2003, 4,
s.49-76.



mysle¢ zaniechany w XVIII wieku dialog z duchowa tradycja najwiekszego kraju $wiata®.
Gdyby Matteo Ricci znalazt godnych nastepcéw, gdyby jego praca nie zostala zniszczona
przez watykanska biurokracje, moze nie musieliby$my dzisiaj z taka nadzieja mysle¢ o moz-
liwosci przezwyciezenia cywilizacyjnych napie¢, bo ich by po prostu nie bylo. Niestety
melodie rodzimej kreatywnosci w Ameryce Lacinskiej musiaty oczekiwad na odkrywce az
konica XX wieku, a pozytywne podejscie do starozytnego dziedzictwa hinduizmu, buddy-
zmu i konfucjanizmu dopiero dzisiaj jest dostrzegane przez katolickich teologéw. Szcze-
gélnie interesujaco brzmi koncepcja wypracowana przez amerykariskiego jezuite, znawce
hinduizmu i wyktadowce w Harvard Divinity School, Francisa X. Clooneya. Otéz jego zda-
niem to wlaénie teologia wypracowana na styku réznych religii pozwala w pelni uchwycié
glebie religijnego do$wiadczenia*'.

Wracajac do historii, trzeba przyzna¢, ze najbardziej znanym przykltadem dzialalno-
$ci uwzgledniajacej lokalng specyfike byly tzw. ,jezuickie redukcje”, zalozone i rozwiniete
w dzisiejszym wschodnim Paragwaju. Ich dziatalno$¢ trwala przez blisko 150 lat, az do ich
zniszczenia przez korone hiszpariska w 1767 roku.

Jezuickie redukcje byly wspdlnotami miejscowej ludnosci kierowanymi przez jezuitéw i sg jed-
nym z kontrowersyjnych rozdziatéw historii Ameryki Laciniskiej; bywaja opisywane badz jako
socjalistyczne utopie, badz jako autorytarne i teokratyczne rezimy. Dzieki misjom w kolonialnej
Ameryce Poludniowej ,Jezuici zbudowali jedne ze swoich najbardziej oryginalnych i wplywo-
wych instytucji”™*.

Innym wymownym przykladem dzialalnosci jezuitéw jest historia wspomnianych
misji w Chinach. Sa one uwazane za jedno z najwazniejszych wydarzen w historii stosun-
kéw pomiedzy Chinami a §wiatem zachodnim. Wyréznialy je cztery glowne cechy: 1) po-
lityka adaptacji do kultury chinskiej, 2) gloszenie chrzescijaniskiej doktryny ,ze szczytu
do dolu’, 3) uzywanie europejskiej nauki celem przyciagniecia wyksztalconych Chinczy-
kéw i 4) otwarcie i tolerancja wobec wartosci chinskich®. Te misje s3 doskonalym przy-
ktadem owocnych kontaktéw pomiedzy dwiema kulturami i systemami wierzert w okresie
przednowoczesnym. W czasie ich najwiekszego rozkwitu jezuici byli uwazani za najbar-
dziej wplywowych doradcéw cesarza, ktérym powierzano wiele prestizowych funkgji na
jego dworze. To dziedzictwo Ricciego ciagle czeka na kontynuatoréw. Réwniez w Polsce
Tazbir pisal juz przed laty o sarmatyzacji polskiego katolicyzmu, a wiec o przejmowaniu
zastanej obyczajowosci, w tym nawet wierzen lokalnych do sposobu praktykowania chrze-
$cijanistwa*. Podobnie Maria Janion w ksiazce Niesamowita Slowiariszczyzna zapropono-
wala alternatywny projekt kulturowy, odwolujac sie to innej, a nie tylko chrzescijariskiej
siatki pojeé, w ktorej jest miejsce rowniez na wartosci niechrzescijariskie, a raczej przed-
chrze$cijanskie®. To wlasnie w tym kontekscie poniekad nalezy odczytywaé propozycje
de Certeau.

40 N. Standaert, Jesuits in China, w: The Cambridge Companion to the Jesuits, Cambridge 2008, s. 169-185.
4 F. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, Oxford 2010.

42 G. A. Bailey, Jesuit architecture in colonial Latin America, [w:] The Cambridge Companion to the Jesuits, s. 233.
4 N. Standaert, op. cit., s. 172-173.

4 ). Tazbir, Jezuici miedzy Rzeczpospolitq i Rzymem, [w:] Szkice z dziejéw papiestwa, Warszawa 1989, s. 96.
4 M. Janion, Niesamowita Stowiariszczyzna, Warszawa 2007, s. 329.
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Odejsécie od systemu

Wspomniany wyzej podziat historii chrzescijaristwa na trzy okresy nalezy wiec pojmowaé
nie tyle jako kontynuacje (ewolucje), ile radykalna zmiane i zakwestionowanie poprzedza-
jacego okresu przez nastepny. Judeochrzescijaristwo z chwilg przyjecia politycznej struktu-
ry Imperium Rzymskiego stalo sie upolityczniona struktur religijna, ktéra bedzie podana
w watpliwo$¢ dopiero na Soborze Watykanskim II. Nawet jesli w Polsce nie dostrzegamy
tego zakwestionowania, a wrecz wprost przeciwnie, polski katolicyzm wydaje sie znako-
micie trwaé w sprzyjajacej mu politycznej strukturze, to jest to raczej wyjatek. W swym
globalnym wymiarze katolicyzm zrezygnowal ze wsparcia struktur politycznych i wszed?
w otwarty dialog z innymi wyznaniami i religiami. Najlepszym przykladem tej zmiany jest
ksigzka Jacques’a Dupuis, belgijskiego jezuity, ktory stworzyl interesujace pojecie ,plurali-

zmu inkluzywnego™.

Trzeba podkredli¢, ze nie tylko o zmiane jezyka chodzi, ale o radykalnie odmienne spojrzenie
na inne religie i ich wyznawcéw. Tak naprawde w gre wchodzi zmiana w postrzeganiu same-
go siebie i wlasnej tradycji, ktdra przestaje by¢ jedynym noénikiem prawdy, ale jednym z wielu
mozliwych sposobéw dochodzenia do niej. Michel de Certeau méwi, ze radykalne zmiany kul-
turowe domagaja si¢ réwnie radykalnej zmiany w sposobach opisu rzeczywistosci, w tym rze-
czywistosci religijnej. Nalezy dodac, ze byl on nie tylko $wietnym znawca tradycji katolickiej, ale
i bacznym obserwator zmian zachodzacych w Kosciele w latach sze$¢dziesiatych i siedemdzie-
siatych XX wieku, jak tez ich aktywnym uczestnikiem. Jego eseje publikowane pod koniec lat
sze$¢dziesigtych sa zapisem zmiany §wiadomosci chrzescijanskiej. Zdaniem de Certeau nalezy
analizowac nie tyle instytucje i deklarowang wiare, ale zycie codzienne i w nich odkrywa¢ praw-
dziwy system wartosci. Jego zdaniem wlasnie w latach szes¢dziesiatych, a wigc w czasie Soboru
Watykanskiego I1i w latach nastepnych doszlo do ,zerwania odnowicielskiego” (rupture instau-
ratrice) i gdzie indziej nalezy szuka¢ prawdy i autentycznosci. Innymi slowy chrzescijaiistwo
zmienito swoj charakter i nalezy je bada¢ tam gdzie i jak Zyja chrzescijanie, a nie jak sobie ich
zycie wyobrazaja teologowie®’.

Wida¢ to szczegdlnie w Azji i Afryce, gdzie chrze$cijanistwo jest jedna z wielu religii,
a katolicy w wielu krajach sq w zdecydowanej mniejszoéci. To dla nich otwarcie na inne wy-
znania i religie oznaczalo rozpoczecie nowego rozdzialu; nie konfrontacja, ale dialog eku-
meniczny i migdzyreligijny okresla ich sposob przezywania wiary. Podobnie katolicy kra-
jow Ameryki PéInocnej, zwlaszcza Stanéw Zjednoczonych i Kanady oraz w krajach Europy
Zachodniej, dzigki nowemu podejsciu do wlasnej tradycji odkryli w kulturze nowozytnej
partnera dialogu, a nie zagrozenie dla tozsamosci. Koncepcja wypracowana przez Michela
de Certeau wydaje sie na tyle intrygujaca i wpisujaca si¢ w rozw6j teologii chrzeécijaniskiej
w Afryce, ze warto jg cho¢by w gtéwnych zarysach przedstawic.

Oto6z Michel de Certeau w pierwszym okresie swojej akademickiej dziatalnodci zaj-
mowal sie gléwnie historig francuskich jezuitéw, a w sposob szczegélny mistyka chrzesci-
jariska. Jednak od czasu rewolty studenckiej w 1968 roku swoje zainteresowania skoncen-

46 J. Dupuis, Chrzescijanistwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, ttum. S. Obirek, Krakow 2004.
4 M. de Certeau, WynaleZ¢ codziennosc. Sztuki dziatania, ttum. K. Thiel-Jariczuk, Krakéw 2007 i t. 2. Miesz-
kac gotowac, thum. K. Thiel-Jaiczuk, Krakéw 2011.



trowal na praktyce zycia codziennego. Zdaniem Luce Giard ,de Certeau nalezy do tych
nielicznych historykéw, ktérzy maja odwage podja¢ ryzyko prawdziwego przemyslenia na
nowo i rewizji wczesniejszych przekonan i zalozen i podjaé nowe wyzwania intelektual-
ne”*, Jej zdaniem to wla$nie taka historiografia pozwala otworzy¢ debate na temat warto$ci
samej historii, co stanowi przedmiot naszych rozwazan.

Amerykanski historyk Philips Jenkins w ksiazce Chrzescijaristwo przyszlosci. Nadejscie
globalnej christianitas uwzglednia zlozony charakter tej religii na kontynencie afrykanskim
i dzisiejsze transformacje zapoczatkowane przez misjonarzy*. Do najciekawszych zjawisk,
w przekonaniu Jenkinsa, nalezy powstanie chrzescijaristwa afrykanskiego. Opisanie tego
zjawiska to temat na odrebny esej.

Zreszta tanowa perspektywa, uznajaca chrzescijaiistwo i katolicyzm jako jedne z wielu
sposobéw przezywania wiary w Boga, jest juz zywo obecna w refleksji tzw. teologéw plurali-
stow. Wystarczy wspomnie¢ Petera Phana, amerykaniskiego teologa katolickiego z George-
town University, ktory wlasnie w tym duchu pisze, gdy méwi o ,byciu religijnym na sposéb
miedzyreligijny”*°. Takim myslicielem jest tez de Certeau. Wedlug Fredericka Christiana
Bauerschmidta jego koncepcja byta przykladem nowej, ,postmodernistycznej $wiadomo-
$ci”. A dlajego wieloletniej wspotpracowniczki i opiekunki spuscizny, Luce Giard, de Cer-
teau nalezy do tej nielicznej grupy historykéw, ktérzy maja odwage nowego przemyslenia
calej przeszlosci®’. Giard wskazata na wazna konsekwencje zwiazana z owym podejsciem
do historii:

Dla zwolennikéw takiego sposobu patrzenia na historig historiografia staje si¢ dziatalnoscia wy-
jasniajaca, ktora sama jest czeécia historii. Sq oni przekonani, ze historiograficzna debata otwiera
historykom krélewski trakt w kierunku wyjasniania i wzmacniania ich dziatan®.

Dzielo Michela de Certeau jest nie tylko przykladem tymi stowami okreslonej postawy
wobec historii, ale réwniez wskazuje sposdb, jak postepowac.

Greenblatt uwaza ksigzke Opetanie z Loudun za arcydzieto historycznych pism de Cer-
teau. Po raz pierwszy opublikowana po francusku w 1970 roku, ksiazka wyznacza przejécie
od starego do nowego stylu, ktéry zostat znakomicie uchwycony przez Greenblatta:

4 L. Giard, Introduction: Michel de Certeau on Historiography, [w:] The Certeau Reader, wyd. G. Ward, Oxford
2000, s.18.

4 Ph. Jenkins, Chrzescijaristwo przysztosci. Nadejscie globalnej christianitas, trum. S. Grodz, Warszawa 20009.

0 P.C. Phan, Being Religious Intereligiously. Asian Perspectives on Interfaith Dialogue, New York 2004.

1, In many ways the work of de Certeau displays a sensibility which seems characteristically postmodern:
an awareness of the inescapableness of linguistic representation, an overturning of traditional hierarchies of
presence and absence, a recognition of the shattering of meta-narratives, and, perhaps above all, a concern
with otherness. Yet unlike many postmodern thinkers, de Certeau'’s sensibilities are profoundly marked by
Christian faith and tradition”. F. Ch. Bauerschmidt, Michel de Certeau (1925-1986): Introduction, [w:] The Post-
modern God. A theological Reader, ed. G. Ward, Oxford 1997, s. 135.

2 “De Certeau belonged to this minority of historians who are not afraid of calling for a thorough re-
thinking of the prerequisites and presuppositions which rule the profession as a social body and guide its intel-
lectual commitment”. L. Giard, Introduction: Michel de Certeau on Historiography, s. 18.

53 |bidem, s. 18.
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Szukajacy sprawiedliwo$ci, przyzwoitosci i niezafalszowanej prawdy, de Certeau nie jest zacie-
kawiony mistyfikacja wstydliwego epizodu. Wprost przeciwnie, niezmordowanie odstania splo-
ty zlej wiary, pelnego ignorancji fanatyzmu i ukrytych klamstw. Przy tym pozwala nam odczu¢
pelna moc tego, o co tu tak naprawde chodzilo, a co mogtoby zosta¢ utracone na zawsze™.

Ten styl jest jeszcze wyrazniej widoczny w pismach politycznych de Certeau publi-
kowanych po maju 1968, kiedy doszlo do buntéw studentéw na ulicach Paryza. Niektore
z nich zostaly zebrane i opublikowane przez Giard, najpierw po francusku w 1994 roku
i w kilka lat p6zniej po angielsku jako The Capture of Speech and Other Political Writings.
Te pisma sa znakomitym przykladem pozytywnego, a nawet entuzjastycznego podejécia
de Certeau do studenckich oczekiwan*. Niektére z tych pism to bezposrednia reakcja
na wydarzenia maja 1968, inne to jego odpowiedzZ na do$wiadczenia wyniesione z Ame-
ryki Eaciiskiej. Inne wreszcie pisma dokumentuja zaangazowanie w kulturowe i po-
lityczne dziatania we Francji korica lat 60. i poczatku 70. To one wlaénie przyczynily sie
do uksztaltowania opinii o de Certeau jako znaczacym intelektualicie, ktory z ogrom-
nym wyczuciem nie tylko komentowal wydarzenia majowe, ale wskazywat na ich da-
lekosiezne konsekwencje. To przyktad politycznego mys¢lenia z jednej strony, ale tez ilu-
stracja nowego spojrzenia na teologie i na obecnos¢ religii w przestrzeni publicznej. Jego
wrazliwo$¢ na rozne jezyki obecne w tej przestrzeni dobrze obrazuje uzywane przez
de Certeau pojecie ‘heterogii: Ono wtasnie pozwolilo mu inaczej spojrze¢ na rézne wy-
miary zycia codziennego, poczynajac od prowadzenia kuchni, a na ulicznych wedréwkach
skoniczywszy.

W 1971 de Certeau opublikowat sw6j doktorat La Rupture Instauratrice, w ktérym moz-
na widzie¢ poczatek nowego spojrzenia na dziedzictwo jezuitow i chrzescijanstwa w Euro-
pie. To spojrzenie byly na tyle rewolucyjne, ze katolicka uczelnia nie chciala firmowac tej
ksigzki jako doktoratu z teologii. Jednak dla de Certeau teologia jako dyscyplina przestala
spelnia¢ zadanie wyja$niania rzeczywistosci, dlatego bardziej niz jej uprawianiem byl zacie-
kawiony ,odnowicielskim zerwaniem™ i nowa refleksja nad obecnoscig religii. Innymi sto-
wy, zdawal pytanie: , Jak chrze$cijanistwo, z jego misjonarska gorliwoscia, jest dzisiaj w ogdle
mozliwe?”?”. De Certeau nie kwestionuje chrze$cijanstwa jako doktrynalnego systemu teo-
logicznego, ale wskazuje, ze zycie codzienne utracilo wszelki kontakt z oficjalng doktryna
Koéciola: ,Historia religii stopniowo pokazala, jak to wida¢ coraz bardziej przez zdobycze
socjologii, ze zZycie codzienne i praktyka chrzescijan byla zawsze i zostala do dzisiaj czyms
odmiennym od oficjalnych praw i teologicznego nauczania”®. Wlaénie dlatego studiowane
i poznawanie historii instytucji stworzonych w przeszlosci przez chrzescijaristwo utracito
wszelki sens, jak na przyklad historii jezuitéw oraz ich oficjalnych dokumentdw, ale nalezy
sie skoncentrowa¢ na zyciu codziennym. Nawet najwazniejsze i zalozycielskie wydarzenia
z historii chrze$cijanistwa powinny by¢ widziane w tej perspektywie:

% S. Greenblatt, Foreword, [w:] M. de Certeau, The Possession at Loudun, trans. M. B. Smith, Chicago
2000, s. XI.

% M. de Certeau, The Capture of Speech and Other Political Writings, Minnesota 1998.

6 |dem, La rupture instauratrice ou le christianisme dans la culture contemporaine, ,Esprit”, June (1971),
s. 1177-1214.

7 |dem, How is Christianity thinkable today at all?, [w:] The Postmodern God. A theological Reader, s. 142-158.

%8 |bidem, s. 152.



Smier¢ Jezusa i jego zmartwychwstanie, w ramach wieloéci chrzeécijaniskiego jezyka, uczynita
i nadal czyni ludzka wolnos¢ czyms mozliwym. Ale tylko to nowe odejscie (departures) pokazuje
ibedzie pokazywac czy chrzescijanstwo jest nadal Zywe. To jest podstawowe pytanie: nie chodzi
o to, czy Bog istnieje, ale o istnienie chrze$cijariskich wspdlnot. Nie mozna by¢ chrze$cijaninem
bez ryzyka, bez stworzenia nowych rozbieznoéci wobec naszej przeszlosci i naszej terazniejszo-
$ci. Musimy by¢ zywi*.

Powyzsze stwierdzenie nie jest w pelni jasne. Ale by¢ moze ma racje Davis, gdy upatruje
w nim odejscie de Certeau od tradycyjnych form chrzescijaristwa®. Okresla to stwierdzenie
jako ,jego wlasny wewnetrzny dialog jak uzdatni¢ jego religijng wiare w sposéb odmienny
niz poprzez koscielny autorytet™".

W moim przekonaniu de Certeau, podobnie jak Witold Gombrowicz, postrzega nowy
Ko$ciot miedzyludzki: bez potrzeby odnoszenia go do transcendencji. We Witepie ogdl-
nym do WynaleZ¢ codzienno$é. Sztuki dzialania de Certeau cytuje Gombrowicza i nazywa
go ,przenikliwym wizjonerem” oraz przedstawicielem nowej wrazliwosci, razem z Rober-
tem Musilem i Zygmuntem Freudem®. W rzeczy samej Gombrowicz byt pierwszym, ktéry
w polskiej literaturze, po utracie wiary w Boga, skoncentrowat swoje zycie i dzielo na zyciu
codziennym i na relacjach miedzyludzkich. W Dzienniku pisat:

Slub na scenie powinien sta¢ si¢ gora Synaj, pelna mistycznych objawieri, chmura brzemien-
na tysigcem znaczen, rozpedzona pracg wyobrazni i intuicji, Grand Guignolem, obfitujacym
w igraszki, zagadkowa missa solemnis na przelomie czaséw u stép niewiadomego oltarza®.

W Testamencie Gombrowicz przedstawia nowy rodzaj religii, tym razem juz bez Boga:
»Ukaza¢ ludzko$¢ w jej przejéciu od Koéciota Boskiego do Ko$ciota Ludzkiego™®*. Tak wiec
Gombrowicz ateista nie rezygnuje z nowego objawienia i z nowych rytualéw, on sam powo-
luje je do zycia w swojej twdrczosci, tam wyznawcy moga znalez¢ wykladnie nowej religii,
juz bez Boga. Jej istota byla odpowiedzialno$¢ wobec drugiego czlowieka, Bog pozostawat
poza horyzontem jego zainteresowarl. Nawet jesli w powiesciach i dramatach tworzy nowe
rytualy, to jest rzecza oczywist, ze wazny jest ich wplyw na innych ludzi i tylko o tyle sa
istotne. Tak wiec etyka zastapita religie.

Podobny rozwdj mozna zaobserwowaé w dziele de Certeau, cho¢ rozumiem Giard,
ktora wzbrania si¢ przed nazywaniem go ,bylym jezuita”®. Niemniej jednak jego koncepcja
jest daleka od ortodoksji katolickiej, a jak juz wspomnialem wplyw tej mysli na teologie
katolicka pozostaje praktycznie znikomy. Powodem tego ograniczonego wpltywu upatry-
walbym w utozsamieniu przez francuskiego jezuite przeszlosci chrzedcijanstwa z ideolo-
giczng konstrukcja zachodniego chrzeécijaristwa i w zaproponowaniu konkretnej drogi

% |bidem, s. 155.

0 Feeling the Christian ground on which | thought | was walking disappear, seeing the messengers of
an ending, long time under way, approach, recognizing in this my relation to history as a death with no proper
future of its own, and a belief stripped of any secure site, | discover the violence of an instant”. N. Z. Davis,
op. cit., 5. 59.

8 |bidem, s. 59.

62 M. de Certeau, Wynalez¢ codziennosé, s. XLVII.

63 W. Gombrowicz, Dziennik 1953-1956, Krakéw 2004, s. 102.

64 W. Gombrowicz, Testament, Warszawa 1990, s. 61.
5> L. Giard, Cherchant Dieu. Introduction, [w:] M. de Certeau, Faiblesse de croire, Paris 1987, s. IV.
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dekonstrukeji tej ideologii. Wida¢ to wyraznie w wspomnianym juz Wstepie ogélnym do Wy-
nalez¢ codziennosé, w ktérym de Certeau opowiada sie po stronie terazniejszosci:

Sytuowanie si¢ w perspektywie wypowiadania (enunciation), co czyni niniejsza analiza, oznacza
przyznanie pierwszeristwa aktowi méwienia: dziala on na polu systemu jezykowego; uruchamia
proces zawlaszczania lub odzyskiwania jezyka przez méwiacych; ustanawia terazniejszos¢ odno-
sz3cg sie do tej chwili i do miejsca. Wreszcie sytuuje umowg z innymi (wspélrozméwea) w sieci
miejsc i relacji®.

Krytyka chrzescijanistwa jako dominujacej kultury w przeszloéci jest szczegdlnie wi-
doczna we wskazywaniu przez de Certeau, jak dalece sprawowalo ono kontrole, a nawet
jak stawalo sie Zrédlem przemocy. Nawet reformacja z hastem powrotu do poczatkéw
chrzescijafistwa czy europejskie o$wiecenie z przekonaniem, ze my$l winna przeksztalcaé
nature, siegaly po przemoc. Oczywiscie w tej analizie spolecznej i kulturowej rzeczywisto-
$ci mozemy dostrzec powinowactwo z mysla Michela Foucault, a nawet inspiracje marksi-
stowska. Jednak wskazywanie na mozliwe zwiazki mysli de Certeau trzeba odlozy¢ na inng
okazje.

Konieczne dopowiedzenie

Dotychczasowe rozwazania, zestawiajace dwoch wybitnych myslicieli jezuickich, mogty
sprawi¢ wrazenie czysto akademickiej wprawki, a nawet erudycyjnego popisu czy baroko-
wego wrecz konceptu. Nie bede uciekal od takich skojarzen, owszem, juz na wstepie wspo-
mniany Maciej Kazimierz Sarbiewski, jako autor formuly werbalizujacej istote konceptu
(concors discordia vel discors concordia — zgodna niezgodnos¢ lub niezgodna zgodno$¢),
mogtby polaczy¢ swoich konfratréw na wyzszym poziomie historycznym. Méwiac wprost:
wydaje mi sie, ze ta paradoksalna definicja znakomicie oddaje sytuacje, w jakiej znalazl sie
zaréwno katolicyzm, jak i zakon jezuitéw. Kontrreformacyjny katolicyzm Skargi z postmo-
dernistycznym spojrzeniem na wlasna tradycje, z jakim mamy do czynienia w wypadku de
Certeau — wydaja sie nie do pogodzenia. Ale wlasnie w $wietle formuly Sarbiewskiego zna-
komicie si¢ to udaje”. Miniona 400-setna rocznica $mierci Skargi i jej uroczyste obchody
w Polsce pokazaly, ze kontrreformacyjny katolicyzm nad Wisla ma si¢ dobrze. Réwnie en-
tuzjastyczna recepcja rozpoczetego 13 marca 2013 roku pontyfikatu Franciszka, a zwlasz-
cza zywe reakcje na wspomniany na poczatku tych uwag wywiad (udzielony o. Antonio
Spandara w sierpniu tego roku) zdaja si¢ wskazywa, ze i katolicyzm widziany przez pry-
zmat postmodernistyczny nie jest w naszym kraju bez szans. Jak bedzie w istocie — na razie
trudno orzec. Ale sam fakt, ze mozna zestawia¢ pisma plomiennego kaznodziei kontrrefor-
macyjnego z prekursorem katolickiego postmodernizmu i autorem WynaleZ¢ codziennos¢
jest znaczacy.

% M. de Certeau, Wynalez¢ codziennosé¢, s. XLVII.
7 Por. znakomita analiza jego teorii: B. Otwinowska, Concors discordia w teorii konceptyzmu, ,Pamietnik
Literacki” 1968, z. 3, s. 81-111.



Streszczenie. Artykul proponuje spojrzenie na historiografi¢ zakonu jezuitéw przez pryzmat dwoch
czlonkéw tego zakonu - zyjacego w XVI- i XVII-wiecznej Polsce Piotra Skargi i w XX-wiecznej Fran-
¢ji Michela de Certeau. Obydwaj pozwalaja przedstawi¢ dwa typy historiografii opisujacej katoli-
cyzm ijego ideologiczne funkcje. W wieku XX, gléwnie dzigki Soborowi Watykanskiemu II, zmienit
sie stosunek katolicyzmu do $wiata i jezyk okre$lania tej relacji. Nastepstwa zwiazane z ta zmiang
jezyka zostaly w sposob najbardziej konsekwentny wyartykulowane wlasnie przez de Certeau. Wi-
da¢ to w spos6b szczeg6lny we wprowadzeniu do jego najwazniejszej bodajze ksiazki: WynaleZ¢ co-
dzienno$¢. Sztuki dziatania. Chodzi o nowe rozumienie nie tylko terazniejszosci, ale i wlasnej historii,
w tym historii jezuitéw tak aktywnie obecnych w ewangelizacji ludéw ,odkrytych” w XVI i XVII
wieku. Zdaniem de Certeau nalezy analizowa¢ nie tyle instytucje i deklarowana wiare, ile zycie co-

dzienne i w nim odkrywa¢ prawdziwy system warto$ci.
Stowa klucze: jezuici; papiestwo; ideologia; historiografia; antropologia kultury.

Abstract. From Piotr Skarga (1536-1612) to Michel de Certeau (1925-1986), or from
triumphalism to participation. Jesuits are known for their fidelity toward papacy. This article
suggest regarding the history of this religious order through the life and the activities of two of its
members. One is well known in Polish history, the court preacher Piotr Skarga in the 16" and the
beginning of the 17% century in Poland and the other is the French Jesuit Michel de Certeau from the
20" century, a cultural anthropologist who suggested a new method to describe the historical impact

of Catholicism in general, and the Jesuit Order in particular, on world cultures.

Key words: Jesuits; papacy; ideology; historiography; cultural anthropology.
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