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OD DYKTATURY RELATYWIZMU DO ETYKI WIARY
– BENEDYKTA XVI PROPOZYCJA ETYCZNA DLA EUROPY

W homilii podczas Mszy �w. rozpoczynaj¹cej ostatnie konklawe,
ówczesny dziekan Kolegium Kardynalskiego, kard. Joseph Ratzinger, po-
stawi³ diagnozê wspó³czesno�ci, w której przysz³o ¿yæ Ko�cio³owi. Stwier-
dzi³ wówczas, ¿e relatywizm, czyli zdanie siê na ka¿dy powiew nauki, zdaje
siê byæ jedyn¹ postaw¹ godn¹ wspó³czesno�ci. Jeszcze mocniej zabrzmia³y
dalsze s³owa homilii. Kardyna³ Prefekt powiedzia³: �Ustanawiany jest ro-
dzaj dyktatury relatywizmu, która nie uznaje niczego za pewnik, a jedy-
nym miernikiem ustanawia w³asne ja i jego zachcianki� 1. Nie bez powodu
warto zwróciæ uwagê na tê wypowied�, szeroko wówczas komentowan¹
jako program przysz³ego papie¿a. Jest ona w pewnym sensie pomostem
pomiêdzy my�l¹ kard. Josepha Ratzingera, przekazan¹ Ko�cio³owi w kon-
kretnym momencie historii zbawienia, a propozycj¹ Benedykta XVI skiero-
wan¹ do wspó³czesnego �wiata, zw³aszcza za� do Europy, jako odpowied�
na sytuacjê moraln¹ starego kontynentu. Mówi¹c inaczej, w cytowanych

* Ks. Artur Niemira � absolwent Papieskiego Uniwersytetu Gregoriañskiego w Rzy-
mie, prowadzi zajêcia na WT UMK w Toruniu, w WSD we W³oc³awku i Bydgoszczy, kanc-
lerz Kurii Diecezjalnej we W³oc³awku.

1 Homilia kard. J. Ratzingera podczas Mszy �w. «pro eligendo Romano Pontefice». Ku
«dojrza³o�ci» wiary w Chrystusa, OsRomPol 274 (2005), nr 6, s. 30.
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s³owach, przysz³y papie¿ stre�ci³ ocenê wspó³czesnej kultury Zachodu, na-
zywaj¹c j¹ dyktatur¹ relatywizmu, i przeciwstawi³ jej odpowied�, jak¹ prze-
kazuje chrze�cijañstwo: jest ni¹ wiara w Jezusa Chrystusa2.

Mog¹ dziwiæ tak ostre sformu³owania i pojawiæ siê w¹tpliwo�æ: czy
ta diagnoza, czêsto stawiana zw³aszcza w odniesieniu do Europy, jest s³usz-
na i dlaczego papie¿ wykazuje tyle aktywno�ci na polu przypominania
Europie o jej to¿samo�ci? Zapewne dzieje siê to pod wp³ywem refleksji nad
niezrozumia³ym wysi³kiem budowania nowej moralno�ci z pominiêciem
chrze�cijañstwa oraz w wyniku obserwacji czego�, co Benedykt XVI nazy-
wa dzi� �samozag³ad¹� Europy3. To rozminiêcie siê chrze�cijañstwa z Eu-
rop¹, której to¿samo�æ wyros³a na gruncie wiary w Jezusa Chrystusa, zwró-
ci³o uwagê wybitnego teologa Josepha Ratzingera, pó�niejszego prefekta
Kongregacji Nauki Wiary, a nastêpnie papie¿a Benedykta XVI.

Dlaczego Benedykt XVI interesuje siê Europ¹ i ona wci¹¿ go niepo-
koi? Zanim podjêta zostanie próba wstêpnej odpowiedzi na to pytanie �
jedna obserwacja. Nieczêsto mo¿na spotkaæ teologa dogmatyka w takim
stopniu interesuj¹cego siê teologi¹ moraln¹, jak Joseph Ratzinger. Ten pa-
pie¿, dogmatyk z wykszta³cenia, w swojej refleksji na temat wiary z pasj¹
stawia pytania natury moralnej i poszukuje na nie odpowiedzi. To cieka-
we, ale trudno znale�æ ksi¹¿kê, artyku³ czy wypowied� Benedykta XVI
dotykaj¹c¹ chrze�cijañskiego credo, w której papie¿ nie postawi³by pytañ
o konsekwencje etyczne wyznawanej wiary. Zerwanie wiêzi pomiêdzy wiar¹
i moralno�ci¹, prawd¹ i wolno�ci¹, kwestionowanie specyfiki chrze�cijañ-
skiej w teologii moralnej, od³¹czenie siê od duchowo�ci, po³o¿enie nacisku
na racjonalny charakter katolickiej moralno�ci w duchu o�wieceniowych
warto�ci, sprawi³o g³êbokie zainteresowanie siê tego teologa, a dzi� Nastêpcy
�w. Piotra, w³a�nie teologi¹ moraln¹.

Co do pierwszej czê�ci pytania, a wiêc s³uszno�ci postawionej diagno-
zy, stwierdziæ nale¿y, ¿e w ró¿nych momentach historii Europa by³a wysta-
wiana na próbê swojej wierno�ci korzeniom chrze�cijañskim i stawiana przed
pytaniem o w³asn¹ to¿samo�æ. Dla przyk³adu zwróciæ nale¿y uwagê na rok
1989 i upadek komunizmu. Myli³by siê ten, kto by s¹dzi³, ¿e ów rok zapocz¹t-
kowa³ nowy �z³oty wiek� chrze�cijañskiej wiary. Spu�cizn¹ czasów komuni-

2 Powy¿sza refleksja wpisuje siê w g³ówny nurt troski Ko�cio³a o to¿samo�æ Europy,
wyra¿aj¹cej siê chocia¿by w nauczaniu poprzednika Benedykta XVI. Jan Pawe³ II wybra³
jako przewodni temat specjalnego zgromadzenia Synodu Biskupów dla Europy oraz  adhor-
tacji apostolskiej Ecclesia in Europa s³owa: �Jezus Chrystus ¿yj¹cy w swoim Ko�ciele �ród³em
nadziei dla Europy� (Ecclesia in Europa, nr 1).

3 Por. J. Peres Asensi, Etyka wiary w dzie³ach Josepha Ratzingera, Warszawa 2006, s. 17�18.
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stycznych w Europie sta³o siê dziedzictwo spustoszonych dusz4, w których
zamiast chrze�cijañskiej wiary, intratniej prezentowa³y siê ideologie liberalizmu,
radykalnego indywidualizmu, ateizmu wraz z niejasnym mistycyzmem reli-
gijnym, agnostycyzmem i synkretyzmem religijnym. Zamiast chrze�cijañskich
podstaw, w Europie zakorzeni³ siê relatywizm, a wiara nieugruntowana i nie-
dojrza³a pozwala³a na pogoñ za nowinkami ideologicznych pr¹dów i modny-
mi sposobami my�lenia, co prze³o¿y³o siê na postawy etyczne.

Druga czê�æ pytania dotyczy zainteresowania Europ¹ przez obecne-
go papie¿a. Odpowied�, jak¹ mo¿na by sformu³owaæ, wi¹¿e siê z jego imie-
niem nawi¹zuj¹cym do osoby �w. Benedykta, patriarchy monastycyzmu
zachodniego, wspó³patrona Europy. Jak obja�ni³ sam papie¿, Benedykt mia³
wp³yw na rozpowszechnianie siê chrze�cijañstwa na ca³ym kontynencie
i dlatego jest �zasadniczym punktem odniesienia dla jedno�ci Europy i z mo-
c¹ przypomina o niezbywalnych chrze�cijañskich korzeniach jej kultury i cy-
wilizacji�5. Streszczaj¹c tê my�l, dochodzimy do pointy odpowiedzi na po-
stawione pytanie: Benedykt XVI nie mo¿e nie interesowaæ siê Europ¹, tro-
ska o odnowê moraln¹ starego kontynentu wyp³ywa niejako z samej natu-
ry misji, której wype³nienia siê podj¹³ przybieraj¹c imiê �wiêtego patrona.
Mówi¹c krótko: Europa �w. Benedykta z Nursji dzi� jest Europ¹ papie¿a
Benedykta, jest jego Europ¹.

Ju¿ z tych wstêpnych obserwacji rysuje siê obraz naszej zachodniej
cywilizacji. Naruszenie fundamentów etycznych wyros³ych na chrze�cijañ-
stwie niesie z sob¹ rozbicie kultury europejskiej i zamiast obiecywanej
wolno�ci przynosi dyktaturê relatywizmu wymierzon¹ wprost w samego
cz³owieka. Mo¿na wiêc �mia³o powiedzieæ, ¿e Benedykt XVI usi³uje przy-
wróciæ Europê jej samej i Chrystusowi. Dlatego zastanawiaj¹c siê nad pro-
pozycj¹ etyczn¹ Benedykta XVI dla Europy prze¿ywaj¹cej napiêcie pomiê-
dzy dyktatur¹ relatywizmu a odnow¹ moraln¹ nale¿y przyjrzeæ siê trzem
kwestiom: kryzysowi kultury europejskiej, chrze�cijañstwu w kryzysie kul-
tur i przedstawiæ etykê wiary jako propozycj¹ dla Europy.

1. KRYZYS KULTURY EUROPEJSKIEJ

Wolno�æ i samowystarczalno�æ � to s³owa, które u Benedykta XVI
funkcjonuj¹ jako klucz do zrozumienia roz³amu rozwijaj¹cego absolutn¹

4 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrze�cijañstwo, Kraków 2006, s. 5-6.
5 Audiencja generalna na placu �w. Piotra. Imiê nowego Papie¿a, OsRomPol 274 (2005),

nr 6, s. 16.
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sprzeczno�æ pomiêdzy nauk¹ i religi¹, rozumem i wiar¹ w kulturze euro-
pejskiej, naznaczaj¹c j¹ kryzysem moralnym6. Przyjrzyjmy siê pokrótce ana-
lizie kondycji zachodniej cywilizacji poczynionej przez Benedykta XVI.

W swojej refleksji nad przyczynami kryzysu kultury europejskiej Be-
nedykt XVI stwierdza, ¿e Europa by³a kiedy� kontynentem chrze�cijañskim,
ale w³a�nie jako kontynent chrze�cijañski sta³a siê te¿ kolebk¹ nowego racjo-
nalizmu naukowego. Interesuj¹ce w tym kontek�cie staj¹ siê zwi¹zki chrze-
�cijañstwa ze starym kontynentem. Z jednej strony chrze�cijañstwo, choæ nie
wywodzi siê ono z Europy, to w³a�nie tutaj otrzyma³o swoje kulturalne i in-
telektualne znamiê. Z drugiej jednak, ta Europa, zw³aszcza od czasów o�wie-
cenia, rozwinê³a racjonalizm, który choæ doprowadzi³ do spotkania konty-
nentów i kultur, narodów i tradycji, to sta³ siê tak¿e �cie¿k¹ rozwoju kultury,
która �w nieznany dot¹d sposób wyklucza Boga z publicznej �wiadomo�ci�,
neguj¹c Go lub twierdz¹c, ¿e Jego istnienia nie da siê udowodniæ 7. Niezwy-
kle mocno brzmi papieskie stwierdzenie o kulturze, która na nieznan¹ dot¹d
skalê wyklucza Boga z publicznej �wiadomo�ci, marginalizuje Go, izoluje,
wyrzuca z ¿ycia pañstw, nawet odmawia wzmianki, ¿e nasz kontynent by³
chrze�cijañski. Dzieje siê tak dlatego, ¿e ów racjonalizm, mówi¹cy o niemo¿-
liwo�ci udowodnienia istnienia Boga, spycha Go do obszaru subiektywnych
wyborów, a wiêc maj¹cych marginalne znaczenie dla ¿ycia wspólnot, pañstw
czy narodów. Racjonalizm o�wieceniowy zak³ada bowiem, ¿e rozumne jest
tylko to, co mo¿na udowodniæ za pomoc¹ eksperymentu. Wed³ug takiej
metodologii, wiara nie jest rozumna. Tak¿e moralno�æ, której tak¹ drog¹ udo-
wodniæ siê nie da, ale która mimo wszystko jest jako� potrzebna, ¿eby prze-
trwaæ, musi podlegaæ regu³om kalkulacji, choæ w tej koncepcji jako kategoria
sama w sobie znika. Kategoria dobra znika, gdy¿ nie ma ju¿ nic obiektywnie
dobrego czy z³ego, wszystko zale¿y od sytuacji, od kalkulacji, od mo¿liwych
do przewidzenia nastêpstw8. Jest w tym podstawowy b³¹d, który nie
uwzglêdnia tego, i¿ dla moralno�ci rozumno�æ ma ogromne znaczenie, po-
niewa¿ moralno�æ chce komunikowaæ siê i musi byæ komunikatywna, aby
mog³a staæ siê czê�ci¹ wspólnego dialogu ca³ej ludzko�ci. Zw³aszcza ¿e ro-
zumno�æ jako cecha moralno�ci wymaga wej�cia w dialog równie¿ tam, gdzie
moralno�ci odmawia siê miejsca relatywizuj¹c dobro czy z³o9.

6 Por. M. Pera, Wprowadzenie. Propozycja, w: J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie
kultur, Czêstochowa 2005, s. 21.

7 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 46�47.
8 Por. tam¿e, s. 47.
9 Por. J. Ratzinger, Il rinnovamento della teologia morale: prospettive del Vaticano II e di

Veritatis splendor, w: L. Melina, J. Noriega, Camminare nella luce. Prospettive della teologia mo-
rale a partire da Veritatis splendor, Roma 2004, s. 45.
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Cz³owiek Zachodu spowodowa³ wiêc roz³am, czy separacjê, która
mia³aby polegaæ na przekonaniu, ¿e w zetkniêciu prawdy naukowej z praw-
d¹ wiary, autentyczn¹ wiedz¹ jest tylko wiedza naukowa, gdy¿ wiara nie
jest wiedz¹ w dos³ownym znaczeniu lecz wierzeniem. St¹d obiektywna i po-
wszechna mo¿e byæ tylko wiedza naukowa; wiara posiada charakter wy-
³¹cznie prywatny i subiektywny. Nietrudno zauwa¿yæ praktyczne konse-
kwencje takiego roz³amu. Postulat wolno�ci nauki domaga siê wolno�ci
tak¿e od wszelkich zasad moralnych i od jakiegokolwiek ograniczenia na-
tury religijnej. Wystarczy wiêc, ¿e nauka �wie�, tym samym nic nie ma
prawa stan¹æ na przeszkodzie temu, aby �mog³a�. W sposób wyra�ny jest
to zauwa¿alne wówczas, gdy nauka tworzy technikê: nauka wie, technika
mo¿e, nauce wolno wiedzieæ, wiêc technice wolno móc. Ów podzia³ zapo-
cz¹tkowa³ inne: prawda wiary i prawda nauki, prawda moralno�ci i praw-
da prawa, prawdy Bo¿e i prawdy pañstwa, prawdy publiczne i prawdy
prywatne10. Nigdzie nie musia³a i nie mog³a zachodziæ pomiêdzy nimi har-
monia. Przej�cie od �byæ� do �musieæ� zosta³o nazwane b³êdem logicznym.
Pytania o to, co mogê poznaæ i co muszê robiæ nie s¹ ju¿ ze sob¹ powi¹za-
ne. Roz³am, o którym mowa, sta³ siê kulturalnym i politycznym sztanda-
rem tego, co nazywamy dzi� o�wieceniem11.

Racjonalizm o�wieceniowy w zetkniêciu z postêpem cywilizacyjnym
powoduje wyrzeczenie siê moralno�ci na rzecz techniki i nauki, poniewa¿
uwa¿a, ¿e moralno�æ jest irracjonalna. Poczucie coraz wiêkszej kontroli nad
�wiatem zdaje siê utwierdzaæ cz³owieka w przekonaniu, ¿e posiad³ zdolno�æ
panowania nad sob¹ samym, nad swoim ¿yciem i uniezale¿ni³ siê od wyma-
gañ natury etycznej. Pój�cie drog¹ rozumu, a moralno�æ jest przecie¿ niera-
cjonalna, domaga siê oderwania od wymiaru etycznego na rzecz samowy-
starczalno�ci. Ta samowystarczalno�æ przejawia siê np. w zdolno�ci do �zbu-
dowania� cz³owieka, który nie musi ju¿ przychodziæ na �wiat jako dar Stwór-
cy, ale jako produkt naszego dzia³ania, zgodnie z ¿yczeniem sk³adaj¹cego
zamówienie i zdolno�ciami wykonawcy. ¯ycie zaczyna byæ przedmiotem
kontraktu, umowy handlowej respektuj¹cej wolno�æ rozumian¹ w kategoriach
praw rynku. Taki cz³owiek nie musi ju¿ my�leæ o sobie jako o stworzeniu na
obraz Bo¿y, czy jako darze Bo¿ym, co przecie¿ rodzi pewn¹ zale¿no�æ typu
Bóg � stworzenie, ale dominuje inna zasada: cz³owiek nie jest obrazem Boga
lecz cz³owieka. Papie¿ pyta: tylko jakiego cz³owiek12?

10 Por. M. Pera, dz. cyt., s. 24�26.
11 Por. tam¿e, s. 26.
12 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 42.
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Ten jeden choæby przyk³ad pomaga zrozumieæ przekonanie papie¿a,
¿e wzrostowi mo¿liwo�ci technicznych nie odpowiada równoczesny rozwój
si³y moralnej. Co wiêcej, odnosi siê wra¿enie, ¿e ta si³a wraz z postêpem
zmala³a. Brak równowagi pomiêdzy �wiem� a �mogê�, roz³am pomiêdzy
rozumem a moralno�ci¹ uwidacznia, ¿e gwarantem wolno�ci i godno�ci nie
s¹ techniczne systemy bezpieczeñstwa, ale moralna si³a cz³owieka13.

Wobec tego, czym jest nasza europejska kultura, której sparali¿owa-
n¹ postaæ obserwujemy? Papie¿ zapytuje, czy kultura europejska oznacza
tylko cywilizacjê techniczn¹, czy raczej trzeba mówiæ o cywilizacji post-
europejskiej, jako ¿e �wiat warto�ci w³a�ciwy dla Europy siêga swego kre-
su i w³a�ciwie znikn¹³ ze sceny dziejowej? Pytania papie¿a zdaj¹ siê byæ
uzasadnione. Europa dzi� jawi siê wewnêtrznie pusta, sparali¿owana, nie-
zdolna do obrony. Symptomem takiego stanu rzeczy jest choæby brak woli
przetrwania. Papie¿a dziwi w³a�nie to poddanie siê, rezygnacja z walki
o przetrwanie. Dzieci nie s¹ no�nikiem przysz³o�ci ale przejawem zagro¿e-
nia dla tera�niejszo�ci. Jako �ród³o takiego kryzysu mo¿na wskazaæ relaty-
wizm: rozmywanie siê pewników na temat Boga, cz³owieka i �wiata oraz
zanik poczucia nienaruszalnych zasad moralnych14. W odniesieniu do ro-
dz¹cego siê ¿ycia proces ten widaæ do�æ wyra�nie.

Zderzenie dwóch kultur (chrze�cijañskiej i o�wieceniowej) ujawni³o
siê choæby w sporze dotycz¹cym konstytucji europejskiej, zw³aszcza w kwe-
stii odniesienia do Boga oraz wzmianki o chrze�cijañskich korzeniach Eu-
ropy. Choæ mówi siê, ¿e Ko�cio³y mia³y w niej zagwarantowane prawa, to
jednak w zakresie fundamentów Europy nie by³o ¿adnego miejsca dla �la-
dów, jakie w nich zostawi³y. Benedykt XVI stwierdza, ¿e argumenty id¹ce
za tak¹ postaw¹ s¹ raczej maskowaniem prawdziwych problemów, ni¿ prze-
konuj¹cym uzasadnieniem. Mówi siê, ¿e wzmianka o korzeniach chrze�ci-
jañskich rani³aby uczucia niechrze�cijan zamieszkuj¹cych Europê, ale tym-
czasem oczywiste jest, ¿e w zapisie chodzi przede wszystkim o fakt histo-
ryczny dotycz¹cy chrze�cijañskich korzeni, któremu trudno zaprzeczyæ.
Zdaniem papie¿a jest tutaj raczej lêk przed ewentualnymi skutkami na przy-
sz³o�æ uznania faktu, bo stwierdzenie o korzeniach chrze�cijañskich wska-
zuje na istniej¹ce �ród³a kierunku moralnego15. Papie¿ stawia pytania o to,
kogo mia³oby obra¿aæ podobne stwierdzenie? I odpowiada: muzu³manie
nie czuj¹ siê zagro¿eni zasadami chrze�cijañskiej moralno�ci, ale cynizmem

13 Por. tam¿e, s. 43.
14 Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, s. 21�24.
15 Por. ten¿e, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 49.
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zlaicyzowanej kultury; ¯ydzi nie czuj¹ siê zniewa¿eni odniesieniem do
chrze�cijañskich korzeni Europy, bo siêgaj¹ one Góry Synaj; wyznawców
innych religii nie obra¿a odniesienie do Boga, ale raczej budowanie Europy
bez Niego16.

Mamy do czynienia z ucieczk¹ przed w³asn¹ to¿samo�ci¹ w euro-
pejskich narodach, z poczuciem wyobcowania w ludziach, czyli z kryzy-
sem kultury. Proces, o którym mowa staje siê zauwa¿alny w³a�nie w odro-
dzeniu siê islamu na naszym kontynencie. Jego ekspansja na kraje Europy
wi¹¿e siê z procesami laicyzacji i odcinania siê od fundamentu, na którym
mo¿na by budowaæ to¿samo�æ Europy. Ro�nie bowiem przekonanie, ¿e
chrze�cijañstwo nie jest w stanie stworzyæ istotny dla narodów duchowy
fundament. Europie wymkn¹³ siê on z r¹k. Dlatego, pomimo materialnego
wzrostu, Europa zdaje siê byæ skazana na powoln¹ agoniê17. Prawdziwo�æ
tego stwierdzenia objawi³a siê z ca³¹ si³¹ w okresie zmasowanej krytyki
Benedykta XVI przez islamskich radykalistów po jego wyk³adzie na uni-
wersytecie w Ratyzbonie. Bezsilno�æ i agonalny stan zdolno�ci do samo-
obrony Europy wyrazi³ siê w g³uchej ciszy europejskich przywódców i Par-
lamentu Europejskiego, który zagnany w �lep¹ uliczkê o�wieceniowych
zasad wolno�ci i tolerancji nie zdoby³ siê na g³os obrony i solidarno�ci
z papie¿em.

Wracaj¹c jednak do konstytucji: powody tego podwójnego �nie� dla
odniesienia do Boga i dla wzmianki o korzeniach chrze�cijañskich, zdaniem
papie¿a, s¹ g³êbsze. U ich podstaw jest za³o¿enie, ¿e podstaw¹ to¿samo�ci
europejskiej mog³aby byæ tylko kultura o�wieceniowa w swym najbardziej
radykalnym wydaniu. Jej fundamentaln¹ warto�ci¹ jest wolno�æ, jako kry-
terium oceny wszystkiego. Tylko ¿e taka wolno�æ prowadzi w prosty spo-
sób do sprzeczno�ci i absurdów trudnych do pogodzenia. Jak bowiem po-
godziæ pragnienie wolno�ci kobiet, domaganie siê tzw. praw dla kobiet,
z prawem do ¿ycia nienarodzonych? Jak pogodziæ wolno�æ s³owa z wolno-
�ci¹ religijn¹, na przyk³ad w przypadku podej�cia do homoseksualizmu.
Dzi� w³a�ciwie ju¿ nie mo¿na powiedzieæ, ¿e homoseksualizm jest, jak na-
ucza Ko�ció³, obiektywnym nie³adem w kszta³towaniu ludzkiego istnienia,
bo by³by to zamach na wolno�æ. Staje siê oczywiste, ¿e to �le okre�lona
koncepcja wolno�ci, stoj¹ca u podstaw kultury o�wieceniowej, w któr¹
wpycha siê Europê, niesie ze sob¹ tak naprawdê ograniczenie wolno�ci18.

16 Por. tam¿e, s. 50.
17 Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro..., s. 20.
18 Por. ten¿e, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 52.
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Wewnêtrzne sprzeczno�ci kultury o�wieceniowej nakrêcaj¹ spiralê coraz
bardziej absurdalnych wolno�ci, z których nie wiadomo jak siê potem wy-
cofaæ, czy jak je wzajemnie pogodziæ. Sama koncepcja praw cz³owieka w po-
³¹czeniu ze �le zrozumian¹ koncepcj¹ wolno�ci, ³ami¹c¹ podstawowe przy-
mioty tych praw, doprowadza do konfliktu, a na li�cie praw cz³owieka
pojawiaj¹ siê coraz bardziej egzotyczne sformu³owania. Jak unikn¹æ bowiem
zderzenia pomiêdzy prawem do ¿ycia, najbardziej fundamentalnym pra-
wem cz³owieka, a prawem do aborcji wnoszonym na listê praw cz³owieka?
Albo, jak zdobyæ siê na powagê i ukryæ zdziwienie, gdy s³yszy siê przed-
stawicieli organizacji feministycznych deklaruj¹cych prawem cz³owieka
prawo do u¿ywania �rodków antykoncepcyjnych, a lekarskie ostrze¿enia
przed gro¿¹cym wskutek ich u¿ywania ryzykiem dla zdrowia a czasem
¿ycia, ³amaniem praw cz³owieka? Mówi¹c o prawach cz³owieka zapomina
siê o wyp³ywaj¹cych z nich obowi¹zkach. Tymczasem, osadzone w obiek-
tywnych wymogach natury, prawa cz³owieka wi¹¿¹ siê z jego obowi¹zka-
mi, a podmiotem tych praw jest zawsze ka¿dy cz³owiek19.

Wspó³cze�nie, w Europie poszanowanie godno�ci i wolno�æ przy-
s³uguje tylko nielicznym ludziom: silnym, bogatym i wp³ywowym. Kry-
zys kultury europejskiej jest wiêc kryzysem dotykaj¹cym najg³êbszego
wymiaru cz³owieczeñstwa, kryzysem poszanowania godno�ci cz³owieka,
kryzysem szacunku wobec cz³owieka i w konsekwencji kryzysem praw
cz³owieka. Przys³uguj¹ one tylko niektórym, gdy¿ ich rozumienie nie
wi¹¿e siê z tym, ¿e przys³uguj¹ one cz³owiekowi dlatego, ¿e jest cz³owie-
kiem, a wiêc nie wyp³ywaj¹ z ludzkiej godno�ci, ale za ich fundament
uznaje siê fakt przyznania ich komu� przez grupê ludzi decyduj¹cych kogo
za cz³owieka uznaæ, zakrywaj¹c siê szyldem regu³ panuj¹cych w �wie-
cie demokracji. Mamy tu do czynienia z argumentem si³y, gdzie o godno-
�ci s³abszych decyduj¹ silniejsi i ci silniejsi ustalaj¹ kryterium cz³owie-
czeñstwa.

Podsumowuj¹c, papie¿ wyra�nie stwierdza, ¿e kultura europejska
potrzebuje korzeni chrze�cijañskich. Odciêcie siê od korzeni chrze�cijañskich
nie jest wyrazem tolerancji szanuj¹cej inne kultury, ale absolutyzacj¹ my-
�lenia radykalnie sprzecznego z innymi kulturami ludzko�ci. Jest to kon-
flikt kultur bêd¹cy sporem pomiêdzy radykaln¹ emancypacj¹ cz³owieka
a wielkimi tradycjami kulturowymi. Punktem wyj�cia tej tolerancji chc¹cej
wymazaæ Boga z ¿ycia publicznego jest relatywizm uznaj¹cy siebie za po-
siadacza ostatecznego poznania rozumu i nazywaj¹cy ca³¹ resztê jako prze-

19 Por. Benedykt XVI, Orêdzie na �wiatowy Dzieñ Pokoju 2007, nr 12.
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starza³¹ fazê ludzko�ci20. Czy rzeczywi�cie chrze�cijañstwo jest nie do po-
godzenia ze wspó³czesn¹ kultur¹ i czy istnieje jaka� droga zjednoczenia
wiary z rozumem?

2. CHRZEŚCIJAŃSTWO W KRYZYSIE KULTUR

W rozumieniu papie¿a zas³ug¹ o�wiecenia by³o i jest, ¿e ponownie
zaproponowa³o fundamentalne warto�ci chrze�cijañstwa, takie jak wolno�æ
i prawda, i odda³o w³a�ciwy g³os intelektowi. Tutaj Benedykt XVI docho-
dzi do byæ mo¿e zaskakuj¹cego stwierdzenia, ¿e �w tym sensie o�wiecenie
wywodzi siê z chrze�cijañstwa i zrodzi³o siê nieprzypadkowo i wy³¹cznie
w ramach wiary chrze�cijañskiej. [�] Sobór Watykañski II w Konstytucji
o Ko�ciele w �wiecie wspó³czesnym ponownie uwydatni³ tê g³êbok¹ zgod-
no�æ chrze�cijañstwa z o�wieceniem�21, staraj¹c siê pokazaæ, ¿e Ko�ció³ nie
boi siê nowoczesno�ci i wychodzi ku wspó³czesnemu �wiatu. Chrze�cijañ-
stwo jest religi¹ Logosu, a wiêc wiar¹ w Boga Stworzyciela, od którego
pochodzi ca³a rzeczywisto�æ. Ten �wiat nie powsta³ w wyniku �lepej si³y,
tego, co nierozumne, gdzie rozum jest tylko produktem ubocznym, ale �wiat
powsta³ w wyniku rozumu i jest w konsekwencji ukszta³towany wed³ug
jego kryteriów i celów. Innymi s³owy, to rozum stwórczy pokazuje cz³o-
wiekowi drogê22. ¯yj¹c wiar¹ pochodz¹c¹ od Logosu chrze�cijanin staje siê
otwarty na wszystko, co jest naprawdê racjonalne i t¹ drog¹ poszukuje
prawdy i dobra. Dlatego te¿ Europa nie powinna baæ siê Chrystusa, ponie-
wa¿ przyznaj¹c Mu centralne miejsce, zyskuje prawdziwe pojednanie po-
miêdzy histori¹ i rozumem, pomiêdzy fides i ratio. Osoba Jezusa nie jest
obca refleksji rozumowej. On przemawia do cz³owieka, ukazuj¹c mu praw-
dê tak¿e w epoce postmodernistycznej23.

Papie¿ sk³ada �wieckiej Europie propozycjê. Chodzi o odwrócenie
pewnego aksjomatu. W epoce o�wiecenia zasadnicze normy moralne okre-
�lano mówi¹c, ¿e powinny one byæ tak stworzone, ¿eby mo¿na je zastoso-
waæ nawet, gdyby Bóg nie istnia³. Propozycja na dzi� jest nastêpuj¹ca: kto
nie potrafi znale�æ drogi do Boga, powinien staraæ siê przynajmniej tak ¿yæ,
jak gdyby Bóg istnia³24. Tak¹ radê dawa³ ju¿ Pascal swoim niewierz¹cym

20 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 62�63.
21 Tam¿e, s. 66.
22 Por. tam¿e, s. 67.
23 Por. J. Ratzinger, Il rinnovamento della teologia morale�, s. 43.
24 Por. ten¿e, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 70.
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przyjacio³om. T¹ drog¹ nikt nie zosta³by ograniczony w swojej wolno�ci.
Apel papie¿a ma wymiar egzystencjalny. W chwili, gdy nie ma ¿adnego
pewnego odniesienia w poszukiwaniu zasad moralnych potrzeba ludzi,
którzy za pomoc¹ o�wieconej i prze¿ywanej wiary uczyniliby Boga wiary-
godnym dla wspó³czesnej Europy. Potrzeba �wiadectwa. Negatywne �wia-
dectwo chrze�cijan, którzy o Bogu mówili, a ¿yli przeciwko Niemu otwo-
rzy³o drzwi dla niewiary i wyrz¹dzi³o przys³ugê w rozwoju kultury o�wie-
ceniowej w jej najbardziej radykalnej postaci25.

S³abo�æ naszego chrze�cijañskiego �wiadectwa tkwi chyba w tym, ¿e
boimy siê wyj�æ na zewn¹trz, dawaæ �wiadectwo tam, gdzie promuje siê
moralnie lu�ny styl ¿ycia, gdzie oczernia siê wiarê, wy�miewa z Ko�cio³a,
boimy siê jasno zadeklarowaæ, ¿e nie mo¿na zgodziæ siê na to, co sprzeci-
wia siê naszej wierze. Chrze�cijañstwo w Europie znów schodzi niejako do
katakumb: wierz¹cy czuj¹ siê jakby w mniejszo�ci, osamotnieni, bo nie
wypada dzi� byæ wiêkszo�ci¹. Dzi� w Europie nale¿y byæ mniejszo�ci¹, by
mieæ prawa uznawane przez postêpowy i cywilizowany �wiat. Dlatego
Benedykt XVI nawo³uj¹c do odwagi w dawaniu �wiadectwa zaznacza, ¿e
paradoksalnie, inaczej ni¿ to jest dzi� postrzegane, chrze�cijañskie �wiadec-
two mo¿e przys³u¿yæ siê pluralistycznym demokracjom Zachodu i posze-
rzyæ w nich przestrzeñ dla Boga26.

Propozycja Benedykta XVI stwarza p³aszczyznê do poszukiwania
zasad w sferze ¿ycia publicznego. Tam równie¿ potrzeba �wiadectwa. Mówi
siê nieraz, ¿e katolik nie ma prawa do ¿ycia zgodnego z Ewangeli¹ poza
sfer¹ prywatno�ci. Paradoksalnie tak¿e do tego, co prywatne nie chce siê
dzi� wpu�ciæ Chrystusa, a co dopiero pozwoliæ opieraæ siê na Nim w sfe-
rze dzia³ania publicznego. Chrze�cijanin ma nie tylko prawo, ale i obowi¹-
zek do kierowania siê zasadami Ewangelii w ¿yciu publicznym i spo³ecz-
nym dla zbawienia �wiata. Lêk przed Ewangeli¹ jest dzi� tak silny, ¿e ka¿-
de przyznanie siê do Chrystusa rodzi fobiê pos¹dzeñ o nietolerancjê. Tole-
rancyjne jest tylko to, co proponuje cz³owiekowi szczê�cie, zbawienie bez
Chrystusa. Obecno�æ Boga w ¿yciu publicznym przeszkadza. Przyzwolenie
za� na miejsce dla Boga w prywatnej opinii przy jednoczesnym wyklucze-
niu Go z przestrzeni publicznej nie jest tolerancj¹, lecz hipokryzj¹27. Zapo-
mina siê bowiem, ¿e dzia³anie, które w za³o¿eniu wyklucza Chrystusa, jest

25 Por. tam¿e, s. 70.
26 Por. A. Nichols, My�l Benedykta XVI. Wprowadzenie do my�li teologicznej Josepha

Ratzingera, Kraków 2006, s. 334.
27 Por. Homilia Benedykta XVI z okazji inauguracji Synodu. ¯yjmy moc¹ Eucharystii,

OsRomPol 279 (2006), nr 1, s. 8.
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dzia³aniem bez mi³o�ci, a wiêc ostatecznie rani cz³owieka, bo uwolnienie
siê od mi³o�ci powoduje, ¿e cz³owiek gotów jest uwolniæ siê od cz³owie-
ka28. Gdzie� tkwi rana, która zadaje ból najg³êbszemu wymiarowi cz³owie-
czeñstwa. Niewa¿ne, ¿e zagubionemu cz³owiekowi, zranionemu brakiem
mi³o�ci proponuje siê co�, co sprawi, ¿e bêdzie jeszcze bardziej zraniony
i zagubiony. Nie potrzeba takiej wolno�ci, potrzeba odpowiedzialno�ci; co
z tego, ¿e w imiê tolerancji, skoro nie ma w niej mi³o�ci.

Tej kulturze rzekomo poszukuj¹cej warto�ci ogólnoludzkich w imiê
wolno�ci i tolerancji Benedykt XVI rzuca wyzwanie. Stawka o jak¹ toczy siê
gra warta jest rozwa¿enia. Cz³owiek niewierz¹cy, który w motywacjê swoje-
go dzia³ania, w motywacjê swoich wyborów, wolnych decyzji wpisuje zasa-
dê �¿yæ, jak gdyby Bóg istnia³�, staje siê bardziej odpowiedzialny29. Postawa,
jak¹ zdecyduje siê przyj¹æ, nie bêdzie nios³a w sobie ryzyka wykluczenia
kogokolwiek, dzielenia osób na kategorie wed³ug jakich� kryteriów, nie bê-
dzie nios³a ryzyka wystawienia siê na zarzut o podeptanie ludzkiej godno-
�ci. Mówi¹c obrazowo, dzia³anie wed³ug przyjêtej zasady nie tylko gwaran-
tuje poszanowanie wolno�ci mojej, ale tak¿e ka¿dego innego cz³owieka, bez
obawy pope³nienia b³êdu, co do uznania czyjego� prawa do wolno�ci. W kon-
sekwencji niewierz¹cy bêdzie musia³ powiedzieæ �tak� wierz¹cemu. Nie po-
wie, ¿e p³ód jest rzecz¹, czy materia³em genetycznym, nie stwierdzi, ¿e usu-
niêcie p³odu lub embrionu nie narusza ¿adnych praw, nie powie, ¿e to, co
technicznie mo¿liwe, ju¿ przez ten fakt staje siê równie¿ moralnie dozwolo-
ne, nie bêdzie mówi³, ¿e warto�ci chrze�cijañskie nie s¹ warto�ciami ludzki-
mi, nie bêdzie uznawa³ wy¿szo�ci demokratycznych regu³ nad odpowiedzial-
no�ci¹ powi¹zan¹ z poszukiwaniem dobra i prawdy.

Dlaczego warto podj¹æ takie wyzwanie? Bóg, zarówno dla wierz¹ce-
go, jak i dla niewierz¹cego, choæ odmienny w rozumieniu, to dla obu sta-
nowi czê�æ ich kultury, historii i to¿samo�ci. To w³a�nie ta kultura budo-
wa³a przez wieki chrze�cijañski kontynent starej Europy, w której zasad¹
dzia³ania staje siê �jak gdyby Bóg istnia³�, gwarantuj¹ca wolno�æ, równo�æ,
poszanowanie godno�ci ka¿dego, tak¿e niewierz¹cego, jak by�my wszyscy
byli dzieæmi Bo¿ymi. Marcello Pera, do niedawna marsza³ek w³oskiego se-
natu, komentuj¹c papiesk¹ propozycjê dla Europy przekonywa³, ¿e na pod-
jêciu takiego wyzwania wszyscy zyskuj¹: narody, prawodawstwo, zachod-
nia cywilizacja, ju¿ w samym punkcie wyj�cia, nie licz¹c o¿ywienia, jakie
kontynent europejski móg³by dziêki owej zasadzie prze¿yæ 30.

28 Por. DCE, nr 28.
29 Por. M. Pera, dz. cyt., s. 35.
30 Por. tam¿e, s. 37.
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Dlatego powa¿nie nale¿y postawiæ pytanie o to, co mo¿e zagwaran-
towaæ Europie przysz³o�æ, przetrwanie jej duchowej to¿samo�ci, czy te¿ co
mo¿e zagwarantowaæ cz³owiekowi godno�æ i odpowiadaj¹c¹ tej godno�ci
egzystencjê. Odpowied� Benedykta XVI jest wskazaniem na podstawowe
elementy moralne, które powinny znale�æ siê w propozycji etycznej odno-
wy Europy. Pierwszym elementem jest bezwarunkowo�æ, z jak¹ powinna
byæ przestrzegana godno�æ ka¿dego cz³owieka. Drugi element okre�laj¹cy
to¿samo�æ europejsk¹ wskazany przez Benedykta XVI, to ma³¿eñstwo i ro-
dzina. Ma³¿eñstwo monogamiczne jako podstawowa struktura relacji po-
miêdzy kobiet¹ a mê¿czyzn¹ i jednocze�nie jako komórka kszta³tuj¹ca
wspólnotê pañstwow¹ nada³o Europie jej szczególny profil. ¯¹dania homo-
seksualistów uznania przez prawo ich zwi¹zków za równe ma³¿eñskim
w tym kontek�cie rozwa¿añ nad europejsk¹ to¿samo�ci¹ jawi¹ siê jako wy-
kroczenie poza obrêb dziejów ludzkiej moralno�ci. Ostatnim elementem jest
poszanowanie �wiêto�ci w sensie najwy¿szym, dla Boga, i szacunek dla
religii. Wolno zak³adaæ, ¿e z tym szacunkiem znajdziemy siê tak¿e u nie-
wierz¹cych. Gdy go nie ma, w spo³eczeñstwie ginie co� bardzo istotnego.
W Europie karom podlega zniewa¿anie wiary Izraela, karze podlega cz³o-
wiek zniewa¿aj¹cy Koran. Gdy idzie natomiast o Chrystusa i o to, co �wiê-
te dla chrze�cijan, najwy¿szym dobrem staje siê wolno�æ opinii i tolerancja.
Tymczasem wolno�æ pogl¹dów ma swoje granice w tym, ¿e nie wolno na-
ruszaæ czci i godno�ci drugiego cz³owieka. To nie jest wolno�æ do deptania
ludzkich praw. W ostrych s³owach diagnozuje tê sytuacjê papie¿: �Kryje
siê tu jaka� nienawi�æ Zachodu do siebie samego, co jest zjawiskiem dziw-
nym i co mo¿na uznaæ za przejaw patologii�31. Europa nie lubi samej sie-
bie, ¿eby przetrwaæ potrzebuje krytycznej samoakceptacji, a nie ucieczki
od tego, co w³asne, od w³asnych warto�ci. Trzeba zachowaæ sta³e warto�ci,
pewny punkt odniesienia dla konkretnych wyborów, a wiêc przerwaæ dyk-
taturê relatywizmu. Tym punktem odniesienia wed³ug Benedykta XVI ma
staæ siê wiara.

3. ETYKA WIARY – PROPOZYCJA DLA EUROPY

Skoro propozycja etyczna Benedykta XVI dla Europy brzmi dzia³aæ
�jak gdyby Bóg istnia³� i domaga siê poszanowania dla Boga, to nale¿y
zapytaæ o sens wiary chrze�cijañskiej. Rodzi siê bowiem pytanie, czy wiara
jest postaw¹ godn¹ cz³owieka wspó³czesnego, Europejczyka?

31 Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro..., s. 28�31.
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Najpierw nale¿y spojrzeæ na kwestiê Boga. Chodzi bowiem o pyta-
nie o pocz¹tek i sens naszego istnienia. Ta kwestia nie powinna byæ obca
cz³owiekowi opieraj¹cemu swoje dzia³anie na podstawach racjonalnego
poszukiwania odpowiedzi. Papie¿ pyta, czy cz³owiek mo¿e zadowoliæ siê
¿yciem w postaci hipotetycznej, �jak gdyby Bóg nie istnia³�, gdy tymcza-
sem byæ mo¿e On istnieje? I nie chodzi tu tylko o problem teoretyczny.
Kwestia Boga ma wymiar wybitnie praktyczny z konsekwencjami w ka¿-
dej dziedzinie ¿ycia. W praktyce chodzi o wybór pomiêdzy dwiema alter-
natywami: albo ¿yæ, jak gdyby Bóg nie istnia³ (i wtedy z hipotezy, która
mo¿e byæ nieprawdziwa uczyniæ fundament ¿ycia), albo ¿yæ, jak gdyby Bóg
istnia³ i w wyniku do�wiadczenia przekonaæ siê o s³uszno�ci takiego wy-
boru32. Znajomo�æ Boga opiera siê na zaufaniu ludziom, dla których Bóg
sta³ siê konkretnym do�wiadczeniem. To zaufanie staje siê uczestnictwem,
które potem jest weryfikowane w prze¿ytym do�wiadczeniu ka¿dego z nas.
Innymi s³owy, aby przyj¹æ tê wiedzê bli�niego do�wiadczaj¹cego obecno�ci
Boga ja sam muszê siê otworzyæ na Boga. W tym sensie poznanie Boga jest
bardziej osobiste ni¿ wiedza, któr¹ mam wspóln¹ z technikiem, czy specja-
list¹ z danej dziedziny. W do�wiadczeniu wiary musi nast¹piæ wej�cie w re-
lacjê z Bogiem. Wiara w ¿ywym spotkaniu przekszta³ca siê w poznanie,
w �wiedzê�. Cz³owiek wybieraj¹cy alternatywê ¿yæ �jak gdyby Bóg istnia³�
wierzy ju¿ nie z powodu s³ów kogo�, ale poniewa¿ pod wp³ywem osobi-
stego do�wiadczenia wie, ¿e Jezus jest Zbawicielem �wiata (por. J 4, 42)33.

W obliczu dyskusji nad etyczn¹ propozycj¹ dla Europy Benedykt XVI
widzi, ¿e konieczne jest oparcie siê na fundamentach, które maj¹ jako pod-
stawow¹ o� wiê� osobist¹ Boga z cz³owiekiem. Wiara jest wiêc fundamen-
tem modelu etycznego proponowanego przez papie¿a Europie w epoce
racjonalizmu o�wieceniowego. Jest ona ostatecznym fundamentem ¿ycia
moralnego rozwijaj¹cego siê w relacji pozostawaæ � pojmowaæ. Model po-
zostawaæ � pojmowaæ: pojmowanie rzeczywisto�ci rodzi siê z wiary, która
jest przyjmowana jako dar i tylko pozostaj¹c w niej, bêdzie mo¿na zrozu-
mieæ sens rzeczywisto�ci34. Ten model �etyki wiary� Josepha Ratzingera daje
prymat wierze, uwa¿aj¹c j¹ za formê nowego poznawania, ró¿nego od wie-
dzy naukowej i technicznej. Benedykt XVI broni wiary przed marginalizo-
waniem jej do sfery subiektywnej. Nie tylko umieszcza j¹ w tym samym
�rodowisku, co rozum, ale wyrzuca wrêcz modernizmowi pomniejszanie

32 Por. ten¿e, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 110.
33 Por. tam¿e, s. 126�127.
34 Por. J. Peres Asensi, dz. cyt., s. 73.
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znaczenia rozumu przez pozbawienie go wiary35. Wiara pomaga rozumo-
wi, pomaga mu w otwarciu siê na zasadnicz¹ kwestiê fundamentu ca³ej
rzeczywisto�ci. Wiara nie przeszkadza rozumowi, ale go budzi, wyzwala
i poszerza jego pole dzia³ania36.

Taka wiara jest nierozdzielna od ¿ycia. Wiara jest drog¹ ¿ycia, jakie
rodzi siê ze spotkania osobistego z Chrystusem. Jest tak¿e podstaw¹ mo-
ralno�ci chrze�cijañskiej, poniewa¿ moralno�æ jest wiar¹ prze¿ywan¹ jako
droga. Specyfik¹ tej moralno�ci jest postêpowanie za Chrystusem37.

W obliczu wiêc kryzysu wiary i moralno�ci Benedykt XVI proponu-
je Europie moralno�æ, której centrum jest Chrystus i osobista relacja z Nim.
Jest to droga doj�cia do prawdy, a tym samym odszukanie fundamentu
wolno�ci. Prawda jest fundamentem i miar¹ wolno�ci. Nie da siê doj�æ do
prawdy, a tym samym do wolno�ci bez powi¹zania ich z pojêciem Boga,
w którym zawiera siê wymiar egzystencjalny do�wiadczenia wiary. Wiara
jest silniejsza ni¿ pr¹dy, które przychodz¹ i odchodz¹, dlatego tylko ona
mo¿e staæ siê fundamentem, na podstawie którego Europa na nowo odnaj-
dzie swoj¹ to¿samo�æ.

ZAKOŃCZENIE

Kryzys moralny przejawia siê w naszym spo³eczeñstwie tym, ¿e
pomyli³o ono prawdê z opini¹ wiêkszo�ci opieraj¹c siê na relatywistycznej
i sceptycznej demokracji. Propozycja etyczna Benedykta XVI zmierza do
przywróceniu godno�ci nale¿nej ¿yciu, sumieniu i wolno�ci cz³owieka uza-
sadnionych w jedynej Prawdzie Jezusa Chrystusa38. Jego nauka wspiera ist-
nienie warto�ci wspólnych w spo³eczeñstwie pluralistycznym, poniewa¿
zbudowana jest na fundamencie nienaruszalnej godno�ci cz³owieka i fun-
damencie wiary w Jezusa Chrystusa. Warto wiêc raz jeszcze podkre�liæ
wyzwanie Benedykta XVI, którego skuteczno�æ wi¹¿e siê ze �wiadectwem
chrze�cijan. Europa potrzebuje �wiadków. �wiadkowie wiary budowali
nasz¹ europejsk¹ kulturê i tylko t¹ drog¹ mo¿e nast¹piæ odnowa moralna
zachodniej cywilizacji. Tu otwiera siê przestrzeñ dla konkretnej obecno�ci
ka¿dego z nas, wierz¹cych. Zadaniem chrze�cijanina w Europie jest ¿yæ
prawd¹, któr¹ jest Chrystus.

35 Por. J. Ratzinger, Svolta per l�Europa?, Milano 1992, s. 83.
36 Por. ten¿e, Dogma e predicazione, Brescia 1973, s. 90.
37 Por. J. Peres Asensi, dz. cyt., s. 47.
38 Por. tam¿e, s. 74.
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DALLA DITTATURA DEL RELATIVISMO ALL’ETICA DELLA  FEDE –
LA PROPOSTA ETICA DI BENEDETTO XVI ALL’EUROPA

RIASSUNTO

Nell�omelia tenuta il 18 aprile 2005 durante la Messa pro eligendo Papa, il Card.
Joseph Ratzinger ha analizzato la situazione in cui vive la Chiesa di oggi. Ha ritenuto
che il relativismo cioã il lasciarsi portare �qua e lù da qualsiasi vento di dottrina� sem-
bra essere �l�unico atteggiamento all�altezza dei tempi odierni� e che �si va costituendo
una dittatura del relativismo che non riconosce nulla come definitivo e che lascia come
ultima misura solo il proprio io e le sue voglia�. Queste parole costituiscono un ponte
tra il pensiero di Joseph Ratzinger sulla condizione morale dell�Europa e la proposta di
Benedetto XVI per il nostro continente. Il papa ha giudicato la cultura moderna dell�Oc-
cidente nominandola �la dittatura del relativismo� e ha contrapposto a essa la risposta
che il cristianesimo offre al mondo: la fede autentica in Gesð Cristo.




