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OD DYKTATURY RELATYWIZMU DO ETYKI WIARY
— BENEDYKTA XVI PROPOZYCJA ETYCZNA DLA EUROPY

W homilii podczas Mszy $w. rozpoczynajacej ostatnie konklawe,
o6wczesny dziekan Kolegium Kardynalskiego, kard. Joseph Ratzinger, po-
stawil diagnoze wspoétczesnosci, w ktérej przyszio zyé Kosciolowi. Stwier-
dzil wéweczas, ze relatywizm, czyli zdanie si¢ na kazdy powiew nauki, zdaje
sie by¢ jedyna postawa godna wspodlczesnosci. Jeszcze mocniej zabrzmiaty
dalsze stowa homilii. Kardynal Prefekt powiedzial: ,Ustanawiany jest ro-
dzaj dyktatury relatywizmu, ktéra nie uznaje niczego za pewnik, a jedy-
nym miernikiem ustanawia wlasne ja i jego zachcianki”'. Nie bez powodu
warto zwréci¢ uwage na te¢ wypowiedZ, szeroko wéwczas komentowang
jako program przysziego papieza. Jest ona w pewnym sensie pomostem
pomiedzy myslg kard. Josepha Ratzingera, przekazang Kosciotowi w kon-
kretnym momencie historii zbawienia, a propozycja Benedykta XVI skiero-
wang do wspodiczesnego Swiata, zwlaszcza zas do Europy, jako odpowiedZ
na sytuacje moralng starego kontynentu. Méwiac inaczej, w cytowanych
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! Homilia kard. ]. Ratzingera podczas Mszy sw. «pro eligendo Romano Pontefice». Ku
«dojrzatosci» wiary w Chrystusa, OsRomPol 274 (2005), nr 6, s. 30.
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stowach, przyszty papiez strescit ocene wspoétczesnej kultury Zachodu, na-
zywajac ja dyktatura relatywizmu, i przeciwstawit jej odpowied?, jaka prze-
kazuje chrzescijafistwo: jest niq wiara w Jezusa Chrystusa®.

Moga dziwic¢ tak ostre sformulowania i pojawic sie¢ watpliwosé: czy
ta diagnoza, czesto stawiana zwtaszcza w odniesieniu do Europy, jest stusz-
na i dlaczego papiez wykazuje tyle aktywnosci na polu przypominania
Europie o jej tozsamosci? Zapewne dzieje sie to pod wplywem refleksji nad
niezrozumialtym wysitkiem budowania nowej moralnosci z pominigciem
chrzescijaristwa oraz w wyniku obserwagji czegos, co Benedykt XVI nazy-
wa dzi$ ,samozagtada” Europy®. To rozminigcie si¢ chrzescijaristwa z Eu-
ropa, ktérej tozsamosé wyrosta na gruncie wiary w Jezusa Chrystusa, zwré-
cito uwage wybitnego teologa Josepha Ratzingera, péZniejszego prefekta
Kongregacji Nauki Wiary, a nastepnie papieza Benedykta XVI.

Dlaczego Benedykt XVI interesuje si¢ Europg i ona wciaz go niepo-
koi? Zanim podjeta zostanie préba wstepnej odpowiedzi na to pytanie —
jedna obserwacja. Nieczesto mozna spotkac teologa dogmatyka w takim
stopniu interesujacego si¢ teologia moralna, jak Joseph Ratzinger. Ten pa-
piez, dogmatyk z wyksztalcenia, w swojej refleksji na temat wiary z pasja
stawia pytania natury moralnej i poszukuje na nie odpowiedzi. To cieka-
we, ale trudno znaleZ¢ ksiazke, artykut czy wypowiedZ Benedykta XVI
dotykajaca chrzescijariskiego credo, w ktorej papiez nie postawilby pytan
o konsekwencje etyczne wyznawanej wiary. Zerwanie wigzi pomiedzy wiarg
i moralnos$cia, prawda i wolnoscia, kwestionowanie specyfiki chrzescijan-
skiej w teologii moralnej, odlaczenie si¢ od duchowosci, polozenie nacisku
na racjonalny charakter katolickiej moralnosci w duchu o$wieceniowych
wartosci, sprawilo glebokie zainteresowanie sie tego teologa, a dzi$ Nastepcy
$w. Piotra, wlasnie teologia moralna.

Co do pierwszej czesci pytania, a wiec stusznosci postawionej diagno-
zy, stwierdzi¢ nalezy, ze w réznych momentach historii Europa byla wysta-
wiana na prébe swojej wiernosci korzeniom chrzescijariskim i stawiana przed
pytaniem o wiasng tozsamosé. Dla przykladu zwrdéci¢ nalezy uwage na rok
1989 i upadek komunizmu. Mylilby sie ten, kto by sadzil, ze 6w rok zapoczat-
kowat nowy ,zloty wiek” chrzescijariskiej wiary. Spuscizng czaséw komuni-

2 Powyzsza refleksja wpisuje sie w gléwny nurt troski Kosciola o tozsamos¢ Europy,
wyrazajacej sie chociazby w nauczaniu poprzednika Benedykta XVI. Jan Pawet II wybrat
jako przewodni temat specjalnego zgromadzenia Synodu Biskupéw dla Europy oraz adhor-
tacji apostolskiej Ecclesia in Europa stowa: ,Jezus Chrystus zyjacy w swoim Kosciele Zrédlem
nadziei dla Europy” (Ecclesia in Europa, nr 1).

3 Por. J. Peres Asensi, Etyka wiary w dzietach Josepha Ratzingera, Warszawa 2006, s. 17-18.
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stycznych w Europie stalo sie dziedzictwo spustoszonych dusz!, w ktérych
zamiast chrzescijariskiej wiary, intratniej prezentowaly si¢ ideologie liberalizmu,
radykalnego indywidualizmu, ateizmu wraz z niejasnym mistycyzmem reli-
gijnym, agnostycyzmem i synkretyzmem religijnym. Zamiast chrzeScijariskich
podstaw, w Europie zakorzenit si¢ relatywizm, a wiara nieugruntowana i nie-
dojrzata pozwalata na pogori za nowinkami ideologicznych pradéw i modny-
mi sposobami myslenia, co przelozylo si¢ na postawy etyczne.

Druga czes¢ pytania dotyczy zainteresowania Europa przez obecne-
go papieza. Odpowiedz, jaka mozna by sformulowacd, wiaze sie z jego imie-
niem nawiazujacym do osoby $w. Benedykta, patriarchy monastycyzmu
zachodniego, wspoétpatrona Europy. Jak objasnit sam papiez, Benedykt miat
wplyw na rozpowszechnianie si¢ chrzescijaristwa na calym kontynencie
i dlatego jest ,zasadniczym punktem odniesienia dla jednosci Europy i z mo-
cq przypomina o niezbywalnych chrzescijariskich korzeniach jej kultury i cy-
wilizacji”®. Streszczajac te mysl, dochodzimy do pointy odpowiedzi na po-
stawione pytanie: Benedykt XVI nie moze nie interesowac si¢ Europa, tro-
ska o odnowe moralng starego kontynentu wyplywa niejako z samej natu-
ry misji, ktérej wypelnienia si¢ podjal przybierajac imi¢ Swietego patrona.
Moéwiac krétko: Europa $w. Benedykta z Nursji dzi§ jest Europa papieza
Benedykta, jest jego Europa.

Juz z tych wstepnych obserwacji rysuje si¢ obraz naszej zachodniej
cywilizacji. Naruszenie fundamentéw etycznych wyrostych na chrzescijan-
stwie niesie z soba rozbicie kultury europejskiej i zamiast obiecywanej
wolnosci przynosi dyktature relatywizmu wymierzong wprost w samego
cztowieka. Mozna wigc Smialo powiedzieé, ze Benedykt XVI usituje przy-
wréci¢ Europe jej samej i Chrystusowi. Dlatego zastanawiajac sie nad pro-
pozycja etyczng Benedykta XVI dla Europy przezywajacej napigcie pomie-
dzy dyktaturg relatywizmu a odnowa moralng nalezy przyjrze¢ sie trzem
kwestiom: kryzysowi kultury europejskiej, chrzescijaristwu w kryzysie kul-
tur i przedstawi¢ etyke wiary jako propozycja dla Europy.

1. KRYZYS KULTURY EUROPEJSKIE)

Wolnosé i samowystarczalno$¢ — to stowa, ktére u Benedykta XVI
funkcjonuja jako klucz do zrozumienia rozlamu rozwijajacego absolutna

* Por. ]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 2006, s. 5-6.
° Audiencja generalna na placu $w. Piotra. Imig nowego Papieza, OsRomPol 274 (2005),
nro6, s. 16.
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sprzecznos¢ pomiedzy nauka i religia, rozumem i wiarg w kulturze euro-
pejskiej, naznaczajac ja kryzysem moralnym®. Przyjrzyjmy sie pokrétce ana-
lizie kondycji zachodniej cywilizacji poczynionej przez Benedykta XVI.

W swojej refleksji nad przyczynami kryzysu kultury europejskiej Be-
nedykt XVI stwierdza, ze Europa byta kiedy$s kontynentem chrzescijariskim,
ale wiasnie jako kontynent chrzescijariski stala si¢ tez kolebkgq nowego racjo-
nalizmu naukowego. Interesujace w tym kontekscie staja si¢ zwigzki chrze-
Scijaristwa ze starym kontynentem. Z jednej strony chrzescijaristwo, choé nie
wywodzi si¢ ono z Europy, to wilasnie tutaj otrzymato swoje kulturalne i in-
telektualne znamie. Z drugiej jednak, ta Europa, zwlaszcza od czaséw oswie-
cenia, rozwinela racjonalizm, ktéry choé doprowadzit do spotkania konty-
nentéw i kultur, narodéw i tradycji, to stat sie takze sciezka rozwoju kultury,
ktéra ,,w nieznany dotad sposéb wyklucza Boga z publicznej swiadomosci”,
negujac Go lub twierdzac, ze Jego istnienia nie da si¢ udowodnic¢’. Niezwy-
kle mocno brzmi papieskie stwierdzenie o kulturze, ktéra na nieznana dotad
skale wyklucza Boga z publicznej swiadomosci, marginalizuje Go, izoluje,
wyrzuca z zycia panstw, nawet odmawia wzmianki, Ze nasz kontynent byt
chrzescijariski. Dzieje sie¢ tak dlatego, ze 6w racjonalizm, méwiacy o niemoz-
liwosci udowodnienia istnienia Boga, spycha Go do obszaru subiektywnych
wyboréw, a wiec majacych marginalne znaczenie dla zycia wspélnot, paristw
czy narodéw. Racjonalizm o$wieceniowy zaklada bowiem, Ze rozumne jest
tylko to, co mozna udowodni¢ za pomocg eksperymentu. Wedlug takiej
metodologii, wiara nie jest rozumna. Takze moralnos¢, ktoérej takq droga udo-
wodni€ si¢ nie da, ale ktéra mimo wszystko jest jako$ potrzebna, zeby prze-
trwac, musi podlegac regutom kalkulagji, cho¢ w tej koncepdji jako kategoria
sama w sobie znika. Kategoria dobra znika, gdyz nie ma juz nic obiektywnie
dobrego czy ztego, wszystko zalezy od sytuagji, od kalkulacji, od mozliwych
do przewidzenia nastepstw®. Jest w tym podstawowy blad, ktéry nie
uwzglednia tego, iz dla moralnosci rozumno$¢ ma ogromne znaczenie, po-
niewaz moralnos¢ chce komunikowac si¢ i musi by¢ komunikatywna, aby
mogla stac si¢ czeSciqg wspdlnego dialogu calej ludzkosci. Zwlaszcza ze ro-
zumnosc jako cecha moralnosci wymaga wejscia w dialog réwniez tam, gdzie
moralnosci odmawia si¢ miejsca relatywizujac dobro czy zio’.

¢ Por. M. Pera, Wprowadzenie. Propozycja, w: J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie
kultur, Czestochowa 2005, s. 21.

7 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur.., s. 46-47.

8 Por. tamze, s. 47.

° Por. ]. Ratzinger, Il rinnovamento della teologia morale: prospettive del Vaticano II e di
Veritatis splendor, w: L. Melina, J. Noriega, Camminare nella Iuce. Prospettive della teologia mo-
rale a partire da Veritatis splendor, Roma 2004, s. 45.
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Czlowiek Zachodu spowodowat wigc rozlam, czy separacje, ktéra
mialaby polegac na przekonaniu, ze w zetknieciu prawdy naukowej z praw-
da wiary, autentyczng wiedza jest tylko wiedza naukowa, gdyz wiara nie
jest wiedza w dostownym znaczeniu lecz wierzeniem. Stad obiektywna i po-
wszechna moze by¢ tylko wiedza naukowa; wiara posiada charakter wy-
facznie prywatny i subiektywny. Nietrudno zauwazy¢ praktyczne konse-
kwengje takiego roztamu. Postulat wolnosci nauki domaga si¢ wolnosci
takze od wszelkich zasad moralnych i od jakiegokolwiek ograniczenia na-
tury religijnej. Wystarczy wiec, ze nauka ,wie”, tym samym nic nie ma
prawa stana¢ na przeszkodzie temu, aby ,mogta”. W sposéb wyrazny jest
to zauwazalne wéwczas, gdy nauka tworzy technike: nauka wie, technika
moze, nauce wolno wiedziec, wiec technice wolno méc. Ow podziat zapo-
czatkowat inne: prawda wiary i prawda nauki, prawda moralnosci i praw-
da prawa, prawdy Boze i prawdy parnistwa, prawdy publiczne i prawdy
prywatne’. Nigdzie nie musiala i nie mogta zachodzi¢ pomiedzy nimi har-
monia. Przejscie od ,by¢” do , musie¢” zostalo nazwane bledem logicznym.
Pytania o to, co moge poznac i co musze robi¢ nie sa juz ze sobg powiaza-
ne. Rozlam, o ktérym mowa, stat si¢ kulturalnym i politycznym sztanda-
rem tego, co nazywamy dzi§ o$wieceniem'.

Racjonalizm o$wieceniowy w zetknieciu z postepem cywilizacyjnym
powoduje wyrzeczenie si¢ moralnosci na rzecz techniki i nauki, poniewaz
uwaza, ze moralnos¢ jest irracjonalna. Poczucie coraz wigkszej kontroli nad
Swiatem zdaje si¢ utwierdza¢ czlowieka w przekonaniu, ze posiadt zdolnos¢
panowania nad sobg samym, nad swoim zyciem i uniezaleznil si¢ od wyma-
gan natury etycznej. PéjScie droga rozumu, a moralnosc jest przeciez niera-
gjonalna, domaga si¢ oderwania od wymiaru etycznego na rzecz samowy-
starczalnosci. Ta samowystarczalnos¢ przejawia sie np. w zdolnosci do ,,zbu-
dowania” czlowieka, ktéry nie musi juz przychodzi¢ na swiat jako dar Stwor-
cy, ale jako produkt naszego dzialania, zgodnie z Zyczeniem skiadajacego
zaméwienie i zdolnoéciami wykonawcy. Zycie zaczyna by¢ przedmiotem
kontraktu, umowy handlowej respektujacej wolnos¢ rozumiana w kategoriach
praw rynku. Taki cztowiek nie musi juz mysle¢ o sobie jako o stworzeniu na
obraz Bozy, czy jako darze Bozym, co przeciez rodzi pewnq zaleznos¢ typu
Bog — stworzenie, ale dominuje inna zasada: cztowiek nie jest obrazem Boga
lecz czlowieka. Papiez pyta: tylko jakiego czlowiek'*?

10 Por. M. Pera, dz. cyt., s. 24-26.
1 Por. tamze, s. 26.
12 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 42.
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Ten jeden chocby przyklad pomaga zrozumie¢ przekonanie papieza,
ze wzrostowi mozliwosci technicznych nie odpowiada réwnoczesny rozwdj
sity moralnej. Co wigcej, odnosi si¢ wrazenie, ze ta sila wraz z postepem
zmalata. Brak réwnowagi pomiedzy ,wiem” a ,moge”, rozlam pomiedzy
rozumem a moralnosciq uwidacznia, ze gwarantem wolnosci i godnosci nie
sq techniczne systemy bezpieczeristwa, ale moralna sita czlowieka®.

Wobec tego, czym jest nasza europejska kultura, ktdrej sparalizowa-
na postac¢ obserwujemy? Papiez zapytuje, czy kultura europejska oznacza
tylko cywilizacje techniczna, czy raczej trzeba moéwi¢ o cywilizacji post-
europejskiej, jako ze Swiat wartosci wiasciwy dla Europy siega swego kre-
su i wlasciwie zniknal ze sceny dziejowej? Pytania papieza zdaja si¢ byc
uzasadnione. Europa dzi$ jawi si¢ wewnetrznie pusta, sparalizowana, nie-
zdolna do obrony. Symptomem takiego stanu rzeczy jest choc¢by brak woli
przetrwania. Papieza dziwi wiasnie to poddanie sie, rezygnacja z walki
o przetrwanie. Dzieci nie sa nosnikiem przysziosci ale przejawem zagroze-
nia dla teraZniejszosci. Jako Zrédlo takiego kryzysu mozna wskazac relaty-
wizm: rozmywanie si¢ pewnikéw na temat Boga, czlowieka i $wiata oraz
zanik poczucia nienaruszalnych zasad moralnych. W odniesieniu do ro-
dzacego sie zycia proces ten wida¢ dos¢ wyraZnie.

Zderzenie dwoéch kultur (chrzeScijariskiej i oswieceniowej) ujawnito
sie cho¢by w sporze dotyczacym konstytucji europejskiej, zwlaszcza w kwe-
stii odniesienia do Boga oraz wzmianki o chrzescijariskich korzeniach Eu-
ropy. Cho¢ méwi sie, ze KoScioty miatly w niej zagwarantowane prawa, to
jednak w zakresie fundamentéw Europy nie bylo zadnego miejsca dla sla-
dow, jakie w nich zostawily. Benedykt XVI stwierdza, ze argumenty idace
za takq postawgq sg raczej maskowaniem prawdziwych probleméw, niz prze-
konujacym uzasadnieniem. Méwi si¢, ze wzmianka o korzeniach chrzesci-
janiskich ranitaby uczucia niechrzescijan zamieszkujacych Europe, ale tym-
czasem oczywiste jest, ze w zapisie chodzi przede wszystkim o fakt histo-
ryczny dotyczacy chrzescijariskich korzeni, ktéremu trudno zaprzeczyd.
Zdaniem papieza jest tutaj raczej lek przed ewentualnymi skutkami na przy-
sztos¢ uznania faktu, bo stwierdzenie o korzeniach chrzescijariskich wska-
zuje na istniejace Zrédla kierunku moralnego®. Papiez stawia pytania o to,
kogo mialoby obrazaé¢ podobne stwierdzenie? I odpowiada: muzulmanie
nie czuja si¢ zagrozeni zasadami chrzescijariskiej moralnosci, ale cynizmem

13 Por. tamze, s. 43.
4 Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, s. 21-24.
5 Por. tenze, Europa Benedykta w kryzysie kultur.., s. 49.
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zlaicyzowanej kultury; Zydzi nie czuja sie zniewazeni odniesieniem do
chrzescijariskich korzeni Europy, bo siegaja one Géry Synaj; wyznawcéw
innych religii nie obraza odniesienie do Boga, ale raczej budowanie Europy
bez Niego'.

Mamy do czynienia z ucieczka przed wiasng tozsamoscia w euro-
pejskich narodach, z poczuciem wyobcowania w ludziach, czyli z kryzy-
sem kultury. Proces, o ktérym mowa staje si¢ zauwazalny wiasnie w odro-
dzeniu si¢ islamu na naszym kontynencie. Jego ekspansja na kraje Europy
wiaze si¢ z procesami laicyzagji i odcinania sie¢ od fundamentu, na ktérym
mozna by budowa¢ tozsamos$é Europy. Rosnie bowiem przekonanie, ze
chrzescijaristwo nie jest w stanie stworzy¢ istotny dla narodéw duchowy
fundament. Europie wymknat sie on z rak. Dlatego, pomimo materialnego
wzrostu, Europa zdaje si¢ by¢ skazana na powolna agonie"”. Prawdziwosc¢
tego stwierdzenia objawila si¢ z calg sita w okresie zmasowanej krytyki
Benedykta XVI przez islamskich radykalistow po jego wykladzie na uni-
wersytecie w Ratyzbonie. Bezsilnos¢ i agonalny stan zdolnosci do samo-
obrony Europy wyrazit si¢ w gluchej ciszy europejskich przywédcéw i Par-
lamentu Europejskiego, ktéry zagnany w Slepa uliczke o$wieceniowych
zasad wolnosci i tolerancji nie zdobyl si¢ na glos obrony i solidarnosci
Z papiezem.

Wracajac jednak do konstytucji: powody tego podwdjnego ,nie” dla
odniesienia do Boga i dla wzmianki o korzeniach chrzescijariskich, zdaniem
papieza, sa glebsze. U ich podstaw jest zaloZenie, ze podstawa tozsamosci
europejskiej mogtaby by¢ tylko kultura oSwieceniowa w swym najbardziej
radykalnym wydaniu. Jej fundamentalna wartoscig jest wolnosé, jako kry-
terium oceny wszystkiego. Tylko ze taka wolno$¢ prowadzi w prosty spo-
s6b do sprzecznosci i absurdéw trudnych do pogodzenia. Jak bowiem po-
godzi¢ pragnienie wolnosci kobiet, domaganie si¢ tzw. praw dla kobiet,
z prawem do zycia nienarodzonych? Jak pogodzi¢ wolnos¢ stowa z wolno-
Sciq religijna, na przyklad w przypadku podejscia do homoseksualizmu.
Dzi$ wiasciwie juz nie mozna powiedzie¢, ze homoseksualizm jest, jak na-
ucza Koscidt, obiektywnym nietadem w ksztalttowaniu ludzkiego istnienia,
bo bylby to zamach na wolnos¢. Staje sie oczywiste, ze to Zle okreslona
koncepcja wolnosci, stojaca u podstaw kultury oswieceniowej, w ktorg
wpycha si¢ Europe, niesie ze sobg tak naprawde ograniczenie wolnosci'®.

16 Por. tamze, s. 50.
17 Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro..., s. 20.
8 Por. tenze, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 52.
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Wewnetrzne sprzecznosci kultury oswieceniowej nakrecajg spirale coraz
bardziej absurdalnych wolnosci, z ktérych nie wiadomo jak sie potem wy-
cofad, czy jak je wzajemnie pogodzi¢. Sama koncepcja praw cztowieka w po-
laczeniu ze Zle zrozumiang koncepcja wolnosci, tamiaca podstawowe przy-
mioty tych praw, doprowadza do konfliktu, a na liscie praw czlowieka
pojawiajq sie coraz bardziej egzotyczne sformutowania. Jak uniknaé¢ bowiem
zderzenia pomiedzy prawem do Zzycia, najbardziej fundamentalnym pra-
wem czlowieka, a prawem do aborcji wnoszonym na liste praw czlowieka?
Albo, jak zdoby¢ si¢ na powage i ukry¢ zdziwienie, gdy styszy sie przed-
stawicieli organizacji feministycznych deklarujacych prawem czlowieka
prawo do uzywania srodkéw antykoncepcyjnych, a lekarskie ostrzezenia
przed grozacym wskutek ich uzywania ryzykiem dla zdrowia a czasem
zycia, tamaniem praw czlowieka? Méwiac o prawach czlowieka zapomina
sie 0 wyplywajacych z nich obowigzkach. Tymczasem, osadzone w obiek-
tywnych wymogach natury, prawa czlowieka wiaza sie z jego obowigzka-
mi, a podmiotem tych praw jest zawsze kazdy czlowiek™.

Wspétczesnie, w Europie poszanowanie godnosci i wolnos¢ przy-
stuguje tylko nielicznym ludziom: silnym, bogatym i wpltywowym. Kry-
zys kultury europejskiej jest wiec kryzysem dotykajacym najgtebszego
wymiaru czlowieczenistwa, kryzysem poszanowania godnosci czlowieka,
kryzysem szacunku wobec cziowieka i w konsekwencji kryzysem praw
czlowieka. Przystuguja one tylko niektérym, gdyz ich rozumienie nie
wigze si¢ z tym, ze przystugujq one cztowiekowi dlatego, Ze jest czlowie-
kiem, a wiec nie wyplywaja z ludzkiej godnosci, ale za ich fundament
uznaje sie fakt przyznania ich komus$ przez grupe ludzi decydujacych kogo
za czlowieka uznad, zakrywajac sie szyldem regul panujacych w Swie-
cie demokracji. Mamy tu do czynienia z argumentem sily, gdzie o godno-
Sci stabszych decydujq silniejsi i ci silniejsi ustalaja kryterium cziowie-
czenstwa.

Podsumowujac, papiez wyraZnie stwierdza, ze kultura europejska
potrzebuje korzeni chrzescijariskich. Odcigcie si¢ od korzeni chrzescijariskich
nie jest wyrazem tolerancji szanujacej inne kultury, ale absolutyzacja my-
Slenia radykalnie sprzecznego z innymi kulturami ludzkosci. Jest to kon-
flikt kultur bedacy sporem pomiedzy radykalng emancypacjq cztowieka
a wielkimi tradycjami kulturowymi. Punktem wyijscia tej tolerancji chcacej
wymazacé Boga z Zycia publicznego jest relatywizm uznajacy siebie za po-
siadacza ostatecznego poznania rozumu i nazywajacy calg reszte jako prze-

19 Por. Benedykt XVI, Orgdzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 2007, nr 12.
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starzalq faze ludzkosci®. Czy rzeczywiscie chrzescijaristwo jest nie do po-
godzenia ze wspodlczesna kulturg i czy istnieje jakas droga zjednoczenia
wiary z rozumem?

2. CHRZESCUANSTWO W KRYZYSIE KULTUR

W rozumieniu papieza zastuga o$wiecenia byto i jest, ze ponownie
zaproponowalo fundamentalne wartosci chrzescijaristwa, takie jak wolnosé
i prawda, i oddato wiasciwy glos intelektowi. Tutaj Benedykt XVI docho-
dzi do by¢ moze zaskakujacego stwierdzenia, ze ,w tym sensie oSwiecenie
wywodzi si¢ z chrzeScijaristwa i zrodzito si¢ nieprzypadkowo i wylacznie
w ramach wiary chrzedcijariskiej. [...] Sobér Watykariski II w Konstytucji
o Kosciele w $wiecie wspélczesnym ponownie uwydatnit te gleboka zgod-
nos¢ chrzescijaristwa z o$wieceniem”?, starajac si¢ pokazac, ze Kosciét nie
boi si¢ nowoczesnosci i wychodzi ku wspoétczesnemu Swiatu. ChrzeScijan-
stwo jest religia Logosu, a wiec wiarg w Boga Stworzyciela, od ktérego
pochodzi cata rzeczywistosé. Ten Swiat nie powstal w wyniku Slepej sity,
tego, co nierozumne, gdzie rozum jest tylko produktem ubocznym, ale Swiat
powstal w wyniku rozumu i jest w konsekwencji uksztattowany wediug
jego kryteriow i celéw. Innymi stowy, to rozum stwérczy pokazuje czio-
wiekowi droge?. Zyjac wiara pochodzaca od Logosu chrzescijanin staje sie
otwarty na wszystko, co jest naprawde racjonalne i ta droga poszukuje
prawdy i dobra. Dlatego tez Europa nie powinna bac si¢ Chrystusa, ponie-
waz przyznajac Mu centralne miejsce, zyskuje prawdziwe pojednanie po-
miedzy historiq i rozumem, pomiedzy fides i ratio. Osoba Jezusa nie jest
obca refleksji rozumowej. On przemawia do czlowieka, ukazujac mu praw-
de takze w epoce postmodernistycznej”.

Papiez sklada swieckiej Europie propozycje. Chodzi o odwrécenie
pewnego aksjomatu. W epoce o$wiecenia zasadnicze normy moralne okre-
slano moéwiac, ze powinny one by¢ tak stworzone, zeby mozna je zastoso-
wad nawet, gdyby Boég nie istnial. Propozycja na dzi$ jest nastepujaca: kto
nie potrafi znalez¢ drogi do Boga, powinien starac si¢ przynajmniej tak zy¢,
jak gdyby Bog istnial**. Taka rade dawatl juz Pascal swoim niewierzacym

2 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 62—63.
2l Tamze, s. 66.

2 Por. tamze, s. 67.

2 Por. J. Ratzinger, Il rinnovamento della teologia morale..., s. 43.
% Por. tenze, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 70.
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przyjaciolom. Tq droga nikt nie zostalby ograniczony w swojej wolnosci.
Apel papieza ma wymiar egzystencjalny. W chwili, gdy nie ma Zzadnego
pewnego odniesienia w poszukiwaniu zasad moralnych potrzeba ludzi,
ktérzy za pomoca oSwieconej i przezywanej wiary uczyniliby Boga wiary-
godnym dla wspoétczesnej Europy. Potrzeba swiadectwa. Negatywne Swia-
dectwo chrzedcijan, ktérzy o Bogu méwili, a zyli przeciwko Niemu otwo-
rzyto drzwi dla niewiary i wyrzadzito przystuge w rozwoju kultury oswie-
ceniowej w jej najbardziej radykalnej postaci®.

Stabo$¢ naszego chrzescijariskiego Swiadectwa tkwi chyba w tym, ze
boimy si¢ wyj$¢ na zewnatrz, dawac swiadectwo tam, gdzie promuje sie
moralnie luzny styl zycia, gdzie oczernia si¢ wiare, wySmiewa z Kosciola,
boimy si¢ jasno zadeklarowad, ze nie mozna zgodzi¢ si¢ na to, co sprzeci-
wia si¢ naszej wierze. Chrzescijaristwo w Europie znéw schodzi niejako do
katakumb: wierzacy czuja sie jakby w mniejszosci, osamotnieni, bo nie
wypada dzi$ by¢ wigkszoscig. Dzi§ w Europie nalezy by¢ mniejszoscia, by
mie¢ prawa uznawane przez postepowy i cywilizowany swiat. Dlatego
Benedykt XVI nawotujac do odwagi w dawaniu $wiadectwa zaznacza, ze
paradoksalnie, inaczej niz to jest dzi$ postrzegane, chrzescijariskie swiadec-
two moze przystuzy¢ sie pluralistycznym demokracjom Zachodu i posze-
rzy¢ w nich przestrzen dla Boga®.

Propozycja Benedykta XVI stwarza plaszczyzne do poszukiwania
zasad w sferze zycia publicznego. Tam réwniez potrzeba swiadectwa. Méwi
si¢ nieraz, ze katolik nie ma prawa do zycia zgodnego z Ewangeliq poza
sferaq prywatnosci. Paradoksalnie takze do tego, co prywatne nie chce si¢
dzis wpusci¢ Chrystusa, a co dopiero pozwoli¢ opierac si¢ na Nim w sfe-
rze dziatania publicznego. Chrzescijanin ma nie tylko prawo, ale i obowia-
zek do kierowania si¢ zasadami Ewangelii w Zyciu publicznym i spotecz-
nym dla zbawienia swiata. Lek przed Ewangelig jest dzi$ tak silny, ze kaz-
de przyznanie si¢ do Chrystusa rodzi fobie posadzeri o nietolerangje. Tole-
rancyjne jest tylko to, co proponuje czlowiekowi szczescie, zbawienie bez
Chrystusa. Obecnos¢é Boga w zyciu publicznym przeszkadza. Przyzwolenie
za$ na miejsce dla Boga w prywatnej opinii przy jednoczesnym wyklucze-
niu Go z przestrzeni publicznej nie jest tolerangja, lecz hipokryzja”. Zapo-
mina si¢ bowiem, ze dzialanie, ktére w zatozeniu wyklucza Chrystusa, jest

% Por. tamze, s. 70.

% Por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, Krakéw 2006, s. 334.

¥ Por. Homilia Benedykta XVI z okazji inauguracji Synodu. Zyjmy mocq Eucharystii,
OsRomPol 279 (2006), nr 1, s. 8.
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dzialaniem bez milosci, a wiec ostatecznie rani czlowieka, bo uwolnienie
sie od mitosci powoduje, Zze czlowiek gotéw jest uwolni¢ sie od czlowie-
ka®. Gdzie$ tkwi rana, ktéra zadaje bdl najglebszemu wymiarowi cztowie-
czenistwa. Niewazne, ze zagubionemu czlowiekowi, zranionemu brakiem
milosci proponuje si¢ cos, co sprawi, ze bedzie jeszcze bardziej zraniony
i zagubiony. Nie potrzeba takiej wolnosci, potrzeba odpowiedzialnosci; co
z tego, ze w imie tolerancji, skoro nie ma w niej mitosci.

Tej kulturze rzekomo poszukujacej wartosci ogélnoludzkich w imie
wolnosci i tolerancji Benedykt XVI rzuca wyzwanie. Stawka o jaka toczy sie
gra warta jest rozwazenia. Czlowiek niewierzacy, ktéry w motywacje swoje-
go dziatania, w motywacje swoich wyboréw, wolnych decyzji wpisuje zasa-
de ,zy¢, jak gdyby Bég istnial”, staje si¢ bardziej odpowiedzialny®. Postawa,
jaka zdecyduje si¢ przyjaé, nie bedzie niosta w sobie ryzyka wykluczenia
kogokolwiek, dzielenia oséb na kategorie wedlug jakichs kryteriéw, nie be-
dzie niosta ryzyka wystawienia si¢ na zarzut o podeptanie ludzkiej godno-
$ci. Méwiac obrazowo, dzialanie wedlug przyjetej zasady nie tylko gwaran-
tuje poszanowanie wolnosci mojej, ale takze kazdego innego czlowieka, bez
obawy popelnienia bfedu, co do uznania czyjegos prawa do wolnosci. W kon-
sekwengji niewierzacy bedzie musial powiedzie¢ ,tak” wierzacemu. Nie po-
wie, ze pldd jest rzecza, czy materialem genetycznym, nie stwierdzi, ze usu-
niecie ptodu lub embrionu nie narusza zadnych praw, nie powie, Ze to, co
technicznie mozliwe, juz przez ten fakt staje si¢ réwniez moralnie dozwolo-
ne, nie bedzie moéwil, ze wartosci chrzescijariskie nie sq wartosciami ludzki-
mi, nie bedzie uznawat wyzszosci demokratycznych regut nad odpowiedzial-
nosciq powigzana z poszukiwaniem dobra i prawdy.

Dlaczego warto podjac¢ takie wyzwanie? Bég, zaréwno dla wierzace-
go, jak i dla niewierzacego, cho¢ odmienny w rozumieniu, to dla obu sta-
nowi czes¢ ich kultury, historii i tozsamosci. To wiasnie ta kultura budo-
wala przez wieki chrzescijariski kontynent starej Europy, w ktdrej zasada
dzialania staje si¢ ,jak gdyby Bog istnial”, gwarantujaca wolnos¢, réwnosé,
poszanowanie godnosci kazdego, takze niewierzacego, jak bysSmy wszyscy
byli dzie¢mi Bozymi. Marcello Pera, do niedawna marszalek wiloskiego se-
natu, komentujac papieska propozycje dla Europy przekonywal, ze na pod-
jeciu takiego wyzwania wszyscy zyskuja: narody, prawodawstwo, zachod-
nia cywilizacja, juz w samym punkcie wyjscia, nie liczac ozywienia, jakie
kontynent europejski mégiby dzieki owej zasadzie przezyé®.

2 Por. DCE, nr 28.
¥ Por. M. Pera, dz. cyt., s. 35.
% Por. tamze, s. 37.
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Dlatego powaznie nalezy postawi¢ pytanie o to, co moze zagwaran-
towac Europie przysztosé, przetrwanie jej duchowej tozsamosci, czy tez co
moze zagwarantowacd czlowiekowi godnosé i odpowiadajaca tej godnosci
egzystencje. OdpowiedZ Benedykta XVI jest wskazaniem na podstawowe
elementy moralne, ktére powinny znaleZ¢ si¢ w propozydji etycznej odno-
wy Europy. Pierwszym elementem jest bezwarunkowos$é, z jaka powinna
by¢ przestrzegana godnos¢ kazdego czlowieka. Drugi element okreslajacy
tozsamos¢ europejskgq wskazany przez Benedykta XVI, to matzeristwo iro-
dzina. MalZzeristwo monogamiczne jako podstawowa struktura relacji po-
miedzy kobieta a mezczyzna i jednoczesnie jako komorka ksztattujaca
wspdlnote paristwowa nadato Europie jej szczegdlny profil. Zadania homo-
seksualistéw uznania przez prawo ich zwigzkéw za réwne malzeriskim
w tym kontekscie rozwazan nad europejska tozsamoscig jawiq si¢ jako wy-
kroczenie poza obreb dziejéw ludzkiej moralnosci. Ostatnim elementem jest
poszanowanie §wietosci w sensie najwyzszym, dla Boga, i szacunek dla
religii. Wolno zakladad, ze z tym szacunkiem znajdziemy sie takze u nie-
wierzacych. Gdy go nie ma, w spoleczeristwie ginie co$ bardzo istotnego.
W Europie karom podlega zniewazanie wiary Izraela, karze podlega czto-
wiek zniewazajacy Koran. Gdy idzie natomiast o Chrystusa i o to, co Swie-
te dla chrzescijan, najwyzszym dobrem staje si¢ wolnos¢ opinii i tolerancja.
Tymczasem wolnosé pogladéw ma swoje granice w tym, Ze nie wolno na-
ruszac czci i godnosci drugiego czlowieka. To nie jest wolnos¢ do deptania
ludzkich praw. W ostrych stowach diagnozuje te sytuacje papiez: ,Kryje
si¢ tu jakas$ nienawis¢ Zachodu do siebie samego, co jest zjawiskiem dziw-
nym i co mozna uznac za przejaw patologii”*. Europa nie lubi samej sie-
bie, zeby przetrwac potrzebuje krytycznej samoakceptacji, a nie ucieczki
od tego, co wilasne, od wiasnych wartosci. Trzeba zachowacd state wartosci,
pewny punkt odniesienia dla konkretnych wyboréw, a wiec przerwac dyk-
tature relatywizmu. Tym punktem odniesienia wedlug Benedykta XVI ma
stac sie wiara.

3. ETYKA WIARY — PROPOZYCJA DLA EUROPY

Skoro propozycja etyczna Benedykta XVI dla Europy brzmi dziala¢
sjak gdyby Bog istnial” i domaga si¢ poszanowania dla Boga, to nalezy
zapytac o sens wiary chrzescijariskiej. Rodzi si¢ bowiem pytanie, czy wiara
jest postawq godna cztowieka wspoétczesnego, Europejczyka?

31 Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro..., s. 28-31.
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Najpierw nalezy spojrze¢ na kwestie Boga. Chodzi bowiem o pyta-
nie o poczatek i sens naszego istnienia. Ta kwestia nie powinna by¢ obca
czlowiekowi opierajagcemu swoje dziatanie na podstawach racjonalnego
poszukiwania odpowiedzi. Papiez pyta, czy cztowiek moze zadowoli¢ sie
zyciem w postaci hipotetycznej, ,jak gdyby Bég nie istnial”, gdy tymcza-
sem by¢ moze On istnieje? I nie chodzi tu tylko o problem teoretyczny.
Kwestia Boga ma wymiar wybitnie praktyczny z konsekwencjami w kaz-
dej dziedzinie zycia. W praktyce chodzi o wybér pomiedzy dwiema alter-
natywami: albo zy¢, jak gdyby Bog nie istniat (i wtedy z hipotezy, ktéra
moze by¢ nieprawdziwa uczyni¢ fundament zycia), albo zy¢, jak gdyby Bog
istniat i w wyniku doswiadczenia przekona¢ sie o stusznosci takiego wy-
boru®. Znajomo$¢ Boga opiera si¢ na zaufaniu ludziom, dla ktérych Bég
stat si¢ konkretnym doswiadczeniem. To zaufanie staje si¢ uczestnictwem,
ktére potem jest weryfikowane w przezytym doswiadczeniu kazdego z nas.
Innymi stowy, aby przyjac te wiedze bliZzniego doswiadczajacego obecnosci
Boga ja sam musze si¢ otworzy¢ na Boga. W tym sensie poznanie Boga jest
bardziej osobiste niz wiedza, ktérq mam wspélng z technikiem, czy specja-
lista z danej dziedziny. W doswiadczeniu wiary musi nastapic¢ wejscie w re-
lacje z Bogiem. Wiara w zywym spotkaniu przeksztalca si¢ w poznanie,
w ,wiedze”. Czlowiek wybierajacy alternatywe zy¢ ,jak gdyby Bég istnial”
wierzy juz nie z powodu stéw kogos, ale poniewaz pod wplywem osobi-
stego doswiadczenia wie, ze Jezus jest Zbawicielem Swiata (por. ] 4, 42)%.

W obliczu dyskusji nad etyczng propozycja dla Europy Benedykt XVI
widzi, ze konieczne jest oparcie si¢ na fundamentach, ktére maja jako pod-
stawowa oS wieZ osobistaq Boga z czlowiekiem. Wiara jest wiec fundamen-
tem modelu etycznego proponowanego przez papieza Europie w epoce
racjonalizmu oswieceniowego. Jest ona ostatecznym fundamentem zycia
moralnego rozwijajacego si¢ w relacji pozostawac¢ — pojmowac. Model po-
zostawadé — pojmowac: pojmowanie rzeczywistosci rodzi si¢ z wiary, ktéra
jest przyjmowana jako dar i tylko pozostajac w niej, bedzie mozna zrozu-
miec sens rzeczywistosci*. Ten model ,etyki wiary” Josepha Ratzingera daje
prymat wierze, uwazajac ja za forme nowego poznawania, ré6znego od wie-
dzy naukowej i technicznej. Benedykt XVI broni wiary przed marginalizo-
waniem jej do sfery subiektywnej. Nie tylko umieszcza jg w tym samym
srodowisku, co rozum, ale wyrzuca wrecz modernizmowi pomniejszanie

32 Por. tenze, Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 110.
3 Por. tamze, s. 126-127.
3% Por. J. Peres Asensi, dz. cyt., s. 73.
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znaczenia rozumu przez pozbawienie go wiary®. Wiara pomaga rozumo-
wi, pomaga mu w otwarciu si¢ na zasadnicza kwestie fundamentu calej
rzeczywistosci. Wiara nie przeszkadza rozumowi, ale go budzi, wyzwala
i poszerza jego pole dziatania®.

Taka wiara jest nierozdzielna od zycia. Wiara jest droga zycia, jakie
rodzi si¢ ze spotkania osobistego z Chrystusem. Jest takze podstawg mo-
ralnosci chrzescijariskiej, poniewaz moralnos¢ jest wiarg przezywana jako
droga. Specyfika tej moralnosci jest postepowanie za Chrystusem?.

W obliczu wigc kryzysu wiary i moralnosci Benedykt XVI proponu-
je Europie moralnos¢, ktérej centrum jest Chrystus i osobista relacja z Nim.
Jest to droga dojscia do prawdy, a tym samym odszukanie fundamentu
wolnosci. Prawda jest fundamentem i miara wolnosci. Nie da sie dojs¢ do
prawdy, a tym samym do wolnosci bez powigzania ich z pojeciem Boga,
w ktérym zawiera si¢ wymiar egzystencjalny doswiadczenia wiary. Wiara
jest silniejsza niz prady, ktére przychodza i odchodza, dlatego tylko ona
moze stac si¢ fundamentem, na podstawie ktérego Europa na nowo odnaj-
dzie swojq tozsamosc.

ZAKONCZENIE

Kryzys moralny przejawia si¢ w naszym spoleczenistwie tym, ze
pomylito ono prawde z opinig wigekszosci opierajac sie na relatywistycznej
i sceptycznej demokracji. Propozycja etyczna Benedykta XVI zmierza do
przywréceniu godnosci naleznej zyciu, sumieniu i wolnosci cztowieka uza-
sadnionych w jedynej Prawdzie Jezusa Chrystusa®. Jego nauka wspiera ist-
nienie warto$ci wspdlnych w spoteczeristwie pluralistycznym, poniewaz
zbudowana jest na fundamencie nienaruszalnej godnosci czlowieka i fun-
damencie wiary w Jezusa Chrystusa. Warto wiec raz jeszcze podkreslié
wyzwanie Benedykta XVI, ktérego skutecznosé wiaze si¢ ze swiadectwem
chrzedcijan. Europa potrzebuje $wiadkéw. Swiadkowie wiary budowali
nasza europejska kulture i tylko ta droga moze nastapi¢ odnowa moralna
zachodniej cywilizacji. Tu otwiera si¢ przestrzeri dla konkretnej obecnosci
kazdego z nas, wierzacych. Zadaniem chrzescijanina w Europie jest zy¢
prawda, ktérq jest Chrystus.

% Por. J. Ratzinger, Svolta per I’Europa?, Milano 1992, s. 83.
% Por. tenze, Dogma e predicazione, Brescia 1973, s. 90.

% Por. J. Peres Asensi, dz. cyt., s. 47.

38 Por. tamze, s. 74.
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DALLA DITTATURA DEL RELATIVISMO ALL'ETICA DELLA FEDE —
LA PROPOSTA ETICA DI BENEDETTO XVI ALLEUROPA

RIASSUNTO

Nell’'omelia tenuta il 18 aprile 2005 durante la Messa pro eligendo Papa, il Card.
Joseph Ratzinger ha analizzato la situazione in cui vive la Chiesa di oggi. Ha ritenuto
che il relativismo cioe il lasciarsi portare ,qua e la da qualsiasi vento di dottrina” sem-
bra essere ,l'unico atteggiamento all’altezza dei tempi odierni” e che ,si va costituendo
una dittatura del relativismo che non riconosce nulla come definitivo e che lascia come
ultima misura solo il proprio io e le sue voglia”. Queste parole costituiscono un ponte
tra il pensiero di Joseph Ratzinger sulla condizione morale dell’Europa e la proposta di
Benedetto XVI per il nostro continente. Il papa ha giudicato la cultura moderna dell’Oc-
cidente nominandola ,la dittatura del relativismo” e ha contrapposto a essa la risposta
che il cristianesimo offre al mondo: la fede autentica in Gesti Cristo.






