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WPROWADZENIE

Wirdd réznych koncepciji i idei spoleczenstwa i roli w nim cztowie-
ka oraz Ko$ciola na przestrzeni wiekéw interesujacym jawi si¢ chrzesci-
janski humanizm. Byl on préba scalenia idei humanistycznych z chrzesci-
janizmem. Za jednego z najwybitniejszych myslicieli renesansu uwaza si¢
Erazma z Rotterdamu (1466-1536). Bliski jego koncepcji byt Tomasz More
(1478-1535). Obaj w swoich dzielach promowali zalozenia chrzescijan-
skiego humanizmu, zmierzajace do reformy wielu sfer Zycia europejskiego.
Erazm widzial koniecznos$¢ przeprowadzenia konstruktywnych zmian
w Kosciele katolickim. Krytykowal naduzycia duchownych przejawiajace
sie w braku poboznosci, dbaniu o wlasne dobro kosztem wiernych oraz
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niskim poziomie wyksztalcenia, jak réwniez w handlu relikwiami, i $re-
dniowieczng scholastyke. Jednoczesnie zachecal wiernych $wieckich do
czytania Pisma Swietego. Trzeba podkresli¢, ze w jego programie nigdy
nie pojawila si¢ reformacja jako ruch zmierzajacy do oderwania si¢ od
wspdlnoty Kosciola. Dazyl raczej do jej odnowienia w duchu prostoty'.

Z kolei Tomasz More, jako ortodoksyjny katolik, mocno sprzeci-
wial sie ruchom reformatorskim, a bedac dyplomata, doradca krélewskim
na dworze Henryka VIII i kanclerzem Anglii, zyt wedlug Bozych zasad,
dochowanie wiernosci ktorym przyplacit $miercig. Nalezy zaznaczy¢, ze
piSmiennictwo Morea i jego postawa mialy duze znaczenie w dobie rene-
sansu europejskiego i reformacji protestanckiej. Celem artykutu jest ukaza-
nie, w jaki sposéb T. More chcial zreformowac europejskie spoteczenstwo
w duchu chrzescijanskiego humanizmu i zaangazowac sie w to dzielo na
dworze krélewskim jako osoba kierujaca si¢ filozofig Chrystusa. Znaczacy
wplyw na ksztalt reformy Tomasza niewatpliwie mial Erazm. Pomocnym
odniesieniem refleksji bedzie jego traktat retoryki artystycznej — Utopia,
sktadajacy sie z dwoch ksigg. W pierwszej autor rozmawia z podréznikiem
Rafalem o wspolczesnym mu $wiecie, w ktoérym zyje, czyli o filozofach,
ich rzadach i dlaczego madrzy ludzie nigdy nie zostana doradcami kro-
lewskimi. W drugiej czesci éw podrdznik snuje opowies¢ na temat wyspy
Utopii, ktéra ujeta go swoim systemem rzadéw. W Utopii zostaly zawarte
poglady na istotne kwestie renesansowego $wiata takich, jak: polityka, re-
ligia, obyczajowos¢ i etyka. Niektdrzy wspotczesni uczeni dopatrywali sie
w tym dziele wyidealizowanego przeciwienstwa Europy z czaséw Tomasza,
inni za$ uznawali je za uszczypliwg satyre na 6éwczesng Europe.

UJECIE CHRZESCIJANSKIEGO HUMANIZMU ERAZMA 1 MORE'A

Chrzescijanski humanizm wprowadzany w zycie przez przyjaciela
Morea - Erazma z Rotterdamu stal si¢ filozofig oddzialujaca na 6wczesne

! Por. A. Cornelis, Erasmus: His life, works, and Influence, Toronto 1991, s. 31-42;
J. McConica, Erasmus, Oxford 1991, s. 27-33; J. Nelson, Sir Thomas More, Christian
Humanism and Utopia, ,,Archive” 59 (2004), s. 59-62.

* Por. D. Baker, Divulging Utopia: Radical Humanism in Sixteenth Century Eng-
land, Massachusetts 1999, s. 2-3; A. Kenny, Thomas More, Oxford 1983, s. 5-8.
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problemy spoleczne, polityczne i religijne. Ich katolicki ksztatt T. More
probowal ratowac przez reformy, a pozniej przez obrone ortodoksyjnych
przekonan i praktyk Kosciola. Nalezy wspomnie¢, ze celem humanizmu
chrzescijaniskiego bylo usprawnienie Europy, koncentrujace si¢ na war-
tosciach, co Erazm okreslil jako filozofie Chrystusa (philosophia Christi).
Zrodzila si¢ ona z pragnienia reformy zaréwno w Kosciele katolickim, jak
réwniez w spoleczenstwie oraz z checi ponownego odkrycia starozytnej
literatury klasycznej. Humanisci mieli nadziejg, ze studium nad starozyt-
nymi tekstami w oryginalnych jezykach bedzie owocowalo przywrdce-
niem w Europie dawno juz zapomnianych umiejetnosci, ktére stosowano
do tekstow biblijnych i starozytnych pisarzy chrzescijanskich. Mialo to
by¢ pomoca europejskiemu chrzedcijanstwu w jasnym i autentycznym
zrozumieniu chrzescijanskich prawd wiary. Erazm wraz z humanista-
mi byli zdania, ze owe podstawowe prawdy zawieraja si¢ w philosophia
Christi. Najpierw zachecat ludzi do poboznego zycia (Enchiridion Militis
Christiani®), a pozniej wytykal bledy w satyrycznych atakach (Moriae
Encomium*)®.

Erazm i More byli zdania, ze chrzescijanstwo powinno ukazy-
waé autentyzm postgpowania w nasladowaniu Chrystusa oraz poma-
ga¢ kazdemu czlowiekowi, kierujacemu si¢ dobrem. T. More wierzyt
w zreformowanie dwczesnej Europy, pod warunkiem przyjecia przez
ludzi humanistycznej edukacji, stuzenia sobie wzajemnie i postgpowa-
nia wedtug filozofii Chrystusa. Utopia powstala w czasie, gdy jeszcze nie
byty w tak ostry sposob krytykowane wady duchowienstwa i hierarchii
koscielnej i nie roztaczala si¢ wizja schizmy. Tomasz ukazal wiele bledéw
wspolczesnej mu Anglii, jednakze sednem jego dziela bylo humanistycz-
ne przestanie, wyrazajace si¢ w przekonaniu, iz przy pomocy madrosci
i biblijnych przykladéw, moéwiacych o stuzeniu w czynnej milosci, jak
i dzigki przewodnictwu Kosciola, spoleczenstwo jest w stanie poprawic
sie¢ do czasu przyjscia Chrystusa na koncu czaséw. W rozwazaniach

* Por. Desiderius Erasmus, A Book Called in Latin Enchiridion Militis Christiani,
and in English the Manual of the Christian Knight, London 2012.

* Por. tenze, Moriae Encomium, London 2012.

* Por. C. Nauert, Humanism and the Culture of Renaissance Europe, Cambridge
2006, s. 12-18; R. Schoeck, Erasmus of Europe: The Prince of Humanists, 1501-1536,
Edinburgh 1993, s. 25-28.

65



66

Ks. Wojciech Medwid

T. Morea pojawit si¢ dylemat, czy czlowiek roztropny i kierujacy sie
Bozymi zasadami powinien wej$¢ na droge publicznej stuzby, nawet jesli
podaje w watpliwos¢, ze bedzie w stanie obroni¢ swoje przekonania. Od-
powiedz byla twierdzaca, poniewaz jesli krdl czy kardynal jest w stanie
zy¢ filozofig Chrystusa, to osoby wokot nich takze moga otrzymac taske
zreformowania siebie i jednocze$nie wzmocnia si¢ przykladem swoich
zwierzchnikow. Trzeba podkresli¢ przekonanie More&a, iz bez Biblii, jak
i bez pomocy Chrystusa oraz Kosciofa katolickiego zadne spoleczenstwo
nie moze by¢ naprawde dobre®.

ZALOZENIA FILOZOFIl CHRYSTUSA

Kiedy urodzil si¢ T. More (1478), Anglia cieszyla si¢ stabilnoscia,
natomiast gdy zdobywal wyksztalcenie — okreslajac swoje polityczne i re-
ligijne poglady — wytworzyt si¢ klimat niepokoju i hustawek politycznych
(wojny domowe, obalanie krolow). Tak wigc przez caly czas mial wiele
obaw wzgledem rozruchdéw i widzial konieczno$¢ porzadku i pokoju,
cho¢ pod wzgledem religijnym Europa wowczas tworzyta jedna katolicka
calo$¢ pod zwierzchnictwem biskupa Rzymu. Jednakze prymat papieski
i chrzescijaniska jedno$¢ przez rézne czynniki i nie zawsze ewangeliczny
styl zycia duchowienstwa (zeswiecczenie, zepsucie, zta obyczajowo$¢)
zaowocowaly tym, ze Kosciél katolicki nie mial duchowego i autory-
tatywnego wplywu na wiernych przed protestancka reformacja. More
wcigz upominal si¢ o potrzebe reformy przez ludzi wiary i sumienia.
Ponadto niewola awinionska papiezy (1309-1377) oraz tzw. schizma
papieska (1378-1417) w znaczacy sposob ostabity pozycje i role biskupa
Rzymu, a tym samym byl to glosny sygnal do reformy w obrebie samego
Kosciota. Odpowiedzig na taki stan rzeczy byl zwolany do Konstancji
sobor powszechny (1414-1418), ktdry staral si¢ wyeliminowa¢ schizme
i przywroéci¢ utracony blask Nastepcy $w. Piotra’.

¢ Por. J. Bentley, Humanists and Holy Writ: New Testament Scholarship in the
Renaissance, New York 1983, s. 45-49; R. Marius, Thomas More, New York 1984, s. 48-56;
D. Baker-Smith, Challenging humanism, Newark 2005, s. 54-57.

7 Por. ]. Gillingham, The Wars of the Roses, Louisiana 1981, s. 48-53; A. Kenny,
dz. cyt., s. 7-9; B. Reardon, Religious Thought in the Reformation, London 1995, s. 2-5.
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Tomasz More recepte na merytoryczng reforme spoleczenstwa
znalazt w chrze$cijanskim humanizmie. Klasyczna literatura starozytnosci
mogla by¢ lustrem, w ktérym odbijataby sie cywilizacja chrzescijaniska.
Mozna powiedzie¢, ze renesans wzbudzil nowego krytycznego ducha
kontrastujacego z ciasnota i formalizmem dotychczasowej tradycji teo-
logicznej, jak réwniez stal w opozycji do scholastyki i jej dazen do usys-
tematyzowania wiary za pomoca narzedzi filozofii spekulatywnej. Ujecie
scholastyczne bylo pod dyktando arystotelesowskiej logiki i zakladalo, iz
prawdy wiary chrzescijanskiej zawarte w przestaniu biblijnym i tradycji
moga bez sprzecznosci zosta¢ wyrazone przez uporzadkowany system, co
potwierdzaja dokonania §w. Tomasza z Akwinu (1225-1274). Przywroce-
nie spoleczenstwu Starego Kontynentu dawno zapomnianych naukowych
narzedzi, stosowanych przy analizie tekstow biblijnych i patrystycznych
wydawalo si¢ koniecznym wyborem. Celem tych zabiegéw miata by¢
pomoc chrzescijanstwu w jasnym i autentycznym zrozumieniu prawd
wiary, co wigzalo si¢ ze studium Pisma Swietego w jezykach oryginalnych.
Warto wspomnie¢, iz T. More wraz z humanistami zdobywali swoje wy-
ksztalcenie tradycji scholastycznej w duchu tomizmu zréwnowazonego
miedzy ludzkim rozumem, ktéry dochodzi do pewnych oczywistych
prawd, a objawieniem doktryny chrzedcijaniskiej przez Biblie i Kosciot,
ktéry wptynal na edukacje More'a. W naturalny sposéb przejeli oni wiele
z nauki tomistycznej i metody scholastycznej, odpowiadajacej na pytania
dotyczace wiary i ewentualnych zwigzanych z nig sprzecznosci i niejasno-
$ci. Jednakze humanisci widzieli w scholastycznym systemie dochodzenia
do prawdy bolesne podzialy i postanowili wyjs¢ poza niego®.

Trzeba powiedzie¢, ze dla Tomasza i Erazma teksty biblijne i pisma
ojcow Kosciota stanowily priorytet w poréwnaniu z innymi komenta-
rzami Sredniowiecznych tekstow. W starozytnych pismach dostrzegali
oni zrodlo, dzigki ktéremu chrzescijanstwo moglo nakresli¢ odnowiona
witalnoé¢ intelektualng oraz normy do przeprowadzenia reform Kosciota
i spoleczenstwa. Katoliccy humanisci w optymistyczny sposéb patrzyli
na mozliwo$¢ reformy, poniewaz mieli nadzieje, ze dzigki tym funda-
mentalnym tekstom beda mogli odnalez¢ i ponownie stworzy¢ w spote-
czenstwie $wiat, w ktorym ludzie zyja bezinteresownie i cnotliwie oraz

8 Por. A. Kenny, dz. cyt., s. 16-18; B. Reardon, dz. cyt., s. 16-17.

6/



68

Ks. Wojciech Medwid

pokazujac prawdziwe chrzescijanstwo przez zywy przyktad. Misja Erazma
z Rotterdamu bylo ukazanie i wdrazanie w zycie philosophii Christi, gdzie
prawdziwa droga poboznosci realizowala si¢ w nasladowaniu Chrystusa.
Z tego wzgledu dla chrzedcijan nic nie powinno mie¢ znaczenia, jak tylko
sens i przestanie samego Chrystusa — prostota, cierpliwos¢ i czystos¢. Tak
wiec najlepszym sposobem, aby w pelni zrozumie¢ przestanie Chrystusa,
jest Pismo Swiete i starozytne pisma. W swoim dziele Enchiridion Militis
Christiani Erazm wskazal, ze podstawa philosophia Christi jest prawdzi-
we nasladowanie zycia Chrystusa (imitatio Christi) oraz potrzeba zycia
wewnetrznego. Zminimalizowal znaczenie zewnetrznych obrzedéw, ktére
schlebiaja tylko przesagdom. Dla Erazma wnetrze ludzkie ma by¢ czyste
i odznaczajace si¢ prostota, poniewaz w czystym sercu powstaja dobre
uczynki. Przenidst to na sfere liturgii Kosciofa, ktora ma charakteryzo-
waé wzdr prostoty pierwotnego Kosciola, oraz na duchownych, ktdérzy
powinni spelnia¢ swojg funkcje i powotanie w duchu apostolskim. Z kolei
T. More podkreslat znaczenie Kosciola jako instytucji oraz to, aby du-
chowni byli godni piastujacego urzedu, co mialo si¢ wyraza¢ w lepszym
prowadzeniu ludzi do zbawienia. Zaréwno Erazm, jak i More opowiadali
sie za powrotem do nasladowania Chrystusa, aby oczysci¢ $wiat z tego,
co nieewangeliczne i co nie prowadzi do Boga. Wedlug Richarda Mariusa
Erazm stal na stanowisku, Ze dobry chrzescijanin to dobry obywatel oraz
ze ludzie wyksztalceni mogg w odpowiedni sposéb zdefiniowa¢ charakter
religii. Przez to wyraza si¢ rdwniez dobra stuzba cztowieka w spoteczen-
stwie, w ktorym zyje’.

Erazm poddal krytyce przekupstwo, hipokryzje i rozwigzto$¢ du-
chownych, majac poglady zblizone do szesnastowiecznych reformatoréw.
W sposob blyskotliwy i satyryczny ukazal renesansowe spoleczenstwo
oraz kondycje cztowieka. Wy$mial takze scholastykow, dopuszczajacych
sie wielu nadinterpretacji Pisma Swietego. Ukazal przez to wysoki poziom
swojej wiedzy teologicznej. Twierdzil, Zze renesansowy czlowiek nie jest
juz w stanie rozpozna¢ oredzia Chrystusa i nie wybiera go, tylko ignoruje
i tym samym nie zyje w nasladowaniu Chrystusa, co staje si¢ jego porazka.

° Por. R. Mclnerny, A First Glance at St. Thomas Aquinas, London 1990, s. 7;
R. Marius, dz. cyt., s. 82-83; J. Nelson, dz. cyt., s. 63-64.
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Najwieksza krytyka objal tych, ktorych misja bylo doprowadzenie wier-
nych do samego Chrystusa, czyli teologéw i duchownych, w tym i papieza.
Postepowanie tego ostatniego okazato sie przeciwne duchowi philosophia
Christi, jak rowniez kldcito sie z przestaniem Chrystusa w Ewangelii i jego
uczniow. Jednym z gléwnych celéw philosophia Christi bylo odkrycie
milosci chrzedcijanskiej. Z kolei Tomasz More dolaczyt do tego mysl, ze
chrzescijanie musza wierzy¢ w dogmaty nieomylnego Kosciota. Tak wigc
polaczenie przestania Kazania na Goérze z nauka Ko$ciola stanowi naj-
lepsze rozwigzanie dla naprawy chrzescijanskiego spoteczenstwa. Scalenie
Biblii (w jezykach oryginalnych), pism Ojcéw Kosciota, dokumentéw dok-
trynalnych i praktyki Kosciofa katolickiego oraz humanistyczne narzedzie
retoryki tworzylo — zdaniem More’a — najbardziej praktyczny program do
przeprowadzenia reformy i pozwalalo ostatecznie uzyska¢ wolne od ze-
psucia i w pelnej okazato$ci chrzescijanistwo. Trzeba podkredli¢, ze Tomasz
wskazywal na retoryke, ktéra moze stac si¢ o wiele bardziej uzytecznym
narzedziem przekazu Bozych wartosci niz dialektyka, poniewaz prawde
powinno si¢ tak przedstawié, aby ci, ktorzy sie z nig spotkajg — ukochali
ja. Taki styl wymownej retoryki to najlepszy sposéb przekonywania ludzi
o odmiennych stanowiskach, szczegdlnie jako cel zreformowania spote-
czenstwa, panstwa i Kosciota. Pojawiajace sie ludzkie przeszkody moga
by¢ przezwycigzone dzigki chrzescijanskiej wspdlnocie, opartej na filozofii
Chrystusa. Utopia More’a to przykltad zastosowania retoryki jako prefero-
wanej metody perswazji w przyjemnym, wymownym i skutecznym wyda-
niu. Jest ona niejako kontynuacja tradycji humanistycznej przekazywanej
przez Erazma, z ostatecznym celem reformy nie tylko Kosciola, ale chrze-
$cijanskiego spoteczenstwa jako calosci. Dzieto to jest proba odpowiedzi
na pytanie, jak zreformowac spoleczenstwo na poziomie indywidualnym
i instytucjonalnym'.

10 Por. Desiderius Erasmus, Sileni Alcibiadis, [w:] Erasmus on His Times, red.
M. Phillips, Cambridge 1967, s. 78-82; tenze, The Praise of Folly, London 1979, s. 44;
E. Rummel, Erasmus and his catholic critics, Leiden 1989, s. 12-15; M. Hoffmann, Rhetoric
and Theology: The Hermeneutic of Erasmus, Toronto 1994, s. 53-61.
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REFORMA SPOYECZENSTWA A SEUZBA KROLEWSKA

Traktat Utopia jest uwazany za wyraz dazenia do reform, obrony
humanizmu erazmianskiego i prezentacji philosophia Christi. W jej sercu
jest podstawowe chrzedcijaniskie i humanistyczne przestanie koniecznej
potrzeby reform, ktérych program stworzyt T. More. Warto si¢ zastanowic,
dlaczego Tomasz tak powaznie zalecal radykalne zmiany w spoteczenstwie
angielskim, jak tolerancja religijna, dopuszczalnos¢ samobdjstw, eutanazji
i rozwoddéw, odrzucenie nadmiernego bogactwa wérdéd duchowienstwa.
Okreslenie tego traktatu jako prostego programu do tworzenia ideal-
nej wspolnoty byloby czym$ zbyt uproszczonym i jednowymiarowym.
Opowiadanie si¢ za tym, iz utopijne praktyki sg lepsze od 6wczesnych
europejskich, zapewne mialo na celu zachecenie do poszukiwania sposo-
bu zreformowania wlasnego zycia, praktyk religijnych i instytucji. More
dostrzegal w tym idealny sposob, w ktérym krytykujac praktyki Starego
Kontynentu, jednoczesnie ukazal swoj ideal, czyli spoleczenstwo zyjace
filozofig Chrystusa, na czele z wladcami, poboznymi i wyksztalconymi
duchownymi oraz cnotliwymi ludzmi. Chcial najpierw, aby reforma
dotyczyla wnetrza czlowieka i to najlepiej wyksztalconego, a nastgpnie
spofeczenstwa, w ktérym czlowiek zyje, poniewaz - jego zdaniem — ma-
dre osoby moga zrozumie¢, ktdre zalecenia s rzeczywiscie korzystne dla
spoleczenstwa, a ktére wyraznie stojg w sprzecznosci z Pismem Swietym
i nauka Kosciola i s3 najzwyczajniej nie do przyjecia. Tomasz, wzywajac
do reformy, chcial, aby ludzie prowadzili cnotliwe Zycie w spoleczenstwie.
Odnoszac sie do tematu stuzby krélewskiej na dworze Henryka VIII, byt
zdania, ze aby spoleczenstwo wyzwolilo si¢ od zepsucia, obowigzkiem
dobrych ludzi jako obywateli i chrzescijan jest stuzba u boku wtadcy.
Pierwszym krokiem powinna by¢ reforma konkretnych oséb w Europie,
poczawszy od wplywowych ludzi, prowadzaca do reformy spoteczenstwa
jako calosci. Drugim krokiem ma by¢ zacheta do reformy instytucji
chrzescijanstwa, czyli Kosciota katolickiego, ktéry w oczach Morea byt
konieczng skltadowg dla funkcjonowania chrzescijanstwa w Europie i poza
jej granicami'’.

I Por. M. Martinez, Renaissance Visions of Paradise, ,,Sederi” 4 (1993), s. 121-
-124; T. More, Utopia, Cambridge 2003, s. 5-7.
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W kwestii krolewskiej stuzby warto przyjrze¢ si¢ portretowi etycz-
nemu Tomasza. Na pierwszy plan wysuwa sie przywigzanie do rodziny
i przyjaciol. W czasie stuzby u kroéla byt z dala od swojej rodziny i twier-
dzil, ze potrzebuje towarzystwa dobrych znajomych, aby to pomogto mu
znie$¢ roztake z jego domem, Zong i dzie¢mi, z ktérymi byl wyjatkowo
zwigzany. Druga kwestia dostrzegalna w tym temacie w postawie angiel-
skiego humanisty to milos¢ i lojalnos¢ wobec Ojczyzny i krola Henryka
VIII, ktérego wychwalal jako najbardziej niezwycigzonego krdla Anglii.
W spotkaniu osoby zyjacej Bozymi zasadami z osobami réznych zasad na
dworze krélewskim moze zrodzi¢ si¢ watpliwo$¢, czy jesli taki czlowiek
rozpoczynajacy stuzbe jest sSwiadomy, ze jego stowa beda mialy niewielki
lub Zaden wplyw na dobro publiczne, to jak ma postapi¢ w zaistnialej
sytuacji? Tomasz byl zdania, Ze nawet jesli 6w cztowiek ma do czynienia
z duzg odpornoscia na jego idee i przez to nie moze dokona¢ istotnych
zmian w kwestiach, w ktérych jest zaangazowany, to nie moze zaniecha¢
swoich wysitkéw, gdyz jest to obowigzkiem kazdego czlowieka kieruja-
cego sie¢ dobrem. Zadanie to jest trudne przez wzglad na pojawiajace si¢
przeszkody, ale jest zadaniem koniecznym. More przekonywal, iz moze
on takze swoja elokwencjg i retoryka przyczyni¢ si¢ do duchowej reformy
u innych wplywowych oséb i spoleczenstwo bedzie zreformowane, gdy
najpierw reformie poddadzg si¢ wladcy krélestwa. Trudno$cig moze by¢
sytuacja, gdy krolowie czy kardynatowie otoczeni sg osobami zle na nich
oddzialujacymi, ktére mogg odrzuci¢ propozycje nowych pomystéw, po-
lityki i zmian, poniewaz przez to ich reputacja i wplywy beda zagrozone.
Krélewscy doradcy z duzym zaangazowaniem troszczyli si¢ o wlasne do-
bro i pozycje, nawet jesli wigzalo si¢ to ze szkoda dla panstwa. Taki stan
rzeczy w pewien sposob zrazal do podjecia stuzby krolewskiej. Trzeba
zaznaczy¢, ze angielskie wyzsze sfery dworu, nie liczac si¢ ze zwyklymi
obywatelami, odznaczaly si¢ drapieznoscig i chciwoscia, jak réwniez
zamilowaniem do luksusu. Obiektywnie rzecz biorac, stuzba krélewska
nie powinna sprawia¢, ze oddany czlowiek staje si¢ jej niewolnikiem, ale
odnajduje on w niej che¢ angazowania si¢ w dobro publiczne, a nie tyl-
ko my$l o swoich osobistych pragnieniach, jak i pewnego rodzaju ofiare
w niesienie pomocy innym".

12 Por. T. More, dz. cyt., s. 16-18; A. Kenny, dz. cyt., s. 40-42.
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Wedlug More’a rozwigzanie bolaczek spoleczenstwa nie sprowadza
sie do uchwalenia wielu przepiséw prawnych, ale to zreformowanie wne-
trza kazdego, co dojdzie do skutku za pomocg humanistycznych metod
i przyjeciu philosophia Christi. Ponadto jak dlugo serce jest wypelnione
przez chciwo$¢, pyche i inne zepsucia, spoteczenstwo i poszczegdlni ludzie
cierpig. Tylko niezachwiana wierno$¢ Bozym przykazaniom i odpowie-
dzialnos¢ liczy sie w krélewskiej stuzbie, a nie bieganie za zaspokajaniem
wlasnych preferencji i pragnien, myslac tylko o sobie. W zwigzku z tym
powstaje dylemat, do jakiego stopnia cztowiek moze zy¢ zgodnie z prawem
wlasnego rozumu? Powinno si¢ podjac stuzbe, poniewaz spoleczenstwo
skorzysta w ten sposéb z nowych pomystow, a przez to przyczyni si¢ do
powigkszenia wspdlnego dobra publicznego. Tomasz poréwnat obowigzek
krola do obowiazku pasterza. Pasterz jest wtedy dobrym pasterzem, gdy
karmi swoje owce, a nie tylko dba o siebie. Tak wiec istnieje obowigzek
dobrego i madrego czlowieka oraz obowiazek dobrego kroéla. Zauwazyl
réwniez, ze wprowadzenie w zycie nowych pomystéw wérdd tych, kto-
rzy sg oporni na stuchanie, nie jest latwg sprawg. Wtedy nalezy uzy¢
narzedzia, jakim jest retoryka, poniewaz nie ma innej filozofii bardziej
praktycznej dla mezow stanu. Nie mozna zdezerterowaé, gdy kto$ uparcie
obstaje przy swoich racjach. Tak jak nie wolno opusci¢ statku podczas
burzy, gdyz nie ma mozliwosci kontroli wiatréw. Poza tym nie nalezy
wymusza¢ na ludziach nowych i dziwnych pomystow, ktorych realizacja
bytaby bez wigkszego znaczenia i bez przekonania o ich stusznosci. Trze-
ba szuka¢ i dazy¢ do najlepszych argumentdw, aby klarownie rozwigzac¢
problem. Nie jest rzecza mozliwg, aby wszyscy ludzie byli dobrzy, wiec
trzeba — na ile to realne — powieksza¢ dobro®.

Warto zaznaczy¢, ze T. More i Erazm byli przekonani, iz pozy-
teczne i rozwijajace jest czytanie dziel chrzescijanskich humanistéw, od
ktérych mozna si¢ uczy¢ sztuki retoryki. Ich elokwencja przejawiata sie
przede wszystkim w sile przekonywania, kiedy starali si¢ uczy¢ i bawié
stuchaczy, aby ostatecznie przekona¢ do swoich racji, co byto ich wiasci-
wym zadaniem. Renesansowi mdéwcy stawali si¢ liderami na publicznych

Y Por. J. Nelson, dz. cyt., s. 65-66; B. Mansfield, Erasmus and More: Exploring
vocations, [w:] A companion to Thomas More, red. A. Cousins, D. Grace, New Jersey
2009, s. 145-148.
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zgromadzeniach, majac tym samym wiadze nad stuchaczami. Roznili si¢
zdecydowanie od filozoféw, a odgrywanie wlasciwej roli na scenie pu-
blicznej zawsze bylo wyzwaniem. Tomasz, opowiadajac sie za retoryka,
poréwnal obowiazek stuzby publicznej do roli w sztuce. Nalezy ja przyjac¢
bez zbednych pytan i bez obaw o pochwale, cho¢ pewnie bardziej poza-
dane byloby wystepowa¢ bez stéw, niz recytowac tekst i popelnic¢ blad,
robigc galimatias komedii i tragedii. Cokolwiek czlowiek odgrywa, powi-
nien to wykonywac najlepiej jak potrafi i nie zakldca¢ tym prawidtowego
przebiegu sztuki, przez co bedzie mial wigksze zainteresowanie i podziw
widzéw. Zycie ludzkie to wystep na scenie i More doszed! do przekonania,
ze madry czlowiek nie powinien si¢ uchyla¢ od obowigzku stuzby bez
powaznych konsekwencji. Mozna sprobowac zdjac¢ kostiumy i makijaz
z aktoréw na scenie i pokaza¢ ich widzom w ich wlasnym naturalnym
wygladzie, ale wtedy zepsuloby sie cala sztuke. Wszystko nagle wyglada-
toby inaczej — aktor, ktéry gral kobiete, wydaje si¢ mezczyzng; ten, ktdry
gral mlodego czlowieka, wyglada na starego; kto w sztuce byl kroélem,
w rzeczywistosci jest biedakiem; aktor grajacy Boga faktycznie okazuje
sie nedznym cztowiekiem. Dla Tomasza cate ludzkie zycie jawilo si¢ jako
pewnego rodzaju sztuka na scenie $wiata, w ktdrej rézne osoby wchodza
na scen¢ zycia w roznych strojach i kazdy gra swoja role, dopoki rezyser
nie da wskazowki, aby opusci¢ sceng. Zdarza sie, ze jeden i ten sam aktor
wchodzi na sceng w réznych strojach: najpierw gral kréla, pdzniej wchodzi
jako pokorny stuga. Trzeba podkresli¢, ze te metafory sceniczne miaty na
celu przekonanie, iz egoistyczne potrzeby dla osobistych przyjemnosci ma
zastgpi¢ obywatelski obowigzek stuzby'.

Wszystkie rzeczy, ktore przez przewrotng moralnos¢ ludzi wy-
daja si¢ dziwne i absurdalne, maja by¢ usunigte, a dokona sie to dzieki
prawdziwemu zyciu chrzescijan zgodnie z nauka Chrystusa. Bez watpie-
nia spoleczenstwo odniesie najwicksze korzysci, gdy przyjmie program
Chrystusa, ktéry w swojej madrosci i dobroci wiedzial, co jest najlepsze
dla czlowieka i ktory stworzyt wspolnote oparta na stuzbie. Zdaniem
More’a wlasna pycha uniemozliwia stuzenie panstwu, spoleczenstwu,
przyjaciolom czy rodzinie, poniewaz ona jak waz z piekta oplata si¢ wokot
ludzkiego serca i utrudnia jego rozwdj. Tak wigc celem zabiegdw byto

'* Por. M. Martinez, dz. cyt., s. 127-130.
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naktonienie do porzucenia wiasnej pychy i zaangazowanie si¢ w spofeczne
reformy™.

UTOPUNE PRAKTYKI W SWIETLE KONCEPCJI REFORMY
SPOLECZENSTWA

Podstawowym pytaniem byto, co rzeczywiscie konstruktywnego
mogl zaproponowac T. More spoleczenistwu europejskiemu? Bezsprzecz-
nie staral si¢ zreformowac zastany katolicyzm. Jednym z najbardziej
kontrowersyjnych aspektéw utopijnego spoleczenstwa jest fakt, ze jest to
spoleczenstwo komunistyczne. Dzielenie si¢ wszystkim, co posiadaja, od
domow, ktére zmieniajg co dziesie¢ lat, do zywnosci i ilosci pracy, ktora
kazdy musi wykonywa¢ codziennie. Cala wyspa jest jak jedna rodzina
i wystepuje ogdlna pogarda dla pieniadza i widocznego bogactwa. Na
pierwszy rzut oka owe praktyki stanowig przyktad przestania nowote-
stamentalnego, kierujacego czlowieka na potrzebujacych i gromadzenie
sobie skarboéw nie na ziemi, ale w niebie (por. Mt 6,19-20). Mozna by
rzec, ze Dzieje Apostolskie ukazujg pewien rodzaj komunizmu istnieja-
cego u zarania Kosciota apostolskiego, gdy pierwsi chrzedcijanie ,trwali
w nauce Apostotéw i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach.
Bojazn ogarniala kazdego, gdyz Apostolowie czynili wiele znakéw i cu-
dow. Ci wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspdlne.
Sprzedawali majatki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedlug potrzeby”
(Dz 2,42-46). Roznica miedzy praktykami w Utopii a chrzedcijanskimi
wynika z motywacji, ktdra si¢ kieruja. Kosciot pierwotny praktykowat
zasade wszystko wspdlne przez wzglad na dobra materialne, ktore byty
dla niego bez znaczenia, oraz dlatego, ze nie mieli watpliwosci, iz Bég
zapewni wszystko, co bedzie konieczne do gloszenia Ewangelii i misji
Chrystusa. Optymalnym lekarstwem na pyszne pragnienie bogactwa jest
chrzescijanska pokora, ktéra rodzi sie z wiary, nadziei zbawienia i mitosci,
wykorzeniajac z ludzkiego serca pyche, niezgode i smutek's.

> Por. T. More, dz. cyt., s. 160.
' Por. tamze, s. 85-86; W. Campbell, Erasmus, Tyndale, and More, London
2007, s. 94-95.
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Odnoszac si¢ do scholastycznych $redniowiecznych teologow,
w Utopii jest mowa, ze poczucie szcze$cia wigze si¢ ze zjednoczeniem
pewnych zasad zaczerpnietych z religii, jak i z filozofii, uzywajacej racjo-
nalnych argumentéw. Metody scholastyczne — zdaniem More’a — nie s az
tak bardzo korzystne dla sprawniejszego funkcjonowania spoleczenstwa,
cho¢ niektére z zasad tomizmu byly do zaakceptowania. Przyjmujac
wspomniane zasady, iz przez naturalny rozum poszczegdlny czlowiek
i spoleczenstwo moze dojs¢ do pewnych prawd, nie kierujac si¢ wiara,
Kosciolem czy objawieniem oredzia Chrystusa, mozna tylko w ograni-
czonym zakresie przyjac i zrozumie¢ owe prawdy, chyba ze ,,niebo” (czyli
w domysle chrzescijanstwo) zainspiruje czlowieka czyms bardziej $wie-
tym. Natomiast wizja przyjemnosci, ktdra roztacza si¢ w interesujacym
nas traktacie, zwigzana jest z poganska, hedonistyczng filozofig epikurej-
ska. T. More, tak jak Erazm, byl zdania, ze chrzescijanstwo jako jedyne
z wszystkich innych religii przynosi to, co wszyscy staraja si¢ osiagna¢ na
swoj sposob, czyli prawdziwe szczedcie. Dlatego trzeba, aby kazda filozofia
byta zgodna z filozofig Chrystusa. Wowczas moze by¢ osiagniety najlepszy
stan wspdlnoty".

Kolejnym dziwnym zwyczajem w traktacie jest wizja malzenstwa
i rozwodow. Malzenstwo, ktore jest przez cale zycie, mozna przerwac
przez zlo cudzotéstwa. Podstawa do rozwodu i ponownego malzenstwa
moze by¢ takze zle traktowanie i wtedy winny wspotmatzonek traci prawo
zawarcia nowego malzenstwa, pozbawiony zostaje praw i nalozony zostaje
na niego obowiazek ciezkiej pracy przymusowej. Z Zzyciorysu Tomasza
wynika, ze swoje malzenstwo potraktowal bardzo powaznie nie tylko
dlatego, ze byl to jeden z siedmiu sakramentéw, ale takze ze wzgledu
na relacje do niego w Nowym Testamencie i w pismach patrystycznych.
Nowotestamentalne przestanie w tym temacie skupione jest na analogiach
migdzy Chrystusem jako Oblubiericem i Kosciotem jako Oblubienica. Ten
aspekt wzmocnil poglady Tomasza na t¢ kwesti¢ i zmotywowal go prze-
ciwko jakiejkolwiek zachecie do polityki rozwodu. Nie do przyjecia bylo
réwniez dla niego, iz wladza $wiecka decyduje o problemie malzenstwa,
poniewaz tradycyjnie lezy to w kompetencji sadéw koscielnych. Przy-
zwoleniem na wyspie s3 samobdjstwo i eutanazja, cho¢ jest to sprzeczne

7 Por. T. More, dz. cyt., s. 92; R. McInerny, dz. cyt., s. 69-72.
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z biblijng nauka, jak réwniez z pismiennictwem patrystycznym i praktyka
Kosciota katolickiego. Wydaje sig, Ze sposob stylu Tomasza w tym punkcie
jest celowo prowokacyjny, poniewaz zachegca w tej sprzecznosci miedzy
powyzszymi praktykami a odpowiednimi zasadami moralnymi i religijny-
mi do realizacji wlasciwej postawy. Trzeba podkresli¢, ze w renesansowej
Europie samobojstwo bylo uwazane za co$ bluznierczego i przekletego,
a eutanazja byta nazywana morderstwem, winowajcow za$ karaty wladze
koscielne i $§wieckie. Dla spoteczenstwa chrzescijanskiego takie praktyki
byly niedopuszczalne. Na utopijnej wyspie, gdy idzie o samobdjstwa, to
jesli kto$ sie tego dopuscil bez uzyskania zgody kaptanéw i senatu - nie
mozna go potraktowa¢ z szacunkiem, ale wrzuci¢ do bagna'®.

Znawcy tematu podkreslali niebezpieczenstwo zbyt bliskiej kon-
figuracji rozumu 1i religii, poniewaz z jednej strony, utopijni kaptani
aczyli razem religie, medycyne i retoryke, a z drugiej strony, religijne
przywodztwo utopii wpadato w skrajno$¢, ktora byla odrazajaca dla szes-
nastowiecznego chrzescijanstwa. Sugestia More’a byto przekonanie, ze po
pierwsze, rozum nie wystarcza w sprawach religii (odrzucenie scholastyki),
a po drugie, nadprzyrodzone objawienie chrzescijanistwa i kierownictwo
Kosciota wraz z wyksztalceniem humanistycznym stanowia niezbedne
elementy pomyslnosci spoteczenstwa. Z kolei temat wojny odzwierciedlat
poglady T. More’a na temat udzialu w konflikcie zbrojnym. Przyznat, ze
jest ona potwornoscig, smutna koniecznoscia, a najmniej chluby panstwu
przynosi stala wojna. Nieche¢ do wojny zapewne wyrosta z wnioskéw
plynacych z Nowego Testamentu, jak réwniez z wlasnego jego doswiad-
czenia w tym zakresie w Anglii, utrzymujacej si¢ nieufnosci po Wojnie
Rz i nieudolnych prébach kréla Henryka VIII w konflikcie zbrojnym
we Francji®.

Waznym czynnikiem s3 przekonania religijne i praktyki, gdzie
najbardziej znaczacym wyrazem Tomasza jest philosophia Christi. Religia,
jaka zostala zaprezentowana w jego stynnym dziele, na pierwszy rzut oka
podobna jest do europejskiego katolicyzmu, ale z pewnymi zasadniczymi
réznicami. Zamiast jednej, jednolitej wersji chrzescijanstwa istnieja rézne
rodzaje religii, nie tylko na wyspie, ale takze w kazdym miescie. Przed

'8 Por. T. More, dz. cyt., s. 111-112; J. Nelson, dz. cyt., s. 81-82.
1 Por. D. Baker, dz. cyt., s. 55-56; J. Gillingham, dz. cyt., s. 23-27.
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przybyciem Europejczykéw na wyspe utopisci stopniowo odchodzili od
wachlarza przesadéw i zmierzali ku zjednoczeniu sie w jednej religii, ktéra
wydaje sie przewyzszac reszte w swojej sensownosci. Warto wspomnie¢, ze
More uwazal, iz nie jest wystarczajace dla religii i spoleczenistwa opieranie
sie wylacznie na racjonalnej madrosci. Poprzez nauczanie i objawienie
prawdziwej wiary wszystko stanie sie jasne. Jesli chodzi o tolerancje re-
ligijna, to niektorzy naukowcy byli zdania, ze T. More przychylal sie do
owych tolerancyjnych praktyk. Jednakze Tomasz nie byt za wolnoscig reli-
gijng, poniewaz nikt nie powinien cierpie¢ z powodu swojej religii. Prawo
powinno by¢ zgodne z prawem dla kazdego czlowieka, aby postepowac
zgodnie z religia wedlug wlasnego wyboru®.

W przeciwienstwie do katolicyzmu, utopijna religia miata bardzo
mato dogmatdéw, poniewaz zalozyciel byl przekonany, ze Bég nie pragnie
zréznicowanego i rozdzielczego kultu i dlatego nie cieszyli go réznorodni
ludzie o wielorakich pogladach, aby moglo by¢ prawdziwe to, co wszyscy
uznaja za takie. Wierzyl, ze jedli bedzie traktowane to rozsadnie, w cichy
i skromny sposoéb, to prawda ostatecznie zwycigzy falszywe religie. Po tym
zyciu wady beda ukarane, a cnoty nagrodzone. Ci, ktérzy nie zgadzaja
sie z tymi podstawowymi przekonaniami, maja zakaz wyrazania swoich
opinii w obecnosci ludu, jednakze moga to uczyni¢ prywatnie przed ka-
planami i waznymi osobisto$ciami. Poleganie na rozumie, a nie na pod-
stawie wiary, ktorg jest philosophia Christi, daje do zrozumienia, ze More
faktycznie nie opowiadal si¢ za promowaniem takiego rodzaju systemu.
Ludzki rozum i madros¢ sg niewystarczajace i doprowadzily jedynie do
zepsucia i degradacji spoteczenstwa. Tomasz méwil nawet o pewnego
rodzaju cichym doradztwie heretykéw, realizowanym nie tylko przez
chrzesdcijaniskich humanistéw, ale takze przez przywodcéw koscielnych
przed reformacja protestancka. Wolnos¢ religijna i tolerancja, ale takze
fanatyzm religijny w spoleczenstwie nie sg bezpieczne w odniesieniu do
pokoju spolecznego. T. More byt zdania, ze fanatycy sa w stanie przekona¢
innych do swoich racji, a przez to oddalaja siebie i innych od prawdy
Kosciota katolickiego. Jeszcze w 1516 roku, przed wybuchem reformacji
mial obawy przed konsekwencjami religijnymi szerzacych si¢ rozruchéw
0s6b dazacych do reformy. W Utopii krytycznie oceniono lekkomyslnos¢

? Por. T. More, dz. cyt., s. 133-135.
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religijng tych, ktorzy glosza swoje poglady, bez wzgledu na czas, miejsce
czy okoliczno$ci. To ostatecznie okazalo si¢ przydatne w potepianiu he-
retykow przez Morea?!.

Warto takze wspomnie¢ stosunek angielskiego humanisty do du-
chowienstwa i ich odniesienia do spoleczenstwa, ktdre stalo si¢ powaz-
nym problemem w jego polemicznych traktatach, gdy bronil Kosciota
katolickiego i jego zwierzchnikéw przed atakiem protestanckiej krytyki.
Tomasz faworyzowal te osoby, ktére prowadzity bez zastrzezen zycie mo-
ralne i przestrzegaly zasady postepowania zgodnie z kodeksem moralnym.
W negatywny sposob okresdlit tych, ktorzy plaszcezyli si¢ przed europejski-
mi duchownymi, przez co ujawnil swoje odczucia wzgledem przywodcow
Kosciota. Poniewaz utopijni kaplani byli nadzwyczajnej swigtosci, to z tego
wzgledu stanowili rzadko$¢ wérod zepsutych mezczyzn. Owi kaplani
odgrywali wazng role w spoleczenstwie, nie tylko w praktyce religii, ale
w codziennym zyciu. To byl zapewne przyklad wiary humanistow, ktd-
rzy uwazali, ze religia powinna ogarnia¢ kazdy aspekt ludzkiego zycia.
W Utopii kaplani przewodniczyli kultowi Bozemu, sprawujac obrzedy
religijne i bedac cenzorami moralnosci, a by¢ wezwanym lub skarconym
przez nich bylo dla cztowieka wielkg hanbg. Funkcja kaptanéw realizowata
sie takze przez udzielanie rad i napomnien, natomiast sprawdzanie i wy-
mierzanie kar przestegpcom nalezalo do gubernatora i innych urzednikéw
panstwowych.

Ze wzgledu na to, ze utopijni kaptani s3 wybierani w sposéb
powszechny, cieszg si¢ duzym szacunkiem w spolecznosci, ktorej stuza.
Mozna sugerowa, iz byl to wyraz krytyki przepychu i sztywnej hierarchii
europejskiego chrzescijanstwa. Bezposrednie poréwnania utopijnego du-
chowienstwa w ich prawdziwej poboznosci z zepsuciem ich europejskich
odpowiednikéw rodzilo zarliwa che¢ zmiany, a nie kpiny i szyderstwa.
Przez uwypuklenie wad duchowienstwa More zapewne mial nadzieje,
ze spowoduje to skorygowanie ich btedéw i jednoczesnie przywrocenie
godnos¢ instytucji, ktorej stuzyli. Poza $wietoscig kaptandéw s3 oni wolni
od wszelkich $wieckich kar, a jesli dopuscili si¢ jakiekolwiek przestepstwa,

! Por. tamze, s. 132-133; R. Marius, dz. cyt., s. 134-140.
22 Por. M. Lopez, The Life of the Essenes and the Life of the Utopians. A Case
Study, ,Moreana” 31 (1994), s. 43-45.
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to poddawani s3 nie sagdowi, ale pozostawieni Bogu i sobie, poniewaz
byltoby rzecza niewlasciwg, aby ludzka reka zostala podniesiona na winng
osobe w szczegélny sposéb poswiecong Bogu. Mozna fatwo zaobserwo-
wacé ich postawe, gdyz jest ich niewielu i s3 odpowiednio dobrani do
swojej funkcji. T. More nie tylko poddawal krytyce bledy krolow, ich
doradcow i duchownych, ale wskazywat na osoby $wieckie i poréwnywat
ich zachowanie do ludzi zamieszkujacych utopijna wyspe. Dostrzegal, iz
Europejczycy uczestniczag w Eucharystii, poniewaz maja to w nawyku
i pokazuja tylko zewnetrzng pobozno$¢, a nie koncentruja sie na praw-
dziwym znaczeniu liturgii i samego chrze$cijanistwa. Natomiast utopisci
odznaczaja si¢ o wiele wigkszg wrazliwoécig sumienia w tym wzgledzie.
Jesli sa $wiadomi nienawisci lub zlosci wobec drugiego to - jak nauczal
Jezus — nie przynosza swojego daru do oltarza, dopdki nie beda w zgo-
dzie z bliznim i nie oczyszczg serca, a wszystko to z obawy przed kara”.

Oddziatywanie Chrystusowego Kazania na Gdrze obecne jest
w nauce Erazma i More’a, ktorzy nawolywali chrzescijan, aby kochajac
Boga, wzajemnie si¢ milowali i traktowali si¢ nawzajem jak prawdziwi
uczniowie Pana, zyjacy Ewangelia. Tomasz byl zdania, ze kierujac sie
wskazaniami Ko$ciota i majac za przewodnikéw poboznych kaptandw,
kazdy cztowiek jest w stanie przekona¢ osoby wokot siebie do dobrego
zycia i postepowania. Innymi stowy, philosophia Christi oddziatuje w taki
sposob, iz przenika wszystkich obywateli w spoteczenstwie, czyli wtadcow,
ich doradcéw, przywddcow Kosciota i kazdego czlowieka. Bytoby bledem
popieranie wszystkich religijnych praktyk utopistow, stojacych w opozycji
do chrzescijanskiego przestania. W Utopii s3 pobozni kaplani i swieccy,
ale brakuje im najwazniejszego, czyli Biblii. Mimo wprowadzania greckich
i facinskich dziet nie wprowadzono ani tacinskiego, ani greckiego Nowego
Testamentu. Mozna sugerowac, ze takie zaniechanie jest wzmocnieniem
niepewnej przyszlosci utopijnego chrzescijanstwa, przy pozornej bliskosci
z erazmianskim humanizmem. Trzeba zauwazy¢, ze brak réwniez kato-
lickiego biskupa. Bez watpienia ortodoksyjnos¢ religii i spoteczenstwa
w Utopii to owoc Erazmianskich wysitkéw na rzecz korzystania z Pisma
Swietego i modelu wczesnej patrystyki jako narzedzi reformy. More do-
lozyt wszelkich staran, aby da¢ do zrozumienia, ze reforma jest osiggalna

» Por. T. More, dz. cyt., s. 139-140; D. Baker, dz. cyt., s. 69-70.
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dzieki odkryciu prawdy przez scholastyczny tomizm oraz ze poganie tak
jak utopisci muszg to polaczy¢ z chrzescijanskim objawieniem i uzupetni¢
o takie aspekty wiary jak duchowienstwo, nauczanie i przewodnictwo
Kosciota oraz starozytne teksty humanistow>.

Niewatpliwie wiele kwestii w Tomaszowym dziele jest bardzo ab-
surdalnych, jak zwyczaje i prawa oséb w metodzie prowadzenia wojny,
obrzedach i religii, jak réwniez w innych instytucjach oraz w gtéwnym
fundamencie calej struktury spolecznej, czyli wspolne zycie i egzystencja
bez wymiany pieniedzy. Ten ostatni aspekt calkowicie obalal szlachte,
przepych, wspanialo$¢ i majestat, ktére w ocenie zwyklych ludzi byty
prawdziwg chwalg i ozdoba panstwa. Mozna sadzi¢, ze pycha i pienigdze
to nowe korzenie wszelkiego zla, na ktore lekarstwem w spoleczenstwie
byta philosophia Christi. Jednakze tatwiej wyrazi¢ Zyczenie, aby niektore
sfery w panstwie zmienily si¢, nizZ mie¢ nadzieje na ich realng zmiane.
Tomasz przez odnoszenie si¢ do pozytywnych i negatywnych aspektéw
spofeczenstwa mial nadzieje, ze reforma w niedltugim czasie dojdzie do
skutku i on sam dozyje dnia, kiedy wsérdd ludzi zapanuje prawdziwe
dobro®.

PODSUMOWANIE

Tomasz More przez caly czas utrzymywal swoje przekonanie, ze
aby zaréwno poszczegolnych czlowiek, jak i cale spoleczenstwo przetrwato
i zostalo zbawione, obywatele musza podaza¢ drogami Chrystusa i zda¢
sie na prawowite przywddztwo i powszechne prawo Kosciota katolic-
kiego. Wskazanie na sluzenie sobie nawzajem bylo zaakcentowaniem
humanizmu i podkresleniem obowigzku madrych ludzi stuzenia swoim
rodakom i wltadcom. Pézniej opowiadal si¢ za stuzbg ogdlnie chrzedcijan-
stwu, a nie konkretnemu suwerennemu narodowi. Zawsze wspieral stuzbe
i spelnianie swoich zobowiazan osobistych i publicznych, najpierw jako
krolewski doradca, a pozniej jako dobry przywodca katolicyzmu okresu

** Por. T. More, dz. cyt., s. 140-143; J. Nelson, dz. cyt., s. 85-88.
» Por. T. More, dz. cyt., s. 151; J. Martinez, Mores Utopia or Utopia’s Utopia?,
»Sederi” 4 (1993), s. 133-140.
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reformacji protestanckiej. Odrzucenie konkretnej metody reformowania
nie jest ani niespdjnoscig, ani sprzecznoscia, ani gwattowna obsesja wobec
innych. Trzeba zaznaczy¢ niektére z podstawowych zasad humanizmu
chrzescijanskiego, ktore zostaly zilustrowane w traktatach Erazma i Mo-
rea. Wizja philosophia Christi tego ostatniego byla na poczatku tozsama
z zalozeniami humanisty z Rotterdamu, a mianowicie ze ludzie powinni
wywiazywac si¢ z Jezusowego przestania Kazania na Gorze, aby kocha¢
Boga i siebie nawzajem. Jednym z celéw dazen T. More’a bylo prowadze-
nie cnotliwego zycia w spoleczenstwie oraz wzywanie do reformy spofe-
czenstwa i cztowieka i branie aktywnego udziatu w tej odnowie. Problem
stuzby krélewskiej mial szczegdlne znaczenie osobiste i zawodowe dla
Morea. Niewatpliwe byto jego przekonanie i zachecenie po pierwsze, do
reformy, poczynajac od wplywowych oséb (krolowie i kardynatowie),
prowadzace do spoleczenstwa jako calodci, a po drugie, do reformy
instytucji chrzedcijanstwa. W nastepstwie zatroszczyl si¢ on o $wieckich
katolikéw i o przestanie humanistyczne. Jego zadaniem stato si¢ réwniez
skorygowanie blednych pogladow na korzys¢ ortodoksyjnej doktryny
wiary, jak i ochrona ludzi niewyksztalconych i stabilnosci spoteczenstwa.
Nieustannie kladl nacisk na obowiazek stuzenia sobie nawzajem, opieki
nad bliznim i mifosci Boga. Te dwa rodzaje milosci przejawiaja si¢ w nie-
przekraczaniu prawa kanonicznego (wobec Boga) i byciu dyspozycyjnym
(wobec bliznich). T. More nigdy nie przestal wierzy¢ w to, ze w swoim
zyciu $wiadomie dokonal wlasciwego wyboru, stajac si¢ meczennikiem
prawdy, poniewaz jego wiara w zbawienie poprzez Chrystusowe cierpienie
i $mier¢ doprowadzila go do przekonania, iz jego $mier¢ byla jedynym
rozwigzaniem, optymalnym w zaistnialych okoliczno$ciach, i oznaczalo
to dla niego ocalenie chrzescijanstwa®.

Wystepujace we wspomnianym traktacie Tomasza praktyki miesz-
kancow takie jak rozwody, samobojstwa, eutanazja, tagodna religijna
tolerancja byly sprzeczne z nauczaniem Kosciota katolickiego. Wydaje sig,
ze przez ten zabieg More chcial uzmystowi¢, jak bardzo Kosciol i Jego

% Por. R. Adams, The Better Part of Valor: More, Erasmus, Colet, and Vives, on
Humanism, War, and Peace, 1496-1535, Washington 1992, s. 33-37; J. Tracy, The Low
Countries in the Sixteenth Century: Erasmus, Religion and Politics, Trade and Finance,
Ashgate 2005, s. 61-65.
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wierni powinni bezwzglednie podda¢ reformie swoje zycie i zacza¢ zy¢
zgodnie z naukg Chrystusa. Z kolei liczne przyktady nowotestamentalne,
z filozofii klasycznej i wspdlczesnej mu literatury stworzyly skomplikowa-
ny i zlozony obraz $wiata, w ktérym przyszlo mu zy¢. Nalezy powiedziec,
ze jego dzielo nie odniosto reformatorskiego sukcesu w spoteczenstwie
europejskim, na jaki on sam liczyl. Polozyl mocny nacisk na przemiane,
w ktorej znaczacy role odgrywa Kosciot katolicki, duchowienstwo i orto-
doksyjna doktryna. Jego dzielo stalo si¢ najostrzejszym sprzed reformacji
napomnieniem w kwestii poglebienia wiary i poboznosci, jak i zacheta
do wewnetrznej reformy.

Jak w $wietle rozlewu krwi w czasie reformacji i kontrreformacji
trzeba postrzega¢ T. More'a? Byl przekonany, ze spetnil w swoim Zyciu
okreslone zobowigzania osobiste i publiczne przy boku kréla Henryka
VIII i jego religijnej dominacji. Tomasz w sposéb $§wiadomy pracowal, aby
jak najlepiej zrealizowa¢ owe zobowigzania. W tym wszystkim przyswiecat
mu chrzescijaiiski humanizm i philosophia Christi. Jego zycie i tworczo$é
obejmowaly bogactwo mysli historycznej, politycznej, literackiej i reli-
gijnej. Nalezy to rozumie¢ w kontekscie kluczowych dla niego okresow,
czyli renesansu humanistycznego i reformacji protestanckiej. Biorac zas
pod uwage zalezno$¢ miedzy jego religijnymi przekonaniami, polityczng
rolg i osobistg filozofig, mozna w sposdb bardziej precyzyjny wyciagnac
wnioski odnoszace si¢ do okolicznodci jego $mierci i do nowych per-
spektyw o jego miejscu w rozwoju nowozytnego panstwa. Przestanie
T. More’a bez watpienia daje lepsze zrozumienia wspolczesnego $wiata
stojacego w obliczu podobnych wyzwan réznorodnosci i tolerancji. War-
to zaznaczy¢, ze rola panstwa we wspoldziataniu religii i obywateli ma
szczegdlne znaczenie w czasie, gdy wielu uwaza, ze swobody obywatelskie
i religijne sa naruszone przez rzad, obawiajacy si¢ fanatyzmu religijnego.
Patrzenie raczej przez pryzmat reformy i zrozumienia anizeli strachu, nie-
ufnosci i nienawisci jest niewatpliwie bardziej uzyteczne niz oczekiwanie
na nieuniknione skutki wykluczenia i zwalczania niektérych obywateli
i ich przekonan. Poprzez zglebianie wiedzy na temat takich struktur jak
panstwo, religia i zrozumienie spoleczne, aby je rozwija¢ i korygowac,
mozna znalez¢ sposob na realng zmiang na lepsze.
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Streszczenie. Artykul dotyczy koncepcji reformy europejskiego spoteczenstwa
w duchu chrzescijanskiego humanizmu w ujeciu Tomasza Morea i zaangazowania sie
przez niego w to dzielo na dworze krolewskim jako osoba kierujaca sie filozofig Chrystu-
sa. W tym samym nurcie my$lenia byl Erazm z Rotterdamu. Obaj promowali zalozenia
chrzescijanskiego humanizmu, ktérego celem bylo usprawnienie Europy, koncentrujace si¢
na warto$ciach. Reforma odnosila si¢ do Ko$ciota katolickiego i spoleczenistwa. T. More
wierzyl w zreformowanie 6wczesnej Europy pod warunkiem przyjecia przez ludzi huma-
nistycznej edukacji, stuzenia sobie wzajemnie i postepowania wedlug filozofii Chrystusa.
Znaczacy wplyw na ksztalt jego reformy niewatpliwie mial Erazm. W rozwazaniach T.
Morea pojawil sie dylemat, czy czlowiek roztropny i kierujacy sie Bozymi zasadami powi-
nien wej$¢ na droge publicznej stuzby. Bez Biblii, jak i pomocy Chrystusa oraz Kosciola
katolickiego Zadne spofeczenstwo nie moze by¢ naprawde dobre. Kontrowersyjne prak-
tyki wystepujace w ,,Utopii’, takie jak: spoleczenstwo komunistyczne, wizja matzefistwa
i rozwodow, przekonania religijne i praktyki i stosunek do duchowienistwa mialy na celu
wzbudzenie pragnienia reformy poszczegdlnych jednostek, jak i calego spoleczenstwa.
Z kolei wskazanie na stuzenie sobie nawzajem bylo zaakcentowaniem humanizmu i pod-
kredleniem obowiazku madrych ludzi stuzenia swoim rodakom i wladcom.

Stowa kluczowe: Tomasz More; Erazm z Rotterdamu; filozofia Chrystusa; chrze-
$cijanski humanizm; Utopia.

Abstract. Thomas More’s concept of reform of the Christian society. The
article concerns the concept of reform of the European society in the spirit of Christian
humanism in terms of Thomas More and his involvement in the work of the royal
court as the person directing the philosophy of Christ. In the same vein of thinking was
Erasmus of Rotterdam. Both promoted the foundation of Christian humanism, whose
aim was to improve in Europe, focusing on values. The reform referred to the Catholic
Church and society. Thomas believed in reforming contemporary Europe, subject to
acceptance by the people of humanistic education, to serve each other and to follow the
philosophy of Christ. A significant impact on the shape of his reforms was undoubtedly
Erasmus. In discussing Thomas appeared a dilemma whether a man wise and guided
by God’s principles should follow the path public service. Without the Bible, the help of
Christ and the Catholic Church society can't be really good. The controversial practice
appearing in “Utopia” such as communist society, the vision of marriage and divorce,
religious beliefs and practices and attitude to the clergy were intended to arouse desire to
reform individuals, and society. On the other hand pointing to serve each other was the
emphasis on humanism and underlined the duty of wise men to serve his countrymen
and sovereigns.

Key words: Thomas More; Erasmus of Rotterdam; philosophy of Christ; Christian
humanism; Utopia.
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