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Jana Pawla II mysSlenie
o zwigzkach wiary i kultury — wyzwaniem
dla wychowania chrzescijanskiego **

Synteza kultury i wiary jest wymaganiem nie tyl-
ko kultury, lecz takze wiary [...]. Wiara, ktora nie
staje si¢ kultura, jest wiara nie w pelni przyjeta, nie
w cato$ci przemys$lana, nie przezyta wiernie'.

Problem zwiazku wiary i kultury zostal zarysowany mocno w dokumen-
tach Soboru Watykanskiego II i w nauczaniu kolejnych papiezy. Potrzebe
dostrzegania i realizowania tego zwiazku szczegdlnie wyraznie podkreslat
Jan Pawet II. Jego stowa przywotlane na wstepie pokazuja, ze kultura nie
tyle i nie tylko jest owocem wiary, ale powinna nim by¢. Réwnoczesnie jest
i powinna by¢ swiadectwem wiary jako jej owoc.

Powierzchowna interpretacja wezwania do przektadania wiary na kul-
ture, wezwania powtarzanego przez Jana Pawta Il na przestrzeni calego jego

* Prof. zw. dr hab. Katarzyna Olbrycht jest kierownikiem Zaktadu Edukacji Kulturalnej
w Wydziale Etnologii i Nauk o Edukacji Uniwersytetu Slaskiego w Cieszynie.
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pontyfikatu i kontynuowanego przez jego nast¢gpcoéw Benedykta XVI i Fran-
ciszka, moze zrodzi¢ pytanie: czy nalezy je rozumie¢ jako wezwanie kiero-
wane do wszystkich? Nie kazdy przeciez ma zwiazki ze $wiatem kultury, nie
kazdy jest tworca, nie kazdy ma warunki, zeby podejmowac kontakty z kul-
tura, szczegolnie ta ambitniejsza, w tym — kontakty z kultura jednoznacznie
»chrzescijanska”, wreszcie nie kazdy ma kompetencje do tego, zeby taka
kulture rozpozna¢, wybra¢ wsrdd zalewajacych wspolczesnego cztowieka
ofert i marketingowych zachet kultury masowe;.

Gdyby kierowa¢ si¢ przekazami spotecznymi, medialnymi, sformuto-
waniami jezyka potocznego i komunikatami formalnymi, ktére odwotuja sig
do ,.kultury”, zrozumienie tego pojecia okazatoby si¢ bardzo trudne. Pierw-
sze skojarzenie to najczesciej swiat tworczosci artystycznej, ktora od wie-
kow stanowi ,,$wiat kultury”, skupia ,,ludzi kultury”, jest dziedzina, w ktorej
powstaja ,,dzieta kultury”. To skojarzenie ma swoje mocne podstawy i nie
jest przypadkiem, ze to ono wlasnie dominuje w mysleniu o kulturze, tym
samym wywolujac wspomniane watpliwosci co do tego, jak nalezy rozu-
mie¢ zwiazki kultury z wiara, a przede wszystkim pytanie, czy dotycza one
kazdego.

Dzi$ krag znaczen pojecia kultury poszerza si¢ w spolecznej §wiadomo-
$ci o takie okreslenia, jak: kultura spoteczna, artystyczna, moralna, politycz-
na, pedagogiczna, kultura osobista i kultura bycia, a w konteks$cie odnoszenia
kultury do miejsca lub czasu: kultura polska, europejska, regionalna, miej-
ska, osiedlowa, kultura starozytna, $redniowieczna, dawna i wspolczesna,
itp. W obiegu jezykowym pojecie kultury okazuje si¢ coraz wygodniejsze
do nazywania doraznej sytuacji i charakteryzowania okreslonych zachowan
wyrdzniajacych dana grupe czy srodowisko: kultura korporacyjna, kultura
biznesu, kultura picia, kultura korzystania z drog, kibicowania, Swigtowania,
odpoczywania itp. Najbardziej potoczne rozumienie ogranicza jednak ,.kul-
ture cztowieka” do korzystania z réznych ofert instytucji kultury (kina, te-
atru, filharmonii), podejmowania r6znych form aktywno$ci tradycyjnie uwa-
zanej za kulturalng (czytanie ksiazek, stuchanie muzyki, wlasna tworczos¢),
wreszcie — znajomosci ogolnych zasad zachowania w danym $rodowisku
czy spoteczenstwie (savoir vivre, dobre wychowanie).

Rownoczesnie rolg przypisywang dzi§ kulturze w praktyce zycia spo-
tecznego trudno uzna¢ za szczegdlnie istotna. Sprowadza si¢ ja najczescie]
do artystyczno-estetycznego dodatku do codziennego zycia, do swoistego
luksusu, sfery pigknych, ale trudno dostgpnych wrazen, przedmiotu aspira-
cji, ale tez nierzadko traktuje sig ja jako $rodek stuzacy poprawianiu wilasne-
go wizerunku czy pozycji spoleczne;.
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Rozumienie pojecia kultury dodatkowo komplikuje fakt, iz obok opi-
sywania sposobu zycia cztowieka i jego wytwordw stuzy ono rownoczesnie
do oceniania i wyrazania sadow wartosciujacych o poszczegdlnych osobach,
grupach czy spotecznosciach. Mowimy, ze ktos jest ,,bez kultury”, inny za$
prezentuje ,,wysoka kulturg”, w danym spoteczenstwie ,,uderza brak kultury”
politycznej, kultury dialogu, kultury osobistej czy po prostu — brak kultury.
Wielos¢ filozoficznych, antropologicznych, socjologicznych i psychologicz-
nych koncepcji kultury nie utatwia §wiadomego poruszania si¢ w $§wiecie
kultury.

W sytuacji tak wyraznego chaosu pojgciowego i myslowego, zwiazane-
g0 z rozumieniem i odwotywaniem si¢ do kultury, namyst nad relacja wiary
(tu — gtownie wiary chrzescijanskiej) i kultury, proba wyjasnienia sensu ich
zwiazku, wreszcie formutowanie wnioskow, dotyczacych wychowawczych
konsekwencji takiego spojrzenia na kulturg, wymagaja blizszego przyjrze-
nia si¢ problemowi kultury z perspektywy chrzescijanskie;j.

Jan Pawet Il postugiwal si¢ czesto okresleniem ,kultura prawdziwa”,
uznajac ja za sfer¢ rozwoju cztowieka, w ktorej zawieraja si¢ 1 buduja war-
to$ci duchowe, stanowiace centrum cztowieczenstwa, cztowieczenstwa inte-
gralnego, petnego, laczacego wymiar materialny z duchowym. To w ,,kultu-
rze prawdziwe]” widziat owoc wiary, ksztalt zycia, ktéry wyraza i potwier-
dza wiar¢ czlowieka.

1. Jana Pawla II rozumienie pojecia ,,kultury prawdziwej”

Zrozumienie tego okreslenia wymaga przywotania dwu gtownych tra-
dycji myslenia o kulturze. W mysl obydwu kultura jest wlasciwym jedynie
cztowiekowi ksztaltem zycia. W obydwu tez specjalna rol¢ w nadawaniu
zyciu ludzkiego ksztattu odgrywa z jednej strony kultura duchowa, najcze-
$ciej interpretowana jako nauka, sztuka, religia, jezyk, z drugiej strony — mo-
ralno$¢. Rdznica obu tradycji wynika ze sposobu rozumienia, co oznacza
ksztalt zycia ,,wlasciwy cztowiekowi” — z tego, jak rozumiany jest tu czfo-
wiek 1 wlasciwy ksztatt jego zycia.

Pierwsza z tradycji zakorzeniona jest w zrodtlowym znaczeniu stowa
,.kultura”, dotyczacym ,,uprawy” (najpierw jedynie ziemi, pozniej takze du-
cha), i tu kultura jest procesem i efektem ,,uprawiania cztowieczenstwa” —
zardwno w sensie pracy nad wlasnym cztowieczenstwem, nad czlowieczen-
stwem poszczegdlnych jednostek, jak i nad ludzkim wymiarem spoteczen-
stwa. Czlowiek w $wietle tej tradycji jest jedyna istota, ktora w trudzie do-
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skonalenia nadaje swojemu zyciu, a poprzez wigzi i stosunki migdzyludzkie
takze zyciu swojej spolecznosci, okreslony ksztalt, ksztatt ,ludzki”. Jest
wige tworca kultury. Dzigki jego wysitkom poziom ,,ucztowieczenia” i jego
samego, 1 tych wérod ktorych zyje, 1 wytwordw stuzacych tej pracy, a wigc
$wiata, w ktorym zyje, wzrasta. Realizacja tego procesu wymaga $wiadome;j
aktywnosci, trwajacej przez cate zycie pracy nad soba i nad ,,ucztowiecza-
niem” §wiata. Jest to praca, ktdra zmienia ten §$wiat w miejsce coraz bardziej
sprzyjajace rozwojowi cztowieka, rozwojowi rozumianemu osobowo — da-
zeniu do prawdy o cztowieku i $wiecie, do dobra i pigkna, spetnianiu siebie
w mito$ci jako byciu darem, stuzeniu dobru wspolnemu, w kontemplowaniu
i chwaleniu Boga, w podejmowaniu z radoscia swojego powotania.

Druga tradycja, osadzona w antropologii kulturowej, rowniez przyjmu-
je, ze kultura jest ksztattem zycia cztowieka, obejmujacym warto$ci, wzory
i normy, jakimi cztowiek si¢ kieruje, zachowania i dziatania, jakie realizuje,
oraz wytwory tych zachowan (ich tresci i formy). Akcentuje jednakze, iz
kultura jest ksztattem zycia wiasciwym dla danej grupy czy spotecznosci,
to znaczy cechujacym tg grupe, a wigc bedacym podstawa jej tozsamosci,
czynnikiem integrujacym, pozwalajacym zrozumie¢ jej histori¢ i wspotcze-
snos$¢ poprzez jej dorobek i racje dziatan podejmowanych przez jej czton-
kéw. W tym ujeciu kultura, jako $§wiat zachowan i wytworéw cztowieka,
sposobOw jego myslenia i dziatania, okresla go, sktada sig na jego ,,wizeru-
nek”, wyjasnia i uzasadnia jego sposob i styl zycia. Wielo$¢ sposobdw zycia
roéznych grup prowadzi do wielo$ci kultur, a spoteczna §wiadomos¢ wielo$ci
kultur i uznanie ich rownowaznos$ci — do szukania mozliwos$ci porozumienia
migdzy nimi i budowania warunkéw dialogu.

Czlowiek jest przez kulture zewngtrzna ksztaltowany, poniewaz zyjac
zgodnie z przyjetymi normami, wzorami, warto$ciami, wzrastajac w oto-
czeniu wytworzonym w procesie ,,ucztowieczania si¢” jego spotecznosci,
wychowywany w rodzinie, pozostajacy pod wptywem oddziatywan r6znych
srodowisk, przyjmuje okre§lony sposob zycia za swoj. Staje si¢ czlonkiem
kultury swojej spotecznosci i czasu.

Te dwa ujecia w istocie sa komplementarne, dopelniaja si¢ i uzupet-
niaja. Jednostronny wybor i powierzchowna interpretacja ktorego$ z nich
moze prowadzi¢ do wykrzywienia obrazu kultury. Dzi§ mamy do czynienia
z takim wlasnie zagrozeniem, ktore potencjalnie moze by¢ zrodlem niepo-
rozumien, dylematéw, a nawet konfliktow zwiazanych z odwotywaniem si¢
do argumentéw dotyczacych odmiennie rozumianej kultury. Obserwujemy,
ze zaczyna dominowa¢ myslenie o kulturze jako zbiorze zewngtrznych wa-
runkow nie tylko oddziatlujacych, ale determinujacych zycie cztowieka. Stad
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czeste postawy pesymizmu, rezygnacji, bezradnosci 1 biernosci wobec za-
trwazajacych diagnoz dotyczacych kultury wspdiczesnej.

Na problem ten zwrocil uwage Jan Pawet Il juz w jednym z pierwszych
wygtoszonych na forum migdzynarodowym, i najwazniejszych dla wspot-
czesnej kultury, przemowien w siedzibie UNESCO w Paryzu w 1980 roku.
Podkreslat w nim, iz, oczywiscie, mozna poznawac cztowieka i jego kultu-
re poprzez §wiat jego wytworow, ale nie mozna zapominac, ze ,,Cztowiek,
i tylko cztowiek, jest sprawca i tworca kultury; czlowiek i tylko cztowiek
W niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza™. Nie wystarczy wigc szukac praw-
dy o czltowieku w jego kulturze, cho¢ jest to wazna ptaszczyzna jego po-
znania i zrozumienia. Trzeba zaczyna¢ od pytania o istot¢ cztowieka, jego
cztowieczenstwa. Jesli kultura jest wyrazem pracy istot ludzkich nad wta-
snym czlowieczenstwem, podstawowym pytaniem domagajacym si¢ odpo-
wiedzi jest: kim jest i kim ma by¢ cztowiek? Co ma w sobie doskonali¢? Co
jest istota czlowieczenstwa? Pytania te sprowadzaja si¢ do jednego: jaka jest
prawda o czlowieku? Czy da si¢ ja poznac, nie szukajac prawdy o §wiecie,
0 Bogu, o stosunku cztowieka do siebie, do innych ludzi i do Boga?

Od poczatku swojego pontyfikatu Jan Pawet Il uswiadamiat §wiatu, ze
kulturze wspodtczesnej pilnie potrzebna jest wiasciwa, ,,zdrowa” antropolo-
gia — uznanie w czlowieku osoby — istoty, w ktorej integralnie tacza si¢ wy-
miar fizyczny, psychiczny i duchowy. Mowit:

Kultura jest tym, przez co cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej cztowie-
kiem: bardziej ,,jest”. Na tym takze opiera si¢ owo kapitalne rozréznienie po-
miegdzy tym, czym cztowiek jako cztowiek jest, a tym, co posiada [...]. Wszyst-
ko, co cztowiek ,,ma”, o tyle jest wazne dla kultury, o tyle jest kulturotworcze,
o ile cztowiek przez to, co posiada, moze réwnoczesnie pehiej ,,by¢” jako czto-
wiek, pelniej stawac si¢ cztowiekiem we wszystkich wlasciwych cztowieczen-
stwu wymiarach jego bytowania®.

Koncepcja ta jest oparta na uznaniu bezwarunkowej godnosci osoby ludz-
kiej, jej wolnos$ci i rozumnosci, na orientacji na wartosci duchowe — praw-
de, dobro i pigkno, na dazeniu do transcendencji, na spelnianiu si¢ w by-
ciu bezinteresownym darem dla drugiego, w konstruktywnym dazeniu do

2 Tenze, Przemowienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2.06.1980, w: Przemowienia i ho-
milie Ojca Swietego Jana Pawla IT, Krakow 2008, s. 283.

3 Tenze, Przemowienie na Uniwersytecie Narodow Zjednoczonych w Hiroszimie,
25.02.1981, w: Przemowienia, s. 310.
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realizowania dobra wspolnego (rozumianego osobowo) we wspolnotach.
Cztowiek widziany osobowo, rozumiejacy, ze jest osoba, szanowany jako
osoba, a takze spoteczenstwo respektujace w swoich cztonkach ich osobowy
status, buduja ksztatt Zycia spolecznego tak, by kazdy mogl bardziej ,,by¢”
niz ,,mie¢”. W ten sposob tworzona jest ,,prawdziwa” kultura. ROwnoczesénie
tylko kultura prawdziwa moze sprzyja¢ rozwojowi osobowemu jednostek
1 spoteczenstw.

Z perspektywy Kosciota ,,prawdziwa” kultura pozwala zaréwno nies¢
ewangeli¢ do innych kultur, z pelnym szacunkiem dla ich przedstawicie-
li i ich dorobku, z gotowoscia odkrywania, jak rozwijali i rozwijaja swoje
cztowieczenstwo w konkretnych warunkach i przestrzeni, jak i niezaleznie
od kulturowych uwarunkowan ochrania¢ kazdego cztowieka w jego god-
nosci, zacheca¢ go i wspomaga¢ w podejmowanych wysitkach osobowego
rozwoju*.

»~Prawdziwa” kultura jest wigc ksztattem zycia zorientowanego na praw-
de, zycia dazacego do ksztaltowania czlowieczenstwa — wlasnego i innych —
zgodnie z prawda o cztowieku i1 $wiecie. Nawet jesli w nauczaniu Kos$ciota
i wypowiedziach ludzi Kosciota dotyczacych kultury nie pojawia si¢ okre-
$lenie ,kultura prawdziwa” w znaczeniu wprowadzonym przez Jana Paw-
la 11, to w $wietle chrzescijanskiego widzenia czlowieka i jego kultury tresci
zwiazane z kultura najcze¢$ciej dotycza wiasnie kultury prawdziwe;.

Sens kultury jako kultury prawdziwej Jan Pawel I wyjasnial w wielu
miejscach, przyblizajac jej pozytywne (tzn. czym jest) i negatywne (jaka
kultura nie jest) rozumienie. Przytoczmy kilka znaczacych interpretacji.
W Pradze do ludzi nauki i kultury Ojciec Swigty mowit:

Bez perspektywy transcendentnej, bez zmystu przekraczania widzialnej rze-
czywistosci kazda kultura pozostaje zatosnym fragmentem, niczym wieza Ba-
bel. Nie mozna budowac¢ kultury, pomijajac czy uparcie odrzucajac to, czym
jest cultus — szacunek, poszanowanie. Cztowiek niekulturalny i naréd niekul-
turalny to cztowiek i nardd bez szacunku dla siebie, dla blizniego, dla $wiata,
dla Boga’.

* Tenze, Przeméwienie do cztonkéw Papieskiej Rady do spraw Kultury, Rzym, 18.01.1983,
w: Przemowienia, s. 300.

> Tenze, Przemowienie do ludzi nauki i kultury, Praga, 21.04.1990, w: Przemowienia,
s. 334.
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Po tak klarownej charakterystyce prawdziwej kultury, w petni czytelne jest
zawarte w nastepnym zdaniu stwierdzenie: ,,Zycie pozbawione kultury [co
mozna rozumie¢ — pozbawione kultury prawdziwej — K. O.] to zycie bez gle-
bi, bez tajemnicy, bez ducha, zycie zdeterminowane jedynie uzyciem i kon-
sumpcja, zycie ptytkie”. Z kolei w przemowieniu do Papieskiej Akademii
Nauk Jan Pawet II przeciwstawit kulturg prawdziwa — kulturze ,,rozdartej”,
zagrazajacej wspolczesnemu $wiatu i cztowiekowi. Powiedzial:

Wspotczesna kultura czyni koniecznym nieustanny wysilek syntezy danych
1 integracji wiedzy. To prawda, ze sukcesy nauki, ktorych jestesmy §wiadkami,
sa wynikiem specjalizacji poszukiwan. Jesli jednak nie rownowazy jej reflek-
sja zmierzajaca do ukazania wzajemnych powiazan réznych dziedzin wiedzy,
powstaje ogromne ryzyko uksztattowania si¢ ,,kultury rozdartej”, ktora bytaby
w istocie zaprzeczeniem prawdziwej kultury. Kultura nie jest bowiem do po-
myslenia bez humanizmu i madrosci®.

Kultura prawdziwa musi wigc by¢ kultura petna, oparta na madrosci i hu-
manizmie. Zaznaczmy, ze Jan Pawet Il moéwit o ,,nowym humanizmie” —
traktujacym czlowieka jako osobe obdarzona bezwzgledna wartos$cia, istote
odkupiona przez Chrystusa i powotana do §wigtosci. Istote, ktora moze prze-
kracza¢ siebie ,,dla trwatego wcielania w dzieta sztuki i mysli transcendent-
nych wartosci pigkna i prawdy’”, w ktorych ,,mniej lub bardziej przelotnie”
wyczuwa wyraz absolutu®.

Przywotywane juz przemowienie w siedzibie UNESCO w Paryzu za-
wiera sformutowania zasadnicze dla wlasciwego rozumienia ,kultury praw-
dziwej”, to znaczy pelnej: ,,Nie ulega watpliwosci, ze pierwszym i podsta-
wowym zjawiskiem kulturowym jest sam cztowiek, duchowo dojrzaly, czyli
cztowiek w pelni wychowany, zdolny wychowywa¢ sam siebie i drugich.
Nie ulega tez watpliwosci, ze pierwszym i podstawowym wymiarem kultury
jest zdrowa moralno$¢: kultura moralna™.

Odwotujac si¢ do Jana Pawta II myslenia o kulturze, trzeba wigc rozu-
mie¢ kulturg jako $§wiat cztowieka, ale cztowieka widzianego w prawdzie
0 nim i jego istocie, o jego celu i miejscu w $wiecie. Trzeba przyjac, ze

¢ Tenze, Przemoéwienie do Papieskiej Akademii Nauk, Rzym, 31.10.1992, w: Przemo-
wienia, s. 358.

" Tenze, List do Kardynata, s. 162.

§ Tamze.

 Tenze, Przemdwienie w siedzibie UNESCO, s. 288.
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,Prawdziwa kultura cztowieka lezy w glebi jego istoty”!’. A jesli ma by¢
dzietem tworzonym przez cztowieka i tworzacym go w catej jego integralno-
$ci, musi by¢ kulturg prawdziwa, kultura petna, ,,wtasciwym sposobem ist-
nienia i bytowania cztowieka™!!. Jest to warunek tego, by kultura mogta stu-
zy¢ ,,wyniesieniu cztowieka i rozwojowi wspolpracy migdzy narodami”'2.

To, ze jakis fragment Zzycia danej grupy jest z perspektywy kulturoznaw-
czej na tyle dla niej charakterystyczny, ze opisywany jest jako element jej
kultury, ze jaka$ aktywnos¢ jest analizowana przez socjologdéw jako uczest-
niczenie w kulturze i powszechnie kojarzona z kultura, nie oznacza jeszcze,
ze z perspektywy chrzescijanskiej mamy do czynienia z kultura prawdziwa,
pena, ta, ktora stanowi owoc wiary.

2. Relacja wiary i kultury

Tak jak potoczne rozumienie kultury stawia ja na luksusowym margi-
nesie zycia codziennego, tak powierzchowne traktowanie wiary zamyka ja
w prywatnej sferze duchowych przezy¢ cztowieka, rowniez nie wigzac jej
z ksztaltem codziennego zycia i tworzacych go sposobdéw myslenia, dziata-
nia, dokonywania wyboréw zyciowych, podejmowania decyzji, sposobow
funkcjonowania wsrod ludzi, przezywania radosci i dramatow, wykonywa-
nia pracy i $wigtowania. I wiara i kultura pozbawione swego prawdziwego
sensu w praktyce stanowia wigc marginesy ,,normalnego” zycia, dodawane
do niego, ale nie wptywajace znaczaco na jego ksztalt. W tym Swietle nie
dziwi sytuacja, w ktorej kultura wspotczesna jako ksztalt zycia wspotcze-
snych spoleczenstw w niewielkim stopniu wyraza wiare jednostek i spotecz-
nosci w Boga, czgsciej wydaje si¢ swiadczy¢ o braku glebszego ich zwiazku
z wiara. Sama kulturg chrzescijanska interpretuje si¢ raczej jako kulture sig-
gajaca do tematyki chrzescijanskiej, niz wyrastajaca z chrzescijanskiej wiary
kulture, bedaca wyrazem i potwierdzeniem wiary jej tworcow. A tworcami
kultury sa przeciez nie tylko tworcy dziet kultury duchowej — sztuki i na-
uki, ale wszyscy, ktorzy buduja swoje zycie, nadajac mu ksztatt bardziej lub
mniej zgodny ze swojq wiarg.

10 Tenze, Przemowienie na Uniwersytecie, s. 310.

" Tenze, Przemowienie w siedzibie UNESCO, s. 282.

12 Tenze, Przemowienie do intelektualistow, Combra, 15.05.1982, w: tenze, Wiara i kul-
tura, s. 152.
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Zagadnienie relacji wiary i kultury jest, szczegolnie od Soboru Waty-
kanskiego II, gleboka troska Kosciota. Jednym z najwazniejszych doku-
mentow tego Soboru, ukonczonym w grudniu 1965 roku, w ostatniej fazie
prac soborowych, po dtugich dyskusjach i konsultacjach, jest Konstytucja
Duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Trzeba
zaznaczy¢, ze Karol Wojtyta byt jednym z bardziej aktywnych uczestnikow
prac nad tym dokumentem. W kontekscie przedstawianych tu rozwazan na
szczegolng uwage zashuguje rozdziat tej Konstytucji po§wigcony rozwojowi
kultury (i tym samym relacji Kosciota z kultura wspotczesna) oraz zadaniom
chrzescijan w rozwijaniu kultury. W tym miejscu potrzebne wydaje si¢ zacy-
towanie przyjetej w tejze Konstytucji definicji kultury, wedtug ktore;j:

mianem kultury w sensie ogdélnym oznacza si¢ wszystko, czym cztowiek do-
skonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara si¢ droga
poznania i pracy podda¢ sam $wiat pod swoja wladzg; czyni bardziej ludzkim
zycie spoteczne, tak w rodzinie, jak i w calej spotecznosci panstwowej, przez
postep obyczajow i dazenia instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciagu
wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe na
to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci (KDK 53)5.

Zawarta w tym dokumencie chrze$cijanska interpretacja kultury pokazuje,
ze jest to ujecie faczace oba wyrdznione wezesniej stanowiska, ale wyraznie
akcentujace nadrzednos¢ doskonalenia czlowieczenstwa, nawet jesli prze-
biega ono roznie, odpowiednio do réznych sposobow zycia, tworzacych
wiele kultur. W dalszej czgsci tegoz rozdziatu jeszcze wyrazniej] mowi sig
o stawianiu w centrum kultury doskonalenia (si¢) czlowieka w peinej jego
materialno-duchowej integralnosci: ,, Trzeba, aby kultura ludzka tak si¢ dzi$
rozwijala[...], by harmonijnie urabiala cata osobg ludzka i pomagata ludziom
wypethia¢ te zadania, do ktorych powotani sg oni wszyscy, zwlaszcza za$
chrzescijanie zespoleni po bratersku w jednej rodzinie ludzkiej” (KDK 56).
I dalej ,,Ko0sciot przypomina wszystkim, ze kultur¢ odnosi¢ nalezy do pet-
nej doskonatosci osoby ludzkiej, do dobra wspolnoty i catej spotecznosci
ludzkiej. Dlatego nalezy tak ksztaltowa¢ ducha, aby rozwijata si¢ zdolnos¢
podziwiania, wnikania w gtab kontemplacji i urabiania sobie sadu osobiste-
go oraz zdolno$¢ ksztatcenia zmystu religijnego, moralnego i spotecznego”

13 Sobor Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, w: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967 —
w tekscie KDK z odno$nym numerem.
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(KDK 59). Juz jako papiez Jan Pawet II wielokrotnie podkreslat, Ze naucza-
nie soborowe zwiazane z relacja wiary i kultury z takim trudem przenika do
praktyki zycia Kosciota i postaw wspotczesnych chrzescijan. Znamienne sa
stowa z poczatku pontyfikatu (z roku 1982) skierowane do przedstawicieli
spotecznosci jednego z europejskich uniwersytetow:

Nie ma bowiem sprzecznos$ci pomigdzy kultura i wiara, co stanowczo podkreslit
Sobdr Watykanski II; przeciwnie, moga one nawzajem wyjasniac si¢ i wzbo-
gacac. Stad ptynie szczegdlna odpowiedzialno$¢ chrzescijanskich naukowcow
oraz katolickich szkot wyzszych, odpowiedzialno$¢ za przyczynienie si¢ do
usunigcia powaznego zaklocenia rownowagi pomigdzy ogolna kultura a pogte-
bianiem wiary, ktore — jak si¢ wydaje — czgsto bywa zakonczone przedwczesnie,
co musi si¢ odbija¢ na postgpowaniu chrze$cijan i ich obecnosci w $wiecie'.

Kultura, by byla zywa i rozwijala si¢, wymaga wolnosci, poniewaz
wolnos¢ jest atrybutem osoby ludzkiej. Co wigc znaczy w swietle mys$lenia
chrzescijanskiego wolne tworzenie kultury, ktora rownoczesnie bytaby kul-
tura petna, prawdziwa, doskonalaca cztowieka, spoteczenstwo i §wiat? Ten
trudny problem pokazany w $wietle prac soborowych znajdujemy w wypo-
wiedzi Karola Wojtyty z 1964 roku, w ramach konferencji zorganizowanej
przez ,,Tygodnik Powszechny” i ,,Znak” w Krakowie.

Wojtyla mowit tam o roli chrzescijan w tworzeniu kultury, potrzebie ich
aktywnej obecnosci w kulturze. W tym czasie intensywne prace nad Konsty-
tucja Gaudium et spes jeszcze trwaly, ale juz zarysowywaly si¢ gldwne jej
zreby. Zacytujmy Karola Wojtyte:

Przede wszystkim wigc kazdy chrzescijanin jest wyznawca swojej wiary.
Wyznawaé to znaczy dawaé $wiadectwo prawdzie bozej, objawionej przez
Chrystusa i w Chrystusie, oraz wlasnemu o tej prawdzie przekonaniu. ,,Wy-
znawstwo” nie okresla jakiej$ odrgbnej dziedziny dziatan, ale szuka dla siebie
miejsca we wszystkich dziedzinach. Pozostaje ono w najscislejszym zwiazku
z tworzeniem kultury w tym jej najglebszym, ,,najwewngtrzniejszym” znacze-
niu, gdzie dzietem kultury jest po prostu sam cztowiek'.

4 Tenze, Dobro kulturalne kazdego czlowieka jest wartosciq dla innych. Przemowienie
do przedstawicieli Katolickiego Uniwersytetu Portugalskiego, Lizbona, 14.05.1982, w: Wiara
i kultura, s. 146.

15 K. Wojtyta, Chrzescijanin a kultura: nauka o Kosciele odslania prawde o czlowieku,
w: Odnowa Kosciola i swiata. Refleksje soborowe, Rzym 2014, s. 159-160.
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Dalej Wojtyta wyjasnia, ze wyznawstwo przenikajace tworzong kultureg
przenosi si¢ na jej wytwory — dzieta kultury, ktére nabieraja szczegdlne-
go charakteru. I tu znow warto zacytowa¢ Autora. ,,Nie chodzi tutaj tylko
0 obecno$¢ na zasadzie treSci materialnej, ale o daleko jeszcze wazniejsza
obecno$¢ na zasadzie stylu, czyli tre$ci formalnej. Chodzi o jaka$ chrze-
Scijanska miar¢ samego tworzenia, ktora oczywiscie dopuszcza niezliczona
ilo$¢ wariantow i indywidualno$ci”'®. Problem przektadania wiary na kulture
stanie si¢ pdzniej jednym z wazniejszych watkow pontyfikatu Jana Pawta II.
Papiez w r6znych gremiach thumaczyt, dlaczego tak wazne wspotczesnie jest
niedopuszczenie do tego, by wiara i kultura oddality si¢ od siebie zarowno
w $wiadomosci ludzi, jak i w ich zyciu. Od poczatku swojego pontyfikatu
wielokrotnie podkreslat istnienie chrzescijanskiej koncepcji kultury, opartej
na osobowym i wspolnotowym wymiarze doskonalenia si¢ cztowieka. Wy-
jasniat, ze kultura, bedac wyrazem i potwierdzeniem cztowieka, jest gteboko
zakorzeniona w Ewangelii, z niej czerpie swoj dynamizm, prawde¢ o czlo-
wieku, sensie i celu jego zycia, o towarzyszacej mu mitosci Boga. Cztowiek
tworzy siebie ,,wewngtrznym wysitkiem ducha: mysli, woli, serca. I rowno-
czesnie cztowiek tworzy kulture we wspolnocie z innymi. Kultura jest wy-
razem migdzyludzkiej komunikacji, wspotmyslenia i wspotdziatania ludzi.
Powstaje ona na stuzbie wspdlnego dobra — i staje si¢ podstawowym dobrem
ludzkich wspolnot™'.

Wiele lat pozniej w swojej ostatniej ksiazce Pamiecé i tozsamos¢ Jan
Pawet II jeszcze raz podnosi problem zakorzenienia ludzkiej kultury w wie-
rze. Warto przyjrze¢ si¢ temu ujgciu, ktore pojawia si¢ pod koniec pontyfi-
katu Jana Pawta II i jest wyrazem wieloletniej pracy myslowej Papieza nad
kultura, jej sensem i rola. Znajdujemy tam mig¢dzy innymi mysl, ze stowa
Boga z Ksiggi Rodzaju ,,Czyncie sobie ziemie poddang” sa ,,najpierwotniej-
sza 1 najbardziej kompletna definicjq ludzkiej kultury. Czyni¢ sobie ziemig
poddana to znaczy odkrywac i poznawac prawde o wlasnym czlowieczen-
stwie [...]. Tym samym Bog zadat cztowiekowi konkretna misjg: realizowac
prawde o sobie samym i o $wiecie”'s. Ta prawda, prawda o cztowieku jako
osobie ludzkiej, istocie stworzonej na obraz i podobienstwo Boga, jest praw-
da o bozym rysie cztowieczenstwa, a wigc 1 kultury. Czlowieczenstwo jest

16 Tamze, s. 160.

17 Jan Pawet I1, Przemowienie do mlodziezy na Wzgérzu Lecha w GnieZnie, 3.06.1979,
w: Podrecznik Pokolenia JPII. Ojcowskie stowo do mtodych swiata, Polski i Lednicy, Poznan
2008, s. 723.

18 Tenze, Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysiqcleci, Krakow 2005, s. 85.
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bowiem ,,wszczepione w bosko$¢ Chrystusa”. I wigceej: ,,Jedynie przyjmujac
zaszczepienie w boskosci Chrystusa, cztowiek moze si¢ w petni zrealizowac.
Odrzucajac to zaszczepienie, skazuje si¢ w jakim$ sensie na czlowieczen-
stwo niepetne””’.

Zrozumienie, a przede wszystkim wprowadzanie w Zycie nauczania
Chrystusa, przynalezno$ci i mitosci do Niego, od poczatku nie byto dla
chrzescijan tatwe i nie mogto si¢ oprze¢ na zadnych gotowych wzorach za-
czerpnigtych z innych kultur. Wzory codziennego zycia wiara, przyktady po-
magajace nadawac nowy ksztalt wtasnemu zyciu, zmieniac je, tworzy¢ nowa
kulture — kulture chrzescijanska zostawil Chrystus w przypowiesciach. Cho¢
dzieja si¢ w realiach Ziemi Swietej czasow Chrystusa, w sytuacjach zaczerp-
nigtych z jej kultury, zawieraja pouczenia ponadczasowe, stanowiace fun-
dament kultury chrzescijanskie;j. ,,Stajac si¢ cztowiekiem, Syn Bozy wnidst
bowiem w dzieje ludzkosci cate ewangeliczne bogactwo prawdy i dobra,
a wraz z nim objawit takze nowy wymiar pigkna: or¢dzie ewangeliczne jest
nim napelione po brzegi”*.

Rowniez biografie $wigtych wszystkich czasow i miejsc ukazuja wielosé
i roznorodno$¢ sposobow zycia, zycia budowanego, poczawszy od spraw za-
sadniczych do detali, na wierze, tym samym — tworzenia wewngtrznie zroz-
nicowanej, bogatej ale wyrastajacej z jednej wiary w Chrystusa — kultury
prawdziwe;j.

W tym kontekscie zrozumiate staja si¢ stowa Jana Pawta Il z jednego
z przemoéwien do ludzi nauki, w ktorych zwrécit uwage, ze dobro kultu-
ralne — a wigc wewnetrzna kultura jednego czlowieka — jest wartoscia dla
innych: ,,im wigksze jest czyje$ «dobro» kulturalne, tym bardziej musi ono
by¢ uzyte — §wiadomie, czynnie, odpowiedzialnie i po chrzescijansku — jako
warto$¢ «dla drugich»”?!. Ta my$l otwiera wazne perspektywy dla analizo-
wania wychowawczych konsekwencji zwiazkow wiary 1 kultury. Jesli wiara
jest darem Boga, codzienne wierne praktykowanie wiary w kazdej dziedzi-
nie zycia tworzy prawdziwa kultur¢ cztlowieka. Tym samym dar Boga dla
osoby budujacej swoje zycie na wierze staje si¢, wlasnie poprzez kulture,
darem Boga dla innych. Wazna jest wiec §wiadomos¢, ze cztowiek kultural-
ny — uczciwy, uprzejmy, tagodny, peten zyczliwosci i szacunku dla innych
i $wiata, wrazliwy i uwazny wobec innych — nie jest jedynie kims, kto ma
latwe usposobienie, atrakcyjna osobowosé, ,.kindersztubg”, ogolne obycie,

19 Tamze, s.103.
2 Tenze, List do Artystéw, Watykan 1999, s. 12.
2l Tenze, Dobro, s. 148.
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kogo spotkanie mozna traktowac jak ,,los szczeScia”. Przeciwnie — kazdy
moze by¢ dla innych zrodlem takiego pozytywnego doswiadczenia kontaktu
z kim$ o kulturze prawdziwej. Podstawa jest nie samo ¢wiczenie si¢ w kultu-
rze, ale wierne zycie wiarg. Praktykowana wiara tworzy kulture, a edukacja
jako uczenie kultury jedynie pomaga szuka¢ mozliwie najlepszych form do
wyrazania jej w zyciu, motywuje do doskonalenia sposobu zycia wedtug
kultury prawdziwej.

3. Kultura wysoka owocem wiary i droga do wiary

Specjalna, niezastgpowalna role w kulturze jako szukaniu i odkrywaniu
prawdy o cztowieku i §wiecie petnia, wraz ze swymi odrebnymi drogami
poznania, nauka i sztuka. Wazne miejsce zarowno w pontyfikacie dzi$ juz
swigtego Jana Pawta 11, jak i kontynuujacego wysitki na rzecz budowania
zwiazkoéw wiary z kultura Jego nastgpcy, Benedykta XVI, zajmowaty spo-
tkania z przedstawicielami §rodowisk naukowych i twoérczych. Ich omo-
wienie wymagatoby odrebnego opracowania. Warto jednak przynajmniej
zaznaczy¢, ze W czasie tych spotkan wyrazne bylo dazenie wspoiczesnych
nastgpcow $w. Piotra do zblizenia tych §rodowisk do Kosciota, uswiado-
mienie im ich misji w §wiecie i znaczenia stalego dialogu z wiara, wartosci
tego dialogu dla obu sfer zycia cztowieka — kultury (w tym przypadku nauki
i sztuki) i wiary. W tekstach obu tych wybitnych papiezy ostatnich lat stale
powraca apel o obron¢ prawdy, docenienie oraz oddawanie sprawiedliwo-
$ci wszystkim drogom poznania prawdy, w calej ich autonomii i specyfice —
zardwno poprzez wiarg, jak i na drodze poznania naukowego, wreszcie —
kontakt z pigknem. Najwazniejsze, by wszystkim wybierajacym dang droge
towarzyszyla §wiadomos¢ istnienia jednej prawdy, do ktorej wszyscy daza,
otwarto$¢ na wzajemne inspiracje, ktére moga by¢ wynikiem ich dialogu,
odpowiedzialno$¢ za podejmowane dziatania i ich etyczny wymiar.

Nauka widziana przez pryzmat ,.kultury prawdziwej”, jesli ma rzeczy-
wiscie wspiera¢ rozwoj cztowieka i $wiata, musi zaakceptowac ludzki wy-
miar kultury. W jednym z przeméwien do ludzi nauki Jan Pawel II mowik:

Jako uczeni i badacze stanowicie migdzynarodowa wspolnote, ktorej dziatal-
no$¢ moze by¢ decydujaca dla przysztosci ludzkosci, ale pod warunkiem, ze
potraficie stuzyé prawdziwej kulturze cztowieka i strzec tego cennego dzie-
dzictwa. Waszym szlachetnym zadaniem jest praca nad rozwojem czltowieka,
nie tylko jego stanu posiadania, jego wiedzy czy sily. [...] To pojgcie kultury
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wynika z cato§ciowego widzenia cztowieka jako jednosci ciata i duszy, osoby
i wspolnoty, istoty rozumne;j i uszlachetnionej przez mito§é*.

Podobne oczekiwania kultura chrzescijanska stawia przed artystami.

W Liscie Jana Pawta 11 do artystow mozemy przeczytaé:

W rozlegtej panoramie kultury kazdego narodu arty$ci maja swoje miejsce.
Gdy idac za gtosem natchnienia, tworza dzieta naprawdg warto§ciowe i pigkne,
nie tylko wzbogacaja dziedzictwo kulturowe kazdego narodu i calej ludzkosci,
ale petnia takze cenna postugg spoleczna na rzecz dobra wspolnego. Odrgbne
powotanie kazdego artysty okresla pole jego stuzby, a zarazem wskazuje zada-
nia, ktore go czekaja, ciezka prace, do ktorej musi by¢ przygotowany, i wresz-
cie odpowiedzialnosé, ktora winien podjac. [...] Istnieje zatem pewna etyka czy
wreez ,,duchowos$¢” stuzby artystycznej, ktora ma swoj udzial w zyciu i odro-
dzeniu kazdego narodu®.

W dalszym fragmencie tego tekstu powraca mysl, ze kultura bedaca owocem
wiary, takze wigc sztuka, nie musi ograniczac si¢ do jednoznacznych nawia-
zan religijnych. O jej zakorzenieniu w wierze decyduje jej rzetelno$¢ w da-
zeniu do prawdy, jej stosunek do cztowieka i §wiata widzianych szerzej niz
w ramach materialnego bytu i pragmatycznego przetrwania. Czytamy tam:

Sztuka bowiem, jezeli jest autentyczna, cho¢ niekoniecznie wyraza si¢ w for-
mach typowo religijnych, zachowuje wigz wewngtrznego pokrewienstwa ze
Swiatem wiary, tak ze nawet w sytuacji glgbokiego roztamu migdzy kultura
a Kosciolem wtasnie sztuka pozostaje swego rodzaju pomostem prowadzacym
do doswiadczenia religijnego. Jako poszukiwanie prawdy, owoc wyobrazni
wykraczajacej poza codziennos¢, sztuka jest ze swej natury swoistym wezwa-
niem do otwarcia si¢ na Tajemnicg®.

Kontakt ze sztuka jest nie tylko droga odkrywania prawdy o cztowieku,

ale odkrywania Boga. Kultura jest tu droga prowadzaca do wiary, poniewaz
z niej wyrasta. Nie trzeba przypomina¢ mitosci §w. Jana Pawta II do poez;ji,
literatury, teatru, wrazliwosci, z jaka mowit o wielkich dzietach malarstwa,
ale takze mitosci Benedykta XVI do muzyki, wielu wypowiedzi i teksow,

22 Tenze, Przemoéwienie na Uniwersytecie, s. 310.
B Tenze, List do Artystéw, s. 10.
24 Tamze, s. 26.
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w ktorych papiez Benedykt uswiadamiat, jak wazna droga do Boga jest dro-
ga przez pickno, jak niezwyklym wymiarem stworzonego przez Boga Swiata
jest piekno, i jak waznym elementem zycia Kos$ciota jest troska o nie, dbanie
o pigkno liturgii. Najwyzsze osiagnigcia ducha ludzkiego — kultura wysoka
obejmujaca dzieta i dzialania najwybitniejsze, ponadprzecigtne, wyjatkowe
w odkrywaniu prawdy o $wiecie i ludziach, o ich do§wiadczaniu i przezy-
waniu zycia — budza w czlowieku potrzebe prawdy, tesknotg za pigknem,
gotowos¢ do czynienia dobra, wrazliwo$¢ na transcendencje. Tym samym
otwieraja na taske wiary. Historia kultury pokazuje, ze ogromna liczba tych
wielkich dziet wyrosta na gruncie wiary, stata si¢ efektem glgbokiego prze-
zycia wiary, §wiadectwem bogactwa drog poszukiwania Boga i odnajdywa-
nia go przez ludzi ré6znych czasow.

Swiat dziet kultury artystycznej, przekazujac przezycia poszczegdlnych
ludzi, spoteczenstw czy narodow, jest waznym budulcem i spoiwem ich pa-
migci i tozsamos$ci, pomoca W rozumieniu siebie i swojej wspolnoty, czyn-
nikiem wzmacniajacym lub oslabiajacym sens wysitku doskonalenia siebie
1 swojego swiata. Tekst ksiazki Pamiec i tozsamos¢ stanowi poruszajace roz-
wazanie 1 $wiadectwo widzenia w kulturze narodu — tu polskiego — owocu
wiary chrzescijanskiej wielu jego pokolen.

4. ,,Kultura prawdziwa” — centrum wychowania
i podstawa kultury szkotly

Jednym z gléwnych srodowisk kulturotworczych jest szkota jako miejsce
edukacji formalnej, instytucja ksztatcaca i wychowujaca. Ale jest tez szkola
srodowiskiem, w ktorym mtode pokolenie spgdza ogromna czgs¢ swojego
zycia, czg$¢ niezwykle wazna dla jego rozwoju. Szkota odgrywa wigc szcze-
g6lna role w ksztattowaniu si¢ cztowieka, a tym samym — w ksztaltowa-
niu si¢ kultury.

Kazda szkota jest elementem szerszej kultury spoleczenstwa i narodu,
wprowadza w kulture i ja buduje, pomaga w niej konstruktywnie uczest-
niczy¢ i tworczo sig¢ rozwijac. Rownoczesnie jako spolecznos¢ ma swoja
wewnetrzna kulturg — swoja historig, tradycje, obrzgdowos$¢, symbolike,
swoje warto$ci, wzory, normy zarowno formalnie deklarowane i zapisane,
jak 1 nieformalnie funkcjonujace, typowe zachowania czlonkéw spoteczno-
$ci szkolnej, jezyk i sposoby porozumiewania sig, sposoby rozwiazywania
problemow, styl dziatania i atmosferg. Kultura ta oddziatuje na samo $ro-
dowisko danej szkoty, ale i szerzej, na zewnatrz, przez naturalne interak-
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cje spoteczne i programowe dziatania na rzecz innych. Szkota jest wreszcie
jednym z glownych Srodowisk, ktore powinno wspieraé¢ rodzing w dziele
wychowania.

W $wietle chrze$cijanskiej koncepcji kultury wychowanie oznacza pro-
ces sytuujacy si¢ w samym centrum kultury, jako przestrzen doskonalenia si¢
cztowieczenstwa. Z tej perspektywy kazda szkota, bedac instytucja ksztat-
caca i wychowujaca, stymulujaca i wspierajaca rozwdj ucznidéw, powinna
stara¢ si¢ przynajmniej przeciwdziata¢ powstawaniu kultury ,,rozdartej”,
rozwijaniu si¢ kultury egoizmoéw jednostkowych i grupowych. Przeciwnie,
wszelkimi sposobami powinna pracowac na rzecz kultury ,,prawdziwej”.

Oczywisty kierunek szukania odpowiedzi kojarzy si¢ w pierwszym rzg-
dzie ze wzmocnieniem funkcji wychowawczej szkoty, przy zatozeniu statej
troski o poziom realizowanego w niej ksztatcenia. W wielu dokumentach
Kosciota, a takze w nauczaniu papiezy i ich wypowiedziach do r6znych gre-
midéw, powraca wielokrotnie problem groznego dla dzisiejszej kultury zdo-
minowania szkolnictwa przez wasko rozumiane ksztatcenie. Niestety coraz
bardziej aktualna wydaje si¢ diagnoza Jana Pawtla II, wyrazona juz w 1979
roku w stowach: ,,Mysle, Ze coraz bardziej w swiecie wspotczesnym, w rdz-
nych tego $wiata systemach, wytworzonych na gruncie réznych ideologii,
ktore zreszta maja dos¢ wspolny korzen, coraz bardziej bedzie oczywiste,
ze sama tylko produkcja wyksztatconych, wysoko wyszkolonych, wyspe-
cjalizowanych jednostek nie rozwiazuje [...] zagadnienia cztowieka™. Ten
niepokdj wybrzmial jeszcze mocniej w cytowanym wczesniej przemowieniu
w UNESCO w 1980 roku.

Ksztalcenie stanowiace i tworzace prawdziwa, pelna kulture musi wiec
wyposaza¢ ucznidéw w kompetencje, ktore nie ograniczaja si¢ do instrumen-
tow skutecznego zdobywania i ,,posiadania” wiedzy i sprawnos$ci przydat-
nych na rynku pracy i w codziennym funkcjonowaniu instytucjonalno-spo-
lecznym. Do rozwijania cztowieczenstwa potrzebne sa kompetencje szersze,
ktore pozwalaja przygotowywac si¢ do tego, zeby bardziej ,,by¢” — rozumie¢
swiat, dokonywa¢ w nim wyboréow zgodnych z uznawanymi warto$ciami,
podejmowac wysiltek poznawania prawdy, kontemplowania pigkna, realiza-
cji dobra przez stawanie si¢ dobrym dla innych i budowania dobra wspoélne-
€0, a na tej drodze — budowania dobra w sobie.

Tu mieszcza sig takze dziatania zmierzajace do takiego przygotowania
miodego cztowieka do wejscia w kulturg, by mogt on zrozumie¢ kulturg

% Tenze, Przemowienie do profesorow i studentow Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, 6.06.1979, w: Podrecznik, s. 731.
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wlasna, znalazt w niej swoje miejsce, docenit rolg tozsamosci kulturowej
W swoim zyciu, zyciu swoich bliskich, swojej spotecznosci i narodu, by
chcial aktywnie broni¢ najwazniejszych jej wartosci. Przygotowywanie do
tego, by cztowiek mogt i chciat coraz bardziej §wiadomie pracowac nad tym,
zeby bardziej ,,by¢”, pracowac nad soba, nad swoim cztowieczenstwem, jest
istota wychowania. To ono jest procesem prowadzenia, a potem wspierania
1 towarzyszenia w drodze do wartos$ci, ksztatcenia charakteru, budowania
pozytywnych postaw, postaw cechujacych chrzescijanina.

Ksztaltowanie kultury, ktéra miataby by¢ prawdziwym owocem wiary,
musiatoby si¢ rozpocza¢ od wiary. Zasadniczym krokiem w tym kierunku
powinno by¢ glebokie zrozumienie, przyjgcie i wprowadzanie w zycie przez
chrzescijan, sensu ,,bycia chrzescijaninem”.

Widzenie w kulturze owocu wiary, ale i §wiadome budowanie kultu-
ry w sobie i w §wiecie na fundamencie wiary, wymaga rzetelnej, wytrwa-
lej pracy edukacyjnej oraz formacyjnej, ktora poszerzataby w jednostkach
1 spoteczenstwach $wiadomos$¢ istoty tego procesu — realizowania prawdy
o cztowieku i $wiecie w mitosci.

John Paul II — His Way of Thinking about the Connections
between Faith and Culture — a Challenge for Christian Education
(Summary)

The author formulated a thesis that one of the biggest challenges for contem-
porary education, especially in a Christian form, is to convince the participants of
educational process about the meaning and essence of introducing the relationship
between faith and culture to life. Understanding of this relationship results from
the adopted interpretation of “faith” and “culture”. The dissertation presented an
interpretation of John Paul’s II tuition. The understanding of it demands mainly the
comprehension of the concept of “genuine culture”, which was introduced by John
Paul II. It describes the way of life of a person who improves his or her humanity
on the basis of truth and love. Such way of life is settled in faith. Art and science are
special fields of life, which are dedicated to humanity, its improvement and under-
standing through searching for the truth and beauty. The author analyzed texts and
speeches of John Paul II to reconstruct the sense of relationship between the genuine
culture and faith, which they present. In the last part, she considered tasks of contem-
porary education, especially school one, in preparations for making the relationship
between culture and faith come to life.
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Jana Pawla II myslenie o zwigzkach wiary i kultury —
wyzwaniem dla wychowania chrze$cijanskiego
(Streszczenie)

Autorka stawia tezg, ze jednym z najwazniejszych wyzwan dla wspotczesne-
go wychowania, szczego6lnie wychowania chrzescijanskiego, jest u§wiadomienie
uczestnikom procesow wychowawczych sensu i znaczenia wprowadzania w zycie
relacji wiary 1 kultury. Rozumienie tej relacji wynika z przyjmowane;j interpretacji
»wiary” 1, kultury”. W tekscie przedstawiona jest interpretacja zawarta w nauczaniu
Jana Pawtla II. Jej zrozumienie wymaga przede wszystkim zrozumienia wprowadzo-
nego przez Jana Pawla II pojgcia , kultury prawdziwej”. Oznacza ona sposob zycia
cztowieka doskonalacego swoje cztowieczenstwo na podstawie prawdy i milosci.
Taki sposob zycia zakorzeniony jest w wierze. Szczeg6lnymi dziedzinami poswig-
conymi cztowieczenstwu, jego poznawaniu i doskonaleniu przez dazenie do prawdy
i pigkna, sg sztuka i nauka. Autorka analizuje teksty i wypowiedzi Jana Pawta I,
zeby zrekonstruowaé przedstawiony w nich sens relacji kultury prawdziwej i wiary.
W ostatnim fragmencie rozwaza zadania wspotczesnego wychowania, szczegodlnie
wychowania szkolnego, w przygotowywaniu do wprowadzenia w zycie zwiazkow
kultury 1 wiary.

Stowa kluczowe: kultura, kultura prawdziwa, zwiazki wiary i kultury, kultura
szkoly, wychowanie chrzescijanskie



