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Abstract: The author of the article addresses the issue of the conceived and yet unborn
human life in the light of the Bible. In pursuit of this goal, he reaches for philological and
exegetical analyses of selected biblical texts. In the first part, he points to the continuity
that exists between the conception and the birth of a child, which is expressed in the
phrase “She conceived and gave birth” (Gen 4:1, 17, etc.). The author also discusses the
key biblical texts which illuminate God’s acting in a mother’s womb (Ps 139:13-15; Job
10:8-12; Wis 7:1-3; 2 Macc 7:22-23). The second part of the article contains a discussion
of biblical texts related to the issue of unborn human life but threatened with death. The
following texts were analysed: the commandment of the Decalogue “Thou shalt not kill”
(Exod 20:13), the story of Onan and Tamar (Gen 38:8-10) and the case of foetal miscar-
riage described in the Book of Exodus 21:22-23. Summing up, the Bible affirms human life
from its beginning, including unborn life, and strongly opposes taking it away. Such a con-
clusion results from the fundamental message of the Bible about the conceived human life.
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Abstrakt: Autor artykutu naswietla problematyke poczetego, jeszcze nienarodzone-
go zycia ludzkiego w $wietle oredzia Biblii. Realizujac cel, sigga do analiz filologicznych
i egzegetycznych wybranych tekstéw biblijnych. W pierwszej czesci wskazuje wpierw na
ciagtos¢, jaka istnieje miedzy poczeciem a narodzeniem dziecka, co wyraza biblijna fra-
za ,poczeta i urodzita” (Rdz 4,1.17 itd.). Nadto autor analizuje kluczowe teksty biblij-
ne, ktére naswietlajg Boze dziatanie w tonie matki (Ps 139,13-15; Hi 10,8-12; Mdr 7,1-3;
2 Mch 7,22-23). Druga czes$¢ artykutu przynosi omoéwienie tekstow biblijnych zwiaza-
nych z problematyka poczetego zycia ludzkiego, a zagrozonego $miercia. Analizie zostaty
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poddane kolejno przykazanie Dekalogu ,,Nie zabijaj” (Wj 20,13), historia Onana i Tamar
(Rdz 38,8-10) oraz przypadek poronienia ptodu opisany w Wj 21,22-23. Konkludujac, Bi-
blia afirmuje ludzkie zycie od jego poczatku, takze zycie nienarodzone, a stanowczo prze-
ciwstawia sie jego odbieraniu. Taki wniosek wynika z fundamentalnego przestania Biblii
o poczetym zyciu ludzkim.

Stowa kluczowe: poczecie; zycie poczete; zycie nienarodzone; Wj 21,22-23; poronienie;
aborcja

Wstep

Nauczanie Kosciola katolickiego na temat ludzkiego zycia, w tym rodwniez zy-
cia poczetego w tonie matki, jest oparte na podstawowej prawdzie biblijnej, ze
Boég jest stworcg 1 dawcg kazdego zycia. Jednak bronigc prawa do zycia, Ko-
$ciol odwoluje si¢ w swym nauczaniu takze do szerszej, uniwersalnej zasady
wpisanej w sumienie i obowiazujacej wszystkich ludzi: ,,Nie bedziesz zabijat!”
(Wj 20,13). Prawdg t¢ przypomniatl papiez Jan Pawel II w homilii wygloszonej
w Kaliszu 4 czerwca 1997 roku, podczas szostej podrozy apostolskiej do Polski
(Jan Pawet I1 1997, 4; por. Pawel VI 1982; Kongregacja Nauki Wiary 1987; Jan
Pawet II 1995). Dla srodowisk naukowych w Polsce 25. rocznica tej pielgrzym-
ki i stowa papieza w obronie ludzkiego zycia staty si¢ okazjg do ponowne;j re-
fleksji nad zyciem jako najpickniejszym darem Boga. W szczegolnosci dysku-
towano nad prawnymi skutkami godnosci nienarodzonego dziecka. W dyskusji
tej nie mogto zabrakna¢ glosu teologa biblisty. Biblia bowiem, chociaz nie mowi
niczego o aborcji, to jednak nie milczy na temat poczetego zycia ludzkiego'.

I. Zycie poczete w przekazie biblijnym

Brzemienno$¢ kobiety, jak i ogdlnie ludzka ptodnosé¢, sa w Swietle tekstow
biblijnych znakiem Bozego blogostawienstwa i uznawane za wielki dar (por.
Rut 4,13-15), wzrastanie za§ embrionu i1 ptodu w lonie matki przedstawione
jest jako stwodrcze dziatanie samego Boga. Stad pierwsze stwierdzenie moze
brzmie¢ banalnie, ale jest podstawa dalszej refleksji nad zyciem poczetym.
Bdg jest sprawca zycia w kobiecym tonie, a poczgte zycie jest dzietem Jego
stworczej woli. Wypowiadaja to teksty biblijne opisujace proces powstania
i ksztattowania si¢ ludzkiego zycia w tonie matki, w ktérych dziatajacym pod-
miotem jest Bog (Chmiel 1991, 42-47; Szymik 1996, 163-171).

! Problematyka zycia poczetego i aborcji w $wietle przekazu biblijnego byta podejmowana
w polskiej literaturze biblijno-teologicznej wielokrotnie, gtdwnie w artykutach i przyczynkach na-
ukowych (Lach 1984; Chmiel 1991; Wojciechowski 1992; Szymik 1996; Parchem 2012; takze Ma-
chinek 2007; 30-37; Muszala 2009; 157-215).
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Nalezy wpierw podkresli¢ cigglos¢, jaka istnieje migdzy zyciem poczetym
w tonie matki i zyciem zrodzonym. Poczgte zycie ma wedlug Biblii swoje
konieczne dopelnienie w akcie urodzin. Dobitnie wypowiada to biblijna kolo-
kacja ,,poczac¢ i urodzi¢”, majaca kilka roznych form w przekazie. I tak dowia-
dujemy si¢, ze Adam zblizyt si¢ do swej zony Ewy, a ona ,,poczela i urodzita
Kaina” (Rdz 4,1). Podobnie Kain zblizyt si¢ do swojej zony, a ona ,,poczeta
1 urodzita Henocha” (Rdz 4,17). Nastgpnie Sara ,,stata si¢ brzemienng i uro-
dzita” Abrahamowi syna Izaaka (Rdz 21,2), Lea ,,poczeta 1 urodzita” dla Ja-
kuba synéw Rubena, Symeona, Lewiego i Jude (Rdz 29,31-35), a pdzniej
jeszcze Issachara i Zabulona (Rdz 30,17.19). Podobnie Rachela, druga zona
Jakuba, ,,poczeta i urodzita” jego umitowanego syna Jozefa (Rdz 30,22-24).
Réwniez o zrodzeniu Mojzesza powiedziano, ze kobieta ,,poczeta i urodzita
syna” (Wj 2,2), p6zniej podobnie o Samsonie (Sdz 13,2-5) czy Samuelu i jego
rodzenstwie (1 Sm 1,20; 2,21). Analogiczna formuta pojawia si¢ w licznych
tekstach zapowiadajacych przyszite zrodzenie potomka, przyktadowo w do-
brze znanym tekscie mesjanskim proroka Izajasza: ,,Dlatego Pan sam da wam
znak: Oto Panna pocznie i urodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel”
(Iz 7,14; por. Mt 1,18-25). Te same stowa styszymy z ust aniota zwiastujacego
Maryi urodzenie Jezusa: ,,Oto poczniesz i urodzisz Syna, ktoremu nadasz imi¢
Jezus” (Lk 1,31; takze 1,24; 2,6; zob. Muszala 2009, 202-204).

Mamy do czynienia z formulg opisujaca zwyczajne wydarzenie z ludzkie-
go zycia, jakim jest poczecie i urodzenie si¢ dziecka. Cytowang, utrwalong
fraze¢ mozna nazwa¢ formula zrodzenia potomka. Jej sktadowymi sg czasow-
niki ,,poczac¢” i ,,urodzi¢”, a ich podmiotem gramatycznym kobieta. Hebrajski
czasownik ,,pocza¢” (hebr. harah, gr. syllambano) wyraza gtownie akt zapo-
czatkowania zycia w tonie matki, poczecia dziecka (zob. Lk 1,24.31; 2,21), ale
w Biblii opisuje takze stan brzemiennos$ci kobiety az do urodzenia przez nig
niemowlgcia (Rdz 16,4; 2 Sam 11,5; por. Ps 7,15; 1z 26,17). Natomiast cza-
sownik ,,urodzi¢” (hebr. jalad, gr. tikto) wypowiada ogolnie moment przyjscia
dziecka na $wiat, jego urodzenia. Omawiana kolokacja przyjmuje niekiedy
rozbudowang forme¢, miedzy innymi w tekstach genealogicznych, w ktorych
otrzymala posta¢ ,,poznaé [= wspotzy¢], poczaé, urodzi¢” (Rdz 4,1.17). Do-
datkowo zostal podkreslony tutaj moment cielesnego wspolzycia mezczyzny
i kobiety. Jeszcze inny przyktad analizowanej formuly przyjmuje postaé ,,po-
cza¢, urodzi¢, nada¢ imi¢”, dzieki czemu zostaje podkreslone znaczenie zro-
dzonego potomka lub jego przyszie losy (Rdz 29,32; 38,3; £k 1,31-32)°.

2 W powyzszych i dalszych analizach jezykowych konsultowano podstawowe stowniki biblijne
polskie i obce (Abramowiczowna 1958; Liddell i Scott 1996; Popowski 1997; Koehler i Baumgart-
ner 2008 oraz TDOT 1974-2006; TDNT 1964-1976).
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Przywotane teksty opowiadajg o biologicznym poczgciu 1 urodzeniu si¢
dziecka. Jednak na uwagg i podkreslenie zastuguje przede wszystkim ciggltos¢,
jaka wedhug przekazu biblijnego istnieje miedzy aktem poczecia 1 aktem uro-
dzenia potomstwa. Dla autoréw biblijnych owa ciagtos¢ jest czyms natural-
nym i oczywistym, wrgcz koniecznym, dlatego wielokrotnie siegali do utrwa-
lonego zwrotu ,,pocza¢ i urodzi¢”. Tam, gdzie poczeto sie ludzkie zycie, tam
takze rodzit si¢ cztowiek.

Jednak mozna znalez¢ rowniez teksty biblijne, ktére w formie obrazu lub
metafory przyblizaja bezposrednio stwércze dziatanie Boga w lonie matki.
Postugujac si¢ przenosnia, teksty te opowiadajg o stopniowym rozwoju ludz-
kiego ptodu w tonie matki od chwili poczecia az do urodzenia si¢ potomka
(zob. Ps 139,13-15; Hi 10,8-12; 31,14-15; Mdr 7,1-3; Jr 1,5; 2 Mch 7,22-23).
Pierwszy tekst jest przepigknym hymnem ku czci Boga, rodzajem modlitwy
1 rownoczesnie piesni pochwalnej psalmisty, tekstem wyrastajacym z tradycji
madrosciowej Izraela: ,, Ty bowiem utworzyles moje nerki, Ty utkales mnie
w tonie mej matki. Dzigkuje Ci, ze mnie stworzyle$ tak cudownie, godne
podziwu sa Twoje dzieta. I dobrze znasz moja duszg; nie tajna Ci moja isto-
ta, kiedy powstawatem w ukryciu, utkany w glebi ziemi” (Ps 139,13-15; Bi-
blia Tysigclecia 1984). Wystepujacy w tekscie czasownik ,,utworzy¢” (hebr.
qanah) wyraza w Biblii przede wszystkim ide¢ nabycia przez kupno, zakup
czegos$ od innej osoby. Natomiast w sensie przenosnym czasownik opisuje
stworcza dziatalno$¢ Boga. Tak wigc Bog utworzyl (stworzyt) niebo i zie-
mi¢ (Rdz 14,19.22), utworzyl takze naréd wybrany (Pwt 32,6) czy madros¢
(Prz 8,22). Kolejny czasownik, ,,tkaé, utkac, uples¢” (hebr. sakak) pojawia si¢
w tekstach biblijnych w bardzo r6znych kontekstach (takze Hi 10,11). W cyto-
wanym fragmencie opisuje on przedziwne i tajemnicze dziatanie Boga wobec
ptodu jakby ,tkanego” przez Boga w tonie matki (Stefanek 1993, 7-12; Zajac
2000, 3-17).

Ilustrujac niezwykte dzialanie Boga, warto przywota¢ rowniez scen¢ po-
wotania proroka Jeremiasza. Tekst biblijny bowiem opowiada wprost o stwor-
czym dziataniu Boga w stosunku do przysziego ludzkiego zycia. Mowi Jah-
we: ,,Zanim uksztaltowatem ci¢ w tonie matki, znatem ci¢, nim przyszedtes na
swiat, poswigcitem cig, prorokiem dla narodow ustanowitem ci¢” (Jr 1,5). Tym
razem zwrot ,,uksztaltowalem” jest thumaczeniem hebrajskiego czasownika
Jjasar, tego samego, ktdry opisuje ide¢ stworzenia cztowieka z prochu ziemi
(Rdz 2,7; por. Ps 33,15; 94,9; Hi 10,9), utworzenia i wybrania Izraela (1z 29,16;
43,21) czy takze powotanie do zycia innych istot (Am 7,1; Ps 104,26). W zna-
czeniu dostownym czasownik ten wyrazal ‘formowanie przez garncarza na-
czynia z gliny’. Tego rodzaju antropomorficzny obraz ,,stwarzania” czy ,,le-
pienia” czlowieka w tonie matki, ale takze innych istot zywych nawiazuje do
wyobrazen sumerskich, babilonskich i egipskich.
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Podobna w wymowie mysl na temat poczetego ludzkiego Zzycia pojawia
si¢ kilka razy w ustach Hioba, ktory przedstawia kolejne etapy ksztattowania si¢
ludzkiego ptodu w tonie matki jako skutek dziatania Boga, trudzacego si¢ jak
budowniczy, garncarz i tkacz. W mowie skierowanej do przyjaciét Hiob stwier-
dza: ,,Co zrobie¢, gdy Bog powstanie? Co odpowiem, kiedy bedzie pytat? Jak
mnie, tak jego w tonie uczynit, On sam utworzyt nas we wnetrzu” (Hi 31,14-
-15). Pierwszy z czasownikow ,,uczyni¢” (hebr. ‘@sah) opisuje akt stworczy Boga
tak, jak wielokrotnie w innych tekstach biblijnych: ,,stworzy¢, sprawic, uczy-
ni¢” (Rdz 1,26-27; por. Ps 119,73; 139,15). Nieco inne znaczenie ma czasownik
Hutworzy¢” (hebr. kin), ktory wyraza gldwnie ide¢ utworzenia, ustanowienia
czy wzniesienia czegos, ale rowniez powotania do istnienia, to jest stworzenia
ludu (Wj 32,6), ziemi (Iz 45,18), tronu (Ps 9,8) oraz cztowieka, jak w cytowa-
nym tekscie: uformowania go w tonie matki (por. Ps 119,73). Ten sam Hiob opi-
sat nastepnie poszczegdlne etapy formowania przez Boga poczetego ludzkiego
zycia w formie embrionu, szczegotowo ilustrujgc ten proces antropomorficznym
obrazem Stworcy jako budowniczego, pasterza i tkacza: ,,Twe r¢ce uksztalttowa-
ty mnie, uczynily: opuszczonego dokota chcesz zniszezy¢? Wspomnij, ze ulepi-
fe$ mnie z gliny; 1 cheesz obrdci¢ mnie w proch? Czy mnie nie zlate$ jak mleko,
czyz zsi3$¢ si¢ nie dates jak serowi? Odziale$s mnie skorg i ciatem i spiates zyta-
mi 1 kosémi, darzyle§ miloscia, bogactwem; troskliwos¢ Twa strzegla mi ducha”
(Hi 10,8-12; por. Muszala 2009, 163-170; Aleksiejuk 2012, 279-306).

Juz w tonie matki, stwierdza Biblia, cztowiek jest poddany Bogu i to On
wydobywa go z tona matki (Hi 10,18; Ps 22,10). Jednak moze takze dotkng¢
nieplodnoscia kobiece tono, jak uczynit to z Sarg (Rdz 16,2; 18,14), Rachela
(Rdz 30,1-2), Anng (1 Sm 1,5) czy kobietami z domu Abimeleka (Rdz 20,18).
W ostatnim przypadku nieptodnosé¢ tych kobiet byta wyrazem Bozego gnie-
wu i kary zestanej na konkretnych ludzi, ale takze na narod wybrany, gdy ten
odstgpowal od Boga (Oz 9,14; Iz 54,1). Tylko B6g mogltby nawet pozbawi¢
zycia w tonie matki, gdyby taka byta Jego wola. Takiej $mierci zyczyt sobie
prorok Jeremiasz, rozgoryczony i przeklinajacy dzien swego narodzenia; po-
dobng mysl wypowiada niewinny Hiob (Jr 20,14-18; Hi 3,1-5).

Rola matki 1 ojca w przekazywaniu zycia jest jakby bierna, jesli porowny-
wac jg z dzialaniem Boga, a fono matki tylko miejscem, w ktérym dziata Daw-
ca ludzkiego zycia. Dobitnie przekonanie to dochodzi do glosu w ustach matki
siedmiu synow — machabejskich m¢czennikow: ,,Nie wiem, w jaki sposob zna-
lezliscie si¢ w moim tonie, nie ja wam datam tchnienie i1 zycie, a cztonki kazde-
g0 z was nie ja utozytam. Stworca swiata bowiem, ktory uksztattowat cztowieka
1 wynalazt poczatek wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie odda wam tchnie-
nie 1 zycie, dlatego ze wy gardzicie sobg teraz dla Jego praw” (2 Mch 7,22-23).

U podstaw wszystkich tych wypowiedzi lezy glebokie przekonanie, iz Bog
daje rodzicom potomstwo i On takze kieruje ludzkim zyciem. Dodajmy, ze
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autorzy biblijni wspominajg o traumatycznych doswiadczeniach zwigzanych
z bbélami porodowymi, a bdl rodzenia stal si¢ metaforg wielkiego cierpienia
(Iz 26,16-18; Jr 4,31; 30,5-7; Syr 48,18-21) 1 wrecz symbolem kary (Rdz 3,15;
Iz 13,8; Jr 48,41; Mi 4,9-10; Ps 48,7; 1 Tes 5,3; Filipiak 1985, 152-153).

Bdg nie tylko stwarza czlowieka, lecz wraz z aktem stwdrczym obdarza go
takze szczegdlng misja — powolaniem. Ilustruja to przyktady wielkich posta-
ci biblijnych juz w tonie matki powotanych do spetienia okreslonych zadan.
Jest to niezwykle wazny aspekt biblijnych wypowiedzi na temat poczetego
zycia. Poczgcie ludzkiego zycia w tonie kobiety i jego dalsze losy sa nieprze-
rwanym stwdrczym aktem, zaleznym od woli Boga i jego zbawczych plandw.
Biblia postuguje si¢ w tym przypadku taka samg terminologia i obrazami, jak
w opisach stworzenia $wiata i czlowieka (Rdz 1,26-27; 2,7; por. Koh 11,5;
1z 64,7). Godnosc¢ kazdego poczetego zycia ludzkiego wynika stad, ze od po-
czatku jest ono stworczym dzietem Boga, z ktorym wspotpracuja rodzice.

Dzieci poczete maja wedtug Biblii wielkg wartos¢ takze dlatego, ze po
prostu sa dzie¢mi. W Starym Testamencie liczne potomstwo bylo znakiem Bo-
zego blogostawienstwa, rodzicom zas zapewniato uznanie i szacunek, decydu-
jac takze o prestizu rodziny w narodzie wybranym (Ps 127,3-5; 144,12). Dla
rodzicow w podesztym wieku doroste dzieci i ,,dzieci ich dzieci” (wnuczg-
ta) byly wielka radoscig i zarazem korong starosci (por. Ps 128,1-6; Prz 17,6),
byty dla nich — jak sformutuja to matka i ojciec mtodego Tobiasza — ,,swia-
ttoscig oczu” (Tb 10,5; 11,13). Natomiast najwicksza karg dla rodzicéw byto
zabranie im synow i corki, ,,ich site, ich dumng ozdobe, rados¢ ich oczu, te-
sknotg ich serc” — jak powie prorok na wygnaniu w Babilonie (Ez 24,24-26).

2. Biblia o zyciu przerwanym

Przerwanie ciazy czy zamierzona aborcja byly zjawiskiem wtasciwie niezna-
nym w biblijnym Izraelu. W Biblii nie ma lgku przed dzieckiem i dlatego brak
takze tematu unikania potomstwa i antykoncepcji. Swiadczy o tym prawie
catkowita nieobecnos¢ przekazow biblijnych dotyczacych tej problematyki.
Jedyny relewantny tekst Wj 21,22-23 mdwi o sytuacji przypadkowej, a nie
o swiadomie wywotanym poronieniu. Z tych racji tematyke zycia przerwane-
go (dziecka nieurodzonego) nalezy rozpatrywaé w szerszym kontekscie biblij-
nego oredzia o zyciu i $mierci czlowieka’®.

Wstepnie nalezy zaznaczy¢, ze pigte przykazanie Dekalogu ,,Nie zabijaj”
(Wj 20,13) odnosi si¢ do przemyslanego, przygotowanego i celowo dokona-

3 Temat dyskutuje Lach 1984, 31-38. Autor omawia dane biblijne dotyczace kwestii usuwania
ptodu z tona matki, w szczegodlnosci znaczenie przykazania ,,\Nie zabijaj” (Wj 20,13; Pwt 5,17),
a takze przybliza nauczanie pierwotnego Kosciota na ten sam temat (por. Wojciechowski 1992).
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nego morderstwa. Zatem nie dotyczy ono kazdego bez wyjatku zabdjstwa, jak
np. zabijania zwierzat, $mierci zadanej na wojnie czy takze w obronie wlas-
nej. W przykazaniu tym chodzi o bezprawne pozbawienie zycia innej osoby,
o zamierzone i celowe przelanie ludzkiej krwi (Synowiec 1999, 129-148; por.
Krawczyk 1994; Chouraqui 2002). Oczywiscie piate przykazanie nie mowi
wprost o niezabijaniu dzieci nienarodzonych. Jednak z ogolnej zasady posza-
nowania potomstwa jako znaku Bozego blogostawienstwa jednoznacznie wy-
nika rdwniez zasada szacunku dla zycia poczgtego. Tak interpretowal ten za-
kaz Kosciot pierwotny, czemu dat wyraz w swoich pismach (Didache 2,2; 5,2;
List Barnaby 19,5; 20,2) i podobnie wypowiadal si¢ na temat pigtego przyka-
zania Kosciol wspotczesny, np. Jan Pawet I1.

Roéwniez antykoncepcja i dziatania zapobiegajace poczeciu sg praktycznie
nieobecne w przekazie biblijnym. Przeciwnie, celowa bezptodnos¢ czy uni-
kanie potomstwa uwazane byly za jeden z najwigkszych grzechéw. W Biblii
opowiedziany zostal jeden taki charakterystyczny przypadek (Rdz 38,8-10).
Zobowigzany postanowieniem prawnym do wzbudzenia potomstwa zmarte-
mu bratu Onan uzyl najprostszego sposobu antykoncepcyjnego (marnowal na-
sienie, wylewajac je na ziemig¢), by uniknaé zaptodnienia Tamar i zrodzenia
z niej potomstwa, ktdre pdzniej nie nalezatoby do niego. Stosownie bowiem
do prawa lewiratu (Jedrzejewski 2004, 904-905) wdowe, ktora nie urodzita
zmartemu me¢zowi pierworodnego syna, poslubiat jej szwagier, za$ urodzeni
z tego malzenstwa synowie uwazani byli za potomkow zmartego i to im przy-
stugiwata przewidziana cze$¢ dziedzictwa. Nadrzednym celem tej starozytnej
zasady, znanej takze Asyryjczykom i Hetytom, bylo zachowanie nieprzerwa-
nej linii genealogicznej rodu i ochrona dobr rodzinnych. Jednakze Onan nie
tylko naruszyt prawo Mojzeszowe, prawo lewiratu (Pwt 25,5; Rt 1,11-13; por.
Mt 22,24), ale takze przekroczyl prawo naturalne dotyczace matzonkow. Bog
ukaratl go $miercig za takie postepowanie: ,,Zte byto w oczach Pana to, co on
czynit, i dlatego takze zestal na niego $mier¢” (Rdz 38,10).

Z kolei omawiajac kwesti¢ poronienia w swietle jedynego tekstu z Ksie-
gi Wyjscia, nalezy wpierw przypomnie¢, ze poronienie, o ktorym mowa
w Wj 21,22-23, spowodowane bylo najpewniej przypadkowo, chociaz brak
w tej sprawie jednomyslnosci wsrdd komentatorow. Ta teoretyczna bowiem
sytuacja zostala obwarowana waznymi sankcjami prawnymi. W przekazie Bi-
blii hebrajskiej ten trudny i enigmatyczny tekst brzmi w wiernym przektadzie
nastepujgco?: ,,Gdyby mezczyzni sie bili 1 uderzyli kobiete brzemienng, powo-
dujac poronienie, ale bez szkody, to winny zostanie ukarany grzywna, jaka na-

4 Zob. opracowanie polskie tekstu: Lemaniski 2014, 9-39; Muszala 2009, 191-200 (por. Sprin-
kle 1993; Westbrook 1986). Komentarze biblijne przynosza najczgsciej skromne analizy tego tekstu
(Lemanski 2009, 463; Childs 2004, 471-472).
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tozy maz tej kobiety, i wyplaci ja za posrednictwem sedziow. Jesli zas szkoda
powstanie, wowczas odda zycie za zycie” (W] 21,22-23).

Przepis dotyczacy uderzenia brzemiennej kobiety i spowodowania poro-
nienia musial mie¢ istotne znaczenie w prawodawstwie zydowskim, skoro
przewiduje ono dla winowajcy nawet kar¢ $mierci, jak sugeruje to nastepnie
najblizszy kontekst cytowanej perykopy (Wj 21,24-25). Zasada prawa odwe-
tu (ius/lex talionis) bowiem byla stosowana w przypadku zawinionego zaboj-
stwa, jak przewidywato prawo Mojzeszowe: ,,Ktokolwiek zabije czlowieka,
bedzie ukarany $miercig” (Kpt 24,17), a nadto prawo to dotyczylo tak samo
Izraelitow, jak i obcych (Kpt 24,21)°. W przywotanym kazusie opisujacy skut-
ki nieszczesliwego wydarzenia termin ,,szkoda” w polskim przektadzie Biblii
Tysigclecia (hebr. ’ason) wystgpuje pig¢ razy w Biblii hebrajskiej, ale jego
Znaczenie nie jest wystarczajaco jasne. Mozna powiedzie¢ ogdlnie, ze opisuje
on sytuacj¢ nieszczgscia, zta, zagrozenia lub poniesionej krzywdy. Poza ana-
lizowanym tekstem stowo ’dson zastosowano jedynie w biblijnej historii Be-
niamina i jego starszych braci, ktérzy z polecenia ojca kilkakrotnie wedrowali
do Egiptu, by tam kupi¢ zboze w czasach gtodu. Patriarcha Jakub wzbraniat
si¢ posta¢ z nimi najmlodszego syna z obawy, ze moze go spotka¢ wtasnie
‘ason — jakas ‘zha przygoda’ lub ‘nieszczescie’ (zob. Rdz 42,4.38; 44,29). Do-
datkowo sens analizowanego postanowienia prawnego roéwniez nie jest oczy-
wisty, gdyz nie wiadomo, do kogo lub czego nalezy odnies¢ hebrajski termin
‘ason. Wielu komentatoréw wskazuje na kobiete, ktora poniosta jakas szkode,
w takim za$ przypadku mniejsze znaczenie ma poroniony ptdéd. W przypadku
$mierci kobiety sprawca winien podobnie ponies¢ smier¢ (niektorzy uwazaja,
ze $miercig bylaby karana Zzona sprawcy)®.

Istnieje jednak inna mozliwos¢ interpretacji Wj 21,22-23, wedtug ktorej
wspomniana ,,szkoda” odnosi si¢ do ptodu. Narodzone dziecko bowiem albo
przezyto mimo niezwyktych okolicznos$ci przyjscia na swiat, albo stracito zy-
cie. W takim za$ przypadku drugi czton przepisu wymierza kar¢ glowna za

5 Prawo odwetu (lex/ius talionis) jest lista ran i odpowiadajacych im kar, a jego brzmienie jest
nastgpujace: ,,zycie za zycie, oko za oko, zab za zab, r¢ke za reke, noge za noge, oparzenie za opa-
rzenie, ran¢ za rang, siniec za siniec” (Wj 21,23b-25). Poza analizowanym miejscem prawo to poja-
wia si¢ jeszcze dwukrotnie w Starym Testamencie (Kpt 24,17-20; Pwt 19,21) i jeden raz w Nowym
Testamencie, gdzie Jezus odnosi si¢ do niego w Kazaniu na gérze (Mt 5,38; Szamocki 2003, 3-19).

¢ Tak interpretuje ten tekst $w. Hieronim w swym przektadzie tacinskim: et abortivum quidem
fecerit sed ipsa vixerit i nastegpnie sin autem mors eius fuerit subsecuta (Wj 21,22-23 Vg). Zob. Wal-
ton, Matthews i Chavalas 2005, 90: ,,Prawo zawarte w Ksicdze Wyjscia wskazuje na koniecznos¢
ustalenia, czy matka, oprocz utraty dziecka, nie doznata innej szkody, i naktada grzywne w zalezno-
$ci od roszczen meza oraz orzeczenia sedziow. Grzywna miata na celu raczej dostarczenie odszko-
dowania matce niz zado$¢uczynienie za $mier¢ ptodu” (por. Lach 1984, 34; Wojciechowski 1992,
97; Machinek 2007, 33).
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$mier¢ ptodu spowodowang poronieniem — zycie za zycie. Za drugg interpre-
tacjg opowiada sie znaczna grupa uczonych’.

Za takim rozumieniem tekstu przemawia istotne swiadectwo, jakie znajdu-
je sie w greckim przektadzie Septuaginty, w ktdérej dyskutowany tekst zostat
przettumaczony nastepujaco. ,,Jesli bedzie walczy¢ dwoch mezczyzn i uderza
kobietg brzemienng i poroni swoje dziecko nieuksztattowane, poniesie grzyw-
n¢ za stratg tak, jak wyznaczyt maz kobiety, zaptaci zgodnie z wyrokiem. A je-
$li byto uksztattowane, odda zycie za zycie™®.

Tworca przektadu Septuaginty dokonat waznej zmiany i tym samym re-
interpretacji tekstu hebrajskiego, thumaczac jego druga czes¢. Termin ’ason,
ktory w tekscie hebrajskim nie jest jednoznaczny, nie wiadomo bowiem,
o0 jaka i komu uczyniong szkod¢ chodzi, ttumacz odnidst wprost do poczetego
zycia, przenoszac uwage na ptéd w tonie matki. Dokonat przy tym waznego
rozroznienia miedzy ,,dzieckiem nieuksztaltowanym™ i ,,dzieckiem uksztatto-
wanym” (gr. ekseikonisomenon). W greckim przektadzie Septuaginty nie ma
zatem watpliwosci, do kogo nalezy odnies¢ ,,szkode” i jaka to byla ,,szkoda”.
Odrgbny problem rodzi pytanie o to, co znaczy owo ,,uksztattowanie” poro-
nionego ptodu 1 jakie s3 jego wyznaczniki, ktore nadto decyduja o wysokosci
1 rodzaju kary, a nawet kary $mierci. Zmiana ta stata si¢ kluczowa dla interpre-
tacji tego tekstu przez ojcéw Kosciota i pdézniejszych komentatorow (Longosz
1985; Starowieyski 2009)°.

Oceniajgc przywolane postanowienie prawne Wj 21,22-23, zarowno
w jego hebrajskiej, jak i greckiej postaci, nalezy stwierdzi¢, ze prawodawca
biblijny nie pozwala na bezkarne wywotanie poronienia. W $wietle danych
biblijnych ludzki ptéd uznawano za podmiot, ktéry pozostaje pod ochrong
prawna.

Na zakonczenie odnotujmy, ze w Biblii jest obecna takze bardzo suge-
stywna metafora, ktora odwoluje si¢ do tematu poczgtego, nienarodzonego

7 Najpelniej pisze o takiej wykladni tekstu J. Lemanski, podajac takze rozbudowang argumen-
tacj¢ (Lemanski 2014, 36). Autor zaproponowal nowy przektad dyskutowanego fragmentu, ktory
wierniej oddaje sens tekstu hebrajskiego: ,,(w. 22) Jesli jacy$ [dwaj] ludzie walczg ze soba i1 uderza
cigzarng kobiet¢ i ona urodzi potomstwo (dost. dzieci), a nie bedzie szkody [fizycznej], [spraw-
ca] koniecznie zaplaci grzywng wedlug tego, co natozy na niego maz kobiety; zaptaci/wyznaczy
(sprawca/mgz?) zgodnie z [ustaleniem] arbitrow sadowych. (w. 23) Jesli [jest] szkoda, wowczas
wyznaczysz [wedtug zasady]: zycie za zycie, (w. 24) oko za oko, zab za zab, reka za reke, noga za
noge, (w. 25) oparzenie za oparzenie, ran¢ za rang, siniec za siniec (Wj 21,22-25)” (por. Machinek
2007, 33; Parchem 2012, 492).

8 W autorskim przekladzie Septuaginty na jezyk polski Remigiusz Popowski thumaczy imie-
stow grecki ekseikonisomenon za pomoca frazy ,,jeszcze nie majace petni ksztattow” i ponadto do-
daje krotki komentarz, z ktorego tezami trudno si¢ jednak zgodzi¢ (Biblia pierwszego Kosciola, 94).

 Marek Starowieyski podkresla wewnetrzng sprzeczno$é obecng w greckim przektadzie tekstu
hebrajskiego, gdyz jego zdaniem (s. 121) co$, co juz jest ,,dzieckiem” (wskazuje na to rodzajnik
okreslony — to paidion), nie moze by¢ nieuksztattowane.
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zycia. Nazywana czasami formula przeklenstwa kolokacja ,,poroniony ptéd”
pojawia si¢ w Starym i Nowym Testamencie. Poréwnanie zostaje wprowadzo-
ne za pomocg partykuly ,jak, jakby”, niekiedy obecnej w najblizszym kon-
tekscie. Zasadniczym elementem pordéwnania jest ,,niezywy, poroniony ptdd”
(hebr. nepel, gr. ektorma, tac. abortivus). Przez wyrazenie nalezy rozumiec
ludzki ptod, ktory samoistnie ,,wypadl” z fona matki, jak to sugeruje hebrajski
zrodtostoéw, 1 przyszedt na swiat martwy. Takie dziecko nie widziato stonca
ani w ogdle swiatta: ,,Nie zytbym jak ptdd poroniony, jak dziecig, co swiatta
nie znato” (Hi 3,16; por. Koh 6,3; Ps 58,9). Nie zaznalo tez dobra i niczego
innego i takze nie wie o niczym. Imig takiego dziecka jest ,,mrokiem zakryte”,
zatem nie jest znane, a stad nie jest znane dziecko i jego zycie (Koh 6,3-5).
Ogdlnie przedstawiona jest w ten sposob negatywna, zla sytuacja cztowieka
nieszczesliwego, ktory nie poznat smaku zycia. Taki los podobny jest do zycia
osoby tredowatej, wykluczonej ze spotecznosci i tym samym jakby martwej
(Lb 12,12). Taki winien by¢ jedynie los przestepcow. Réwniez apostot Pawet
porownat swoj stan sprzed nawrdcenia do sytuacji ,,poronionego ptodu”, kto-
remu dopiero na koncu ukazat si¢ Zmartwychwstaty (1 Kor 15,8).

Dodajmy na koniec, ze problematyka zycia poczgtego i przerywania cig-
zy czy aborcji (procuratio abortus) byta zywo dyskutowana w $rodowisku
poganskim, w Grecji 1 Rzymie, a nast¢gpnie w starozytnosci chrzescijanskie;j.
Stato si¢ tak nie bez powodu, gdyz starozytni znali i stosowali wiele srodkow
antykoncepcyjnych i proaborcyjnych. Dyskusje takie nie omingly rowniez
srodowisk zydowskich, zarowno w Palestynie, jak i diasporze, generalnie jed-
nak przeciwnych aborcyjnym praktykom!?.

Zakonczenie

Biblia milczy na temat aborcji, ale nie milczy na temat zycia poczete-
go w tonie matki. Przeciwnie, zycie ludzkie i1 misja jego przekazywania jest
istotnym sktadnikiem zbawczego orgdzia Biblii od samych jej poczatkdéw
(Rdz 1,27-28). W swietle Biblii ptodnos¢ pol i zwierzat, ale przede wszyst-
kim ptodnos¢ mezezyzny i kobiety sa darem Bozym. Dzieci sg wielkim darem
dla rodzicoéw, one sa ich btogostawienstwem (Ps 127,3; 128,3-6). Stad takze
szacunek dla poczetego zycia ludzkiego byt czyms$ oczywistym dla cztowieka
Biblii. Mowiac o zyciu poczetym i jeszcze nienarodzonym, Biblia ukazuje je

19 Moéwige o stosunku pierwszych chrzescijan do problemu zabijania dzieci poczetych, nalezy
wymieni¢ najstarsze chrzescijanskie dzieto Didache (Nauka Dwunastu Apostolow), ktore o aborcji
wspomina dwukrotnie (2,2; 5,2), a nastgpnie anonimowe pismo List Barnaby (19,5; 20,2). Zob. Par-
chem 2012, 496-499; por. Bielas 1991; Staniek 1991; Wojciechowski 2003; Longosz 2004.
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jako implikacje¢ suwerennego, stwdrczego aktu Boga. Jest On sprawcg i wy-
konawcg tajemnicy, ktora dokonuje si¢ w tonie matki. Nadto poczgte dziecko
juz w tonie matki byto adresatem Bozych obietnic. Biblia afirmuje ludzkie zy-
cie, takze zycie nienarodzone, a stanowczo przeciwstawia si¢ jego odbieraniu.
Taka konkluzja wynika z fundamentalnego or¢dzia Biblii o poczgtym zyciu
ludzkim.
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