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Sissejuhatus
Teema valiku pohjendamine

Ma olen end alati védga poliitiliseks inimeseks pidanud ning leidnud, et iga tihiskonna
liige peaks enamal voi vihemal maéral tundma huvi teda timbritseva elukorralduse vastu.
Olles oppinud teoloogiat nii Tartus kui Berliinis, lisaks Ida-Euroopa ajalugu ning poliitikat
ning olnud pikalt erialaselt otseselt poliitikategemisega seotud, on minu jaoks oluline otsida
ning analiilisida erinevate eluvaldkondade kokkupuutepunkte poliitika ning iihiskonna
toimimisega. lga arvamus panustab poliitika kujundamisse.

Jélgides aktiivselt saksakeelset meediafooni, on mulle jadnud silma, kuidas saksa
evangeelsed kirikud ja ka katoliku kirik votavad aktiivselt sdna péevapoliitilistel teemadel.
Ja mitte ainult, nii kirikute kui koguduste tasandil leiavad aset arutelud osakirikute
(Landeskirche) vahel ning kogudustes liikmete vahel ning neist siinnivad jarjepanu ténaseid
ihiskondlikke viljakutseid motestavad seisukohad. Evangeelne Kirik Saksamaal
(Evangelische Kirche Deutschlands, edaspidi EKD) on soOnastanud seisukohti viga
erinevates kiisimustes ning votnud ldhteseisukohaks, et kirik peab olema elav kirik, et kirik
on tulevik ning peab aktiivselt kaasa 166ma ka iihiskondlikult!. Seisukohad ulatuvad
kliimakriisist, soolisuse ning migratsiooni teemadeni. Kdigi teemade ldabivaks ldhtepunktiks
on kristlik solidaarsus ja laiemalt solidaarsus kaasinimestega, kannatuste vihendamine ning
abikde ulatamine abivajajatele. RGhutatult kaasinimestega, mitte ainult kristlastega. Ka
inimestel, kes ei ole usklikud, on lihtne selliste universaalsete solidaarsussonumitega
suhestuda. Kas me saame rddkida sarnasest teemapiistitusest ka Eestis? Tegelikult voib
pogusamal vilisvaatlusel véita, et tinane kristlane Eestis voi ka kristlusest huvitatud isik ei
leia kirikus kuigi paljudele tihiskondlikele kiisimustele vastust ning iihiskondlik solidaarsus
ei ole iildiselt Eesti avalikkuses eksplitsiitselt artikuleeritud.

Ma ei ole siiani moistnud, miks selliseid arutelusid ei ole tajuda Eestis. Ma ei taha
véita, et neid ei toimu, sest esiteks ma ei tea tegelikku olukorda ja teiseks tean ma piisavalt
tegusaid inimesi, kes siiski neid arutelusid peavad, nii avalikkuses kui koguduste tasandil.
Uldine foon jitab mulje, et Eestis on Eesti Evangeelne Luterlik Kirik (edaspidi EELK)
pigem iseendasse sumbunud, minevikku ihalev, maailmale ja tulevikule mitte avatud,
ligimest viga kitsalt, mitte universaalselt defineeriv kirik. Ometi on tdnasel pdeval inimestel

nii palju kiisimusi, ning millele EKD-s otsitakse vastuseid, teoloogilisi, kristlusest lahtuvaid.

L https://www.ekd.de/kirche-ist-zukunft-58566.htm
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Ma tahan selles t60s tihest kiiljest analiiiisida poliitilise teoloogia arengut Saksamaal peale
IT MS ning teisalt selle valguse analiiiisida EKD peamiselt 21.sajandi seisukohti poliitilise
teoloogia ning tiihiskondliku diskursuse valguses. Laiem eesmédrk on tutvustada meie
kultuuriloos véga kesksel kohal olnud saksa kristliku ruumi arenguid ning EKD néitel tuua
vilja, kuidas tliks kirik on teinud selge otsuse osaleda aktiivselt thiskonnas, millised on neile

kesksemad olulised teemad ning kuidas neid teoloogiliselt seletakse.
Too eesmirk ja uurimiskiisimused

Antud 16putd6 eesmérk on esitada kiisimus, mis roll on kristlusel, kristlikul kirikul
tihiskonnas toimuvale kaasa radkimisel ning seda saksa poliitilise teoloogia ning saksa
evangeelse kiriku néitel. Mis on poliitiline teoloogia, kuidas see viljendub? Milline on saksa
poliitilise teoloogia kontekst ning kas millise praktilise véljundi leiab see iihiskonnas? T66
eesmirk on esitada teoreetiline iilevaade poliitilisest teoloogiast ning seejirel analiiiisida
Evangeelse Kiriku Saksamaal seisukohti, tegevusi, péorates eriliselt tihelepanu solidaarsuse
printsiibi, aga ka universaalsusprintsiibi esinemisele, kasutamisele. Solidaarsuse printsiipi
tuleb antud t66 raames moista tihest kiiljest kristliku ligimesearmastuse kontekstis ning
teisalt tihiskondlik-poliitilises kontekstis kui printsiipi, kus toetatakse, abistatakse teisi
nende hddas ning ndha seda kui meie inimliku eksistentsi raamistavat printsiipi.
Universaalsprintsiibi all tuleb mdista iileiildist kehtivust, kohalduvust kdigile, nt.
inimdigused kohalduvad kdigile inimestele tingimusteta ning jagamatult. Uhiskondlik-
temaatiliselt keskendub sonumite analiiiis inimdiguste, keskkonna, migratsiooni ning
soolisuse kiisimustele. Ma otsin vastuseid kiisimustele, mis on kristluse sonum kristlasele
tdnases TUhiskondlikus kontekstis? Mis on kristluse sonum iihiskonnale tdnases
tihiskondlikus kontekstis? Esitan kokkuvottes ka véljakutsuva kiisimuse EELK-le, mida
voiks tdhendada politiiline teoloogia Eesti kontekstis, kust leiab kristlane Eestis vastuseid

ilmaliku elu pdletavatele kiisimustele?
Uurimismetodoloogia ning t66 iilesehitus

T66 esimene, teoreetiline pool keskendub erinevate tiivitekstide lébitdotamisele ning
analiilisile, luues sellega kontekstuaalse tausta antud to6le. Tiivitekstide all on mdeldud nii
poliitilist teoloogiat kui ndhtust motestavaid raamtekste, EKD Kiriklik-teoloogilisi

dokumente alates Barmeni avaldusest kui ka konkreetsete motlejate teoloogilisi tekste.



Kuivord antud t66 maht on piiratud, siis otsustasin teoloogide valikul piirduda kolme
keskse teoloogiga, Dietrich Bonhoefferi, Jiirgen Moltmanni ning Johann Baptist Metziga?,
pannes enam rohku kahele viimasele, kes on teadlikult m&testanud poliitilist teoloogiat.

Valik langes neile kolmele teoloogile mitmetel pohjustel. Esmaseks, ning
pragmaatilistest vajadustest ldhtuvaks pohjuseks oli vajadus piiritleda analiilisitava info
mahtu. Teiseks, olulisemaks ning sisuliseks pohjuseks oli nende teoloogide ldhtepunkt
ithiskonnas osalemise imperatiivist (Sitz-im-Leben, in-der-Welt-sein), mis véljendub tihest
kiiljest osavotlikkuses, osa {ihiskonnas olemisest, olla ndhtav Jumala sona kuulutamises ning
teisalt dialektikas, esitades tihiskonnale pidevalt véljakutse. Samuti ithendab neid motlejaid
oma teoloogia, poliitilise teoloogia 1dhtepunkti sOnastamine eksplitsiitselt eshatoloogiliselt.
Ma viidan oma analiiiisis, et hoolimata niiansilistest erinevustest, l&htuvad koik teoloogid
samadest teoloogilistest alustest, joudes sarnastele jéreldustele teoloogia ning kiriku rollist
ithiskonnas. Bonhoefferiga on Metz ja Moltmann kaudses dialoogis tema elu ja teoloogia
labi. Metz ja Moltmann omavahel on aga kaasteelised, arendades iiheskoos poliitilist
teoloogiat ning Sitz-im-Leben-in-der-Hoffnung? lihenemist. Moltmanni inspiratsioon tema
lootuse teoloogia puhul périneb otseselt Metzilt. Samuti on nad koos publitseerinud ning
1dbi oma koostdd véljendanud temaatika konfessioonidetilesust. Samuti vdidan ma EKD
seisukohti analiiiisides, et vélja toodud teoreetilised alused on leidnud EKD-s otsese
praktilise valjundi.

T6o teine ning empiiriline pool keskendub avalikult kéttesaadava informatsiooni
analiitisile — EKD avalikele sdnavottudele, seisukohtadele. Matteliseks, ajaliseks piiriks on
tagasiulatuvalt, samas mitte-eksklusiivselt aasta 2015, kui migratsioonikriis tekitas
murdepunkti avalikus diskursuses iile Euroopa ja seda mitte ainult migratsiooni teemadel.
Erinevate alapeatiikkide juures on pealkirja juures viidatud EKD kodulehe vastavale
alalehele, millele jargnevas tekstis viidatakse.

Olen teadlikult jatnud enamus teksti sees dra toodud tsitaatidest originaalkeelde,
peamiselt saksa keelde, tdlge on dra toodud joone all. Sellel on kaks pdhjust. Esiteks, eriti
saksakeelste tsitaatide puhul on oluline, et kdlama jéédks aluskeeles kdlav niianss. Teiseks,
usuteadus on Eestis liikunud saksa keele kesksuselt vdga suures osas inglise keele

kesksusele ja minu eesmérk on sundida selle t66ga jatkuvalt ka saksa keelega arvestama.

2 Teadlikult on jietud kdrvale Carl Schmidt, kui saksa kultuuriruumis taunitud ideoloog. Selle t66 mahuskoopi
ei mahu pikem diskursus Schmidti problemaatilisusest. Ning kuivord EKD ténase tegevuse valguses ei ole
Schmidti kdsitlemine oluline, siis jadb see korvale.

3 Lootuses olev koht maailmas



Antud valguses minule teadaolevalt poliitilist teoloogiat Eestis késitletud ei ole. Samuti
ei tostatu EKD-s toimuv voi nende arutelud ei Eesti avalikkuses aga teoloogilistes

aruteludes.
To66 koostamisel ilmnenud raskused

Peamine raskus seisnes pingutuses leida need kitsendavad pidepunktid, et t60 ei valguks
liiga laiali ning ei jadks liiga tildiseks. Samuti kogunes liiga palju materjali. Ka teatud
keelelistele viljenditele hea, tdpse eestikeelse vaste leidmine oli teinekord keeruline. Olen
jatkuvalt veendunud, et saksa keeleruumis leidub niiansitdpseim vaste peaaegu igale
asjaolule maailmas. Saksa keele tolkimisel kerkis esile ka isiklik probleem, et ma tavaliselt
saksa keelt oma peas ei t3lgi, seega oli keeruline loomulikku saksakeelset lauset sama
loomulikku eestikeelsesse lausesse sonastada. Samuti jddb mahupiirangut arvestades
késitlemata algselt plaanitud poliitilise ja avaliku/ithiskondliku (6ffentliche Theologie;
public theology) omavaheline vahekord. Kui iihe lausega kokku votta, siis siin oleksin ma
proovinud leida vastust hiipoteesile, et poliitiline teoloogia otsib vastust kiisimusele miks
(Sinn) ja avalik teoloogia kiisimusele kuidas (wie), vottes {ihe alusena Jiirgen Habermasi

kriitilise teoloogia.



1. Teoreetiline kontekst
1.1.  Sissejuhatus

Die Botschaft des Evangeliums ist eminent politisch. (EKD, Konsens und Konflikt: 28) 4

Das Evangelium von Jesus Christus als Grund der Kirche verkiindigt die in Gottes Sohn
geschenkte Verséhnung des Menschen mit Gott. Jeder einzelne Mensch ist ein mit unverlierbarer
Wiirde begabtes Geschopf Gottes, dem gerade in seiner Einmaligkeit und Unterschiedenheit von
anderen Respekt gebiihrt. Das Evangelium ruft Menschen auf den Weg des Glaubens, des Friedens
und der Versohnung. Dieser Grund der Kirche soll auch ihre tatsichliche Gestalt und ihre Praxis
prdgen. Die Kirchen selbst sollen Orte sein, an denen Menschen diese Anerkennung und diesen
Frieden erfahren und dann selbst dafiir eintreten.” (EKD, Konsens und Konflikt: 27)

Evangeelne Kirik Saksamaal (edaspidi EKD) on l&bi aastakiimnete motestanud
protestantliku kristluse, kristlase ning kristliku kiriku rolli iihiskonnas. Kuidas pohjendada
osalemist maailmas/poliitilises maailmas kristlikest aluspdhimotetest ldhtudes? Kui jilgida
Saksamaa poliitilisi diskursusi, iihiskondlikke debatte, vGtavad neist osa nii protestantlike
kui ka katoliku kirikute esindajad, avades vastava temaatikaga seotut kristlusest ldhtudes.
Kui julgeda sissejuhatuses juba hiipata jareldusteni, siis vOiks peaaegu viita, et taolises
véljenduses, mitte kohaldada kristlust maailma jargi, vaid leida kristluses tdlgendus
tthiskonnas toimuvale, on justkui Bonhoefferi Leitidee® teoks saanud, nii avalikust
kristlusest, kui tagasiminemisest kristluse juurte juurde.

Need kiisimused leiavad selles t60s kasitlemist, luues teoreetilise baasi kirjeldamaks
kristluse, kristlase ja kiriku rolli tdnapéeva tihiskonnas.

Siiski saab teoreetilist baasi hakata looma vaid siis, kui on esitatud juurkiisimus, millist
probleemi me lahendame? Ténases globaliseeruvas maailmas, kus samaaegselt siivenevad
erisuste piirid, kui toimub ka sulandumine, kus olelusvditlus ressursside, elupaikade iile
intensiivistub. Me ndeme Venemaa sdda Ukraina vastu, sdda Euroopa territooriumil, aga ka
meie piiri ddres on sdda, Siilirias, rddkimata végivallast ning konfliktidest mujal maailmas.
See toob meid tagasi 20nda sajandi keskpaika, Shoah ning Il MS katastroofi juurde, mis on
tagant tduganud nii poliitilise teoloogia arenguid, kui sundinud Saksa evangeelset kirikut
laiemalt tegelema sisekaemusega ning kiisima endalt, mis on kristluse tuumkiisimus siin

maailmas. Vottes aluseks alguses tsiteeritu, tahan ma hiipoteesina tOstatada, et selleks

4 Evangeeliumi sonum on silmapaistvalt poliitiline. (Tdlge: autor)
5 Evangeelium Jeesusest Kristusest, millele kirik on rajatud, kuulutab inimese lepitust Jumalaga, mis on antud
Jumala Pojas. Iga iiksik inimene on Jumala looming, kellele on antud voorandamatu vidrikus ja keda tuleb
austada just tema ainulaadsuses ja erinevuses teistest. Evangeelium kutsub inimesi usu, rahu ja lepituse teele.
Sellest kiriku péhialusest peaks olema kantud nii Kiriku vorm kui tegutsemine. Kirikud ise peaksid olema
kohad, kus inimesed kogevad seda tunnustust ja rahu ning siis ka ise selle eest seisavad. (Télge: autor)
& Juhtmdte (Tdlge: autor)
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tuumkiisimuseks on solidaarsus kui kristluse imperatiiv ning selle ndhtav ja aktiivne
rakendamine tihiskonnas on kristluse, kristlase ning kristliku kiriku kohustus. Solidaarsus,
mitte kui ideoloogiline ning ideoloogiliselt vaariti sisustatud mdiste, vaid kui universaalne,
kristlusest tulenev siin maailmas (hier-in-der-Welt-zu-sein) olemise raamistav printsiip

ligimesearmastusest ja tegutsemisest tulevase Jumalariigi lootuses.
1.1.1. Ekskurss: poliitilise teoloogia alged Alexander von Oettingeni teoloogias

Kuigi antud t66 eesmirk ei ole 1dhemalt lahata solidaarsuse mdistet, siis solidaarsuse ja
jargneva diskursuse viikese eelloona tahan juhtida tdhelepanu Eestis, Jogevamaal, toonasel
Liivimaal, Visusti mdisas 1827. aastal siindinud baltisaksa teoloogile Alexander Konstantin
von Oettingenile, kelle teoloogiat minu juhendaja, Thomas-Andreas Pdder, on Ssiivitsi

kisitsenud oma teoses ,,Solidarische Toleranz*’

. Kuigi Poder modnab, et von Oettingen ei
kuulu suurte klassikute hulka ning ei ole ténasel paeval ka viga tuntud (Pdder: 31), siis antud
t60 kontekstis voib von Oettingeni solidaarsuse ning ka oma ajastu ithiskondlik-teoloogilis
pingeviljade motestamises ndha selgeid sarnasusi koigi kolme hiljem késitletud saksa
teoloogi, Bonhoefferi, Metzi ning Moltmanni teoloogiaga. Von Oettingen motiskleb Pdderi
sonul samuti poliitika ning teoloogia suhestumise iile. Ta ndeb peamist pingevilja fanatismi
(olgu see religioosne voi mitte) ning likskdiksuses usu vastu (Pdder: 445), mis resoneerib
hésti sajand hiljem toimuvate aruteludega. Ta sOnastab kesksena usuveendumuse
(Glaubensgewissheit), milles ei ole kohta ei intolerantsile ega ilikskoiksusele, vaid selles
voib leida nii osavotlikkuse kui vastutuse. Ta jaatab iga inimese unikaalsust, selle
véljendumist suhtes teiste inimestega ning peab oluliseks iihiskondlikku korda, aga eitab
kategooriaid, mis kuidagi teatud inimgruppe tulevase Jumala riigi perspektiivis valistaksid
(kas siis rahvuse, etnilisuse, rassi alusel, ta on selgelt antisemiitluse vastu Pdderi sonul) -
,in der Zusammengehorigkeit inmitten der Vielfalt oder in der FEinheit in der
Verschiedenheit sei impliziert, dass die Menschen in einem Verhdltnis der Solidaritit
zueinander stehen® “ (Pdder: 457) Ma usun, et tema mottekiike saaks histi poliitilise
teoloogia ning demokraatia diskursuses ldhemalt kisitleda, seega vOiks mahukamas t66S
alustada just temast, eriti Eesti kontekstis, peatiiki pealkirjaks pakuksin nditeks jargmist:
,»Solidaarsusel pohineva kaasaegse poliitilise teoloogia algmed Eestis siindinud baltisaksa

teoloogi von Oettingeni kisitluses*.

7 _Solidaarne tolerantsus‘
8 koosolemises mitmekesisuse keskel voi iihtsuses mitmekesisuses, see tihendab, et inimesed on iiksteisega
solidaarses suhtes. “ (Tdlge: autor)

9



1.2.  Poliitilisest teoloogiast iildiselt

Millest me rddgime, kui me rddgime poliitilisest teoloogiast? Mis on poliitiline
teoloogia? Kantud ajastu vaimust, kus koik on relatiivne, teatud piirid teravduvad ning
teatud piirid higustuvad kadumiseni, tuleb tdstatada kiisimus, milline on teoloogia ja
poliitika, avaliku, tihiskondliku elu suhe.

Poliitilise teoloogia alged ulatuvad kristluse algaegadesse. Selle pingealaks
(Spannungsfeld) on 14dbi aegade olnud kristluse/kristlase suhe valitseva véimuga, teda
umbritseva lihiskonnaga vastavas ajastus, valitseva voimu vagivald ja solidaarsus, mil
maédral peaks kristlus, kristlane seisma iithiskonna erinevate liikmete eest kollektiivselt.

Michael Kirwan mdistab normatiivse poliitilise teoloogia all seda, kui religioosne
autoriteet kerkib vdiljakutsena mingile rezhiimile voi ideoloogiale. (Kirwan: 21) Ta jétkab
oma motet sellega, et tdeline poliitiline teoloogia suhestub negatiivselt poliitikute no.
religioossetesses ning messiaanlikkesse viidetesse, ndhes vajadust hoida transsendentne
modde avatuna. (Kirwan: 21). Kirwan kasitleb Moltmannist ldhtudes laiemalt ka pingevélja
levitiaanliku ning lepingu teoloogia vahel, ndhes esimeses iithendatud usulise ning
sekulaarse voimu totaalsust, mis ei voimalda ei vdimude lahusust ega digust vastuhakule,
seega ei vOimalda see ka teoloogiale ja kirikule iihiskonnakriitilist rolli. Lepingu
teoloogiline lihenemine see vastu sisaldab endas positiivset antropoloogiat, legitimeerides
nii kriitilise teoloogia kui demokraatlikud institutsioonid, et seda juhtida. (Kirwan: 29)

Siinkohal ei plaani ma ldhemalt sellel peatuda, aga tahan mainida Kirwani analiiiisi
Hannah Arendti kriitikast kristluse suunas, kus Arendt {ihest kiiljest ei pidanud kristlust
voimeliseks osalema poliitikas, iihiskonnas, aga siiski leides selle vdimaldava hetke
keskaegse kiriku pdrgukésitluses, millest toukub kurjus. (other-worldliness, Kirwan: 35)
Siistemaatilise teoloogia kontekstis oleks vdga huvitav kasitleda seda Arendti ndgemust
kristliku, aga ka laiema poliitilise teoloogia pingeviljas ka Eesti teadusruumis.®

Kirwan Kkirjeldab pikalt ka kahesuse doktriini, selle kujunemise ajajoont. Selle
edasiandmine oleks liiga mahukas. Kiill on oluline mainida, et reformatsiooniga tekkinud
kahe riigi doktriini, ning ranget jaotust vaimseks/usuliseks ning ilmalikuks riigiks ja selle
jargimist peavad nii Bonhoeffer kui Moltmann oluliseks pdhjuseks miks evangeelne
kristlus, kirik natsistliku totalitarismi all jadi pigem passiivseks. Lisaks on see oluline kriitika
no. liberaalsete teoloogide suunas, kes indvidualismi ning usu privatiseerimist kultiveerides

seda usu ja riigi voorandumist siivendasid. Metz kui katoliiklik teoloog ei viita eksplitsiitselt

9 Lisalugemist: https://zeitzeichen.net/node/8452
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Lutherile, aga tema kriitika on kristluse suunas on kantud samast vaimust. Ka Eesti
kirikuloos on see debatt olnud oluline nt. erinevate talupoegade tilestdusude kontekstis.

William Cavanaugh iitleb jouliselt, et poliitiline teoloogia on eiranud Kiriku rolli ning
jaanud kinni kaasaegsesse maailmakorda, kus Kirik teeb oma ja poliitika toimetab oma
autonoomses sfadris. (Blackwell: 393) Ta jatkab, et iga adekvaatne eklesioloogia peab
enesele teadvustama, et poliitika ajalugu ei saa eraldada lunastuse ajaloost ning viimase
osas on kirik asendamatu.(Blackwell: 393) Cavanaugh tsiteerib Lohfinki, et maailma
lunastus peab leidma alguspunkti, mis on ndhtav ja kiega katsutav. (Blackwell: 394) Labi
tootatud tekstidest jdi Cavanaugh ainsana silma selge vélja litlemisega selles osas, et kristlik
kirik on judaismist {ile votnud arusaama, et liturgia ei ole kunagi ainult ,,religioosne* voi
teispoolne, vaid etendab samaaegselt ka maapealse voimu lugu ning selles véljendub ka
mure kogu maailma, elu osas. (Blackwell: 395).

Arne Rasmussoni jaoks tingis poliitilise teoloogia esilekerkimine vajadus vahendada
kriitiliselt kristlust kaasaegsesse maailma. (Rasmusson: 12) Tema jaoks ei tahtnud poliitiline
teoloogia teoloogiat politiseerida ega arendada poliitika teoloogiat, vaid analiiiisida toelise
kristliku teoloogia, praktika ning institutsioonide, kristliku evangeeliumi poliitilist moju.
(Rasmusson: 12) Ta négi, et seetdttu muutus vajalikuks ka analiitisida kaasaegse iihiskonna
toimimist, mis tegi sotsiaal- ning poliitteooriatest instrumendid ka teoloogiale. (Rasmusson:
13) Kuivord see t66 votab lahemalt luubi alla nii Moltmanni kui Metzi, siis tuleb siinkohal
mirkida, et nii Rasmusson, Hauerwas, Ashley kui Kirwan réhutavad toonaste kaasaegsete
sotsiaal- ja poliitteoreetiliste ning filosoofiliste diskursuste moju, eriti tuuakse vilja kristlik-
markistlikku dialoogi (Frankfurter Schule) ning Moltmanni, Metzi ldhedus erinevatele

motlejatele selles kontekstis (Ernst Bloch, Walter Benjamin, Theodor Adorno teiste hulgas).
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2. Saksa poliitilise teoloogia kontekst
2.1.  Ajalooline kontekst

Wir erkliren vor der Offentlichkeit aller evangelischen Kirchen Deutschlands, dass
die Gemeinsamkeit dieses Bekenntnisses und damit auch die Einheit der Deutschen
Evangelischen Kirche aufs schwerste gefihrdet ist. [...] Gemeinsam diirfen und miissen wir
als Glieder lutherischer, reformierter und unierter Kirchen heute in dieser Sache reden.
Gerade weil wir unseren verschiedenen Bekenntnissen treu sein und bleiben wollen, diirfen
wir nicht schweigen, da wir glauben, dass uns in einer Zeit gemeinsamer Not und
Anfechtung ein gemeinsames Wort in den Mund gelegt ist. Wir befehlen es Gott, was dies

fiir das Verhdltnis der Bekenntniskirchen untereinander bedeuten mag. (Barmer Erklarung,
1934: 2)10

Teise Maailmasdja jargne diskursus Saksamaal keskendub sisekaemusliku
kollektiivse siitikiisimuse uurimisele. Kuidas sai juhtuda Shoah? Miks mindi kaasa natsi
ideoloogiaga? Ning, mida see tdhendab tdna? Utreerides vOib viita, et kogu Saksamaa
mottemaailm (kuni Saksamaa taasiihinemiseni kiill suuresti BRD poolel), olenemata
valdkonnast, v0i akadeemilisest distsipliinist, on sdjajargsel perioodil, alates umbes
60ndatest kantud nendest kiisimustest ning piitidlustest iga hinna eest véltida sdda ning
inimsusevastaseid kuritegusid Euroopa territooriumil.

Kirwan sedastab viga selgelt oma poliitilise teoloogia sissejuhatavas iilevaates,
viidates Susan Neimanile ning Richard Bernsteinile, et Thinking after Ausschwitz’is pretty
much a defining characteristics of post-modern’ thought, and no field of human reflection
— philosophy, history, politics, literature, even architecture — has been untouched by the
reality of the Shoah.!! (Kirwan: 109) Ta jitkab, et teoloogia ei ole siin erand ning poliitilist
teoloogiat on see mojutanud kahel tasandil — iihest kiiljest poliitilise ning filosoofilise
distsipliinina, ning teisalt olid Saksamaalt pdrit kesked poliitilised teoloogid ka ise selles
osalised. (Kirwan: 109) Ka selles t60s ldhemat késitlust leidvad teoloogid olid otseselt
puudutud. Bonhoefferi traagiline saatus, tema vditlus natsirezhiimi totaalsuse vastu, mis
vottis maad ka evangeelses kirikus ja perverteeris seeldbi tema jaoks kristluse kisitlust

kirikus, ning tema hukkamine Flossenbiirgi koonduslaagris 1945. aastal. Moltmann ja Metz

1 Me kuulutame Saksamaa kéigi evangeelsete kirikute avalikkuse ees, et see iihine tunnistus ja sellega ka
Saksa Evangeelse Kiriku tihtsus on koige rdangemalt ohustatud. [...] Luterlike, reformeeritud ja unioonikirikute
litkmetena voime ja peame me tdina sellest asjast iihiselt rddkima. Just seepdrast, et me tahame olla ja jddda
ustavaks oma erinevatele usutunnistustele, ei tohi me vaikida, sest me usume, et meile on iihise hdda ja
katsumiuse ajal antud delda iihine sonum. Me usaldame Jumala kitte selle, mida see Tunnistavate kirikute
omavahelisele suhtele tihendada voib. (Tolge Th. Andreas Poder, Uuema evangeelse teoloogia pohitekstid;
354-355)

Y dusschwitzi jirgsus on postmodernse motlemise defineeriv element, ning iikski inimliku métlemise valdkond
- filosoofia, ajalugu, poliitika, kirjandus, isegi arhitektuur - ei ole jddnud puutumata Shoa tegelikkusest.
(Todlge: autor)
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teenisid molemad Wehrmachtis ning olid peale II MS sunnitud seisma silmitsi ka omaenda
rolli ning siiiiga.!?

Ka EKD-I oli ja on jatkuvalt pdhjust tegeleda sisekaemusega, arvestada ulatuslikku
koostdodd natsireziimiga. Oma mottepaberis evangeelse kiriku ja liberaalse demokraatia
vahekorrast rohutatakse oma siilid ning vastutust ka selle 1dbi, et demokraatiat ei kaitstud
oigel hetkel: Die geschichtlichen Erfahrungen, die uns Deutsche belasten, sind eine
bleibende Mahnung. Hitler kam 1933 an die Macht, nicht weil die Nationalsozialisten schon
in der Republik von Weimar so zahlreich geworden wdren, sondern weil es nicht genug
Demokraten gab, die den unschdtzbaren Wert der Weimarer Verfassung erkannt hdtten und
sie zu verteidigen bereit gewesen wiren. Dieses Urteil gilt riickblickend auch fiir den
deutschen Protestantismus und die evangelische Kirche. Sie waren nicht unerheblich in den
Nationalsozialismus verstrickt. Der kirchliche Widerstand bezweckte im wesentlichen die
Wahrung der kirchlichen Unabhdngigkeit. Nur vereinzelt lehnten sich Christen gegen das
totalitiire Herrschaftssystem auf*®. (Evangelische Kirche und freiheitliche Demokratie: 9)

Antud peatiiki sissejuhatuses toodud viljavdte Barmeni avaldusest!* on ajendatud
soovist lugeda saksa poliitilise teoloogia aluseks just see 1934. aastal kokku pandud liihike
kirjatiikk, mille eesmérk oli astuda vastuda natsi-ideoloogia totaalsuse taotlusele
(Totalitéitsanspruch). Barmeni avaldus siindis Tunnistuskiriku liikumisest'®, mis sai alguse
1933. aasta siindmuste valguses, Hitleri voimuletulekst ajendatuna evangeelste vaimulike
reaktsioonina Saksa Kristlaste poolt sisseviidud aarialaste paragrahvi'® iilevdtmisele ka
kiriku ametite jaoks. Loodud Pfarrernotbund (Vaimulike Hidaolukorra Uhing) kutsus iiles
protestile selle paragrahvi vastu ning samuti osutama abi, kellele vaja. Mone kuu jooksul
liitus litkumisega umbes 7000 vaimulikku, mis moodustas tol ajal umbes kolmandiku

evangeelse kiriku vaimulikest. Kogudustes tekkisid tunnistuskogukonnad, mis koos

12 Tsikliku mérkusena tahan siin vilja tuua, et kui nii Moltmann kui Metz iitlevad end olevat saanud kogu
Shoah dudusest teadlikuks alles peale sdoda (Kirwan, Hauerwas, Rasmusson), siis tuleb kriitiliselt viidata ka
kliseele “Ich hab’s nicht gewuBt’ (mina ei teadnud midagi), mis oli aastaid peale sdda viga levinud, kui
inimestelt kiisiti, et miks nad ometi midagi ette ei votnud vdi kuidas nad seda koike ei ndinud.

B djaloolised kogemused, mis meid, sakslasi, koormavad, on piisivaks meeldetuletuseks. Hitler tuli 1933.
aastal voimule mitte sellepdrast, et natsionaalsotsialistid olid Weimari Vabariigis juba nii arvukaks muutunud,
vaid sellepdrast, et ei olnud piisavalt demokraate, kes oleksid Weimari pohiseaduse hindamatut vddrtust
moistnud ja olnud valmis seda kaitsma. Tagantjdiirele vaadates kehtib see hinnang ka Saksa protestantluse ja
evangeelse kiriku kohta. Nad ei olnud sugugi vihe seotud natsionaalsotsialismiga. Kiriklik vastupanu oli
sisuliselt suunatud kirikliku iseseisvuse sdilitamisele. Ainult tiksikutel juhtudel tousid kristlased totalitaarse
valitsemisstisteemi vastu. (Tolge: autor)

14 https://www.ekd.de/Barmer-Theologische-Erklarung-11292.htm

15 https://www.dhm.de/lemo/kapitel/ns-regime/innenpolitik/bekennende-kirche.html

16 Natside vdimuletulekuga sisse viidud rassipuhtuse ndue, mis keelas mitte-aarialastel avalikes ametites
tootada. (Arierparagraph)
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Pfarrernotbundiga olid aluseks Tunnistuskiriku loomisele. Tunnistuskirik loodi Barmeni
Tunnistussinodil 29.-31. mail 1934. Ja seal sinodil, 31. mail 1934 vdeti vastu ka Barmeni
avaldus, mis oli suunatud ,Saksa kristlaste* liikumise, nende vale teoloogia ning
riigireziimile 1dhenemise vastu. (Bekennende) Die Bekennende Kirche hat dieses zentrale
Christusbekenntnis im Blick auf den Totalitdtsanspruch des modernen Staates, der Nation
und der Gesellschaft wiederholt. Wo immer politische Mdchte, okonomische und soziale
Interessen die Kirche zu ihrem Diener machen wollen, muss die Herrschaft Christi, und
zwar die Alleinherrschaft Christi iiber seine Kirche bekannt und durch Widerstand
offentlich bezeugt werden.r’ (Moltmann, 1984: 139)

Barmeni avalduse teoloogiliseks selgrooks on Jeesuses Kristuses véljendunud
Jumala Sona totaalsuse printsiip, pohinedes Jh14,6, ,, Mina olen tee ja tode ja elu. Ukski ei
saa minna Isa juurde muidu kui minu kaudu* ja Jh10,1.9 ,, Téesti, toesti, ma iitlen teile, kes
ei ldhe lambatarasse uksest, vaid ronib iile mujalt, see on varas ja roével. Mina olen uks.
Kes iganes liheb sisse minu kaudu, see pddseb ning kdib sisse ja vilja ning leiab
karjamaad*. (Tolge Th.-Andreas Pdder, Harle; Poder: 355) Barmeni avaldus réhutab, et
ainult Kristuse sona on see, mida tuleb jéargida. ,,Jesus Christus, wie er uns in der Heiligen
Schrift bezeugt wird, ist das eine Wort Gottes, das wir zu héren, dem wir im Leben und im
Sterben zu vertrauen und zu gehorchen haben. “*® (Barmer: 2). Avaldust iseloomustab iihest
kiiljest tungiv soov mitte alluda natsi-reZiimi totaalsusele ning astuda vastu ka poliitilise
ideoloogia piitidudele kirik kui organisatsioon, kui toimemehhanism enesele allutada.
Siinkohal on oluline vilja tuua, et deklaratsiooni neljas punkt ,, Die verschiedenen Amter in
der Kirche begriinden keine Herrschaft der einen iiber die anderen, sondern die Ausiibung
des der ganzen Gemeinde anvertrauten und befohlenen Dienstes. “° (Barmer: 3) sedastab
selle demokraatia printsiipi, millest 1dhtudes EKD end hiljem moondustega organiseerima
hakkab ning mida voib lugeda ka EKD 1985. aastal vilja antud méargukirjale ,,Evangelische

20

Kirche und freiheitliche Demokratie itheks alustalaks, mis puudutab arusaama

17 Tunnistuskirik on seda keskset Kristuse tunnistust korranud, pidades silmas kaasaegse riigi, rahva ja
tihiskonna totaalsuse néuet. Koikjal, kus poliitilised voimud, majanduslikud ja sotsiaalsed huvid tahavad
kirikut oma teenriks teha, tuleb Kristuse valitsemist, ja toepoolest Kristuse ainuvalitsemist oma kiriku iile,
tunnistada ja vastupanu kaudu avalikult tunnistada. (T3lge: autor)
18 Jeesus Kristus, nagu Piihakiri meile temast tunnistab, on see iiks Jumala Sona, keda me peame kuulama,
keda peame elus ja surmas usaldama ning kellele peame kuuletuma. (Télge Th. Andreas Poder, Uuema
evangeelse teoloogia pohitekstid; 355)
19 Erinevad ametid kirikus on aluseks mitte iihtede valitsemisele teiste iile, vaid tervele kogudusele usaldatud
ja tlesandeks tehtud teenimise teostamisele. (76lge Th.-Andreas Pdder, Uuema evangeelse teoloogia
pohitekstid; 356)
20 _Evangelische Kirche und freiheitliche Demokratie. Der Staat des Grundgesetzes als Angebot und Aufgabe“
— ,Evangeelne kirik ja vabaduslik demokraatia. PShiseaduslik riik kui vdimalus ja tilesanne*
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demokraatiast ning demokraatliku tihiskonna toimimise kirjeldamist nii ilmalikus kui ka
kiriklikus sfééris.

Barmeni deklaratsiooni loetakse tdna itheks EKD olulisemaks dokumendiks. See on
voetud sisse liikkmeskirikute pdhikirjadesse; on litkmeskirikuid, kes nimetavad seda koos
Piihakirja ning reformatsiooniaja usutunnistuskirjadega. Uheks olulisemaks Tunnistuskiriku
esindajaks ja eestkonelejaks oli Dietrich Bonhoeffer, kelle teoloogiast tuleb jérgmises
peatiikis ka Idhemalt juttu. Tunnistuskiriku teoloogia on lihedane Bonhoefferi omale selle
keskses pohimdttes, et juhinduda tuleb ainult Jeesusest Kristusest. Siin tuleb vilja ka tiks
suurimaid paradokse, mida on maininud ka Hauerwas (Blackwell: 139), et Bonhoefferi
ristikéik kristluse ilmalikustumise ning nédhtamatu kristliku kiriku ndhtavaks muutmise osas
sai alguse tunduvalt enne natside vOimuletulekult. Teiseks, ei Bonhoeffer ega
Tunnistuskirik, ega ka Barmeni avaldus ei voitle otseselt vastupidiselt hilisematele
politiilistele teoloogidele (Moltmann, Metz nende hulgas (Kirwan: 108)) oluliste
iildinimlike ning kristlikust ligimesearmastusest toukuvate ideaalide eest, see tdhendab
nende panus avalikus diskursuses vastanduda antisemitismile ning juutide tagakiusamisele
jaab tagasihoidlikuks. 1945.a. Stuttgarti avalduses siiiist, sedastab EKD jargmist: Wohl
haben wir lange Jahre hindurch im Namen Jesu Christi gegen den Geist gekdmpft, der im
nationalsozialistischen Gewaltregiment seinen furchtbaren Ausdruck gefunden hat; aber
wir klagen uns an, dass wir nicht mutiger bekannt, nicht treuer gebetet, nicht frohlicher
geglaubt und nicht brennender geliebt haben.?

Siiski, on selge, et Barmeni avaldus on alates Martin Lutherist iiks pShjapanevamaid
ilmaliku ning kristliku sfaéri defineerivaid Kiriklikke dokumente, mis seab uue aluse saksa
evangeelsete kirikute enesemiératlusele suhtes ilmaliku maailma, riigivoimu ja ka
poliitikaga. Sellega on see viga selgelt ka poliitiline dokument, mis viib peale II MS pikema
protsessi viltel selleni, et EKD votab selge seisukoha liberaalse demokraatia toetuseks, ning
mis loob teisalt ka eeldused EKD sisedemokraatlikele arengutele. Barmeni avaldus on
leidnud kasitlust ka E. Salumaa poolt?? ning on kaasatud Hirle ja Pdderi koostatud ,,Uuema

evangeelse teoloogia pohitekstide* hulka.

2.2.  Teoloogiline kontekst
2.2.1. Dietrich Bonhoefferi kdik Kristuses ja ndhtav kirik

2 Me kiill voitlesime Jeesuse Kristuse nimel pikkade aastate jooksul selle vaimu, mis leidis oma kohutava
viljenduse natsionaalsotsialistlikus vigivallarezZiimis; kuid me siitidistame end selles, et me ei tunnistanud
Julgemalt, ei palvetanud ustavamalt, uskunud réomsamalt ja armastanud palavamalt. (Tdlge: autor)
22 http://www.eestikirik.ee/barmeni-teoloogilise-avalduse-tahendus/
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Hauerwas votab oma peatiikis Bonhoefferi kohta (Blackwell: 139) Bonhoefferi
teoloogilise poliitika ja olemuse kokku viga tabavalt nentides, et tema elu oli iihteacgu
teoloogiline ja poliitiline: His was a life that was at once theological and political. It was
so, however, not because he died at the hands of the Nazis. Bonhoeffer’s life and work would
have been political if the Nazis had never existed; for Bonhoeffer saw clearly that the failure
of the church when confronted with Hitler began long before the Nazi challenge. Hitler
forced a church accustomed to privileges dependent on its invisibility to become visible. The
church in Germany, however, had simply lost the resources to reclaim its space in the world.
How that space can be reclaimed, not only in the face of the Nazis but when times seem
., normal “, is the heart of Bonhoeffer’s theological politics.?®

Dietrich Bonhoeffer siindis 1906. aastal Breslaus (Wroclaw) ning on {iks tuntumaid
natsiideoloogia vastu seisnud teolooge ning ithiskonnategelasi, kellele see maksis ka tema
elu, kui ta kuu enne sdja 10ppu iiheksandal aprillil 1945. aastal Flossenbiirgi koonduslaagris
iiles poodi. (Dietrich [..] Biographie) Bonhoefferi tegevust hinnatakse korgelt, siiski tuleb
siin podrata tdhelepanu, et mille vastu voi mille poolt ta voitles. Jadn siin samale meelele
nende arvamustega, mis paigutavad ta pigem rangelt kiriku ning kristluse konteksti ja vihem
iihiskondlikku. Uks viheseid avalikke avaldusi otseselt juutide tagakiusamise osas, ,,Die
Kirche vor der Judenfrage“?* 1933ndast aastast, tematiseerib kiisimust iiksnes kirikusiseste
arengute valguses.? Siin sdnastab Bonhoeffer, et kirik ei saagi iildiselt juudikiisimuses sdna
votta, sest see ei ole Kiriku roll, kes peab elama vaid evangeeliumis, teadvustades riigi
tegutsemist, aga sellesse mitte sekkudes mingitest humanitaarsetest ideaalidest lédhtudes.
(Judenfrage: 2)

Bonhoefferi eesmérgiks oli tuua vélja kristlase ja kiriku roll ilmalikus maailmas —
Sitz-im-Leben?®. Ta suhtus halvasti tema silmis liberaalsetesse tolleaegsetesse teoloogidesse,
teiste hulgas ka Barthi, sest ei pidanud kuidagi Oigeks kristlaseks olemise taandumist
privaatsféadri ning tihiskonnas olevat ndhtamatut Kirikut, mis tdhendas sisuliselt seda, et kirik

ei ldinud vélja maailma ega kuulutanud evangeeliumit. See ei olnud tema jaoks kristlik.

B "Tema elu oli iihtaegu teoloogiline ja poliitiline. See oli aga mitte sellepdirast, et ta suri natside kéiie libi.
Bonhoefferi elu ja t66 oleks olnud poliitiline ka siis, kui natsid poleks kunagi eksisteerinud,; sest Bonhoeffer
ndgi selgelt, et kiriku ldbikukkumine Hitleriga silmitsi seistes algas ammu enne natside viljakutset. Hitler
sundis kirikut, mis oli harjunud oma néhtamatusest soltuvate privileegidega, muutuma néhtavaks. Saksamaa
kirik oli aga lihtsalt kaotanud vahendid, et oma ruumi maailmas tagasi néuda. Kuidas seda ruumi tagasi
néuda, mitte ainult natside ees, vaid ka siis, kui ajad tunduvad "normaalsed", on Bonhoefferi teoloogilise
poliitika tuum." (T6lge: autor)
24 | Kirik juudikiisimuse ees*, 15.04.1933 pirit seisukoht, vahetult peale Hitleri vdimule tulekut esitatud.
% Natsionaalsotsialistlike pdhimdtete iilevdtmine kiriku hierarhiasse ning toimimisse, vt. saksa poliitilise
teoloogia konteksti peatiikki.
% Koht-maailmas véi koht-elus
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Solange Christus und die Welt als zwei aneinander stoffende und einander abstofiende
Réiume gedacht werden, bleibt dem Menschen nur folgende Moglichkeit: Unter dem
Verzicht auf das Wirklichkeitsganze stellt er sich in einen der beiden Rdiume, er will Christus
ohne die Welt oder die Welt ohne Christus. (Bonhoeffer, 1958: 62)?

Uheks keskseks lihtepunktiks Bonhoefferi teoloogias on ,kdik Kristuses“, elu
sanctorum communio. Elu tuleb elada nii nagu Kristus seda tegi, kannatades ning tehes seda
Kristuse sonumit kuulutades. Bonhoefferi enda elu iiheks olulisemaks perioodiks oli
porandaaluse Tunnistuskiriku ususeminari juhatamine Finkenwaldes 1935-1937, mis
voimaldas elada just sellist kristlikku elu nagu Bonhoeffer digeks pidas — kéia tdielikult
Kristuse jilgedes, kannatada (olla tagakiusatud) ning kuulutada Jumala sona. (Dietrich [...]
Finkenwalde) Selline elu on Bonhoefferi silmis ka kiriku esmane iilesanne, mis tingib
absoluutse vajaduse olla nihtav, et aktiivselt evangeeliumi kuulutada. Hauerwas toob vilja,
et tema jaoks on kogu Bonhoefferi tegutsemine suunatud kiriku taas ndhtavaks muutmisele,
et kuulutada Jumala sona maailmas, kus kristlus ei ole enam priviligeeritud. (Blackwell:
137)

Tulles tagasi selle juurde, kuidas see tdielikult Kristuse jélgedes kdies Bonhoefferi
poolt on mdtestatud, siis oma teoses ,,Eetika* arutleb ta tdelisuste iile, need iilalmainitud
kaks ruumi ning sOnastab jouliselt, et eksisteerib vaid iiks toelisus: Es gibt nicht zwei
Wirklichkeiten, sondern nur eine Wirklichkeit, und das ist die in Christus offenbar
gewordene Gotteswirklichkeit in der Weltwirklichkeit. An Christus teilhabend stehen wir
zugleich in der Gotteswirklichkeit und in der Weltwirklichkeit. [...] Es gibt daher nicht zwei
Rdume, sondern nur den einen Raum der Christusverwirklichung, in dem Gottes- und
Weltwirklichkeit mit einander vereinigt sind. 2 (Bonhoeffer, 1958: 62) See tihendab, et nii
kirik kui kristlane peavad kogu oma olemusega aktiivselt maapealsest elust osa votma.
Hauerwas viitab Bonhoefferi teostele ,,Sanctorum Communio® ja ,Jirgimine®, tuues
tsiteerides esimest vilja, et nende jdrgi on Piihas Vaimus toeks saanud Jeesuse Kristuse
kirik, kirik siin ja praegu, ning et ainult jdargides on voimalik seda toeliselt teostada.
(Blackwell: 137) Tapselt selles peitubki minu arusaamise jargi Bonhoefferi poliitilise

teoloogia tuum, tegutseda nahtavalt ja hddlekalt maailmas, kuulutades Kristuse sonumit.

2" Niikaua kui Kristusest ja maailmast saadake aru kui kahest omavahel kokku porkavast ning iiksteist dra
toukavast ruumist, on inimesel ainult jargmine voimalus: loobudes terviktoelisusest, paigutab ta end iihte neist
kahest ruumist, ta tahab Kristust ilma maailmata voi maailma ilma Kristuseta. (Tdlge: autor)

B Ej ole olemas kahte toelisust, vaid ainult iiks toelisus, ja see on Kristuses ilmiks saanud Jumala toelisus, mis
avaldus maailma téelisuses. Kristusest osa saades, seisame samaaegselt Jumala ja maailma téelisuses // Seega
ei eksisteeri kahte eraldiseisvat ruumi, vaid ainult iiks toelisus Kristuses, kus on tihendatud Jumala ja maailma
toelisus. (Tolge: autor)
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. Jumal nditas talle Piihakirja varal, et Jeesusele jdirgnemine ei ole mone tiksiku teenekas
erisaavutus, vaid jumalik kdsk koikidele kristlastele.” (Hérle; Poder: 368) ,,Jeesusele
Jjdrgnemist tuli niitid teostada maailma enese keskel. *“ (Héarle; Poder: 369)

Kui ma alustasin seda peatiikki ka monevdrra kriitilise noodiga selles osas, kui palju
saab Bonhoefferi vastupanutegevusest iildistada iihiskonnale, siis tema seisukohad
hilisemates kirjutistes on tunduvalt joulisemad ning voimaldavad neist jareldada laiemat
iileskutset tegutseda ebakristliku, vddrastunud, totalitaarse vOoimu vastu. Ning samuti
tostatub universaalsuse printsiip, kui ta sedastab: ,Das ganze Gesetz und das ganze
Evangelium Gottes gehort in gleicher Weise allen Menschen. “ (Bonhoeffer, 1958: 279)

Ta ndeb keskse iilesandena seda, et kasvdi modgaga tagada viline Oiglus, mis
voimaldaksid séilitada elu ning see Kristuse jaoks avatuna hoida. (Bonhoeffer, 1958: 266)
Selles kontekstis tostatub ka kiisimus vastutusest, kus Jumala sona armastusest maailma
vastu tingib koguduse jaoks vastutuse maailma ees. ,, In Wort und Handeln hat die Gemeinde
der Welt den Glauben an Christus zu bezeugen, allem Argernis zu wehren und dem
Evangelium in der Welt Raum zu schaffen. “ (Bonhoeffer, 1958: 278) Ta arutleb, et kuigi
kristlast ei saa vOimude tegude eest vastutusele votta, on igaiihel tema usust ja
ligimesearmastusest tdukuv vastutus, mis vdimaldab astuda vastu ebadiglusele.
(Bonhoeffer, 1958: 273) Ernst Feil kirjutab oma iilevaates Bonhoefferi teoloogiast tema
teosest ,,Vastupanu ja andumus®, viidates, et Bonhoefferi viimastes kirjades moodustab
keskse, siistemaatilise seisukoha Fiir-andere-Dasein®®“, mis tdstab keskseks
ligimesearmastuse ning sellega solidaarsusprintsiibi. ,,/m Kreuz ndmlich zeigt sich die
Antwort auf die Frage ,, Wer ist Gott“, weil hier — ,,in Umkehrung alles menschlichen Seins “

— die Erfahrung gegeben ist, ,,dass Jesus nur ,, fiir andere da ist**° (259) (Feil: 209)
2.2.2. Johann Baptist Metz — Gottesrede mit dem Gesicht zur Welt3!

Johann Baptist Metz, esimene religiooniintellektuaal, nagu Stefan Orth tema kohta
Herder Korrespondenzis ilmunud jarelhiitides iitleb. (Orth: pealkiri) Andreas Main
Deutschlandfunktist kirjeldab teda oma jérelhiiiides kui ,,Der Mitleidende®. (Main: pealkiri)
Ajaleht Die Zeit toob esile Metzi kui uue poliitilise teoloogia rajajat ning sisseviijat. (Die
Zeit: 101k 2)

29 Teiste jaoks olemas olemine

30 Ristis saab ilmsiks vastus kiisimusele ,,Kes on Jumal“, sest siin inimeseks olemise poordepunktis — saab
kogemusest oelda, et ,,Jeesus on olemas vaid ,, teiste jaoks “*. (Tdlge: autor)

81 Jumala kone nioga maailma poole https://www.kirche-und-leben.de/artikel/gottesrede-mit-dem-gesicht-
zur-welt-johann-baptist-metz
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Johann Baptist Metz, siindinud 1928. aastal Auerbachis (Oberpfalz),
fundmentaalteoloog, katoliiklane, on Karl Rahneri korval iiks silmapaistvamaid katoliku
teolooge 20ndal sajandil. (Main: 15ik 4) Nagu ajaloolise konteksti peatiikis mainitud, oli
kogemus II MS ja sdjajdrgne natsirezhiimi koleduste teadvustumine Metzi olemust ning
kogu tema teoloogiat defineeriv. 16 aastase poisina sattus ta \Volkssturmi®2 raames sdja 15pus
rindele, kus ta koges II MS totaalseid dudusi, totaalset surma, kui siin sdnaliselt kohaldada
natsipropaganda retoorikat totaalsest sdjast. Ta kirjeldab oma ldbielatut kui totaalset
hévingut, kus ta nagi ainult surnuid. (Bernard: 16igud 13-16) II MS jargselt, kui avalikkuses
hakati lahkama Shoah ulatust, defineeriti genotsiid ning inimsuse vastased kuriteod
moistetena, toimusid sdjatribunalid, oli Metz iiks véheseid teolooge, kes varakult selle ,,nach
Ausschwitz® kiisimusega tegelema hakkas. Kuidas oli Ausschwitz vdimalik, mida see
tdhendab kristlase, kiriku ja teoloogia seisukohast, nende kohast siin maailmas, kiisimus,
mida ta kiisib aina uuesti oma teoloogistes arutlustes.

Juhin siinkohal tdhelepanu, et vastupidiselt tunduvale, justkui Saksamaal on alates II
MS ténaseni viga intensiivselt ning aktiivselt tegeletud natsirezhiimi ning Il MS koleduste
ning taaga siivitsi lahkamisega, siis selleni joudmine vottis vdhemalt 20 aastat aega.
Uhiskondliku stabiilsuse ettekiéindel peideti pea liiva alla ning eelistati olnu maha vaikida,
ohvrite suureks meelehdrmiks. Siseriiklikud natsitribunalid olid kantud protestidest ning
dhvardustest ja riinnakustest, mitte kohtu all olevate sojakurjategijate, vaid nende
stitidistajate vastu, kes ilmaasjata torgivad. Selles kontekstis oli Metz iiks vdheseid ning tiks
vokaalsemaid teolooge, kes tdstis keskseks Ausschwitzi jdrgse toimimise, sh. ka teoloogia
ning temast sai vastukaaluks Carl Schmidti poliitilisele teoloogiale uue poliitilise teoloogia
teerajaja.

Metz oli katoliiklane, fundamentaalteoloog, siiski oli tema poliitiline teoloogia
universaalne ning hilisemalt Moltmanniga koos poliitilist teoloogiat tematiseerides, viis see
konfessioonide iilesele koostddle ning koosmdtlemisele. (Moltmann: 184) Metzi puhul saab
selgelt vdlja tuua, et ta mdistab kristlaseks olemist, Kristuses kdimist selgelt kogukondlikus
votmes. (Metz: 119) See on sotsiaalne akt, osadus suhtes teisega.

Tulles konkreetsemalt tema poliitilise, voi laiemalt teoloogilise 1dhenemise juurde,

siis J. Matthew Ashley votab selle kokku sellega, et Metz arendas theology of the world —

32 Eeldatavasti sdja 10pu ja kaotust aimates, ning siiski illusoorsel lootusel pohinev 1944. a. Septembris alanud
tildmobilisatsioon Natsi-Saksamaal, kus sdjavikke mobiliseeriti ca. 6 miljonit seni mobiliseerimata 16-60
aastast noorukit ja meest. Pohimotteliselt saadeti need viimase ringi mobiliseeritud kahurilihaks.
https://www.dhm.de/lemo/kapitel/der-zweite-weltkrieg/kriegsverlauf/volkssturm.html
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teoloogiat maailmast. (Blackwell: 243) ,,Zur Theologie zur Welt“ on ka tema iihe keskse
teose pealkiri ning selle sisu keskendub just nimelt sellele teoloogia, kiriku, kristlase kohale
siin maailmas — Sitz-im-Leben. Metzile on ette heidetud liigset lahedust marxistlikele
mdtlejatele, kuivord ta on ainest votnud nii Ernst Blochilt kui Frankfurdi koolkonnalt, seda
just 60ndate konservatiivsete kirikuringkondade poolt. Siiski, ei ole teda laiemalt kuidagi
ithte ideoloogilisse nurka paigatud, vaid tema teoloogia sai kandvaks ning on seda ténaseni.

Metzi nidgi moddunud Ouduste pdhjust ka selles, et kristlus oli jarjest enam
taandunud isiklikku sfdéri, kadumas oli sotsiaalse osaduse modde. Ta toob vilja, et
valgustusega muutus religioon esmakordselt partikulaarseks ning erinevate iihiskonna
moderniseerumisarengute kéigus see aina sliveneb ning see tdhendab, et avalikult ei
kuulutata enam Kristuse sOnumit ega kutsuta jirgima. See arusaam iihtib Bonhoefferi
arusaamaga ndhtamatust kirikust. Metz sonastab selles valguses oma arusaama poliitilisest
teoloogiast selle usu privaatsfdadri sumbumise vastu: Ich verstehe politische Theologie
einmal als kritisches Korrektiv gegeniiber einer extremen Privatisierungstendenz
gegenwdrtiger Theologie. Ich verstehe sie gleichzeitig positiv als Versuch, die
eschatologische Botschaft unter den Bedingungen unserer gegenwdrtigen Gesellschaft zu
formulieren.3® (Metz: 99) Teoloogia positiivne iilesanne on Metzi sdnul, dihiskonna ning
usu, eshatoloogilise usu ning tihiskondliku praktika vahelise suhte uuesti motestamist.
(Metz: 103) Metzi jaoks ei seisne teoloogia hermeneutiline algprobleem mitte
stistemaatilise ning ajaloolise teoloogia, dogma ja ajaloo omavahelises suhtes, vaid teooria
Jja praktika, usust arusaamise ning tihiskondliku praktika suhtes. (Metz: 104) Ta otsib seda
pidepunkti teooria ja praktika vahel labivalt.

Metzi jaoks ei saa kirik end sellest maailmast eraldada, vaid peab enesele oma
vastutust siin maailmas teadvustama. ,, Die Kirche ist nicht einfach Nicht-Welt, sie existiert
nicht ,,neben* oder ,,iiber unserer sdkularisierten Gesellschaft, sondern in ihr, als die
Gemeinschaft derer, die aus den in Jesus angesagten und endgiiltig bestdtigten
Verheiffungen Gottes zu leben versucht, die deshalb unsere gesellschaftliche Mitwelt immer
neu mit dieser Hoffnung infiziert und deren Verschlieffungen und Verabsolutierungen
kritisiert. Dabei muf sich die Kirche deutlich bewuf3t bleiben, daf3 sie nicht um ihrer selbst

willen da ist, daf3 sie also nicht primdr ihrer Selbstbehauptung dient, sondern der

3 Ma méistan poliitilist teoloogiat kui kriitilist korrektiivi kaasaegse teoloogia ddrmuslikule suundumusele
isiklikku sfddri. Samas mdéistan seda kui positiivset katset sénastada eshatoloogiline sonum meie kaasaegse
tihiskonna tingimustes. (Tdlge: autor)
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geschichtlichen Behauptung des Heils — fiir alle. “ (Metz: 85) ** Tema jaoks ei seisne kristlik
eshatoloogia passiivses ootuses, kus maailm ja selles olev aeg on justkui ooteruumiks, vaid
ta ndeb, et kristlikku eshatoloogiat tuleb méista produktiivse ning kriitilisena. (Metz: 86)

Uks keskseid mdisteid, mida Metz antud teoses ldbivalt kasutab on schdpferisch-
kritische Eschatologie — loov-kriitiline eshatoloogia. Selles mdistes saavad kokku teooria ja
praktika. Metz moistab siin kiriku rolli kui tihiskonnakriitikut, kes tulevase Jumala riigi
ootuses, voOttes arvesse kaasaegse maailma konteksti, esitab sellele iihiskonnale pideva
viljakutse. ,,Die gesellschaftskritische Attitiide der Kirche kann nicht darin bestehen, in
unserer pluralistischen Gesellschaft eine positive Gesellschaftsordnung normativ zu
proklamieren; sie kann nur darin bestehen, dass Kirche in dieser Gesellschaft und ihr
gegeniiber kritisch-befriend wirksam wird. “*® (Metz: 114) Libi selle {ihiskondlik-Kriitilise
funktsiooni peab ka kirik oma institusionaalset kditumist muutma vis-a-vis kaasaegse
iihiskonnaga ning seelibi joudma uuele enesemoistmisele, itleb Metz. (Metz: 112)
Praktikas tdhendab see seda, et kirik peab valmis olema ka reflekteerima iihiskondlike
arengute lile, nende iile arutama. Tuleb leida viis oma seisukohta suunisena viljendada. Ta
julgustab tinglikult-Aiipoteetiliselt ridkima, mis ei oleks ei doktrineeriv-dogmatiseeriv ega
ka lihtsalt mittesiduv ja suvaline. (Metz 113) Ta lisab siia, et kristlik kriitika saab pikas
perspektiivis ainult siis usaldusvidrne ja effektiivne olla, kui seda kannab ka suurenev
kriitiline mass kirikus endas. (Metz 113) Ta mdistab selle all kiriku sisemist
demokratiseerumist, kus ei domineeri kindlad sisulised, iihiskondlikud, majanduslikud
seisukohad, ning kus ei domineeri iiks kindel ithiskonnagrupp. ,, Den Mut zum Aufbau einer
solchen kritischen Offentlichkeit gewinnt man freilich nur aus dem Vertrauen auf einen
gewissen Wandel im institutionellen Verhalten der Kirche selbst®®. “ (Metz: 114)

Tulles tagasi usu taandumise juurde privaatsfédri, siin tuleb mainida Metzi voitlust
inimese kui subjekti kadumise vastu ithiskonnas, kus inimesi ndhakse tootmisiiksuste voi
objektidena. (Metz: 110, Rasmusson: 11) Kindlasti on siin iihest kiiljest oluline moju

vasakpoolsete filosoofide mottekdikudel, aga ka Shoah-l, mis sai voimalikuks ka seetdttu,

34 Kirik ei ole lihtsalt mitte-maailm, ta ei eksisteeri meie sekulariseerunud iihiskonna "kérval” véi "kohal”,
vaid selle sees, kui kogukond, kes piiiiab elada Jeesuses kuulutatud ning loplikult kiinitatud Jumala tootustes,
kes sellest tulenevalt aina uuesti meie iihiskondliku kaasmaailma selle lootusega uuesti nakatab ja
tihiskondlikke kapseldumisi ning absolutiseerumisi kritiseerib. Samal ajal peab kirik jidma endale pidevalt
teadvustama, et ta ei ole olemas enda pdrast, et ta ei teeni eelkoige enesekehtestamise eesmdrki, vaid pddste
ajaloolist kehtivusele pddsemist - koigi jaoks. (Tdlge: autor)

5 Kiriku iihiskondlik lihenemine ei saa seisneda pluralistliku iihiskonna positiivse tihiskonna normatiivses
kinnitamises, see saab seisneda vaid selles, et kirik on selles iihiskonnas ning selle iihiskonna suhtes kriitiliselt-
vabastav. (Tdlge: autor)

3 Julgust taoline kriitiline avalikkus iiles ehitada, saab ammutada vaid usaldades, et ka kiriku
institutsionaalses kditmuses toimub teatud muutumine. (TSlge: autor)
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et inimene kui subjekt muutus abstraktseks massiks ning seeldbi oli vodimalik
dehumaniseerida juudi péritolu inimgrupp. Metzi jaoks on véga oluline tuua inimene kui
inimene tagasi avalikku diskursusse maailma toimimise iile. Ehk on see tema koige
poliitilisem {ihiskondlik sénum — et moderniseerumise ning Idpututes piitidlustes
materiaalse tuleviku edu suunas, ei liheks inimene kui inimene kaotsi.®” Metz hoiatab
voitluste eest valedel frontidel ning nendib, et ,,Schlieflich sollte und miisste die Kirche ja
auch als Institution dadurch sichtbar und wirksam werden, dass in ihr bestimmte
gesellschaftliche Verhaltensweisen ausgeschlossen sind, wie zum Beispiel Rassismus,
Nationalismus und jede Form der Verachtung des Menschen®®. “ (Metz: 114) Siin sisaldub

selge tileskutse kirikule olla pdhimdttelistes kiisimustes néhtav ja vokaalne.
Metzi ndgemus rahust

II MS jargselt on Saksamaal tostatnud keskseks aktiivse rahu nimel tegutsemise
narratiiv. Ka Metz sdnastab oma nidgemuse, mida see tdhendab kristlaste jaoks. Ma toon
selle konkreetse ndite sellepdrast, et selles sisalduvad véga otseselt nii solidaarsus kui
universaalsusprintsiibid ning tihiskondlik vastutus. Metzi toob Friedenswerki puhul taas
esile loovat-kriitilist 1dhenemist. Ning rohutab, et ,Jeesuse ristil kuulutatud rahu ei ole iihe
grupi eraomand, ega ka mitte tihe religiooni isiklik omand, ega ka kiriku omand. Rahu on
moeldud koigile, iiks rahu, mis on koigile avatud, ja eriti neile vaestele, vietitele, koige

kaugemal olijatele. “ (Metz: 128)
2.2.3. Jiirgen Moltmann, die Grenze zwischen dem heute und morgen iiberwinden®°

Moltmann’s political theology is a theology of hope, a theology of the cross, a
pneumatology, an ecclesiology, a doctrine of creation, a doctrine of the Trinity and an
eschatology. In other words, political theology is not a separate topic, but a dimension and
a language which permeates everything.*® Nii alustab Nicholas Adams oma arutlust
Moltmanni poliitilise teoloogia iile Blackwelli kompendiumis. (Blackwell: 227) Moltmann
ise Kirjutab, et iga teoloogia on ka poliitiline teoloogia: ,,Politische Theologie ist keine neue

theologische Richtung und auch keine besondere theologische Disziplin, sondern das

37 Diskursus selle iile on minu arvates ka tina, jirjest enam digitaliseeruvas maailmas viiga aktuaalne.
8 Loppude l6puks peab kirik ise ning ka institutsioonina olema néihtav ning tegus ka selles, et ta vilistab
teatud iihiskondlikud kditumisviisid, nagu seda on rassism, natsionalism ja igasugust inimeste alavddristamist.
(Tolge: autor)
% Ténase ja homse vahelise piiri {iletamine
40 Moltmanni poliitiline teoloogia on lootuse teoloogia, risti teoloogia, pneumatoloogia, ekklesioloogia,
loomisépetus, kolmainsusopetus ja eshatoloogia. Teisisonu, poliitiline teoloogia ei ole eraldi teema, vaid koike
ldbiv moode ja keel. (Tdlge: autor)
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Bewusstsein der politischen Relevanz jeglicher Theologie. Jede Theologie ist auf ihre eigene
Weise politische Theologie.” (Moltmann, 1984: 9) Rasmusson votab kokku, et ,,Moltmanni
jaoks on poliitiline teoloogia fundamentaalteoloogilne voi hermeneutiline kategooria. Igal
teoloogial on teadlik ja alateadlikud poliitilised funktsioonid. Poliitilise teoloogia sihiks on
luua selgust ning analiiiisida neid funktsioone kriitiliselt. (Rasmusson: 47) Nii voib
kokkuvdtvalt viita, et Moltmanni poliitiline teoloogia on horisontaalne, koiki teoloogiaid
puudutav.

Jirgen Moltmann, siindinud 1926. aastal Hamburgis, on Metzi kaasaegne. Ka
Moltmanni puhul on tema teoloogiale tooniandvaks tema kogetu Il MS, kus ta lennuvie
abijouks (Flakhelfer) saadetuna sattus brittide kétte sdjavangi. Ta oli tunnistajaks oma
koolikaaslase surmale ning iitleb selle kohutava elamuse kohta, et see oli esimene kord, kui
ta Jumala jérele kisendas. (Jiirgen Moltmann) Oma teost poliitilisest teoloogiast alustab
sedastusega kannatusest, siiiist ning lootusest paremasse tulevikku, ,, Wir sind durch die
Leiden dieser Zeit betroffen. Wir sind durch die Schuld der Vergangenheit bedriickt. Wir
hoffen auf zukiinftige bessere Zeiten.“** Ta viitab Ausschwitzi ajaloolisele taagale
., Deutschland im Spiegel von Ausschwitz*, ning antud hetkel maailmas aset leidvatele
kannatustele. (Moltmann, 1984: 11) Tema enda isiklikust kannatusekogemuses, Shoah
oudused ning jatkuvad inimkonnakannatused on olulised mainida, et saadaks aru, miks on
tema jaoks poliitilise teoloogia puhul eriti oluline tdsta esile vaeste ja tagakiusatute eest
seismine.

Nii nagu Bonhoeffer ja Metz, otsib ka Moltmann vastust toelisest ,,Sitz-im-Leben®.
(Moltmann, 1984: 12) Rasmusson iitleb Moltmanni teoloogia kohta, et ,,teoloogia peab
suutma ndidata kristluse relevantsust kiesolevas ajahetkes.” (Rasmusson: 43) Ta tsiteerib
Moltmanni: ,,Kristliku teoloogia iilesanne on siduda kristlik traditsioon ja sonum kriitiliselt
ja terapeutiliselt tinapdevase olukorraga, sest ainult nii saab ta edastada kristlikku
traditsiooni usust, armastusest ja lootusest. See "vahendamine" nouab nii kohanemist kui
ka vastu vaidlemist. Teoloogia peab aktsepteerima maailma muutunud olusid, et neid
omakorda muuta rahu, éigluse ja loodu elu suunas. ** (Rasmusson: 43; Moltmann, Theology
of Today) Need seisukohad on ldhedased Metzi omadele, kes pidas samuti oluliseks
tihiskondlikke arengute iile reflekteerimist kirikus ning loovas-kriitilises dialektilises suhtes
olemisest ihiskonnaga. Samuti on see ldhedane Metzi hermeneutilise probleemi asetusega

teooria ja praktika, usust arusaamine ja tihiskondliku praktika omavahelisele suhtele. Siit on

41 Meid méjutavad selle aja kannatused. Meid painab mineviku siiii. Me loodame, et tulevad paremad ajad.
(Todlge: autor)
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véga loogiline jatkata Moltmanni enda sonadega, et ,,poliitiline teoloogia algab poliitilise
ning praktilise olukorra analiiiisiga, milles teoloogiale moeldakse, selle iile arutatakse ning
seda levitatakse.“ (Moltmann, 1984: 9)

I MS jirgses lootusetuses, leiavad nii Metz kui Moltmann inspiratsiooni
neomarksistliku filosoofi Ernst Blochi mottekdikudest. Moltmann titleb, et nii tema lootuse
teoloogia, kui ka poliitline teoloogia on leidnud ainest Blochi ideedest. (Moltmann, 1984:
32) Lootuse teoloogia on Moltmanni kdige tuntum teos ja koige tuntum teoloogia,
Rasmusson loeb selle ka iiheks 20.sajandi teise poole kdige mdjukamaks teoloogiliseks
teoseks. (Rasmusson: 62) Rasmusson toob vilja, et ,,Moltmann ndeb oma teoloogiat
,, messiaanliku teoloogiana“, milles vdiljendub tema teoloogia eshatoloogiline iseloom ning
selle kese Jeesus Kristuse ajaloos.“ (Rasmusson: 61) Moltmann titleb oma poliitilises
teoloogias, et iga sdnumi ja mdju saab koondada messiaanliku ootuse mdiste alla.
(Moltmann, 1984: 156)

Lootuse teoloogia iiritab Moltmann Rasmussoni sonul luua universaalselt olulist
lubaduse ja lootuse teoloogiat. (Rasmusson: 62) ,,Lubadus, mis rddgib millestki, mida veel
ei ole, avab tuleviku (vrdl. Metz diskursus tulevikust, Metz: 77). Jumala lubadused ei asetse
ajaloos, vaid Jumalas ning Jumala ustavuses. See on Moltmannile oluline, sest see tihendab
esiteks, et tootatud tulevikku ei saa tuletada olemasolevast tegelikkusest. Jumala lubadus
rddgib millestki, mida ei ole, mis tihendab, et see on antud tegelikkusega vastuolus. Ning
teiseks, kuivord need lubadused pohinevad Jumala ustavusel, siis puudub vajadus need
paindumatuteks skeemideks muuta. “ (Rasmusson: 63) Siin viljendub Moltmanni teoloogias
taas sarnasus Metziga, ta pohjendab teoloogiliselt, miks kirik, kristlus ei saa jidda kinni
rigiidsetesse doktriinidesse, vaid peab olema avatud ning motestama end aina uuesti
vastavalt muutuvatele aegadele, silmas pidades lootust Jumalariigi tulemisest.

Messiaanliku teoloogia olulisus Moltmanni teoloogias sai mainitud antud peatiiki
alguses. Rasmussoni viitab, et ,, Ulestousmist véib néiha kui Jumala eshatoloogilise uue
loodu tootuse kinnitamist ja kehtima panemist (In-Kraft-Setzung). See Jeesuse Kristuse
tilestousmisest tuleneva uue loodu tootuste joustamine annab inimestele joudu ja julgust
elada ja tegutseda maailma réohumise ja kannatuste vastu. “ (Rasmusson: 63-64). Sellega
antakse inimesele lihelt poolt elu sisu lootuses tulevikku, aga ka aktiivne roll oma siinses,
praeguses elus kristlikus solidaarsuses. Moltmann iitleb selgesti, et tuleb kdia Kristuse
jélgedes, tegutsedes ligimesearmastusest ldhtudes, mitte kannatlikult kded riipes uut aega
oodates. Tema jaoks seisneb just selles ka kristluse uudsus, selles aktiivses tegevuses, mitte

passiivses ootuses. Das Neue des christlichen Glaubens besteht darin, dass er den
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Menschensohn und sein Reich nicht mehr am Ende der Leidensgeschichte der Menschheit
nur erwartet, sondern mitten in dieser Leidensgeschichte in dem durch Leiden siegenden
Christus diese ferne Zukunft Gegenwart werden sieht. Darum liegt der Praxisbezug der
christlichen Hoffnung auf Jesus den Menschensohn nicht mehr nur im geduldigen
Ausharren bis ans Ende, sondern schon hier in der Nachfolge des sich entdussernden
Menschensohns und in der weltverindernden Liebe zum entfremdeten Menschen.*?
(Moltmann, 1984: 118)

Eine christliche ,,politische Theologie* will die Christen als Christen dorthin
bringen, wo sie von dem Gekreuzigten erwartet werden. [...] Der Brennpunkt der
christlichen Hoffnung ist nicht einfach die offene Zukunft, sondern die Zukunft der
Hoffnungslosen.** (Moltmann, 1984: 69) Siin tsitaadis viljendub selgelt solidaarsuse
imperatiiv, kristliku lootuse kese on lootusetute tulevikus. Moltmann rohutab, et kiriklikud
inistitutsioonid ei saa jddda iihiskonnapoliitilisse neutraalsesse tsentrumisse ning armastuse
erapoolikkust iiksikisikust kristlase kanda jétta. Ta rohutab solidaarsust ohvritega, nende
eest seismist ning Bonhoefferi vaimus ,,die Kirche der ,,anderen* olulisust ning viitab 1 Kor
1, 26-28. Sealjuures peab ta oluliseks réhutada, et eesmérk ei ole usku politiseerida ega
asendada humanismiga. (Moltmann, 1984: 65, 68-69) Adams rohutab, et ,,Moltmanni jaoks
ei piisa sellest, et Jumalat teadvustatakse kui tagakiusatute ja vaeste Jumalat, vaid
kristlased peavad tegema konkreetseid otsuseid ning toob vilja, et Moltmann pakub viit
valdkonda, kus tegudele asuda: vaesus, institutsionaalne vigivald, rassism, keskkond ning
inimestes kasvav tunnetus, et elu on mottetu.* (Blackwell: 233) Moltmanni enda jaoks ei
tdhenda solidaarsus mingit abstraktset mdtet, vaid ta ndeb selles iihiskonnaelu praktilist
raamistavat printsiipi. Die Solidarisierung der Menschen in verschiedenen Nationen,
Religionen und Ideologien und die Demokratisierung ihres politischen, sozialen und
kulturellen Zusammenlebens sind nicht Visionen einer heilen und vollendeten Welt, sondern
praktische Ideen fiir den Weg einer gemeinsamen Geschichte. (Moltmann, 1984: 108)

Uus poliitiline teoloogia siindis Tunnistuskiriku vastupanust, mis sai alguse kriitikast
kiriku funktsioonide kriitikas tolle hetke tingimustes ning Kkiriku funktsioonide

timberhindamisest, iitleb Moltmann. (Moltmann, 1984: 152) Ta jitkab, et siin peitub

42 Uus kristliku usu puhul on see, et see ei oota Inimese Poega ja tema kuningriiki pelgalt inimkonna kannatuste
ajaloo lopus, vaid ndeb keset seda kannatuste ajalugu, kus Kristus voidab kannatuse, seda kauget tulevikku
muutumas olevikuks. Seetottu ei seisne kristlik lootus Jeesusesse, Inimese Poega praktiline viljendus ainult
kannatlikus lopuni vastupidamises, vaid juba siin, ennast andva Inimese Poja jdrgimises ja maailmamuutvas
armastuses voorandunud inimeste vastu..

3 Kristlik "poliitiline teoloogia” tahab viia kristlased kristlastena sinna, kus Ristiloodu neid ootab. // Kristliku
lootuse keskmes ei ole lihtsalt avatud tulevik, vaid lootusetute tulevik. (Tdlge: autor)
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ithiskonnaga suhestuv teoloogia, milles on osalised nii evangeelne kui katoliku teoloogia,
muutes selle konfessioonideiileseks. Moltmann toob vilja, et poliitiline teoloogia kasutab
marksistlikku religioonikriitikat, mille eesmirgiks ei ole muuta kiisitavaks sisu, vaid vormi.
,,ES wird nicht mehr theoretisch gefragt, ob eine theologische Lehre wahr oder falsch ist,
sondern nur noch praktisch gepriift, ob sie bedriickend oder befreiend, entfremdend oder
humanisierend wirkt. “ (Moltmann, 1984: 153) Ta jétkab, et sellest tulenevalt peab teoloogia
alati ka oma praktilise rolli iile kriitiliselt jirele mdtlema, dratama selle poliitilise teadlikkuse
igas kristlikus teoloogias. Politische Theologie ist keine neue Dogmatik, sondern will
fundamental-theologisch das politische BewufStsein jeder christlichen Theologie erwecken.
Politische Theologie will nicht politische Fragen anstatt dogmatischer zu Zentralthemen
der Theologie machen, sondern umgekehrt bis in die politischen Funktionen der Dogmatik
hinein christlich sein.*(Moltmann, 1984: 153)

Tulles tagasi Moltmanni messiaanliku teoloogia juurde, on tarvis markida, et see
méngib keskset rolli ka tema poliitilises teoloogias, kus Jumala tulevikku ning paéste on dra
tuntav ning saab toeliseks vaid selles vaeses, pdlatud, ristiloddud Jeesuses. Das aber
bedeutet: durch sein Leiden befreit er die Leidenden; durch seine Ohnmacht gewinnt er
Macht in der Welt; durch seine Gottverlassenheit bringt er Gott zu den Verlassenen; durch
seinen Tod schafft er den zum Tode verurteilten Heil*®.(Moltmann, 1984: 157) Siit edasi
viitab ta poliitilise teoloogia horisontaalsele olemusele ka selles, et see on ka eshatoloogilise
teoloogia imperatiiv. Seepdrast viib kristlik lootus viljakutsetesse, vastuoludesse ja
kannatustesse ning saab ainult selles voitluses, mitte selle korval ja ka mitte selle eest
pogenedes, kindla voidu. Jarelikult peab iga toeliselt eshatoloogiline teoloogia muutuma
poliitiliseks teoloogiaks, s.t iihiskonnakriitiliseks teoloogiaks. (Moltmann, 1984: 159) Siin
tuleb hésti vilja ka Moltmanni taotlus, et kristlase, kiriku roll on olla ligimesearmastuses

tihiskondlikult osavatlik.
Kristlusest toukuv inimdiguste tilimuslikkus

Toon selle eraldi vilja, kuivdrd siin tostatub koige selgemini kristluse universaalsusprintsiip

ning solidaarsusprintsiip. Moltmanni jaoks seisneb Jumala erilise ajaloo universaalne

4 Poliitiline teoloogia ei ole uus dogmaatika, vaid tahab fundamentaal-teoloogiliselt iiles ciratada iga kristliku
teoloogia poliitilise teadvuse. Poliitiline teoloogia ei taha muuta poliitilisi kiisimusi domaatiliste asemel
teoloogia keskseks kiisimuseks muuta, vaid pigem dogmaatika poliitiliste funktsioonideni kristlik olla. (Tdlge:
autor)

% See aga tihendab: oma kannatuste kaudu vabastab ta kannatajad; oma jouetuse kaudu saab ta maailmas
voimu,; oma hiiljatuse kaudu toob ta hiiljatud Jumalale; oma surma kaudu toob ta surma mdistetutele pddiste.
(Todlge: autor)
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eeldus lisraeliga ja kristlusega selles, et Jumal, kes neid vabastab ja lunastab, on koigi
inimeste ja asjade Looja. (Moltmann, 1984: 168) Ta jdtkab mdttega, et inimdigused
viljendavad Jumala digust inimesele kui oma néo jargi loodule, millest ma jéreldan, et tema
jaoks tuleneb inimdiguste ilimuslikkus just sellest, ,,die Menschenrechte auf Leben,
Freiheit, Gemeinschaft und Selbstbestimmung spiegeln das Recht Gottes auf dem Menschen
wider, weil der Mensch in allen Lebensziigen, als Mensch mit den Menschen und als
Geschdpf mit der Schopfung, zum Ebenbild Gottes bestimmt ist.**® (Moltmann, 1984: 169)
Siin peitub tema jaoks ka igasuguse tilemvoimu demokraatliku pohimotte printsiip,
valitsejaid ning valitsetavaid tuleb vordvddrsena ning iihena kui ,, Inimene” ndha.
(Moltmann, 1984: 169) Moltmann legitimeerib ka vastuhaku, vastuhakukohustuse ligimese
kaitseks. (Moltmann, 1984: 170) Et viltida siitidistusi suunas, et see justkui viib iga inimese
valitsejaks tdusmisele, rohutab Moltmann, et individuaalsed ning sotsiaalsed inimdigused
kuuluvad kokku, iliks ei touse lile teise, vaid neid peab alati mdistma vastastikuses
toimimises, lisades, et inimese vabadus saab aset leida vaid vabas iihiskonnas ning
vastupidi vabaiihiskond inimese vabaduses. (Moltmann, 1984: 171)

Lopetan iihe Moltmanni tsitaadiga, mis sobib histi jirgmist empiirilist osa sisse
juhatama, tuues vilja vastutuse tuleviku ees siin olevikus: ,,Es gibt keine Menschenrechte in
der Gegenwart ohne das Recht auf Selbstbestimmung und die eigene Verantwortung vor der
Zukunft, denn der Mensch lebt personlich, kollektiv, okonomisch und okologisch in Zeit und
Geschichte.“*” (Moltmann: 174)

4 Inimoigused elule, vabadusele, kogukonnale ja enesemddramisdigusele peegeldavad Jumala Oigust
inimesele, sest inimene on koigis eluvaldkondades, nagu inimene koos inimesega ja olend koos looduga,
mddratud olema loodud Jumala néo jdrgi. (Tolge: autor)
4 Kaasajal ei ole inimoigusi ilma enesemddramisdiguseta ja isikliku vastutuseta tuleviku ees, sest inimene
elab isiklikult, kollektiivselt, majanduslikult ja 6koloogiliselt ajas ja ajaloos. (Tdlge: autor)
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3. Evangeelne Kirik Saksamaal — kristlastena maailmas
3.1.  Sissejuhatus

Evangeelne Kirik Saksamaal on kdinud pika tee natsionaalsotsialistliku totalitarismi
toetamisest, Shoah’le aktiivselt ja passiivselt kaasa aitamisest tdnase hetkeni, kus nad on
votnud endale rolli olla tihiskonnas néhtavad, aktiivsed. See Kollektiivse siiii kiisimus ja selle
saatev vari tinaseni paneb minu arvates kirikut, osaduskirikuid ja ka tavalisi
koguduseliikmeid endalt pidevalt kiisima, kas nad kiituvad ja tegutsevad périselt Kristuses,
selles lootuses ja tulevikuootuses.

Siin &ra toodud kiriku enda motestamine ja erinevate teemade késitlus ja vastused,
ithiskondlik aktivism on aastatepikkuste arutelude, vaidluste, konfliktide tulemus. Kui votta
ithe lausega kokku eelnevalt kirjeldatud poliitiline teoloogia Bonhoefferi, Metzi ja
Moltmanni néitel, siis voiks Gelda, et Jumala riigi ootuses, lootuses on imperatiiv kaituda
maailmas kéies Kristuse jdlgedes, levitada tema sonumit, mis on universaalselt mdeldud
koigile inimestele ning viljendub praktiliselt ligimesearmastuses ja solidaarsuses eriti nende
inimestega, kes kannatavad. Ma leian, et EKD puhul véiljendub see nii nende seisukohtades
kui praktilises tegevuses. Nad on kritiitilises dialektilises suhtes iihiskonnaga, esitades
viéljakutseid nii poliitikale, poliitikutele kui laiemale {ildsusele. Nende Sorge (mure) fiir die
Zukunft, nii inimeste kooseksistentis siin maailmas kui keskkonna osas on toeline ning nad

tahavad kanda seda vastututs tulevase Jumala riigi osas.
3.2.  Tulevikule avatud kirik*

Kui votta aluseks eshatoloogia ning kristluse roll kdia Kristuse jdlgedes siin
maailmas, siis vdiks viita, et EKD Leitidee, juhtmdte ,,Kirche ist Zukunft“*® kannab endas
poliitilise teoloogia kahte pdhielementi — EKD pilk on sihitud tulevikku Jumala riigis, samal
ajal on ta selgelt sedastanud oma Sitz-im-Leben®® véttes esiteks aktiivselt osa iihiskonnas
tostatuvates debattides, kdies kaasas muutustega ning leida neile kristluses teoloogilised
vastused, ning samal ajal olla organisatoorselt ning struktuurselt samuti ajaga kaasas kéiv,
sisemiselt demokraatlik. On véga selge seos ka Barmeni avaldusega, mis eeldab muutusi ka
kiriku sees.

,, Die Botschaft von der Liebe Gottes steht im Zentrum der evangelischen Kirche:

Glaube zu leben und weiterzugeben, macht sie aus. In einer sich wandelnden, durch

48 https://www.ekd.de/kirche-ist-zukunft-58566.htm
4 Kirik on tulevik
50 Koht maailmas, elus
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Digitalisierung, Pluralisierung und Individualisierung geprdigten Gesellschaft gelingt das
nur, wenn sich auch die Kirche verdndert. Sie muss offen, flexibel und zeitgemdf;
organisiert sein. Dafiir will die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD)
organisatorisch und strukturell neue Impulse setzen. Diese Impulse betreffen
unterschiedliche Bereiche kirchlichen Lebens. Sie laden ein zu einer offenen Diskussion
und sollen einen Wandel ermoglichen, der als fortwihrender, flexibler und
partnerschaftlicher Prozess die gesamte evangelische Kirche umfasst. “*! (Kirche ist
Zukunft: 161k 1)

Tulevikule avatud kirik kutsub iiles usule —,,Kirche soll Mut machen, dem Glauben
Raum im eigenen Leben zu geben und ihn weiterzutragen “- kirik peab julgustama oma
elus usule kohta leidma ning seda usku edasi andma. (Zum Glauben: 16ik 3) Tulevikule
avatud kirik kutsub iiles seda usku koos elama. Siin tuleb tugevalt esile solidaarsuse
printsiip —,,Gemeinsam christlichen Glauben zu leben heifst fiir andere da zu sein. Deshalb
setzt sich die evangelische Kirche an vielen Stellen und auf unterschiedliche Weise ganz
praktisch ein fiir die Schwachen, Ausgegrenzten und Bedrohten und Verletzten, fiir
Frieden und Gerechtigkeit: vor Ort in den Gemeinden, auf Landes- und Bundesebene
ebenso wie international “ — ,, Uheskoos kristlikus usus elamine tihendab teiste jaoks
olemas olemist. Seetottu seisab evangeelne kirik erinevates aspektides ning erineval moel
ka viga praktiliselt norkade, torjutute, rohutute ja haiget saanute eest, rahu ning oigluse
eest: nii kogudustes, kohalikul ja riiklikul tasandil ning ka rahvusvaheliselt®.
(Gemeinsam: 181k 2) EKD on nii sdnades kui tegudes vdtnud endale aktiivse iithiskondliku
rolli rahu ning digluse edendamisel. See jirgib vdga nii Moltmanni kui Metzi poliitilise
teoloogia vaimu, just selles valmiduses seista sotsiaalse digluse eest.

Kdige poliitilisem on sedastus, et tulevikule avatud kirik votab avalikult sdna, ei
pelga vaidlusi ja vastandusi. Siin ei ole tegu pelgalt inimestevahelise solidaarsega, vaid
poliitilise solidaarsusega, mis toukub poliitilisest teoloogiast ning vajadusest rdédkida
nende nimel, keda rohutakse. Ning tehes seda kristluses ning kuulutades kristlikku usku.
,Die evangelische Kirche ist iiberall dort aktiv, wo diskutiert, gerungen und gestritten

wird. Sie bezieht Stellung zu gesellschaftlich intensiv diskutierten Fragen. Und macht

51 Evangeelse kiriku keskmes on sonum Jumala armastusest: usus elamine ja selle edasiandmine on selle
sonumi  kese. Muutuvas iihiskonnas, mida iseloomustab digitaliseerumine, pluraliseerumine ja
individualiseerumine, saab see onnestuda ainult siis, kui ka kirik muutub. Kirik peab olema avatud, paindlik
ja kaasaegselt korraldatud. Selleks tahab Evangeelne Kirik Saksamaal (EKD) anda uusi organisatsioonilisi
Jja struktuurilisi impulsse. Need impulsid puudutavad erinevaid kirikuelu valdkondi ning kutsuvad iiles avatud
arutelule ja peaksid voimaldama muutust, kui pidevat, paindlikku ja partnerlusel pohinevat protsessi, ning mis
hélmab evangeelset kirikut kui tervikut. (Tolge: autor)
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dabei deutlich, worin ihre Uberzeugungen und Positionen wurzeln: im christlichen
Glauben. Aus dem Glauben an Jesus Christus heraus tritt die evangelische Kirche fiir
Menschenwiirde und Menschenrechte ein und macht sich stark fiir Freiheit und
Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung. In seinem Namen kritisiert sie
totalitire und menschenverachtende Positionen und setzt sich fiir ein soziales Miteinander
ein“ — ,, Evangeelne kirik on aktiivne koikjal, kus arutatakse, piike murtakse ning
vaieldakse. Ta votab seisukoha iihiskonnas intensiivselt arutatud kiisimustes. Ning nditab
seejuures selgelt, et tema toekspidamised ja seisukohad tulenevad kristlikust usust.
Léhtudes usust Jeesusesse Kristusesse, seisab evangeelne kirik inimvddrikuse ja
iniméiguste eest ning voitleb vabaduse ja digluse, rahu ja loodu®® hoidmise nimel. Kirik
kritiseerib Jeesuses Kristuses totalitaarseid ja ebainimlikke seisukohti ning seisab hea
sotsiaalse kooseksistentsi eest.« (Offentlich: 18ik 1-2)

Tulevikule avatud Kirik on suunatud koostddle kiriku Kkui institutsiooni
korraldamises. ,,Gemeinsamkeit macht stark “ — koos ollakse tugevamad. Uhest kiiljest on
jarjest suurem vajadus oma tegevust tdohusamaks muuta, sest rahalisi vahendeid jddb
vihemaks. Aga olulisem punkt siinkohal puudutab sisulist koostddd ning soovi
suurendada iihisosa. Selleks nidhakse vajadust muuta hierarhiat horisontaalsemaks ning
vihendada biirokraatiat ning topeltstruktuure. Ka digitaliseerimises ndhakse voimalust
paremaks vorgustumiseks ning effektiivsemaks asjaajamiseks. (Kirche Gestalten)

Tulevikule avatud kirik tegutseb ka digitaalselt ning néeb selles vdoimalust jouda
enamate inimesteni, neid inimesi kokku tuua ja tiheskoos kristlikus usus elada. Véadrtust
ndhakse nii selles, et digitaalne keskkond vdimaldab nii jumalateenistusi pidada, kui ka
tiksteise jaoks olemas olemises ning oma usu levitamises. (Kirche digital) Digikeskkond
voimaldab tegeleda ka kaasamisega, nditeks Instagramis uurida, milline peaks olema
tuleviku kirik. Uhes vastuses on viga ilusasti deldud, et kirik peab pakkuma vastukaalu
,pelgalt kdnelevale poliitikale” (redende Politik), et muutusi tuua, tuleb ise kéded kiilge
liiia. (Umfrage auf Instagram: 161k 1)

Poliitilise hetkena tuleb digitaalse kiriku ilmalikus kontekstis sisse seisukoht —
,Die evangelische Kirche tritt auch im digitalen Raum fiir einen respektvollen Umgang
miteinander ein und setzt sich ein gegen Hass und Hetze, Fake News und Manipulation “
— ,Evangeelne kirik seisab ka selle eest, et digitaalses keskkonnas suhtutakse iiksteisse

austusega ning seisab vastu viha ja vaenu ohutamisele, valeuudistele ning

52 Siin on mdeldud loodut kui loodust, kui maailma, meie maist elukeskkonda.
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manipulatsioonile.* (Kirche digital: 16ik 2) Kui moelda tagasi ajaloolisele kontekstile, siis
natsionaalsotsialistliku Saksamaa tdus sai véga tugeva tduke just viha ja vaenu
ohutamisest, valede levitamisest — 1dbi propaganda ja oskuslike oraatorite muutus see
salongikdlbulikuks. Sellega peab arvestama, kui taaskord kritiseeritakse saksa konteksti,
mis justkui sdnavabadust piirab. Minu isiklikust seisukohast ei ole tegemist piiramise,
vastupidi hoopis inimvéirikust austava arutelu ruumi vdimaldamisega. Ning veel iihe
isikliku mérkusena, tahaksin viljendada kurvastust, et EELK liikmete, ka kirikudpetajate
hulgas on neid, kes kédivad just digitaalses keskkonnas oma viha, misogiiiiniat ja vaenu
vélja elamas ning et EELK vidhemalt avalikult selle vastu ei astu.

Ning viimaseks teemaks tulevikule avatud kiriku all on soov vdimaldada koigile
koguduseliikmetele erinevates formaatides kirikuelus kaasa 166mist. Anda neile vdoimalus
tulla oma ideede ning projektidega. Ning samuti olla avatud ka nendele, kes ei ole
koguduse litkmed, aga kes on kirikule 1dhedalseisvad ning tahaksid samuti kaasa liilia.
Taoline rohujuuretasandi avatus koosloomele ja koostegutsemisele loob eeldused, et need
inimesed pigem jadvad kirikuga seotuks ning seelébi on kirikul vdimalik tdita oma esmast

rolli kristliku sdonumi edasiandmisel ning iihiskonnas voimendamisel. (Freiraum: 16ik 1-3)

3.3.  Uhiskondlikud teemad

3.3.1. Inimbigused

Inimdiguste eest ning ebadigluse ja rohumise vastu seismine on EKDs keskne. See
on horisontaalne teema, mis puudutab otseselt enamikku iihiskondlikke teemasid, sh. siin
allpool dra tooduid. EKD peab seda kiriku tilesandeks kaitsta inimdigusi, kus neid rikutakse
voi kiisitavaks muudetaks. Teoloogiliselt on inimdigused argumenteeritud 1&bi Gen 1, 27,
mis loob aluse inimese jumandolisuse printsiibist ning Lk 10, 27 tulenevast
ligimesearmastuse kohustusest. (Menschenrechte: 16ik 1) Sellega on loodud alus kristliku
sonumi kuulutamiseks 14bi inimdiguste. Inimdiguste tunnustamise ldbi kohaldub
universaalsusprintsiip, inimodigused kohalduvad universaalselt ja jagamatult koigile
inimestele. Ligimesearmastusest solidaarsusprintsiip selle kdige laiemas mottes. See loob
selge aluse iihiskonnast aktiivseks osavotuks, ei saa jddda passiivseks pealtvaatajaks.
Poliitilise teoloogia pdhimotete jirgi, koik Kristuses Kristuse sonumit kuulutades,
tulevasele Jumalariigile lootes.

Tulenevalt Saksamaa ning ka EKD enda ajaloolisest taagast, nihakse oma tegevuses
erilist kohustust seista vastu rassismile, vOOravihale, parempopulismile ning
pareméadrmuslusele. ,, Die EKD arbeitet gegen rechtspopulistische, rechtsextreme,
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rassistische, minderheitenfeindliche und volkisch-nationalistische Einstellungen. Grenzen
zwischen Menschen verschiedener Herkunft zu iiberwinden, ist seit den ersten Anfingen
Kennzeichen christlichen Glaubens und christlicher Kirche. “>®* EKD r&hutab, et seisab
koos teistega loova, avatud, tolerantse ning oiglase, voorandamatul inimvddrikusel
pohineva iihiskonna eest. Oma tegevuses keskendutakse iihest kiiljest rassistlike ning
paremddrmuslike tendentside vastu seismisele nii sonas kui tegudes ning teisalt dialoogile
erinevate inimgruppide ja inimeste vahel, pakkudes turvalist ning avatud ruumi
Jjagamiseks ning iiksteiselt oppimiseks.> (Kirche gegen: 18ik 2) Viga oluliseks vaib siin
kohal pidada seda loovat hetke, mida kirik aktiivselt iithiskonnas elab ning tagant tdukab.
Selles viljendub keskne poliitilise teoloogia mdte kirikust, kui siinses maailmas (in-der-
Welt-sein) aktiivselt Kristuse sonumis tegutsevast institutsioonist.

Praktilisi tegevusnditeid: liikmeskirikute iithendused ja projektid — Kirche stirkt
Demokratie (Kirik vOimestab demokraatiat), Biindnis Kirche fiir Demokratie und
Menschenrechte (Uhendus: Kirik, mis seisab Demokraatia ja Inimdiguste eest), Zentrum
Gesellschaftliche Verantwortung (Uhiskondliku vastutuse keskus);  Netzwerk
antisemitismus-  und  rassismuskritsiche  Religionspaddagogik und  Theologie
(Antisemiitiliskriitilise ning rassismikriitilise religioonipedagoogika ja teoloogia
vorgustik); Bundesarbeitsgemeinschaft Kirche und Rechtsextremismus (riigitasandi
toorihm ,,Kirik ja paremairmuslus®); tehakse uuringuid ning kampaaniad, mis on

suunatud nii oma liikmetele kui laiemale iildsusele.>®
3.3.2. Riandetemaatika

Uks ka selle t66 jaoks fooni loonud hetk oli aastal 2015, kui oli alanud rindekriis.
See, mida ma nii meedia vahendusel kui vahetult Saksamaal kogedes nigin, jéttis mulle
ndhtavasti eluks ajaks kustumatu mulje sellest, mis on vOimalik, kui tahta. Sarnane
emotsioon tekkis eelmisel aastal, kui eestlased kdike muud kdrvale jéttes asusid ukrainlasi
abistama ja neid vastu votma. 2015. aasta kontekstis tahaksin kiisida kiisimuse, kas kristlane
oma abikde ulatamises teisele tema hddas ja vaevas, tohib kiisida kodige pealt usutunnistust
ja siis ehk veel mond sobivat defineerivat tunnistust. Nimelt EELK sedastus, et pagulasi

ollakse valmis vastu votma, aga praktilistel pohjustel pigem usukaaslasi, sest neid on lihtsam

58 EKD seisab aktiivselt parempopulistlilke, paremdiiirmuslike, rassistlike, vihemuste vaenulike ning etno-
natsionalistlike seisukohtade vastu. Erineva pdritoluga inimeste vaheliste eraldusjoonte iiletamine, on olnud
kristlikule usule ja kristlikule kirikule iseloomulik selle algusest peale. (Tolge: autor)
https://www.ekd.de/kirche-gegen-rechtspopulismus-und-rechtsextremismus-49866.htm
54 https://www.ekd.de/kirche-gegen-rechtspopulismus-und-rechtsextremismus-49866.htm
55 https://www.ekd.de/kirche-gegen-rechtspopulismus-und-rechtsextremismus-49866.htm
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integreerida. (EELK: 16ik 5-6) Kus on siin universaalse armastuse, solidaarsuse, Kristuses
kdimise printsiip? Kuidas ndeb seda aga EKD.

Solidaarsusele iiles kutsumine, pogenike abistamine, rindeteemadest konelemine,
inimsaatuste iile muret tundmine, valjuhdilselt poliitikate ndudmine, kriitika nende suunas,
kes inimvédrikust ei taga, inimdigused ja rdnne — See on vaid pisku sellest, mis EKD-I seoses
rdndetemaatikaga siidamel on. (Migration; Flucht) 2021. aastal avaldati koos saksa katoliku
kirikut esindava Deutsche Bischofskonferenzi ning koostoos saksa kristlike Kirikute
toorithmaga (Arbeitsgemeinschaft Christlichen Kirchen in Deutschland) 215 lehekiiljeline
uihistekst, inimvaarikusest randes. Piibelik-teoloogilistele arusaamadele, sotsiaal-eetilistele
mdtisklustele ja kiriklikele kogemustele tuginev kirikute ithine sdna niitab selle teema
keerulisi seoseid ja annab orientatsiooni rdnde inimlikuks kujundamiseks. (Migration)
Rénnet tematiseerides on EKD-s koige aluseks ligimesearmastus ning solidaarsus
inimestega, kes erinevatel pohjustel on olnud sunnitud pogenema ning ligimesearmastusest
toukuv  kristlik kohustus ulatada neile inimestele abikdsi. Ning kehtivaks on
universaalsusprintsiip, kdigile abivajajatele ulatatakse abikisi, usutunnistus ei méngi rolli.
Kiisimus ,,kas“ voi ,kristlased kodigepealt™ ei tdstatu. Kollektiivsete printsiipide valguse
ndhakse ka seda inimest, kes oma unikaalsuses viérib inimvédrikat kohtlemist ning
kristlikku ligimesearmastust. Piiskob Christian Stéblein, EKD eestkoOneleja rdndeteemadel
(Fliichtlingsbeauftragter) sonadega: ,,Fliichtlinge sind Menschen, keine Zahlen. Sie alle
haben einen Namen und eine individuelle Geschichte. Sie alle haben Eltern, Freunde und
Verwandte“.% (Bischof: 15ik 1)

Naiteid erinevatest tegevustest: praktiline toetus Vahemerel aset leidvatele
tsiviilpadstemissioonidele; voetakse sOna tagasisaatmiste vastu; kritiseeritakse riike, kus
pogenike tingimused ei vasta vajalikele tingimustele; loodi voimalus pakkuda Ukrainast
périt naistele ning emadele psiihholoogilist ndustamist; vdhem kui kuu pirast sgja algust
Ukrainas, kutsus EKD {iles moodustama riigikantsleri juurde kriisistaapi, et inimvairikalt

pdgenikke vastu votta.>’
3.3.3. Kliima ja keskkond — #klimagerechtwerden®®

Keskkonna ja kliimateemade osas on EKD viimasel paaril aastakiimnel olnud viga

vokaalne, ndudes keskkonnasédstlikku poliitikat ning rohelist iileminekut ning pidades seda

%6 Pogenikud on inimesed, mitte numbrid. Neil on nimi ja oma isiklik lugu. Neil koigil on vanemad, sébrad,
sugulased. (Tdlge: autor)

57 https://www.ekd.de/flucht-und-integration-10884.htm

%8 Kliimadigluse saavutamine
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oluliseks teemaks nii kristluses kui kirikus. 2022. aasta novembris toimunud siinodil vdeti
vastu ka ametlikud EKD seisukohad Kliimapoliitika osas. Dokumendis ,,Frieden —
Gerechtigkeit — Bewahrung der Schopfung*®® nihakse kliima kaitsmist ja jatkusuutlikku
arengut osana rahust.%® EKD tunnistab oma puudusi ning nieb vdimalust tulevikku paremini
kujundada, viidatakse 2021. aastal vOetud kohustusele panustada kliimaneutraalsuse
saavutamisse. Véga selgesonaliselt tuuakse vilja vastutust looduse, meie elukeskkona ees,
Jumala loodu ees. Vastutust seda kaitsta ja hoida. Annette Kurschus, EKD N&ukogu
eesistuja sOnastab selle vastutuse, milles sisaldub nii universaalsusprintsiip —Jumala loodu
on koigile -, solidaarsus printsiip — hool ja lootus tulevaste pdlvkondade suunal, kui ka
ileskutse tegudele: ,, Wir glauben, dass Gott die Welt erschaffen hat. Alles Leben auf der
Erde ist uns geschenkt, es gehort uns nicht. Die Schopfung ist fiir alle da. Sie zu schiitzen
und zu bewahren auch fiir kommende Generationen, ist unsere Aufgabe.” // , Die
Klimakrise fordert unseren Glauben und unser Handeln. Es braucht klare Worte,
entschlossene Hoffnung und titige Umkehr und es braucht sie jetzt! “®! (Kurschus: 15ik 4)
Poliitilise teoloogia piiiie olla aktiivselt selle maailma osa Kristuses, tuleb siin viga selgelt
esile.

Naiteid praktilistest véljundidest: lilkkumine Churches for Future; Klima-Kollekte —
EKD sihtasutus, mis annab nou, kuidas CO2 jalajilge vihendada; kliimakriis ja vaesus;

palverinnak kliimadigluse nimel; kliimapaast.?

3.3.4. Ehe fiir alle — abieluvordsus

Juhin esmalt tdhelepanu, et debatt, mis viis 2017. aastal Saksa parlamendis
abieluvordsuse vastuvotmisele oli sonastatud ,,Ehe fiir alle* — abielu koigile. Avalikus
ruumis peetavate arutelude puhul on védga oluline ka sonastus, millel on joud polariseerida
vO1 siis erinevad osapooled kokku tuua. Kui alltoodud tekstist voib mulje jdada, et EKD
toetav seisukoht on tekkinud lihtsalt, siis nii pole see sugugi. Pikki aastaid toimunud
arutelud kiriku liikmete hulgas ning kogudustes ei kulgenud sugugi iihetooniliselt, vaid

esines erinevaid arvamusi. Avatud ning kaasav arutelu tdid 2017ndaks aastaks EKD

% Rahu — diglus — loodu hoidmine

80 Siin tuleb dra mirkida, et rahu hoidmine ja tagamine kui temaatika on alates II ms, Kiilma Sdja aegsest
voidurelvastumisest keskeid teemasid nii EKD kui saksa tihiskonna ning poliitika jaoks laiemalt. Ning EKD
kontekstis ridgitakse vaga palju ka mitte pelgalt rahust kui metakontseptsioonist, vaid diglasest rahust.

1 Me usume, et maailm on Jumala loodu. Kéik elu siin maa peal on meile kingitud, me ei oma seda. Loodu on
moeldud koigile. Meie iilesanne on seda kaitsta ja hoida tulevaste pélvkondade jaoks. // Kliimakriis nouab
meilt usku ja tegusid. Selleks on vaja selgeid sonu, sihikindlat lootust ja aktiivset meeleparandust ning seda
on vaja kohe. (Tdlge: autor)

82 https://www.ekd.de/klimawandel-49693.htm
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abieluvordsust toetava seisukoha, mida pohendatakse armastuses. Tdnases Eestis
taaslahvatunud vihakonelik arutelu, iiksikute eranditega EELK poolt, ning EKD toonane
otsus, on néide sellest, kuidas arvestades erinevaid teoloogilisi diskursuseid, saab nii selles
kiisimuses kui teistes kiisimuste teha otsuse kas ldhtuvalt avatusest nii antud ajahetkes kui
tulevikulootuses voi vihas. Selles valguses soovin siinkohal dra tuua EKD Noukogu
esimehe 2017ndal aastal, Heinrich Bedford-Strohmi sonad: ,, Ich wiinsche mir, dass jetzt
weder Triumphgefiihle auf der einen Seite noch Bitterkeit auf der anderen Seite den Ton
angeben.“ Er wiinsche sich vielmehr, dass ein neues Bewusstsein entstehe ,,fiir das
wunderbare Angebot der Ehe, in lebenslanger Treue und Verbindlichkeit miteinander
leben zu diirfen®. (Vertreter: 18ik 1) Juhin tihelepanu, et liikmeskirikutele jéeti vabadus,
kas laulatada samasoolisi paare voi mitte.

EKD seisukoht abieluvordsuse osas oli jargmine:

., Fiir die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) sind Vertrauen, Verldisslichkeit und
die Ubernahme von Verantwortung in der Gestaltung menschlicher Beziehungen von zentraler
Bedeutung. Aus Sicht der EKD bietet die Ehe dafiir beste Voraussetzungen und ist deshalb ein
Zukunftsmodell. Sie bildet den rechtlichen Rahmen fiir ein Zusammenleben von zwei Menschen,
das auf lebenslanger Treue beruht. Dass auch fiir gleichgeschlechtlich liebende Menschen, die
den Wunsch nach einer lebenslang verbindlichen Partnerschaft haben, der rechtliche Raum
vollstindig gedffnet wird, in dem Vertrauen, Verldsslichkeit und Verantwortung durch gesetzliche
Regelungen geschiitzt und unterstiitzt werden, begriifst die EKD. Die Bedeutung der Ehe zwischen
Mann und Frau wird dadurch keineswegs geschmdlert. Im Gegenteil — sie wird noch einmal
unterstrichen.

Zur Frage der Ausgestaltung eines rechtlichen Rahmens gibt es in den evangelischen
Landeskirchen wie in der weltweiten Kirche unterschiedliche Auffassungen, die auch weiterhin
ihre Berechtigung haben werden. Die Debatte um die Offnung der Ehe ist iiber mehrere Jahre
ernsthaft und mit wechselseitigem Respekt gefiihrt worden. Wir hoffen, dass sie in diesem Geiste

auch am Freitag im Bundestag gefiihrt wird. “** (Vertrauen: 15ik 1-3)

8 Ma soovin, et tooni ei annaks ei voidujoovastus ega kibestumus. Ta soovib palju enam, et tekiks uus
teadvustamine, sellest imelisest pakkumisest, mida abielu meile annab, elada libi elu truuduses ning
plihendumuses. (Tolge: autor)

84 "Saksamaa Evangeelse Kiriku (EKD) jaoks on usaldus, usaldusvidrsus ja vastutuse vétmine kesksel kohal
inimsuhete kujundamisel. EKD arvates pakub abielu selleks parimaid tingimusi ja on seetottu mudel
tulevikuks. Abielu moodustab oigusliku raamistiku kahe inimese eluaegsel truudusel pohinevale kooselule.
EKD tervitab asjaolu, et digusruum on niiiid tdielikult avatud ka samasoolistele iiksteist armastavatele
inimestele, kes soovivad eluaegset siduvat partnerlust, kus usaldus, usaldusvdidrsus ja vastutus on kaitstud ja
mida toetavad oiguslikud alused. See ei vihenda kuidagi mehe ja naise vahelise abielu tihtsust. Vastupidi -
seda rohutatakse veel kord.
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4. Kokkuvote

Selle t60 eesmérk oli kirjeldada ning analiilisida II MS jérgset poliitilist teoloogiat
Dietrich Bonhoefferi, Johann Baptist Metzi ning Jiirgen Moltmanni niitel ning tuua vilja
Evangeelse Kiriku Saksamaal seisukohti ning praktilist tegevust, mis resoneeriksid
poliitilise teoloogia teoreetilise poolega ning tdestaksid esitatud hiipoteesi solidaarsuse
printsiibi kesksusest kristluses. Eestikeelsele lugejale voimaldab see t60 saada pealiskaudne
iilevaade Saksamaa poliitilise teoloogia diskursusest, kuivord suurem osa materjalidest on
kittesaadavad ainult saksa voi inglise keeles ning aimu sellest, kuidas Evangeelne Kirik

Saksamaal tihiskondlikke teemasid kristlusest lahtudes sdnastab ning motestab.

Koigi kolme teoloogi keskseteks sonumiteks oli koik Kristuses, tulevase Jumalariigi
ootuses peab kristlane olema aktiivne {ihiskonnas ning kuulutama evangeeliumite sdnumit.
Kui Bonhoefferi jaoks oli esmalt oluline tagada, et kirik ja kristlased ise, omakeskis ei irduks
kristluse kesksetest sonumitest ning tagaksid nii solidaarsus- kui universaalsusprintsiibi
kirikusiseselt, siis ka tema joudis oma traagilise elu 10pus jareldusele, et elatakse ,,nur-fiir-
die-Andere® (ainult teiste jaoks). Metzi ja Moltmanni jaoks tousis kristlaste ning kiriku
ithiskondlik roll tulevase Jumalariigi ootuses ja lootuses aktiivselt tegutseda iiletildiselt
inimkonna heaks, ligimesearmastuses, solidaarsuses, keskseks. II MS Gudused, isiklikud
kogemused ning maailmas jatkuvate suurte hiddade ilmnemine, ei lubanud enam
kannatustest enam mdoda vaadata ning nende leevendamises néhakse stigavalt kristlikku
iilesannet. Minu arvates on EKD selle enese jaoks keskseks teinud ning isegi laiendanud,
tuues viga jouliselt sisse ka keskkonna teemad. EKD ei korralda pelgalt aktsioone, et
olukorda muuta fiitisiliselt, vaid tema eesmérgiks on ka Kristuse sonumit kandes avaliku
fooni, poliitika mojutamine solidaarsuse, universaalsete inimodiguste, humanitaarsete
pohimotete suunas. Nii tdidab ta ka rolli kuulutamisest. Ka EKD sisemised arutelud, EKD
organiseerimise ning toimimise osas viitavad sellele, et sisemine demokraatia on taotluslik,
luuakse voimalusi osalemiseks, kaasamiseks, nii oma litkmetele kui ka ldhedalseisjatele.
Nad motestavad uusi iihiskonnas kerkivaid teemasid ning arenguid. Néitena saab tuua siin
digitaliseerumise, mis ei tdhenda nende jaoks pelgalt seda, et kodulehel saab

jumalateenistust jdlgida, vaid digitaliseerumist motestatakse siigavamalt — kuidas aitab see

Oigusliku raamistiku kujundamise kiisimuses on nii evangeelsetes liikkmeskirikutes kui ka iilemaailmses kirikus
erinevad seisukohad, mis jddvad kehtima. Arutelu abielu avamise iile on toimunud tosiselt ja austusega
tiksteise vastu juba mitu aastat. Loodame, et reedel Bundestagis toimub see selles vaimus." (Tdlge: autor)
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kaasa tihiskonna paremaks loomisele, vooraviha ja rassismi vastu voitlemisele, erinevate
inimgruppide kaasamisele, demokraatia edendamisele. Siin peitub minu silmis kogu Metzi
sonastatud loova-kriitilise ldhenemise modte ning nii Metzi, kui Moltmanni piitidlus

sOnastada teooria ning praktika suhe kristluses, kristlikus kirikus, kristlasena siin maailmas.

Nii teoreetiline kui empiiriline osa arutlevad uvurimiskiisimustena esitatud kiisimuste
iile - mis on kristluse sdnum kristlasele tdnases iihiskondlikus kontekstis? Mis on kristluse
sonum tiihiskonnale ténases tihiskondlikus kontekstis? — ning annavad sellele selge vastuse
— Kristuse sonum on universaalne, kuuludes koigile inimestele ning on suunatud koigile
inimetsele. Kristluse, kristlase iilesanne on tulevase Jumalariigi ootuses ja lootuses, kdia
Kristuse jdlgedes, kuulutades evangeelimi sonumit ning seista nii sdnas kui teos vaeste,

véetite eest, olles Kriitilis-dialektilises suhtes maailmaga ning iseendaga.

Ma sooviksin, et ka Eesti Evangeelses Kirikus, voi isegi laiemalt Eesti Kirikute
Noukogus oleks nii palju julgust, tahet ning avatust asuda suurte ja vdikeste tthiskondlike
teemadega tegelema. Lubada avatud arutelusid, luua Ohkkond, mis ei anna ette
doktrineeritud vastuseid, vaid voimaldab uurivalt, arutavalt liikkuda edasi, tuues eeskujuks
ka neid, kes tédnaseks on joudnud iisnagi teistele jareldustele mitmes teemas, kui on seda
EELK. Ma loodan, et iihel pdaeval on joutud jareldusteni, mis voimaldavad, sarnaselt EKD-
le, teha otsuse armastuse suunas ja mitte viha suunas, avatuse, ligimesearmastuse,

solidaarsuse suunas, kus see universaalsus, et Kristus on koigile seda ka tegelikult oleks.

Praktiliselt soovitaksin Tartu Ulikooli usuteaduskonnas poliitilist teoloogiat lihemalt
késitleda, kas eraldi ainena vOi mone silistemaatilise teoloogia kursuse raames, ning
praktiliste koduiilesannetena paluda iilidpilastel luua eestikeelseid wikipeedia lehekiilgi
poliitilise teoloogiaga seonduvatest diskursustest ning teoloogidest, nagu niiteks Metz ja

Moltmann.

37



Allikad ja kasutatud kirjandus

Monograafiad ja kompendiumid

Bonhoeffer, Dietrich, 1933, Die Kirche vor der Judenfrage, kasikiri, http://www.geschichte-bk-
sh.de/fileadmin/user_upload/BK_im_Reich/Die_Kirche vor_der_Judenfrage.pdf. (vaadatud
viimati 20.04.2023)

Bonhoeffer, Dietrich, Bethge, Eberhard (hrsg), 1958, Ethik, Miinchen, Chr. Kaiser Verlag, 55-70;
259-276.

Bonhoeffer, Dietrich, von Soosten, Joachim (hrsg), 1986, Sanctorum Communio: eine dogmatische
Untersuchung zur Soziologie der Kirche, Miinchen, Chr. Kaiser Verlag, 32-36; 193-199.

Feil, Ernst, 1971, Die Theologie Dietrich Bonhoeffers, 3. Auflage, Miinchen, Mainz; Chr. Kaiser
Verlag, Matthias-Griinewald-Verlag, 205-214.

Hirle, Wilfried; Poder, Thomas-Andreas, 2013, Uuema evangeelse teoloogia pohitekstid,
Ilmamaa, 353-372; 571-581; 675-684.

Kirwan, Michael, 2008, Political Theology. A New introduction, London, Darton, Longman and
Todd Ltd.

Metz, Johann Baptist, 1968, Zur Theologie der Welt, Mainz; Miinchen, Matthias-Griinewald-
Verlag; Chr.Kaiser Verlag.

Moltmann, Jiirgen, 1984, Politische Theologie, Miinchen; Mainz, Chr. Kaiser Verlag; Matthias-
Griinewald-Verlag.

Moltmann, Jiirgen, 1965, Theologie der Hoffnung, Miinchen, Chr. Kaiser Verlag, 280-312.
Pdder, Thomas-Andreas, 2016, Solidarische Toleranz, Kreuzesteologie und Sozialethik bei
Alexander von Oettingen, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 443-463

Rasmusson, Arne, 1994, The Church as Polis, Lund University Press, 11-37; 42-74; 149-179.
Scott, Peter; Cavanaugh, William T., 2007, The Blackwell Companion to Political Theology,
Oxford, Blackwell Publishing, 7-34; 136-149; 227-255.

Evangeelse Kiriku Saksamaal (EKD) kiriklik-teoloogilised dokumendid (vaadatud viimati
17.04.-23.04.2023)

Bekennende Kirche, Barmer Erklirung, 1934, https://www.ekd.de/Barmer-Theologische-
Erklarung-11292.htm.

Konsens und Konflikt, Politik braucht Auseinandersetzung, 2017, EKD,
https://www.ekd.de/konsens-und-konflikt-55661.htm.

Evangelische Kirche und Freiheitliche Demokratie, 1985, EKD https://www.ekd.de/evangelische-
kirche-und-freiheitliche-demokratie-55691.htm.

Stuttgarter Schulderkldrung, 1945, https://www.ekd.de/Stuttgarter-Schulderklaerung-11298.htm.

EKD seisukohad, artiklid erinevatel teemadel (vaadatud viimati 17.04.-23.04.2023)

Bischof Stiblein: Fliichtlinge sind Menschen, keine Zahlen, 20.06.2020, EKD, Bischof Stéblein:
Flichtlinge sind Menschen, keine Zahlen — EKD

Flucht und Integration, EKD, https://www.ekd.de/flucht-und-integration-10884.htm.
Freirdume erdffnen, EKD, https://www.ekd.de/freiraeume-eroeffnen-58618.htm.

Gemeinsam Glauben leben, EKD, https://www.ekd.de/gemeinsam-glaube-leben-58600.htm.
Kirche digital, EKD, https://www.ekd.de/kirche-digital-58624.htm.

Kirche ist Zukunft, EKD, https://www.ekd.de/Kirche-ist-zukunft-58566.htm.

38



http://www.geschichte-bk-sh.de/fileadmin/user_upload/BK_im_Reich/Die_Kirche_vor_der_Judenfrage.pdf
http://www.geschichte-bk-sh.de/fileadmin/user_upload/BK_im_Reich/Die_Kirche_vor_der_Judenfrage.pdf
https://www.ekd.de/Barmer-Theologische-Erklarung-11292.htm
https://www.ekd.de/Barmer-Theologische-Erklarung-11292.htm
https://www.ekd.de/konsens-und-konflikt-55661.htm
https://www.ekd.de/evangelische-kirche-und-freiheitliche-demokratie-55691.htm
https://www.ekd.de/evangelische-kirche-und-freiheitliche-demokratie-55691.htm
https://www.ekd.de/Stuttgarter-Schulderklaerung-11298.htm
https://www.ekd.de/bischof-staeblein-fluechtlinge-sind-menschen-keine-zahlen-73858.htm
https://www.ekd.de/bischof-staeblein-fluechtlinge-sind-menschen-keine-zahlen-73858.htm
https://www.ekd.de/flucht-und-integration-10884.htm
https://www.ekd.de/freiraeume-eroeffnen-58618.htm
https://www.ekd.de/gemeinsam-glaube-leben-58600.htm
https://www.ekd.de/kirche-digital-58624.htm
https://www.ekd.de/kirche-ist-zukunft-58566.htm

Kirche gegen Rassismus, Rechtspopulismus und Rechtsextremismus, EKD,
https://www.ekd.de/kirche-gegen-rechtspopulismus-und-rechtsextremismus-49866.htm.

Kirche gestalten, https://www.ekd.de/kirche-gestalten-58612.htm.
Klimawandel,(Frieden-Gerechtigkeit-Bewahrung der Schopfung), EKD,
https://www.ekd.de/klimawandel-49693.htm.

Kurschus, Annette, Klimagerechtigkeit, EKD, https://www.ekd.de/klimagerechtigkeit-annette-
kurschus-72097.htm.

Menschenrechte, EKD, https://www.ekd.de/menschenrechte-60316.htm.

Migration menschenwiirdig gestalten, EKD, https://www.ekd.de/migration-menschenwuerdig-
gestalten-68831.htm.

Offentlich Stellung beziehen, EKD, https://www.ekd.de/oeffentlich-stellung-beziehen-58606.htm.
Stellungnahme des Rates der EKD zur Debatte tiber die ,, Ehe fiir alle “, 28.06.2017, EKD,
https://www.ekd.de/Stellungnahme-des-Rates-der-EKD-zur-Debatte-um-die-Ehe-fuer-alle-
24373.htm.

Umfrage auf Instagram, was braucht die Kirche der Zukunft, 2022, EKD,
https://www.ekd.de/umfrage-auf-instagram-was-braucht-die-kirche-der-zukunft-74740.htm.
Vertreter der EKD begriifen Bundestagsbeschluss zur ,, Ehe fiir alle “, 30.06.2017, EKD,
https://www.ekd.de/EKD-Ehe-fuer-alle-Abstimmung-Bundestag-24425.htm.

Zum Glauben einladen, EKD, https://www.ekd.de/zum-glauben-einladen-58577.htm.

Ajalooliste faktide ja moistete viited (vaadatud viimati 17.04.-23.04.2023)

Arierparagraph, Lebendiges Museum Online, Deutsches Historisches Museum,
https://www.dhm.de/lemo/kapitel/ns-regime/ausgrenzung-und-verfolgung/arierparagraph.htmi.
Bekennende Kirche, Lebendiges Museum Online, Deutsches Historisches Museum,
https://www.dhm.de/lemo/kapitel/ns-regime/innenpolitik/bekennende-kirche.html.

Deutsche Christen, Lebendiges Museum Online, Deutsches Historisches Museum,
https://www.dhm.de/lemo/kapitel/ns-regime/innenpolitik/deutsche-christen.html.

Dietrich Bonhoeffer, Biografie, Dietrich Bonhoeffer Portal, https://www.dietrich-
bonhoeffer.net/biografie/

Dietrich Bonhoeffer, Leben in Finkenwalde, Dietrich Bonhoeffer Portal, https://www.dietrich-
bonhoeffer.net/leben/finkenwalde/.

Dietrich Bonhoeffer Portrdt, EKD, https://www.ekd.de/dietrich-bonhoeffer-portraet-54499.htm.
Jiirgen Moltmann, Chrisomon, https://chrismon.evangelisch.de/personen/juergen-moltmann-7923
Volkssturm, https://www.dhm.de/lemo/kapitel/der-zweite-weltkrieg/kriegsverlauf/volkssturm.html.

Ajakirjanduslikud artiklid (vaadatud viimati 20.04.-23.04.2023)

Bernard, Johannes, 2019, Zum Tod des streitbaren Theologen aus Miinster, ,, Gottesrede mit dem
Gesicht zur Welt“ — Johann Baptist Metz, Kirche-und-Leben-de, 03.12., https://www.kirche-und-
leben.de/artikel/gottesrede-mit-dem-gesicht-zur-welt-johann-baptist-metz.

Kenk, Olev, 2016, EELK diakooniatoo juht: soovime aidata kristlastest pagulasi, sest tihiste
vddrtuste korral on [6imumine tulemuslikum, Eesti Rahvusringhééling, 19.01.,
https://www.err.ee/552782/eelk-diakooniatoo-juht-soovime-aidata-kristlastest-pagulasi-sest-uhiste-
vaartuste-korral-on-loimumine-tulemuslikum.

Main, Andreas, 2019, Nachruf auf Johann Baptist Metz, Der Mitleidende, Deutschlandfunk,
04.12., https://www.deutschlandfunk.de/nachruf-auf-johann-baptist-metz-der-mitleidende-
100.html.

39


https://www.ekd.de/kirche-gegen-rechtspopulismus-und-rechtsextremismus-49866.htm
https://www.ekd.de/kirche-gestalten-58612.htm
https://www.ekd.de/klimawandel-49693.htm
https://www.ekd.de/klimagerechtigkeit-annette-kurschus-72097.htm
https://www.ekd.de/klimagerechtigkeit-annette-kurschus-72097.htm
https://www.ekd.de/menschenrechte-60316.htm
https://www.ekd.de/migration-menschenwuerdig-gestalten-68831.htm
https://www.ekd.de/migration-menschenwuerdig-gestalten-68831.htm
https://www.ekd.de/oeffentlich-stellung-beziehen-58606.htm
https://www.ekd.de/Stellungnahme-des-Rates-der-EKD-zur-Debatte-um-die-Ehe-fuer-alle-24373.htm
https://www.ekd.de/Stellungnahme-des-Rates-der-EKD-zur-Debatte-um-die-Ehe-fuer-alle-24373.htm
https://www.ekd.de/umfrage-auf-instagram-was-braucht-die-kirche-der-zukunft-74740.htm
https://www.ekd.de/EKD-Ehe-fuer-alle-Abstimmung-Bundestag-24425.htm
https://www.ekd.de/zum-glauben-einladen-58577.htm
https://www.dhm.de/lemo/kapitel/ns-regime/ausgrenzung-und-verfolgung/arierparagraph.html
https://www.dhm.de/lemo/kapitel/ns-regime/innenpolitik/bekennende-kirche.html
https://www.dhm.de/lemo/kapitel/ns-regime/innenpolitik/deutsche-christen.html
https://www.dietrich-bonhoeffer.net/biografie/
https://www.dietrich-bonhoeffer.net/biografie/
https://www.dietrich-bonhoeffer.net/leben/finkenwalde/
https://www.dietrich-bonhoeffer.net/leben/finkenwalde/
https://www.ekd.de/dietrich-bonhoeffer-portraet-54499.htm
https://chrismon.evangelisch.de/personen/juergen-moltmann-7923
https://www.dhm.de/lemo/kapitel/der-zweite-weltkrieg/kriegsverlauf/volkssturm.html
https://www.kirche-und-leben.de/artikel/gottesrede-mit-dem-gesicht-zur-welt-johann-baptist-metz
https://www.kirche-und-leben.de/artikel/gottesrede-mit-dem-gesicht-zur-welt-johann-baptist-metz
https://www.err.ee/552782/eelk-diakooniatoo-juht-soovime-aidata-kristlastest-pagulasi-sest-uhiste-vaartuste-korral-on-loimumine-tulemuslikum
https://www.err.ee/552782/eelk-diakooniatoo-juht-soovime-aidata-kristlastest-pagulasi-sest-uhiste-vaartuste-korral-on-loimumine-tulemuslikum
https://www.deutschlandfunk.de/nachruf-auf-johann-baptist-metz-der-mitleidende-100.html
https://www.deutschlandfunk.de/nachruf-auf-johann-baptist-metz-der-mitleidende-100.html

Orth, Stefan, 2018, Portrdt: Johann Baptist Metz: Der erste Religionsintellektuelle, Herder, Heft
9/2018, https://www.herder.de/hk/hefte/archiv/2018/9-2018/johann-baptist-metz-der-erste-
religionsintellektuelle-portraet/.

Theologe Johann Baptist Metz gestorben, 2019, Die Zeit, 03.12., https://www.zeit.de/news/2019-
12/03/theologe-johann-baptist-metz-gestorben?utm_referrer=https%3A%2F%2F.

40


https://www.herder.de/hk/hefte/archiv/2018/9-2018/johann-baptist-metz-der-erste-religionsintellektuelle-portraet/
https://www.herder.de/hk/hefte/archiv/2018/9-2018/johann-baptist-metz-der-erste-religionsintellektuelle-portraet/
https://www.zeit.de/news/2019-12/03/theologe-johann-baptist-metz-gestorben?utm_referrer=https%3A%2F%2F
https://www.zeit.de/news/2019-12/03/theologe-johann-baptist-metz-gestorben?utm_referrer=https%3A%2F%2F

Solidarity — a Christian imperative

Summary

This thesis is titled ,,Solidarity — a Christian imperative®. The main purpose of this
bachelor thesis is to compile an overview of political theology in post Il WW Germany,
based on the theologies of Dietrich Bonhoeffer, Johann Baptist Metz and Jiirgen Moltmann
and to extend the theoretical part with empirical analysis of if and how this has found a way
into the positions and actions of the Protestant Church in Germany (EKD). The hypothesis
claims solidarity being the imperative principle of Christianity.

The theoretical part describes and analyses the main aspects of what is understood
under political theology. The discourse about the German political theology, starts with the
historical context, defining the Nazi regime, Shoah and aftermath as central elements in post
WW 11 thinking in Germany, in all spheres, including theology. The theological context
focuses on the theologies of Bonhoeffer, Metz and Moltmann, trying to build links among
their thoughts and approaches and showing how closely they are intertwined in their
understanding of everything in Christ, anticipating the hope and waiting for the coming
kingdom of the God, the role of the Christians and church to go out and preach the good
message, in reaching the helping hand in word and deed to the poor and suffering. And their
understanding of universality of the Christianity for all people, regardless of their
backgrounds and the solidarity as the governing principle of our being in this worldly
existence.

The empirical part brings several examples from EKD on how these above-
mentioned principles are applied both in the organising moments of the EKD, and in their
positions and actions regarding the societal developments. More concretely, it focuses on
EKD position as church of the future, bearing the twofold message of the future here and

their concrete positions on human rights, climate action, migration and marriage equality.
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Solidaritit — ein christliches Gebot

Zusammenfassung

Diese Arbeit tragt den Titel "Solidaritét - ein christliches Gebot". Das Hauptziel dieser
Bachelorarbeit ist in dem theoretischen Teil einen Uberblick der politischen Theologie in
Deutschland nach dem Zweiten Weltkrieg zu bieten. Als Grundlage dienen die
theologischen Uberlegungen von Dietrich Bonhoeffer, Johann Baptist Metz und Jiirgen
Moltmann. Die empirische Analyse zielt darauf hin, ob und wie diese theologischen
Uberlegungen in den Positionen und Handlungen der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD) auffindbar sind. Die Hypothese behauptet, dass Solidaritat das imperative Prinzip
des Christentums ist.

Der theoretische Teil beschreibt und analysiert die wesentlichen Aspekte dessen, was
unter politischer Theologie verstanden wird. Der Diskurs iiber die deutsche politische
Theologie beginnt mit dem historischen Kontext, der das NS-Regime, die Shoah und dessen
Folgen als zentrale Elemente des Denkens in Deutschland nach dem Zweiten Weltkrieg in
allen Bereichen, einschlieBlich der Theologie, definiert. Der theologische Kontext
konzentriert sich auf die Theologien von Bonhoeffer, Metz und Moltmann, wobei wird der
Versuch gewagt die Verkniipfungen zwischen diesen Gedanken und Ansitzen
hervorzubringen um auch zu zeigen wie eng diese miteinander verbunden sind. Zum
Beispiel in ihrem Verstidndnis von Christus im Allen und fiir Alle, in der Erwartung und
Hoffnung auf das kommende Reich Gottes, die Rolle der Christen und der Kirche
hinauszugehen und die gute Botschaft zu verkiinden, und indem sie den Armen und
Leidenden in Wort und Tat helfen. Und ihr Verstindnis von der Universalitit des
Christentums fiir alle Menschen, unabhédngig von ihrer Herkunft und der Solidaritit als
leitendes Prinzip unseres Seins in dieser weltlichen Existenz.

Der empirische Teil bringt mehrere Beispiele aus der EKD, wie diese oben genannten
Prinzipien sowohl in der Organisation EKD als auch in deren Positionen und Aktionen im
Bezug auf die gesellschaftlichen Entwicklungen angewandt werden. Konkret geht es um die
Position der EKD als Kirche der Zukunft, die hier die doppelte Botschaft der Zukunft tragt,
und um ihre konkreten Positionen zu Menschenrechten, Klimaschutz, Migration und

Gleichstellung der Ehe.
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