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ABSTRAK

Hukum haiwan jallalah pernah diangkat sebagai isu nasional suatu ketika apabila
dibincangkan dalam Jawatankuasa Muzakarah Bagi Hal Ehwal Ugama Islam (MKI)
Malaysia pada tahun 2006 dan 2021. Ini kerana ia melibatkan aspek pemakanan umat
Islam di Malaysia yang menyentuh hukum halal dan haram. Jallalah ialah haiwan yang
sering memakan najis dan benda-benda kotor termasuklah diberi makan oleh orang yang
memeliharanya. Objektif kajian ini adalah utntuk mengenalpasti konsep perbahasan
haiwan jallalah oleh para fuqgaha empat mazhab untuk dibandingkan dengan keputusan
hukum fatwa di Malaysia. Metodologi yang digunakan dalam kajian ini adalah kajian
analisis kandungan dengan meneliti kitab-kitab figh yang muktabar serta laman
sesawang yang berkaitan. Kajian ini mendapati terdapat pelbagai perbahasan dari segi
konsep dan hukum haiwan jallalah dalam kalangan para fugaha. Dari aspek fatwa pula,
terdapat perbezaan hukum jallalah antara negeri-negeri berpandukan kriteria tertentu
seperti yang ditetapkan oleh jawatankuasa fatwa negeri masing-masing. Hasil penelitian
yang dilakukan menunjukkan terdapat perbezaan ketara dari aspek hukum antara
pandangan fugaha dan pengamalan fatwa di Malaysia. Artikel ini dapat menjadi suatu
penjelasan kepada landasan hukum yang digunakan dalam penetapan sesuatu fatwa
berkaitan hukum ikan jallalah.
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ABSTRACT

Animal law was once raised as a national issue when it was discussed in the Muzakarah
Committee for Islamic Religious Affairs (MKI) Malaysia in 2006 and 2021. This is because
it involved aspects of Muslim nutrition in Malaysia regarding halal and haram laws.
Jallalah is an animal that often eats or being fed feces and dirty things. The objective of
this study is to identify the concept of jallalah animal as debated by the jurists of four
schools of thought in comparison with the rulings of fatwas in Malaysia. The methodology
used in this study is to conduct content analysis study by examining relevant figh books
and related websites. This study found that there are various debates in terms of the
concept and laws of jallalah animals among jurists. From the aspect of fatwa, there are
differences in the law of jallalah between states based on certain criteria as determined
by the fatwa committee of each state. The results of the research show that there is
significant difference from the legal aspect between the views of jurists and the practice of
fatwas in Malaysia. This article can be an explanation to the legal basis used in the

determination of fatwa related to the law on jallalah fish.
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PENGENALAN

Isu haiwan jallalah khususnya ikan ternakan air tawar
yang diberi makan najis pernah diperkatakan dalam
akhbar-akhbar tempatan serta menimbulkan polemik
dalam masyarakat. Semenjak isu ini dibincangkan
dalam Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Kebangsaan
Bagi Hal Ehwal Ugama Islam ke-73 pada tahun 2006,
ianya terus berlarutan sehingga ke tahun 2021. Kes
terbaharu pada tahun 2021 yang dilaporkan oleh
wartawan Harian Metro bertarikh 16 Februari bertajuk
‘Ikan Keli Jijik> membuktikan isu ikan jallalah masih
berterusan berlaku (Amir Mamat 2021). Penternak
berkenaan didapati menggunakan darah ayam, telur
tembelang dan bangkai ayam sebagai makanan ikan
keli yang dipelihara.

Pemberian makanan bernajis juga telah menjadi
amalan sekian lama oleh para penternak di Thailand
dan Taiwan dengan memanfaatkan sisa-sisa ayam
atau organ-organ khinzir yang tidak diperlukan untuk
dijadikan bahan makanan ikan (Chang Pen-Heng et al.
2008; Kanchanaree et al. 1995). Aktiviti ini adalah
bertujuan untuk mempercepatkan proses pembesaran
ikan di samping dapat menjimatkan kos pengurusan
operasi penternakan (Mohammad Aizat et al. 2014;
Norhidayah et al. 2015).

Walaupun fatwa mengenai haiwan jallalah telah
diputuskan di peringkat negeri dan di peringkat pusat,
namun keputusan fatwa tersebut mempunyai
perbezaan dari sudut hukum untuk dipraktikkan dan
kesukaran untuk diamalkan kerana ada yang
menetapkan  proses  kuarantin  sebagai  cara
mengharuskan haiwan jallalah dan ada yang
mengharamkan haiwan tersebut secara gaz. Sebagai
contoh Fatwa Wilayah Persekutuan menyebut (Akta
Pentadbiran Undang-Undang Islam 1993 Wilayah
Persekutuan 2007);

Ikan yang dipelihara di dalam kolam ternakan dan
seumpamanya adalah haram dimakan sekiranya
ikan tersebut sengaja dipelihara di dalam air najis
atau sengaja diberi makanan najis seperti daging
babi, bangkai dan sebagainya.

Manakala Jawatankuasa Muzakarah MKI pula
menyebut (Jakim 2021):

Haiwan yang diternak dan sengaja diberikan makan
makanan daripada najis ‘aini atau makanan yang
dihasilkan daripada campuran bahan najis sama ada
najis itu dalam kategori najis mughallazah atau
mutawassitah adalah haiwan yang diharamkan
daripada dimakan jika tidak dilakukan proses
kuarantin.

Kesan daripada perbezaan hukum ini wujud
kekeliruan bagi penentuan hukum haiwan jallalah
kepada pengguna sebagaimana yang dilaporkan
kerana pihak penternak boleh mengekploitasi hukum
tersebut (Jakim 2020) akibat memberi makan najis
dan kemudian mengkuarantinkan seperti kes yang
berlaku pada ternakan ikan keli (Ashrig Fahmy
Ahmad 2013).

Apabila dikaji dengan lebih mendalam, para
fugaha Klasik juga berselisih pendapat dalam
menentukan konsep dan pengertian serta hukum
haiwan jallalah. Objektif kajian ini adalah bagi
mengenalpasti konsep dan hukum haiwan jallalah
menurut  pandangan empat mazhab sebagai
perbandingan dengan fatwa di Malaysia. Daripada
konsep yang diteliti, suatu kriteria umum bagi haiwan
jallalah akan dikeluarkan bagi setiap mazhab.
Seterusnya, kriteria umum ini akan dibandingkan
dengan keputusan fatwa mengenai haiwan jallalah
sepertimana yang dipraktikkan oleh negeri-negeri di
Malaysia bagi melihat perbezaan antara pandangan
fugaha dan fatwa.

KONSEP DAN HUKUM HAIWAN JALLALAH
MENURUT PERBAHASAN ULAMA MAZHAB
KLASIK

Dalam perbahasan figh, jenis-jenis haiwan yang halal
dan haram dimakan telah dibincangkan. Secara
umumnya haiwan yang halal dimakan adalah segala
jenis hidupan air (haiwan air), haiwan ternakan seperti
unta, lembu, kambing, ayam dan lain-lain yang
disembelih mengikut hukum syarak. Haiwan yang
haram dimakan adalah haiwan yang telah menjadi
bangkai, haiwan yang mempunyai taring dan berkuku
tajam, serta haiwan yang makan dengan cara
menyambar. Haiwan yang haram dibunuh juga haram
dimakan. Haiwan yang haram juga termasuk yang
disebut dalam al-Quran dan Hadis seperti babi dan
anjing serta haiwan yang boleh mendatangkan
mudarat jika dimakan. Haiwan jallalah merujuk
kepada segala jenis haiwan yang halal dimakan tetapi
sifat haiwan tersebut sering memakan najis. Walau
bagaimanapun, terdapat perselisihan pandangan
tentang hukum dan takrifan (Betania 2018) haiwan
Jjallalah di kalangan fugaha empat mazhab yang akan
dibahaskan seterusnya.

Menurut  Lisan al-<Arab, jallalah adalah
perkataan yang berasal darijpada kata jully,
o 0lad el o1 ilds s G 25 iaitu alas yang
diletakkan atas binatang tunggangan  untuk
melindunginya (lbn Manziar 1993). Manakala
menurut Mu¢gam Lughat al-Fuqaha’, jallalah
disandarkan dengan wazan hammalah iaitu haiwan
seperti unta yang memakan tahi manusia dan
seumpamanya (Qalaji 1988). Dari sudut istilah pula
Jjallalah bermaksud haiwan yang memakan kotoran
dan tahi (Ibn Manztir 1993). Menurut ulama daripada
kalangan mazhab Maliki mentakrifkan dari segi
bahasa, jallalah ialah binatang lembu yang memakan
najis. Namun para fugaha telah menggunakan istilah
Jjallalah ini untuk semua jenis haiwan yang memakan
najis (Al-Jundi 2008).

Huraian lanjut mengenai konsep dan hukum
haiwan jallalah yang menjadi perselisihan pandangan
para fugaha adalah seperti berikut:



1. Mazhab Hanafi

Pandangan ulama mazhab Hanafi menyatakan bahawa
haiwan jallalah adalah merujuk kepada binatang yang
hanya memakan najis iaitu tahi, sama ada tahi haiwan
atau tahi manusia dan menyebabkan daging haiwan
Jjallalah tersebut berbau busuk. Ini sebagaimana yang
dinukilkan dalam al-Mabsiit (aI-SarakhsI 1993)
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Maksudnya: Dan ditafsirkan haiwan jallalah itu
yang biasa memakan bangkai dan tidak bercampur
(dengan makanan lain), maka (makanan tersebut)
menjadi dagingnya dan dagingnya itu menjadi
busuk. Oleh itu, haram memakannya kerana
termasuk dalam benda-benda yang kotor.

Al-Sarakhsi menjelaskan lagi;
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Maksudnya: Dan adapun (haiwan) yang bercampur
aduk (makanannya), maka ia memakan bangkai dan
selain bangkai dalam keadaan yang menampakkan
kesan pada dagingnya, maka tidak mengapa
dimakan dagingnya.

Al-SarakhsT (1993) mendatangkan contoh yang
lebih jelas dengan menyebut bahawa anak kambing
yang menghisap susu khinzir tidak dianggap sebagai
jallalah kerana susu yang dihisap tidak dapat
mengubah kondisi daging dan setiap yang diminum
telah hancur (istihlak) dan tidak lagi meninggalkan
kesan. Begitu juga dengan ayam, walaupun memakan
bangkai atau tahi, namun ia tetap mematuk makanan
yang lain. Pandangan beliau cenderung mengatakan
bahawa kambing dan ayam dalam contoh yang
diberikan di atas, bukan haiwan jallalah kerana
dagingnya tidak terkesan dengan najis yang dimakan
dan ia juga tidak berbau busuk. Oleh itu, tidak
mengapa untuk memakan keduanya itu. Al-Sarakhsi
merujuk kepada perlakuan Nabi # yang memakan
ayam sebagaimana hadis Nabi 2 : (Al-Bukhari 1993)
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Maksudnya: Daripada Zahdam al-Jarmi daripada

AbT Misa iaitu al-‘AshcarT RA. berkata: Aku telah

lihat Nabi # memakan daging ayam. (al-Bukhari,
kitab al-dhaba’ih wa al-said, bab lahm al-dajaj)

—sza.wy‘ ¥

Sekiranya Baginda beranggapan ayam tersebut
menjadi kotor dan jijik, nescaya Baginda akan
melarang daripada memakannya. Namun, dalam
riwayat yang lain menyebut ayam tersebut dikurung
selama tiga hari sebagai cara membersihkan kotoran
yang dimakan sebelum disembelih. Oleh yang
demikian, mazhab Hanafi menetapkan bahawa
tafsiran haiwan jallalah ialah haiwan yang hanya
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memakan bangkai semata-mata. Proses pengurungan
haiwan tersebut adalah untuk menghilangkan bau
busuk pada dagingnya, di samping memberi makanan
yang bersih, kerana disebabkan berbau itulah ia
dihukumkan sebagai jallalah dan ditegah daripada
dimakan (Abu Al-Macali 2004; Al-Sarakhsi 1993).
Dalam Tuhfat al-Fugaha’, Al-Samarqandi (1994)
menyatakan bahawa tidak makruh untuk memakan
ayam yang memakan najis kerana pemakanannya
bercampur dengan benda yang bukan najis dan
pemakanan tersebut tidak menjejaskan dagingnya atau
menyebabkan bau busuk. Perkara ini dijelaskan lagi
dalam Bada‘ic al-Sana‘ic fi Tartib al-Shard i
berkaitan haiwan jallalah sama ada unta, biri-biri dan
lembu. Jika haiwan itu hanya memakan najis sehingga
menjejaskan dagingnya dan mengeluarkan bau busuk,
maka susu haiwan tersebut tidak boleh diminum dan
dagingnya tidak boleh dimakan tetapi ia boleh
diberikan atau dijual kepada orang lain. Namun,
sekiranya haiwan tersebut memakan makanan yang
bercampur termasuk najis atau kotoran yang bukan
najis, maka ia tidaklah dianggap sebagai jallalah
disebabkan dagingnya tidak terjejas dan tidak
mengeluarkan bau busuk (Al-Kasant 1986).
Manakala menurut ulama mazhab Hanafl yang
lain seperti dalam Kitab al-Ihktiyar lita<lil al-Mukhtar
mentakrifkan jallalah sebagai:
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Maksudnya: Dan “haiwan jallalah itu yang
memakan kotoran najis, namun jika makanannya
bercampur (antara najis dan selainnya), maka ia
bukanlah haiwan jallalah. Oleh sebab itu, ulama
mazhab Hanafi mengatakan ayam tersebut tidak
menjadi jallalah kerana makanannya adalah
bercampur. Muhammad (al-Shaibani) mengatakan
apabila daging haiwan itu menjadi busuk dan bau
busuk tersebut keluar daripadanya, maka ia adalah
jallalah, susunya tidak boleh diminum dan
dagingnya juga tidak boleh dimakan. Tetapi ia
harus dijual dan dihibahkan. Sekiranya haiwan
tersebut dikurung, maka hilanglah hukum makruh
kerana najis dalam perut haiwan tersebut telah
hilang yang menyebabkan perubahan dan bau
busuk pada dagingnya (Ibn Mawdid Al-Mdsili
1937).

Menurut 1bn <Abidin (1966) pula dalam kitabnya
Radd al-Mukhtar <ala al-Dur al-Mukhtar ketika
memberi komentar mengenai haiwan jallalah berkata
ia adalah haiwan yang memakan najis sehingga
menyebabkan dagingnya berbau busuk. Hukum
memakan daging haiwan tersebut adalah makruh
disebabkan ia berbau busuk. Sekiranya haiwan
tersebut memakan najis tetapi tidak mendatangkan
bau busuk pada dagingnya, maka haiwan itu bukanlah
haiwan jallalah. lbn <Abidin juga berpandangan
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haiwan jallalah boleh dikurung untuk menghilangkan
bau busuknya. Jika haiwan tersebut memakan najis
sewaktu dikurung dan pemakanannya itu tidak
memberi kesan pada dagingnya, maka ia adalah halal
dimakan.

Manakala dalam kitab Durar al-Hikam Sharh
Ghurar al-Ahkam oleh Munla Khasri (t.th.)
menukilkan pandangan daripada al-Qadi dalam
kitabnya al-Bazzaziyyah mengenai ikan yang
dipelihara dan diternak dalam air najis, beliau
menyatakan ianya halal untuk dimakan. Tetapi
pandangan Ibn cAbidin (1966) berbeza dalam hal ini
yang menyatakan bahawa ikan yang dipelihara di
dalam air najis menjadi jallalah kerana ikan tersebut
berbau busuk.

Dapat dirumuskan di sini bahawa, pandangan
ulama mazhab Hanafi mengenai haiwan jallalah
adalah haiwan yang halal dimakan pada asalnya
seperti unta, lembu, kerbau, ayam dan seumpamanya
tetapi ia telah memakan najis seperti bangkai dan tahi.
Sekiranya haiwan tersebut hanya memakan najis dan
dagingnya berbau busuk maka ia barulah dianggap
sebagai jallalah. Jika sekiranya ia memakan makanan
yang bercampur-campur antara najis dan kotoran lain,
ia tidaklah dianggap sebagai jallalah sekira dagingnya
tidak mengeluarkan bau busuk.

2. Mazhab Maliki

Pandangan ulama mazhab Maliki terhadap konsep
haiwan jallalah adalah lebih mudah. Mereka
berpandangan, jika seekor haiwan itu memakan najis
sama ada sedikit atau banyak dan dagingnya berbau
busuk atau tidak, maka ia dikategorikan sebagai
haiwan jallalah.

Dalam kitab al-Mudawwanah karangan Imam
Malik (1994), ketika ditanya mengenai isu jallalah
samada unta, lembu atau kambing, adakah daging
haiwan tersebut makruh dimakan? Beliau memberi
komentar: Sekiranya aku mengatakan haiwan tersebut
makruh, nescaya aku juga akan memakruhkan burung
yang memakan bangkai. Imam Malik juga turut
ditanya mengenai beberapa spesies burung helang
seperti al-rakham, al-<ighan, al-nusir, al-hida’ dan
al-ghirban, adakah haram untuk dimakan? Imam
Malik menjawab “Tidak ada salahnya memakan
semua burung itu sama ada ia memakan bangkai atau
tidak”.

Berdasarkan kitab al-Nawadir wa al-Ziyadat <ala
md fi al-Mudawwanah min ghairiha min al-Ummahat
karya Ibn Abi Zayd Al-Qairawani (1999) menyebut
bahawa

P15 all oy A3 JsT LY
Maksudnya: Dan tidak mengapa jika memakan
daging haiwan jallalah samada burung dan haiwan
ternakan.

Perkara yang sama turut dinyatakan dalam kitab
al-Jamic li Masa ‘il al-Mudawwanah hasil karya Ibn
Yuniis Al-Saqli (2013) dengan menambah unta,
lembu dan kambing yang memakan bangkai adalah

harus untuk dimakan dagingnya. Oleh itu, Imam
Malik mengharuskan memakan haiwan jallalah dan
tidak mengharamkannya (Ibn Abi Zayd Al-Qairawani
1999). Namun Ibn Qasim menambah dengan
mendatangkan contoh berkaitan anak kambing yang
menyusu dengan khinzir adalah tidak mengapa iaitu
harus disembelih untuk dimakan dagingnya.

Hal yang sama turut dijelaskan oleh Ibn Rushd
(1988) mengenai situasi anak kambing yang
membesar dengan menyusu daripada khinzir adalah
berasaskan hujah keharusan memakan burung jallalah
kerana para ulama sepakat atas keharusan memakan
haiwan yang mempunyai al-hawdasil (tembolok).
Namun mereka berbeza pendapat mengenai haiwan
jallalah yang mempunyai perut besar (al-kuriish)
seperti haiwan ternakan berkaki empat. Pandangan
daripada ulama salaf mengatakan makruh memakan
daging jallalah dan susunya sebagaimana hadis yang
diriwayatkan oleh lbn “‘Umar bahawa Rasilullah %
menegah daripada memakan daging haiwan jallalah
serta meminum susunya (Ibn Majah t.th.).

Walau bagaimanapun, dalam mazhab Maliki
tidak ada pertikaian hukum tentang keharusan
memakan haiwan ternakan dan burung yang memakan
najis, akan tetapi mereka berselisih pandangan
mengenai susu, peluh dan air kencing haiwan jallalah
seperti yang dibahaskan dalam kitab al-Bayan wa al-
Tahstl (Ibn Rushd 1988).

Ini menunjukkan bahawa mazhab Maliki
berpandangan hukum memakan haiwan jallalah
adalah harus sekalipun haiwan tersebut memakan
bangkai dan najis. Pandangan ulama mazhab Maliki
ini lebih mudah diaplikasi dalam situasi di Malaysia
khususnya mengenai ikan jallalah. Ini kerana
perlakuan memberi najis kepada ikan oleh sebilangan
penternak kerap berlaku dan sukar dibendung
sebagaimana dilaporkan oleh akhbar tempatan.

3. Mazhab Shafit

Mazhab Shafici pula sepakat mengatakan haiwan
Jjallalah adalah merujuk kepada haiwan yang asalnya
halal dimakan. Tetapi haiwan tersebut dikategorikan
sebagai jallalah kerana kebanyakan makanannya
adalah najis sehingga menyebabkan dagingnya berbau
busuk. Imam Al-Shafi< (1990) dalam membahaskan
isu ini menyebutkan'
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Maksudnya: Dan adapun unta yang kebanyakan
benda yang dimakan adalah tahi yang kering, maka
jenis haiwan yang harus dimakan sebegini adalah
jallalah. Bau tahi juga terdapat pada peluh dan
badannya disebabkan oleh daging yang terhasil
daripada pemakanannya (tahi), maka berubahlah
daging tersebut menjadi sedemikian.

Beliau menjelaskan lagi:
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Maksudnya: Manakala unta atau blnatang ternakan
lain yang kebanyakan makanan utamanya selainnya
(bukan daripada najis) dan hanya memakannya
(najis) sedikit, malah ia tidak memberi kesan bau
busuk pada peluhnya dan badannya kerana ia juga
memakan selainnya (najis), maka ia tidaklah
dikategorikan sebagai haiwan jallalah yang
dilarang.

Ungkapan-ungkapan ini menjelaskan bahawa
haiwan jallalah itu adalah disebabkan faktor
pemakanan daripada bahan najis  sehingga
menyebabkan bau busuk pada peluh dan juga
dagingnya. Haiwan yang memakan najis secara
dominan dikategorikan sebagai jallalah. Manakala
haiwan yang tidak memakan najis secara tidak
dominan kerana bercampur dengan makanan selain
najis tidak dikategorikan sebagai jallalah.

Namun begitu, bagi membolehkan haiwan
jallalah itu dapat dimanfaatkan, maka ia hendaklah
diberi makan dengan makanan yang bersih kerana
makanan tersebut akan dapat menghilangkan kesan
bau najis pada peluhnya dan juga dagingnya. Jika ia
telah dikuarantinkan sebegitu, daging haiwan tersebut
harus dimanfaatkan. Ini seperti yang dinukilkan oleh
Imam Al-Shafi< (1990) dalam karyanya al-Umm:
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Maksudnya: Haiwan jallalah yang ditegah dari
memakan dagingnya sehingga ia diberi makan
dengan makanan lain (selain najis) sehingga
menyebabkan peluh dan badannya berubah bau
berbanding  sebelumnya. Maka  diketahui
pemakanannya telah berubah sehingga berlaku
perubahan pada peluh dan bau badannya. Oleh itu
ia harus dimakan jika sekiranya begitu.

Pendapat Imam al-Shafi<T ini turut dihuraikan
oleh Al-Juwaini (2007) dengan katanya haiwan
Jjallalah hanya boleh dimakan jika dikuarantin ketika
hidup dan diberi makan sehingga hilang bau
busuknya.

Ulama Shaficiyyah yang lain seperti Al-Mawardi
(1999) pula menyatakan bahawa haiwan jallalah ialah
haiwan yang diberi makan dengan tahi manusia atau
tahi haiwan. Pandangan ini juga selari dengan Al-
Qalytib1 (1995) yang menyatakan bahawa haiwan
Jjallalah ialah haiwan yang diberi makan najis secara
mutlak walaupun bukan daripada jenis tahi dan hukum
memakannya adalah makruh. Sebagai contoh, anak
kambing yang menghisap susu anjing sehingga
membesar atau pokok yang disiram dengan najis.
Malah, Al-Shirazi (t.th) turut sependapat dengan al-
Mawardi dan al-Qalylibi yang mengatakan makruh
dan tidak mengharamkan memakan daging haiwan
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jallalah seperti unta, lembu, kambing dan ayam
kerana tahi atau najis yang dimakan tidaklah dapat
merubah keseluruhan dagingnya. Oleh itu daging
tersebut masih elok dan boleh dimakan.

Imam Al-Nawawl (t.th.) secara jelas dalam al-
Majmic  Sharh  al-Muhadhzdhab  menerangkan
bahawa haiwan jallalah ialah haiwan yang
kebanyakan makanannya adalah terdiri daripada najis
atau tahi, sama ada unta, lembu, kambing atau ayam.
Beliau menghukumkannya sebagai makruh dan tidak
diharamkan. Ini kerana tahi atau najis yang dimakan
oleh haiwan itu tidaklah menyebabkan perubahan
pada daging secara keseluruhan. Sekiranya haiwan itu
diberi makan dengan makanan yang bersih, maka
dagingnya boleh menjadi elok dan tidak lagi makruh
untuk dimakan. Sebagaimana yang diriwayatkan oleh
¢Abd Allah bin ‘Amra (Al-Darqutni 2004), haiwan
jallalah hendaklah diberi makan makanan bersih
selama beberapa tempoh tertentu. Sebagai contohnya,
tempoh bagi unta adalah selama empat puluh hari,
tempoh bagi kambing adalah selama tujuh hari dan
tempoh bagi ayam pula adalah selama tiga hari dengan
tujuan untuk membersihkan dagingnya serta
menghilangkan baunya.

Al-NawawT (t.th.) juga menjelaskan keseluruhan
sanad hadis Ibn cAbbas mengenai jallalah yang
diriwayatkan oleh Abt Dawid (2009), Al-Tirmidhi
(1975), dan Al-Nasa'T (1930) adalah sahih. Menurut
mazhab Shaficiyyah, jallalah ialah binatang yang
lebih banyak memakan tahi atau najis sama ada unta,
lembu, kambing dan ayam. Sekiranya haiwan tersebut
lebih banyak memakan selain daripada najis, maka ia
tidak dianggap sebagai jallalah. Namun menurut
pandangan jumhur, jallalah bukanlah disebabkan oleh
pemakanan najis yang dominan tetapi ia disebabkan
oleh fizikalnya yang berbau busuk seperti najis.
Sekiranya daging haiwan tersebut tidak berbau busuk
maka ia tidaklah dianggap sebagai jallalah.

Menurut pandangan Al-Ghazali (1996) pula
Jjallalah ialah haiwan yang sering diberi makan tahi
dan benda-benda kotor. Pemakanan bahan bernajis
yang tidak memberi kesan atau bau busuk pada daging
tidak menjadikan ia sebagai jallalah dan sekiranya
pemakanan tersebut mendatangkan kesan busuk maka
barulah ia dianggap sebagai najis dan haram dimakan.
Seandainya haiwan tersebut diberi makanan yang
bersih sehingga menghilangkan bau busuk pada
dagingnya, maka ia halal untuk dimakan. Namun
sekiranya daging tersebut dimasak dengan tujuan
untuk menghilangkan bau, maka ia tetap tidak boleh
dimakan tetapi kulit haiwan jallalah tersebut boleh
menjadi bersih jika disamak.

Dapat disimpulkan di sini bahawa haiwan
jallalah menurut pandangan ulama mazhab al-
Shaficiyyah adalah haiwan yang asalnya halal
dimakan tetapi lebih banyak memakan najis (lebih
dominan) berbanding dengan makanan yang bersih
dan menyebabkan perubahan pada daging sehingga
berbau busuk. Walaupun Imam al-Shafici, al-Juwaini
dan al-Ghazali mengharamkan memakan haiwan
Jjallalah, namun pandangan mereka berbeza dengan
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pandangan al-Mawardi, al-Nawaw1, al-Shirazi dan al-
Qalyiib1 yang mengatakan makruh sahaja seperti yang
telah dijelaskan.

4, Mazhab Hanbali

Menurut pandangan ulama mazhab Hanbali, haiwan
jallalah lebih menjurus kepada perihal pemakanan
najis atau tahi sama ada tahi manusia atau tahi
binatang yang dominan daripada pemakanan
selainnya, sama ada menyebabkan bau busuk pada
dagingnya ataupun tidak. Hal ini dinukilkan daripada
Imam Ahmad dalam kitab al-Muhgni (Ibn Qudamah
1997):
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Maksudnya: Imam Ahmad berkata “aku
makruhkan daging haiwan jallalah dan susunya”.

Namun menurut pandangan al-Qadi Abi Ya‘la
seperti yang dinukilkan oleh Ibn Qudamah (1997)
menyebut bahawa jika haiwan jallalah tersebut lebih
banyak memakan najis, maka hukum daging dan
susunya adalah haram. Jika makanan bersih lebih
banyak daripada yang bernajis, maka hukum
memakan daging dan meminum susunya adalah tidak
haram. Manakala berhubung telur haiwan jallalah
pula, jika kebanyakan makanannya daripada makanan
yang bersih, maka tidak haram memakan telurnya.

Dalam Sharh al-Kabir <Ala Matn al-Mugnic, Ibn
Abt ‘Umar (t.th.) menjelaskan bahawa tidak ada najis
yang dapat disucikan dengan perubahan yang berlaku
kecuali arak yang berubah dengan sendirinya. Begitu
juga dengan haiwan jallalah, mustahil bau busuk yang
melekat pada dagingnya boleh hilang atau berubah
dengan sendiri. Oleh sebab itu, kaedah penyucian
boleh berlaku pada haiwan jallalah dengan cara
mengurung dan diberikan makanan yang bersih. Ini
boleh digiyaskan dengan cara pembersihan arak dan
kulit bangkai binatang. Apabila arak bertukar menjadi
cuka dan kulit bangkai haiwan disamak, maka
berlakulah penyucian melalui proses istihalah.

Walau bagaimanapun dalam bab jallalah ini, Ibn
Abt *Umar mengatakan terdapat dua keadaan iaitu;
pertama; haiwan yang dihukumkan najis sebagaimana
hadis Nabi £ mengenai tegahan menunggang haiwan
jallalah dan meminum susunya yang diriwayatkan
oleh Abu Dawiad (2009). Kedua; haiwan yang
dihukumkan bersih sebagaimana kucing dan dabugh
yang memakan najis, dihukumkan kedua-duanya suci
termasuklah bulu, kulit, air mata, peluh dan jilatannya
adalah tidak najis. Beliau juga menyebut dua
pandangan Imam Ahmad dalam permasalahan ikan
yang diumpan dengan najis seperti bangkai atau tahi
dan seumpamanya untuk ditangkap. Pertama; haram
dan tidak boleh menangkap ikan tersebut dengan
menggunakan najis. Kedua; makruh dimakan kerana
ikan yang ditangkap menggunakan umpan najis
adalah sama seperti haiwan jallalah.

Ibn Qudamah (2007) dalam menjelaskan isu
mengenai haiwan jallalah dalam kitabnya berjudul
Umdabh al-Hazim fi al-Zawaid <Alad Mukhtasar Abi al-

Qasim menyatakan bahawa haiwan jallalah adalah
haram untuk dimakan jika makanannya lebih banyak
najis berbanding makanan yang selainnya
termasuklah telur dan susunya, sehingga ia
dikuarantin selama tiga hari sebelum ia boleh
dimakan. Manakala pandangan Ibn Abi Masa pula
mengatakan makruh memakan haiwan jallalah dan
beliau lebih suka tidak memakan haiwan yang bersaiz
besar kecuali selepas ia dikuarantin.

Dalam hal ini, Al-Dujaili (2004) juga
bersependapat dengan Ibn Qudamah seperti yang
dinyatakan dalam karyanya yang berjudul al-Waqjiz fi
al-Figh <Ala Madhhab al-Imam Ahmad bin Hanbal
bahawa haiwan ja/lalah adalah haram dimakan jika ia
banyak memakan najis kecuali setelah ia dikuarantin
atau dikurung selama tiga hari, sebelum ia harus untuk
dimakan. Namun begitu, beliau menambah sedikit
keterangan lagi iaitu harus haiwan tersebut diberi
makan najis secara tidak kerap jika tiada hasrat untuk
menyembelih dan meminum susunya dalam waktu
terdekat.

Manakala Ibn Muflih (1997) menyebut dalam
kitabnya al-Mubdic fi Sharh al-Mugnic bahawa
pengharaman memakan haiwan jallalah termasuk
diharamkan susu dan telurnya adalah disebabkan
nisbah pemakanan najis lebih banyak daripada
makanan yang bersih. Tetapi sekiranya makanan yang
bersih lebih banyak, maka haiwan tersebut tidak
dianggap sebagai jallalah.

Walau bagaimanapun, sebahagian daripada
ulama Hanabilah berbeza pendapat mengenai
pengharaman haiwan jallalah. Ini kerana pada asalnya
haiwan tersebut adalah halal dimakan dan tidak
menjadi najis hanya disebabkan memakan najis
seperti digiyaskan dengan peminum arak, yang tidak
dihukum najis pada anggota dan tubuh badannya.
Begitu juga orang kafir yang memakan khinzir dan
benda-benda haram lain, tubuh badannya tidak
dikategorikan sebagai najis selepas dia memeluk
Islam. Oleh itu, tiada hukum yang menyatakan tubuh
badan orang yang memeluk Islam perlu disucikan atas
alasan dia telah memakan najis dalam kuantiti yang
banyak (Ibn Muflih 1997).

Dapat dirumuskan di sini bahawa ulama
Hanabilah tidak mengaitkan maksud jallalah dengan
bau busuk daging haiwan tersebut. Tetapi mereka
menghubungkan pemakanan najis dalam kuantiti
yang banyak sebagai asas utama bagi menentukan
status haiwan tersebut sebagai jallalah yang haram
dimakan.

Secara umumnya, perbezaan pendapat mengenai
konsep haiwan jallalah berdasarkan perbahasan
keempat-empat ulama mazhab boleh dirumuskan
seperti berikut:

i. Mazhab Hanafi: Jallalah adalah haiwan yang
hanya memakan najis semata-mata dan berbau
busuk;

ii. Mazhab Maliki: Jallalah adalah haiwan yang
memakan najis tanpa menghadkan banyak atau
sedikit najis yang dimakan;



iii. Mazhab Shafi: Jallalah adalah haiwan yang
kebanyakannya memakan najis dan berbau
busuk; dan

iv. Mazhab Hanbali: Jallalah adalah haiwan yang
kebanyakan makanannya adalah najis sama ada
berbau atau tidak berbau busuk.

Namun, ulama sepakat mengatakan haiwan
jallalah adalah terdiri daripada haiwan yang boleh
dimakan seperti unta, lembu, kambing dan ayam
termasuk haiwan di udara seperti burung serta haiwan
di air seperti ikan. Manakala c<llah pengharaman
jallalah oleh jumhur adalah disebabkan bau busuk
pada haiwan tersebut dan bukan disebabkan oleh
pemakanan najis (Al-Nawawi t.th.). Walau
bagaimanapun dalam perbahasan yang dibincangkan,
para ulama mazhab tidak banyak mengaitkan haiwan
jallalah dengan hidupan air. Namun didapati Ibn Abi
sUmar (t.th.) dan lbn <Abidin (1966) ada menyebutkan
mengenai hukum ikan yang diberikan najis.
Berdasarkan kepada perbahasan ini juga, hidupan air
yang diternak untuk dimakan tidak terlepas dengan
tuntutan hukum sekiranya diberi makan najis
sebagaimana haiwan jallalah yang lain.

KONSEP DAN KRITERIA UMUM HAIWAN
JALLALAH BERDASARKAN PERBAHASAN
ULAMA EMPAT MAZHAB

Merujuk kepada perbahasan ulama mengenai konsep
haiwan jallalah di atas, hasil penelitian kajian
merumuskan Kkriteria haiwan jallalah seperti yang
ditunjukkan dalam Jadual 1.0 dan manakala Jadual 2.0
meringkaskan konsep haiwan jallalah berhubung
pemakanan najis yang dimakan.

Jadual 1.0: Konsep dan kriteria umum haiwan jallalah
berdasarkan perbahasan ulama empat mazhab
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i. Haiwan vyang halal dimakan | Ibn
seperti haiwan ternakan (unta, | Rushd al-
lembu, kerbau, kambing, ayam, | Hafid
itik, burung, ikan). (2004)

ii. Haiwan yang masih hidup dan
bernyawa.

iii. Haiwan yang memakan najis
(berat atau ringan).

iv. Tidak mengambil kira sama ada
bercampur dengan makanan lain
atau tidak.

v. Tidak mengambil kira sama ada
berbau busuk atau tidak pada
daging dan tubuh badan haiwan.

yIe

i. Haiwan yang halal dimakan | al-Shafi
seperti haiwan ternakan (unta, | (1990)
lembu, kerbau, kambing, ayam, | al-
itik, burung, ikan). Nawaw1

ii. Haiwan yang masih hidup dan | (t.th)
bernyawa.

iii. Haiwan yang kebanyakan
memakan najis (berat atau ringan).

iv. Menyebabkan bau busuk pada
daging dan tubuh badan haiwan.
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i. Haiwan yang halal dimakan | lbn
seperti haiwan ternakan (unta, | Qudamah
lembu, kerbau, kambing, ayam, | (1994)
itik, burung, ikan).

ii. Haiwan yang masih hidup dan
bernyawa.

v. Haiwan yang kebanyakan
memakan najis (berat atau ringan).

iii. Tidak mengambil kira sama ada
berbau busuk atau tidak pada

1[equepy

daging dan tubuh badan haiwan.

<
,&,:’_ Kriteria Umum Haiwan Jallalah | Rujukan
&
i. Haiwan vyang halal dimakan | al-
seperti haiwan ternakan (unta, | Sarakhsi
lembu, kerbau, kambing, ayam, | (1993)
itik, burung, ikan). Ibn
ii. Haiwan yang masih hidup dan | cAbidin
%:9 bernyawa. (1966)
& | lii. Haiwan yang hanya memakan
najis semata-mata (banyak atau
sedikit) dan tidak memakan
makan lain.
iv. Menyebabkan bau busuk pada
daging dan tubuh badan haiwan.

Secara umumnya, haiwan jallalah yang
dibahaskan oleh para fugaha adalah merujuk kepada
faktor pemakanan haiwan itu sendiri yang terdiri
daripada najis termasuk bangkai dan benda-benda jijik
sama ada dalam kuantiti yang banyak atau sedikit
serta mendatangkan kesan bau busuk pada haiwan
tersebut. Hasil pemakanan haiwan tersebut juga akan
membentuk darah, susu, daging dan sebagainya. Hal
ini boleh dikaitkan dengan firman Allah SWT dalam
(al-Quran, al-Nahl 16: 66)
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Maksudnya: Dan sesungguhnya pada Binatang-
binatang ternak itu, kamu beroleh pelajaran yang
mendatangkan iktibar. Kami beri minum kepada
kamu daripada apa yang terbit dari dalam perutnya,
yang lahir dari antara hampas makanan dengan
darah; (iaitu) susu yang bersih, yang mudah
diminum, lagi sedap rasanya bagi orang-orang yang
meminumnya.

Secara saintifiknya, segala makanan yang
dimakan oleh haiwan termasuk najis akan diproses
oleh organ-organ pencernaan daripada bentuk kasar
kepada bentuk yang mudah diserap oleh sel haiwan.
Malah, kajian sains menunjukkan haiwan yang diberi
makan najis tidak memberi kesan kepada fizikal tubuh
badannya setelah melalui proses kuarantin (Wan
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Norhana et al. 2012). Oleh sebab itu, perbezaan
pandangan hukum di kalangan fugaha mengenai
haiwan jallalah serta huraian mereka bagi penetapan
konsep haiwan jallalah mempunyai justifikasi yang
tersendiri sehingga ada di kalangan mereka yang
mengharuskan haiwan jallalah untuk dimanfaatkan
sekalipun terdapat larangan daripada
memanfaatkannya seperti yang ditunjukkan dalam
Jadual 2.0 di bawah.

Jadual 2.0: Ringkasan konsep haiwan jallalah menerusi
perbahasan fugaha empat mazhab.

Tlz|2|F
Mazhab S |e |8 |8
Makan Najis | v | v | v | ¥

. Sedikit v
Kuantiti Banyak | v v 7 v
Bercampur VvV

Tidak Bercampur | v | v
BauBusuk | v | vV | vV | V
Tidak Berbau Busuk v v
< T < T
Hukum | ® | 8 | & | §
S|%|s5 |3

KEPUTUSAN FATWA SEMASA MENGENAI
IKAN JALLALAH

Menurut keputusan Jawatankuasa Muzakarah MKI
(JAKIM 2021), Fatwa Wilayah Persekutuan (Akta
Pentadbiran Undang-Undang Islam 1993 Wilayah
Persekutuan 2007), Fatwa Kelantan (2006) dan Fatwa
Selangor (Enekmen Pentadbiran Agama Islam 2003
(Negeri Selangor) 2003) telah menetapkan bahawa
ikan jallalah adalah haram dimakan berbanding
dengan keputusan Fatwa Negeri Perlis (Jabatan Mufti
Negeri Perlis 2021) dan Negeri Sembilan (Jabatan
Mufti Kerajaan Negeri Sembilan 2017) yang

mengharuskan makan selepas melalui  proses
kuarantin.
Walaupun  terdapat empat fatwa yang

menetapkan memakan ikan jallalah adalah haram,
namun fatwa Negeri Perlis dan Negeri Sembilan
menghukumkannya sebagai harus dan boleh
dimanfaatkan  selepas  dikuarantin.  Manakala
keputusan Jawatankuasa Muzakarah MKI yang
terkini  (Jakim 2021) telah dipinda dengan
memasukkan elemen proses kuarantin sebagai syarat
mengharuskan haiwan jallalah. Perbezaan pada fatwa
ini adalah berdasarkan kepada pendekatan yang
diambil oleh sesebuah jawatankuasa fatwa, namun
hasrat dan pengamalan mengenai hukum yang
diputuskan adalah selari dengan kehendak hukum
syarak.

Berikut disenaraikan keputusan fatwa di
Malaysia mengenai haiwan jallalah:

Mesyuarat Jemaah Ulama Wilayah Persekutuan

Mesyuarat Jemaah Ulama Wilayah Persekutuan
pada 3 Januari 2007 yang memutuskan:

lkan yang dipelihara di dalam kolam ternakan
dan seumpamanya adalah haram dimakan
sekiranya ikan tersebut sengaja dipelihara di
dalam air najis atau sengaja diberi makanan najis
seperti daging babi, bangkai dan sebagainya.

Mesyuarat Jemaah Ulama Negeri Selangor

Mesyuarat Jemaah Ulama Negeri Selangor pada

25 Oktober 2007 yang memutuskan:

a. lkan ternakan yang dipelihara dalam
kolam, tasik, lombong dan seumpamanya
serta diberi makanan daripada najis
seperti babi dan bangkai sebagai sumber
makanan utama adalah haram dimakan;
dan

b. Penternak dilarang memberi ternakan
dengan makanan utama daripada najis
sebagai langkah pencegahan di samping
menjaga sensitiviti umat Islam.

Muzakarah Fatwa Majlis Kebangsaan bagi Hal
Ehwal Ugama Islam Malaysia

Muzakarah Fatwa Majlis Kebangsaan bagi Hal
Ehwal Ugama Islam Malaysia kali ke-73 pada 4-
6 April 2006 yang memutuskan:

lkan yang dipelihara di dalam kolam ternakan
dan seumpamanya adalah haram dimakan
sekiranya ikan tersebut sengaja dipelihara di
dalam air najis atau sengaja diberi makan najis
seperti daging babi, bangkai atau sebagainya.

Mesyuarat Jemaah Ulama-Ulama Majlis Agama
Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan

Mesyuarat Jemaah Ulama-Ulama Majlis Agama
Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan
bertarikh 21 Disember 2006 yang memutuskan:

Bersetuju memfatwakan bahawa ikan yang
dipelihara di dalam kolam, tasik, lombong
dan seumpamanya serta diberi makanan yang
berasal daripada daging babi dan anggota-
anggotanya yang lain adalah haram dimakan
dan para penternak ikan dilarang memberi
ikan ternakan dengan makanan yang berasal

daripada daging babi dan anggota-
anggotanya sebagai langkah sadd al-zara’i.
Muzakarah  Jawatankuasa Fatwa  Negeri
Sembilan
Muzakarah  Jawatankuasa Fatwa  Negeri

Sembilan Bil. 06/2017-1438H yang bersidang
pada 24 Ogos 2017 bersamaan 2 Zulhijjah
1438H telah bersetuju memutuskan berkenaan
Status Kesucian lkan Yang Dipelihara dengan
sighah seperti berikut:



Vi.

(1) Jumhur menyatakan bahawa “al-
Jalalah” bermaksud haiwan yang
kebanyakan  (majoriti)  makanannya
daripada najis. Al-Jalalah itu  meliputi
semua jenis haiwan sama ada unta, lembu,
kambing, ayam, itik, ikan atau sebagainya
daripada haiwan yang boleh dimakan.

(2) Binatang jalalah yang bebas dan memakan
sesuatu yang najis adalah makruh untuk
dimakan.

(3) Manakala binatang jalalah yang dibela
atau dikurung serta sengaja diberi makan
makanan yang najis adalah haram
dimakan.

(4) Walaupun begitu, binatang jalalah tersebut
harus dimakan apabila ia telah melalui
tempoh kuarantin yang munasabah, iaitu
sekurang-kurangnya tujuh (7) hari.

Jawatankuasa Fatwa Negeri Perlis

Keputusan Mesyuarat Jawatankuasa Fatwa
Negeri Perlis Kali Ke - 53 / 2021 yang bersidang
pada 23 - 24 Jun 2021 bersamaan 12 - 13
Zulkaedah 1442, Bil. 2/53 Tahun 2021 yang
membincangkan Hukum Memakan Haiwan Akua
(Haiwan Air) Yang Diternak Dan Diberi Makan
Najis memutuskan bahawa:

(1) Binatang yang dagingnya berbau najis
disebabkan memakan atau diberi makan
najis atau hidup di persekitaran najis
dipanggil Jallalah.

(2) Sehubungan dengan itu haiwan Akua
(haiwan air) yang diberi makan najis,
sehingga memberi kesan kepada isinya
termasuk di dalam jallalah. Hukum
memakan haiwan Jallalah ini adalah
menimbulkan khilaf dalam kalangan
ulama.

(3) Setelah menilai dan meneliti khilaf ulama
tersebut, jawatankuasa Fatwa Negeri Perlis
mentarjihkan haram memakan ikan, udang
atau apa sahaja haiwan air yang isinya
berbau najis. Hukum haram itu kekal
sehingga hilang bau tersebut.

(4) Adalah dicadangkan untuk haiwan akua
dikuarantin selama tiga hari dengan diberi
makanan yang bersih atau tanpa memberi
makanan bagi tujuan menghilangkan bau
najis tersebut. Apabila bau dan kesan najis
itu hilang sama ada sebelum atau selepas
tiga hari, maka haiwan akua tersebut boleh
dimakan jika tidak membawa
kemudaratan.

(5) Hukum memberi makanan najis kepada
haiwan ternakan yang hendak dimakan
adalah haram. Maka memberi makan ikan
atau haiwan ternakan akua yang lain
dengan makanan yang najis bertujuan
untuk dimakan adalah haram. Adapun
makanan haiwan ternakan yang tercemar
dengan najis yang sedikit adalah
dimaafkan  jika  tidak  membawa
kemudaratan.

(6) Ikan atau haiwan akua yang pada
zahirnya bersih maka dihukum bersih,
tidak diwajibkan menyelidiki dengan

U]
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lebih mendalam melainkan jika terdapat
kesan najis pada haiwan berkenaan.
Penjual yang mengetahui haiwan
jualannya itu  jallalah  hendaklah
memaklumkannya kepada pembeli.

vii. Jawatankuasa Muzakarah Majlis Kebangsaan
Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia (MKI)

Jawatankuasa Muzakarah Majlis Kebangsaan
Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia (MKI)
kali ke-119 yang bersidang pada 7 hingga 9 April

2021

telah  membincangkan =~ mengenai

Kepenggunaan  Haiwan  Jallalah  Industri
Akuakultur di Malaysia. Muzakarah berpendapat
seperti berikut:

@)

@

®

Haiwan Jallalah bermaksud binatang
yang dagingnya berbau busuk disebabkan
memakan najis dan/ atau hidup di
persekitaran najis;

Haiwan yang diternak dan sengaja
diberikan makan makanan daripada najis
‘aini atau makanan yang dihasilkan
daripada campuran bahan najis sama ada
najis itu dalam  kategori  najis
mughallazah atau mutawassitah adalah
haiwan yang diharamkan daripada
dimakan jika tidak dilakukan proses
kuarantin;

Kaedah Kuarantin haiwan Jallalah
Akuakultur:

a. Haiwan tersebut perlu diasingkan
daripada ruang ternakan asal ke
ruang baharu yang bebas daripada
elemen najis;

b. Ketika tempoh kuarantin
dilakukan, haiwan tersebut boleh
dibiarkan tanpa makan apa-apa
makanan, atau diberi makan
dengan makanan yang bersih
bebas daripada elemen najis; dan

c. Tempoh umum kuarantin adalah
sekurang-kurangnya tiga hari dan
hendaklah dipastikan hilang bau
busuk. Jika selepas tempoh
kuarantin tersebut, masih ada
kesan bau busuk najis pada
haiwan tersebut, maka tempoh
kuarantin perlu ditambah
sehingga bau busuk itu hilang.

Merujuk kepada Fatwa Wilayah Persekutuan,
hukum haram yang diputuskan ke atas ikan sekiranya
ikan tersebut secara sengaja diberi makan daging babi
dan bangkai atau sengaja dipelihara dalam air najis.
Begitu juga dengan Fatwa Selangor dan Kelantan
memutuskan haram ke atas ikan ternakan yang
dipelihara dan diberi makan najis seperti babi, bangkai
dan seumpamanya sebagai makanan utama. Manakala
Fatwa Perlis, Negeri Sembilan dan Jawatankuasa
Muzakarah MKI pula membolehkan ikan jallalah
dimakan sekiranya ikan tersebut dapat dikurung atau
dikuarantin terlebih dahulu sebelum dimanfaatkan.

Fatwa-fatwa yang diputuskan amat penting

sebagai rujukan pihak industri dan orang awam
sebagai panduan umum serta mengikut kehendak
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syarak. Dalam hal ini, pihak industri atau pihak
penternak boleh memilih fatwa yang bersesuaian
untuk memanfaatkan ikan jallalah. Sebagai ringkasan
perbandingan kedudukan haiwan jallalah menurut
pandangan fugaha klasik dan fatwa-fatwa di Malaysia,
dapat disimpulkan dalam Jadual 3.0 berikut:

Jadual 3.0: Ringkasan perbandingan fatwa negeri-negeri

Pendekatan
Negeri Fatwa | Syarat pandangan
mazhab yang
diambil
MP((':'ifdoaOG) Sekiranya Mazhab
diberi Hanbali yang
Perwartaan) ! menghukumkan
- makan
Wilayah naijis haram
Persekutuan I memakan
) dengan .
(2007) P sengaja haiwan
(Diwartakan) 3 Jjallalah.
Selangor (2003) 3 Sekiranya Mazhab
(Diwartakan) 3 diberi Hanbali yang
> makan menghukumkan
Kelantan (2006) najis haram
(Tidak sebagai memakan
Diwartakan) makanan haiwan
utama Jjallalah.
Perlis (2021)
(Tidak Pandangan
Diwartakan) T jumhur kerana
Negeri E Selepas menetapkan
Sembilan (2017) g menjalani amalan
(Tidak =1 proses kuarantin bagi
Diwartakan) X kuarantin | membolehkan
MKI (2021) 5 haiwan jallalah
(Tiada dapat
Perwartaan) dimanfaatkan

KEDUDUKAN IKAN JALLALAH

Semua hidupan air termasuk ikan yang telah mati
adalah halal dimakan. Ini berdasarkan hadis Nabi £:

Ale J:L-\ oelo )}@Jaj‘ B
Maksudnya: Airnya bersih dan halal bangkai
yang berada di dalamnya. (Abu Dawid, kitab al-
taharah bab al-wudd’ bima’ al-bahr; al-Tirmizi,
kitab al-taharah, bab ma ja’ fi ma’ al-bahr annaht
tahiir; al-Nasa‘1, kitab al-taharah bab i ma’ al-bahr;
Ibn Majah, kitab al-taharah bab al-wudd’ bima’ al-
bahr)

Para ulama sepakat menyatakan bahawa
haiwan air adalah halal dimakan kecuali katak
yang boleh hidup di darat dan di dalam air (dua
alam) kerana ada nas yang melarang
membunuhnya (Ibn Muflih 1997). Begitu juga
sebahagian para ulama berpandangan bangkai
ikan yang terapung di atas permukaan air adalah
halal dimakan sebagaimana dalam satu lagi hadis
Nabi #:

@ gy 50 AL Ol Ll 10l 5 Ol W i
A1y Jlkalls oLt L
Maksudnya: Dihalalkan untuk kita dua jenis
bangkai dan dua jenis darah. Dua jenis bangkai
ialah belalang dan ikan sementara dua jenis darah
ialah hati dan juga limpa. (al-Baihaqi, kitab al-
taharah bab al-hGit yamdit T al-ma’ wa al-jarad)

Dalam konteks haiwan jallalah khusunya
mengenai ikan air tawar di Malaysia, tidak dinafikan
pemakanan ikan tersebut adalah bercampur antara
bahan halal dan tidak halal seperti bangkai. Jika
dirujuk dalam konteks perbahasan figh dan dikaitkan
dengan isu-isu yang berlaku ini, pemakanan ikan
Jjallalah tersebut adalah bercampur dan masih boleh
dimanfaatkan. Ini kerana berdasarkan pandangan
mazhab Hanaff, haiwan yang makan makanan
bercampur seperti najis dengan makanan bersih, tidak
dianggap sebagai jallalah. Malah, sekiranya haiwan
tersebut yang kebanyakannya memakan najis dan
tidak mendatangkan kesan bau busuk pada daging dan
badannya, tidak dianggap sebagai jallalah. la
berdasarkan kepada <illah utama pengharaman haiwan
jallalah adalah disebabkan bau busuk dan bukan
disebabkan memakan najis. Inilah yang disepakati
oleh jumhur ulama <llah larangan ke atas haiwan
Jjallalah sebagaimana yang dinyatakan dalam kitab al-
Majmue (Al-Nawawr t.th.).

Oleh yang demikian, fatwa yang diputuskan
mengenai haiwan jallalah tidaklah menyimpang jauh
daripada landasan hukum yang telah dibahaskan oleh
para fugaha. Meskipun keputusan yang dicapai dan
dibentuk sighah secara berjamaah, namun ia juga
mengambil kira amalan dan suasana setempat supaya
perbuatan memberi makan najis kepada haiwan
ternakan dapat dikekang daripada terus berleluasa.
Malah, Fatwa Wilayah Persekutuan, Kelantan,
Selangor dan Fatwa MKI 2006 mengharamkan terus
daripada memanfaatkan haiwan jallalah yang mirip
kepada pandangan mazhab Hanbali serta dikuatkan
lagi dengan hujah sadd al-dhara ‘ic bagi menyekat
amalan pemberian najis kepada haiwan ternakan.

Manakala fatwa Negeri Sembilan, Perlis dan
Jawatankuasa  Muzakarah MKI 2020 ada
memasukkan elemen kuarantin sebagai suatu proses
untuk  membolehkan haiwan jallalah  dapat
dimanfaatkan sebagaimana juga perkara ini disepakati
oleh jumhur fugaha sebagai cara penyucian ataupun
istibra’ ke atas haiwan jallalah. Walaupun jalan
keluar bagi isu haiwan jallalah adalah dengan
mengenakan proses kuarantin atau disebut al-habs
sebagaimana yang disepakati fugaha empat mazhab,
namun keputusan fatwa negeri-negeri yang lain
tidaklah memfokuskan kepada proses kuarantin
sebagai suatu tindakan yang sangat wajar dalam isu
yang dihadapi. Ini kerana, jika ini dibenarkan berlaku,
ia boleh membuka ruang yang luas kepada pihak
industri penternakan untuk secara wewenang memberi
makan ternakan mereka dengan apa sahaja bahan,
asalkan penghujungnya kelak dikuarantin.



Justeru perbandingan antara fatwa dan pandangan
fugaha dalam menentukan hukum haiwan jallalah
dapat memberi kefahaman yang jelas tentang
kepentingan  sesuatu  hukum yang hendak
diaplikasikan. Namun keputusan fatwa mengenai
haiwan jallalah yang menjadi landasan hukum juga
amat perlu diberi penjelasan secara terperinci bagi
merungkai titik kesamaran supaya keputusan yang
diberi dapat dipraktik dengan lebih yakin tanpa ada
rasa ragu-ragu untuk diamalkan.

HUBUNGKAIT HAIWAN JALLALAH DAN
SAINS SECARA RINGKAS

Walaupun di  zaman para fugaha terdahulu
mempunyai kekurangan dari sudut peralatan sains
untuk menguji kesan pemakanan oleh haiwan jallalah
terhadap tubuh badannya, namun sebilangan fugaha
telah dapat memikirkan kaitan tersebut dengan sains.
Sebagai contoh, ulama mazhab Hanafi memberikan
perumpamaan anak biri-biri yang menghisap susu
khinzir dengan menghukumkan tidak mengapa
(harus) kerana susu yang dihisap itu tidak dapat
menukar dagingnya, dan apa yang dimakan akan
musnah dan lenyap dan tidak kekal atau meninggalkan
apa-apa kesan kepada fizikal pada tubuh badannya
(Abt Al-Ma<ali 2004; Al-Sarakhsi 1993). Hujah ini
mempunyai kaitan dengan proses pencernaan yang
berlaku dalam sistem perkumuhan haiwan. Malah
ulama mazhab Maliki juga mengatakan kasturi yang
berasal daripada darah dan pelbagai najis yang
dimakan oleh haiwan berubah menjadi daging (Al-
Hattab Al-Rucaini 1992). Begitu juga dengan
pandangan ulama mazhab Hanbali dengan memberi
perumpamaan pokok yang disiram dengan air najis
adalah sama seperti haiwan jallalah yang diberi
makan najis. Maka untuk membersihkan pokok yang
disiram dengan air najis tadi, perlu disiram semula
dengan air bersih, maka begitulah juga haiwan
Jjallalah yang diberi makan najis, perlu diberi semula
makan makanan yang bersih (Ibn Qudamah 1994).
Apa pun makanan yang dimakan oleh haiwan akan
melalui perubahan yang berlaku dalam proses
penghadaman atau pencernaan secara kimia
sebagaimana yang disebutkan dalam ayat al-Quran
sebelum ini.

KESIMPULAN

Berdasarkan kepada perbahasan para fugaha
berhubung haiwan jallalah dan keputusan fatwa di
Malaysia, didapati pandangan para fugaha yang
berbeza dari sudut konsep dan hukum ke atas haiwan
jallalah masih dapat diaplikasikan dalam fatwa
semasa di Malaysia walaupun pandangan mereka
berbeza dari sudut masa dan keadaan. Dalam pada itu,
saranan al-habs yang disepakati oleh para fugaha
sebagai suatu jalan penyelesaian untuk menghalalkan
haiwan jallalah, dapat diterima oleh beberapa
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jawatankuasa fatwa sebagai jalan penyelesaian yang
sama.

Namun fatwa juga boleh melihat dalam konteks
sains yang sedikit berbeza dengan pandangan fugaha
sebagai maklumat tambahan untuk mengetahui
signifikan kemunasabahan al-habs atau kuarantin, dan
secara tidak langsung dapat mengukuhkan lagi
keputusan fatwa dan pandangan fugaha dengan
sokongan bukti-bukti saintifik.
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