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Los hallazgos arqueolégicos y la demos-
tracion epigrafica, junto a la tradicion his-
térica, confirman los origenes remotos del
pueblo judio en Espafia. En efecto, desde
su llegada hasta la expulsion por los Reyes
Catolicos en 1492 transcurrieron mil qui-
nientos afios. A lo largo de un periodo tan
dilatado, los judios conocieron diversas
suertes y llegaron a la cuspide del esplen-
dor cultural y de la creacién literaria, que
se desarrollaron de distinta forma en la
Espafia musulmana y en la cristiana. En
esta Ultima dejaron su impronta en escue-
las de traductores como la de Toledo.
También hay que destacar la importancia
de su contribucién a la vida cotidiana, a la
coexistencia y convivencia con otros gru-
pos. Haim Beinart emprende la enorme
tarea de compendiar la historia del pueblo
judio en Espafia, sin olvidar el exilio, y lo
hace respetando el orden cronolégico de
los acontecimientos. Afiade dos capitulos
sobre los cortesanos judios y la sociedad
judia, que resultan imprescindibles para
comprender el contexto vital que se tra-
duce en las otras partes del libro.
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PROLOGO

Resumir en unas cuantas paginas mil quinientos afios de la histo-
ria de un pueblo abarcando desde sus primeros pasos hasta su llegada
a la cuspide de la creacion literaria y cultural y explicando ademaés lo
que fueron su contribucién a la vida cotidiana y su coexistencia y con-
vivencia con otros grupos, es una tarea que conlleva una enorme res-
ponsabilidad. Requiere dar un panorama general guardando el equili-
brio propio de los distintos acontecimientos, relacionar los hechos y
ponerlos en su marco social adecuado sin perder, por otra parte, el hilo
ininterrumpido de la historia; tarea ésta que exige un esfuerzo no pe-
quefio. El autor agradece por lo tanto la iniciativa de la Fundacion
MAPFRE América, ya que le obliga a reconsiderar todo de nuevo y a
encontrar la forma de reducir un tema vastisimo a una sintesis muy
apretada.

En lineas generales, me ha parecido que lo mas adecuado era res-
petar el orden cronoldgico de los acontecimientos. Pero he afiadido dos
capitulos sobre los cortesanos judios y la sociedad judia que me pare-
cen imprescindibles para entender el contexto vital que se trasluce en
las otras partes del libro. La forma como he alargado algunos capitulos,
reducido otros o destacado ciertos puntos de vista es, como es ldgico,
de mi exclusiva responsabilidad. El orden cronoldgico de ciertas partes
y temas sigue el formulado por mi maestro el profesor Y. Baer (g.e.p.d.)
en su obra magistral sobre la historia de los judios en la Espafia cristia-
na que recientemente fue objeto de una excelente traduccion al espa-
fiol de mi amigo el profesor J. L. Lacave. He afiadido sin embargo ha-
llazgos que son fruto de investigaciones recientes en el tema y una
evaluacion propia de varios acontecimientos.
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Quisiera dar las gracias aqui a los fundadores y directores de la
coleccion sobre los judios en Espafia y el mundo sefardi de la Funda-
cion MAPFRE vy, en especial, al profesor Dr. J. Andrés-Gallego, con
quien he discutido y tratado el plan seguido a la hora de escribir esta
obra. La Dra. Raquel Ibafiez-Sperber, que con gran paciencia y gracias
a su erudicion en el tema prepard esta obra para su publicacion, me-
rece también mi profundo agradecimiento.

Universidad Hebrea de Jerusalén, 1990.



Capitulo 1

LOS COMIENZOS

Hallazgos arqueoldégicos y tradiciéon historica

Una de las cuestiones que se plantean habitualmente cuando se
trata el tema de la historia del pueblo judio en un pais determinado es
la de en qué momento se formaron las primeras comunidades en el
lugar de que se trate. Es una cuestion en torno a la cual se han forjado
en muchos sitios tradiciones cuyo origen se remonta a algin momento
histérico en que los mismos judios se vieron obligados a preguntarse
por su procedencia debido a las circunstancias imperantes. Y ahi es
donde surge la leyenda. Cuando esa leyenda se pone por escrito, se
convierte en un problema historiografico de la historia judia en general
y de la comunidad de ese lugar en particular.

El tema de la llegada de los judios a Espafia no sélo ha sido abor-
dado por los historiadores judios sino también por los espafioles. Es
importante subrayarlo porque en otros paises donde los judios también
se instalaron en tiempos remotos, no se les prestd particular atencion
en este sentido. El historiador judio se vio compelido a interesarse por
los comienzos del asentamiento judio en Espafia debido a problemas
internos del pais que se derivan sobre todo de la actitud que tomaron
sus gobernantes con respecto a la comunidad judia. Y ese interés de la
historiografia judia parecié contagiarse en su momento a la espafiola.

La preocupacion de los judios por determinar de cuindo datan
los comienzos de su establecimiento en Espafia proviene, mas alla del
deseo natural y general de conocer el propio pasado, de una necesidad
concreta. La estancia en cualquier parte de la didspora esta ligada a una
cierta sensacion de que esta Ultima, en esencia, no es mas que un lugar
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de residencia pasajero. Lo que impulsé a los judios a evidenciar un in-
terés especial por su pasado, fue la necesidad en que se vieron de en-
contrar una respuesta a dos preguntas que les planteaba la sociedad ge-
neral mayoritaria: ¢Cuando llegaron vuestros antepasados a nuestro
pais? y ¢cudles son vuestros derechos? Como veremos mas adelante, la
respuesta a estas dos interrogantes incluye esencialmente explicaciones
de caracter apologético. Cuanto mas se profundiza en el por qué de la
insistencia en el problema de los origenes, mas claro queda que éste se
da en visperas de una sacudida violenta en la historia de la comunidad
judia de que se trate. En Espafia, el tema empez6 a plantearse de for-
ma acuciante a partir de mediados del siglo xv. A medida que se acer-
caba el afio de la expulsion (1492), la pregunta iba presentandose de
manera cada vez mas perentoria porque la respuesta podia ser la clave
que proporcionara una prueba decisiva que justificase el derecho de la
comunidad judia a seguir residiendo en el pais. Los judios intentaron
encontrar en ella una especie de panacea contra el peligro que se cer-
nia sobre sus cabezas. Si lograban demostrar que habitaban en la Pe-
ninsula desde la antigliedad, los argumentos de los que abogaban por
la expulsion perderian fuerza. Los judios, por otra parte, no son los
Gnicos que tuvieron que encarar ese problema: también la poblacion
arabe intentaria demostrar de distintas formas los muchos afios que lle-
vaba en la Peninsula cuando se vio obligada a hacer frente a las ame-
nazas de expulsion a finales del siglo xvi. Sus métodos fueron distintos
de los que utilizaron los judios, pero el objetivo y la necesidad que la
impulsaba eran los mismos y las soluciones que ambos grupos ofrecie-
ron tienen un denominador comdn: los dos acudieron a la apologia.
Pasemos ahora a analizar las fuentes propiamente dichas empezan-
do por la Crobnicas Generales. En la primera Crénica General, que fue
compuesta durante el reinado de Alfonso X, apodado el Sabio \ no se
alude a la cuestiéon de la llegada de los judios a Espafia. Tampoco se
menciona el tema en la continuacion de la crénica que se escribi6é en
1344. En la versidon portuguesa de esta Gltima parte encontramos una
breve alusion 2 La primera que hace amplia referencia a los judios es

1 R. Menéndez Pidal, Primera crénica general de Espafia, que mandé componer Alfonso
X el Sabioy fue continuada bajo Sancho 1V en 1289, 2.aed., Madrid, 1955.

2 Consiste solo en una referencia a la antigliedad de su residencia en Granada y
sus alrededores: «E outro castello he o de Granada a que chama a Vylla dos Judeus por
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la llamada Refundicién de la crénica de 1344, que, seglin sostiene Me-
néndez Pidal, fue escrita por un converso de Toledo a mediados del
siglo xv 3 precisamente en los dias en que la ciudad era escenario de
disturbios y restricciones contra judios y conversos. El interés por de-
terminar la fecha de la llegada de los judios a Espafia esta en cierto
modo ligado al deseo de ciertos circulos de desembarazarse de la acu-
sacion de ser responsables de la muerte de JesUs. Por eso los judios de
Espafia afirmaron ser descendientes de los que se establecieron en la
Peninsula antes de la destruccion del Segundo Templo. De ahi a alejar
la fecha de su llegada hasta los mismisimos dias del rey Salomén, ya
no habia mas que un paso 4 En cuanto a la cuestién de si vinieron
por propia voluntad o a la fuerza, los autores de los anales tratan de
poner el acento en que llegaron al pais voluntariamente, pero no
muestran el mismo empefio en precisar la fecha. En el fondo, la im-
presion que da es que para ellos no habia una diferencia fundamental
entre que la llegada de los judios hubiera tenido lugar durante la des-
truccion del Primer Templo a manos de Nabuconodosor 0 mas tarde,
ya que de lo que se trataba era de demostrar que se habia llevado a
cabo antes de la muerte de Jesus. Y eso les interesaba porque era una
manera terminante de refutar la acusacién que se formuld insistente-
mente a lo largo de todo el siglo xv y que tomo particular fuerza en
los dias previos a la expulsion. Este cargo, que se hacia tanto contra
judios como contra conversos, es rechazado explicitamente por el cro-
nista de la Refundicion, que asegura que los judios de Toledo no tuvie-
ron nada que ver con la crucifixion 5 La ciudad del Tajo se destaca

que o probaron os Judeus; a esta he a mais antiga villa que ha no terminho d’Elvyra».
L L Lindley Cintra, Cronica Geral de Espanha de 1344, 1-2, Lisboa, 1951-52, p. 45.

3 R. Menéndez Pidal, Floresta de leyendas heroicas espafiolas. Rodrigo, el dltimo rey godo,
1, Madrid, 1942, p. LXXVI.

4 Hay una confusion entre el establecimiento de los judios y el de los fenicios con
la fundacion de Gades-Cédiz.

5 «E non fueron en consejo nin en obra contra nuestro salvador asi como los otros
judios fueron por cuya causa viniese la perdicién de aquella segunda casa de Jherusa-
lem», Refundicién de la crénica de 1344, Biblioteca Nacional, Madrid. Seccién de manus-
critos, n.° 7.594, folio 54. En otro lugar de la cronica, al referirse a la conquista de Es-
pafia por parte de los musulmanes, el autor aprovecha para rechazar la acusacion que se
hace a los judios de haber crucificado a Jesus: «...nin al conde don Julidn comprehender
deve la culpa mas que a los judios la muerte de Jesu Christo, porque lo que Dios per-
mite ninguno puede embargar». Véase R. Menéndez Pidal, Floresta I, p. 147.
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aqui como centro de residencia de los judios espafioles desde la anti-
gledad y del momento en que se escribe la cronica y en ella se loca-
liza la discusién en torno a la posicién publica y social de los judios.
Los judios de Toledo, prosigue el autor, escribieron a Jerusalén para
preguntar a sus habitantes por qué habian crucificado a JesUs y para
dejar claro que ellos, por su parte, estaban exentos del pago del im-
puesto anual de treinta denarios. Los judios que llegaron a Toledo, por
otro lado, poblaron y ennoblecieron la ciudad, que, sin ellos, quedaria
desierta. Segun el cronista deja claro, es evidente que no se puede ex-
pulsar a los judios ni de Toledo ni de sus alrededores ni de ninguna
parte del reino, porque su desaparicion acarrearia la ruina del pais:

..E que oviesen asy mismo de venir del oriente, conviene saber de
aquellas mismas provincias e generaciones de Sem nacidas e ansia aque-
llos sabios judios a edificar, poblar e ennoblecer aquella cibdat por cau-
sa de lo qual e avn oy dia es tanto bien poblada. E assy mismo seria
despoblada sy por causa de aquellos que de aquel linaje descendieron
non fuese, a cuya razén e yndustria se todos los aplican e biven6

A partir de la publicacion de esta cronica y por influencia suya,
los cronistas y los historiadores generales empezaron a tratar el tema
de la antigliedad de la residencia de los judios en otros lugares del Rei-
no de Castilla. Al principio se percibe una cierta tendencia a negar que
los judios llegaran en una época remota, pero a medida que nos aleja-
mos de las primeras historias vemos como los cronistas formulan cada
vez mas teorias que venian a corroborar las de los primeros que defen-
dieron la tesis de la antigiedad de la presencia judia en Espafia. En
general, los cronistas posteriores se basaron en lo que habian escrito
sus predecesores, pero en ocasiones aportaron comentarios o explica-
ciones propios destinados a documentar el nacimiento de una comu-
nidad concreta en un lugar determinado. Asi lo hizo, por ejemplo, Luis
del Mé&rmol Carvajal que en su obra sobre la rebelion de los moros de
Granada 7, sostiene que los judios llegaron a dicha ciudad con la des-

6 idem, ibidem, MS 7.594, folio 10.

7 L. del Marmol Carvajal, Historia de la rebeliony castigo de los moriscos del reino de
Granada, BAE, vol. 21, Madrid, 1876, pp. 123 y ss. La obra se public6 por primera vez
en Malaga en el afio 1600 (en esa edicion, p. XII).
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truccion del Segundo Templo, pero que habria habido judios en épo-
cas incluso anteriores 8y habrian sido ellos quienes dieron su nombre
a la ciudad, que el autor hace derivar de la palabra hebrea garnat, pe-
regrino. Estos primeros pobladores judios habrian Ilegado al establecer-
se los fenicios en Esparfia 9

El jesuita Juan de Mariana en su Historia de Espafia continué con
el mismo método pero ampliando la lista de lugares en que se habrian
establecido los judios. De Mariana relacionaba en su obra los nombres
de ciertas poblaciones o lugares esparioles con los de otros menciona-
dos en la Biblia, tal como R. Yishaqg Abrabanel entre otros habia he-
cho antes que él, segun veremos 10LEs evidente que se valid de fuentes
judias para describir el asentamiento de los judios en Espafia:

...Esta venida de Nabuconodosor en Espafia es muy célebre en los
libros de los Hebreos; y por causa que en su compafia traxo muchos
Judios, algunos tomaron ocasién para pensar y aun dezir que muchos
nombres Hebreos en el Andalucia y assimismo en el Regno de Tole-
do, que fue la antigua Carpentaria, quedaron en diversos pueblos que
se fundaron en aquella sazon por aquella misma gente. Entre estos se
cuentan a Toledo, Escalona, Noves, Maqueda, Yepes, sin otros pue-
blos de menor cuenta, que dizen tomaron estos apellidos de los de
Ascalon, Nobe, Magedon, Jope, ciudades de Palestina. El de Toledo
quieren que venga de Tolodoth, diccién que en hebreo significa li-
nages y familias, quales fueron las que dizen se juntaron en gran nu-
mero, para abrir las canias y fundar aquella ciudad. Imaginacion agu-
da sin duda; pero que en este lugar, ni la pretendemos aprobar, ni
reprobar de todo punto. Basta advertir que el fundamento es de poco
momento, por no estrivar en testimonio y autoridad de algin escritor
antiguo 11

8 «...Que Granada se llam6 Garnat, que en lengua hebrea quiere decir peregrina».
Para hacer esta afirmacion se baso en Garibay.

9 «...Porque la poblaron los judios que vinieron a Espafia en la segunda dispersion
de Jerusalem Cuanto a esto entiendo que debieron ser los de Nabuconodosor, que vinie-
ron muchos afios antes, y éstos eran de Fenicia, de Tiro y de Sidoén...», p. 129.

DJ. de Mariana, Historia General de Espafia, 1, Madrid, 1733, pp. 35 y ss.

1 Su crénica se acerca mas a la de R. Yi$haq que a la del autor de la Refundicion
de la cronica de 1344. El autor enumera Cordoba, Segovia, Guadalajara, Vélez (Mélaga),
Calatrava, Talavera, Alcala, Madrid, lllescas, etc. En la lista se mencionan centros de poca
importancia demografica en aquella época y en los que, en cualquier caso, la poblacion
judia tenfa que ser muy escasa.
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En otro lugar de su historia, de Mariana menciona la llegada de
judios en los tiempos de Vespasiano y Tito, y es muy posible que su
afirmacion tenga una base en la realidad: «...Grande fue el nimero de
los judios cautivos, parte de ellos embiados a Espafia: hizieron su as-
siento en la ciudad de Mérida, assi lo testifican los libros».

Mas adelante veremos que su suposicion acerca de la antigliedad
de la existencia de una comunidad judia en Mérida es muy plausible.

Hemos mencionado hasta ahora algunos puntos en la historiogra-
fia espafiola general. En lo que respecta a la judia, podemos decir que
los judios de Espafia aceptaron en distintas épocas estos puntos en su
forma tradicional 12

Y. Baer sefialé en su momento que la leyenda de la llegada de los
judios a Espafia est4 ligada a la tradicion que habla de la dominacion
de Heréaclito, Pirro e Hispan sobre la Peninsula. Esta leyenda hizo su
camino a la historiografia judia por medio de la versién de Mantua del
Libro deJosifon 13 En ella se basé al parecer R. Yi$haq Abrabanel y qui-
za también R. Selomo ibn Verga X4 El relato que hace este Gltimo des-
pués de la expulsion nos desmuestra lo candente que seguia siendo la
cuestion de la fecha de la llegada de los judios a Espafia. La obra de
R. Selomo tiene algo de protesta por la injusticia que se habia come-
tido con un pueblo cuya presencia en el pais era mas antigua que la
de los mismos gobernantes que habian tomado medidas contra él y lo
habian expulsado de su tierra natal.

Los comentarios de R. Yishaq Abrabanel al final del libro de los
Reyes, a Abdias 20 y a Zacarias 12, 7, contienen una importante con-
tribucion al tema de la fecha de la llegada de los judios a Espafia 15
Hay que destacar especialmente su exégesis al final del libro de los Re-
yes escrita en 1493:

P Véase lo que escribio al respecto F. Baer, Untersuchungen tber Quellen und Kom-
position des SchebetJehuda, Berlin, 1936, pp. 58-59.

B Edicién de D. Ginzburg, pp. 194 y ss. En su comentario a Abdias, v. 20, escribe
R. Yi$haq Abrabanel: «Que bien se ha dicho la didspora de Jerusalén que se encuentra
en Espafia, puesto que los hijos de Juda fueron a Espafia a raiz de la destruccion del
Primer Templo siendo conducidos alli por Pirro, rey de Espafia».

Y Véase su libro La vara deJuda. Hay traduccion al espafiol: F. Cantera Burgos,
Chébet Yehuda {La vara deJudo), Granada, 1927, pp. 58 y ss.

5 Comparar también con Ma‘ayanei Yesua, libro 12, cap. VI, p. 572 (edicion de
Stettin 5620), p. 413 (edicién de Jerusalén 5720).
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...Pirro es quien trajo a Espafia 5 habitantes de Jerusalén pertenecien-
tes a las tribus de Judd, Benjamin, Simoén, levitas y sacerdotes, una
gran multitud que vino con él voluntariamente. Los condujo al reino
de Espafia a través del mar en naves, estableciéndolos en dos provin-
cias. Una es la provincia llamada hoy Andalucia, en una ciudad que
en aquellos dias era una gran metrépoli judia y que los judios deno-
minaron Lucena, nombre que se ha conservado hasta el dia de hoy.
Tal vez le dieron el nombre de Lucena para que fuese como la ciu-
dad de Luz en la Tierra de lIsrael, presta para la profecia. La segunda
provincia fue la tierra de Toletula. Puede que los judios dieran a la
ciudad el nombre de Toletula a raiz del trajin (tiltul) que tuvieron
desde Jerusalén hasta alli, puesto que los cristianos la habian Ilamado
con anterioridad Pirrizuela y no Toletula como la llamaron los judios
que alli se radicaron. Asimismo pienso que a otra ciudad contigua a
Toletula denominaron Maqueda por la ciudad de Maqueda que exis-
tia en la Tierra de lIsrael. Y a otra ciudad més, cercana a Toletula,
Ilamaron Escalona segln la Ascalon de la Tierra de Israel. Es posible
que aquellas ciudades hayan sido similares a las otras ciudades de la
Tierra de Israel y por eso les dieron los mismos nombres. No cabe
duda de que en aquellos dias dieron al resto de las ciudades proximas
a Toletula también nombres de ciudades de Israel, mas con el correr
del tiempo estos nombres se perdieron y se cambiaron, conservando-
se hasta el dia de hoy tan sélo tres como testimonio del resto.

Don Yi8hag, que como vemos emplea el término cristiano como
sinénimo de gentil, se refiere aqui a la radicacion de los judios en dos
lugares situados dentro del territorio del Reino de Castilla: Lucena y
Toledo. La tradicion con respecto a Lucena o Alisana como se le llama

b El tema de la identificacion de Sefarad con Espafia es muy complejo y ha sido
abordado por numerosos investigadores, por lo que no lo trataremos aqui. Véase
S. Krauss, «Los nombres Ashkenaz y Sefarad», Tarbiz 3 (1932), 423-425 y, en particular,
la observacion del editor Y. N. Epstein en la p. 435, donde se refiere a la tradicion de
los Gaonim. Véase A. I. Laredo y D. Gonzalo Meso, Sefarad 4 (1944), pp. 349 y ss.

En su traduccion de la Biblia realizada entre los afios 1422 y 1433, R. Moseh Arra-
gel no tradujo el término Sefarad que aparece en el libro de Abdias por Espafia sino que
escribi6: «E este captiverio que agora de los filios de Israel comienza desde los chana-
neos hasta Sarphat e captiverio de lerusalem, que es en Sapharat, possearan las cibdades
australes» (ed. del Duque de Alba IlI, p. 375). Al parecer, no quiso entrar en la cuestion
de si Sefarad es Hispania o0 no. R. Yi$hag Abrabanel, por el contrario, identificé6 ambos
lugares como si la cuestion no ofreciera dudas.
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en las fuentes hebreas, es una de las mas antiguas. El propio Don Yi$haq
Abrabanel la menciona en su comentario a Zacarias 12, 7 ponién-
dola en boca de R. Yi8haq ibn Guiat y asegurando que tanto los
miembros de la Casa de David que habitaron en dicha ciudad, como
los de la familia Abrabanel que se establecieron en Sevilla, son descen-
dientes del rey David. Es también de destacar esta mencion combinada
de Lucena y Toledo que ya habia hecho el autor de la cronica Refun-
dicién de la crénica de 1344 y que muy posiblemente influyera en este
punto en R. YiShag AbrabanellZ Pero lo més importante es la referen-
cia a la llegada de judios a Toledo, la ciudad principal del Reino de
Castilla. No hay que perder de vista, en este contexto, la situacién po-
litica de Toledo en el siglo xv y sus conflictos entre judios, conversos
y cristianos. Segun los autores a que aludimos, Toledo se pobld y se de-
sarrollé gracias a los judios; pero la verdad es que la ciudad no adqui-
ri6 importancia hasta un periodo posterior, después de la época roma-
na. Tampoco es probable que Lucena tuviera ningin peso como nu-
cleo de poblacion en aquella época. Teniendo en cuenta que los judios
se dedicaban sobre todo al comercio y a la artesania, habria que ir a
buscar aquellos primeros grupos de judios en otros puntos de la Penin-
sula Ibérica, posiblemente en la costa meridional o en alguna ciudad
que fuera un centro politico importante. Uno de ellos podria ser Mé-
rida, la Emérita Augusta de los tiempos de la ocupacién romana que
fue fundada durante el reinado de Augusto (27 a.C.-14 a.C.). Como
veremos mas adelante, Mérida fue, efectivamente, un centro importan-
te del asentamiento judio en la Peninsula Ibérica.

Merece la pena estudiar detenidamente las palabras de Abrabanel,
que puso el acento en nombres de lugares relacionados con sitios bi-
blicos con el fin de demostrar la antigiiedad de la presencia judia en

g «...E asi con tal acuerdo se metieron sobre la mar, e vinieron asi mismo a
tar en las espafias por el puerto de Malaga e se vinieron asi por tierra fasta un logar que
se aora diz Lucena, en el cual logar estovieron folgando e rreposaron tan tanto que fa-
zian saber parte de zo a los otros judios que eran en Ferrizola enviandoles luego alli
desde Lucena ciertos varones judios mucho discretos con la respuesta de la letra que los
judios de Iherusalem les enbiaron e enbiandoles mas a los dichos sabios judios de Ferri-
zola su embaxada de como eran alli de lo que fazer entendian», folio 4r.

El autor valora tanto a Toledo y el calibre de sus sabios en aquella época era tal
que llega a escribir: «...que de Sion sale la Ley e de Toledo palabra de Dios», parafra-
seando el conocido versiculo de Isaias 2, 3.

apor-
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Espafia. Es evidente que sdlo una persona que supiera hebreo podia
emplear argumentos de ese tipo y de aqui se desprende, ademas, que
el empleo de nombres de lugares para probar la existencia de judios en
el pais lo introdujeron los judios y los conversos en el campo de la
historiografia espafiola general. Cuando el objetivo es el debate, carece
de importancia el hecho de que los judios se establecieran en esos lu-
gares en épocas antiguas. El empleo de la Biblia se convirtio asi en la
mejor prueba documental y en instrumento histérico definitivo porque
¢a quién se le hubiera podido ocurrir poner en tela de juicio la vera-
cidad de una hipdtesis basada en la Biblia? Un argumento de este tipo
era incluso mas irrefutable que los privilegios concedidos a los judios
al establecerse en diversos lugares de Espafia o en otras partes de Eu-
ropa. Y por eso mismo, muchos de los autores que buscaban un testi-
monio de la antigiiedad de la llegada de los judios a la Peninsula, acu-
dieron al Libro de los Libros. Cuando no pudieron apoyarse en él,
intentaron explicar el nombre del lugar relacionandolo con interpreta-
ciones y comentarios para poder de esa forma demostrar sus teorias 18

La importancia del empleo de la Biblia para los historiadores que
la utilizaron en los dias cercanos a la expulsion, se hace evidente en el
comentario de R. Mose Arragel a Josué 12:8, donde se menciona la
guerra de este Gltimo contra los 31 reyes:

...Otros dizen que estos 31 reyes aqui dichos en el testo eran reyes
que imperavan sobre todo el mundo. E sy esto assy fuese el mundo
todo fuera de Israel. Pero absuelven en esta guisa, conviene saber: que
como a todo el mundo era revelado por gracia divina la santidad de
la tierra de promision, con gran deseo e animo della, todos los reyes
quisieron aver e tener ende algunas villas en posesién, e aviase por
menguado rey o principe quien ally non avia una villa, e el tal rey
ponia nombre aquella villa de la su posesion el nombre de su impe-
rio o dominio, quasy: Francia, Aragon, Navarra, etc. E desta parte,
Sefior Maestre, non es muy luefie de creer que esta Maqueda aqui
mencionada en el testo, sea la tu misma Maqueda que td, Sefior

B Veéase en particular lo que Abrabanel dice de Toledo. Sin embargo, él no fue el
primero en utilizar este argumento. También R. Yehuda ben R. Aser explicaba en su
testamento, redactado en el siglo xiv, que el nombre de Toletula, con el que los judios
conocian a Toledo, se debia a «...habernos sacudido Dios con vigorosas sacudidas a la

grande y gloriosa ciudad de Toletula». 1. Abrahams,Jewish Ethical Wills, 2, Filadelfia, 1948,
pp. 166, 185.
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Maestre, posees en tu maestradgo, de guisa quel rey de t0 misma Ma-
queda tenia alld otra Maqueda. E non es reprehension contra mi por
en el latin esta Maqueda ser escripta Maceda con £ que avn en el
latin se falla £, que suena por que, asy como por dezir duques dize
du”es; o en el evangelio por dezir Simedbn Quepha, que este era su
propio nombre ebreo, doze Simed6n Qepha, e ay otros muchos en
semejantes.

Estas frases se refieren a Maqueda, que entonces pertenecia a la
Orden de Calatrava y era el lugar de residencia de R. Mose Arragel.
Alli tradujo y comentd la Biblia por encargo de Don Luis de Guzman,
comendador de dicha orden. La descripcion, en la que Maqueda ocu-
pa un lugar privilegiado, se basa en un midras de la tradicion judia so-
bre los 31 reyes que es practicamente imposible que Don Yishag no
conociera. Pero a este ultimo, lo que le interesaba era destacar los to-
ponimios espafioles que provienen de los que existian en la Tierra de
Israel y no al contrario. De esta forma, podia demostrar, segun él, que
fueron los judios de Palestina los que fundaron esas poblaciones por-
que les recordaban a su lugar de origen. Asi quedaba probado a un
tiempo lo antigua que era la presencia de los judios en territorio espa-
fiol y su apego a la Tierra Prometida.

Si la fecha de la llegada de los judios a la Peninsula es incierta, su
preferencia continuada por la costa mediterranea no ofrece lugar a du-
das como veremos mas adelante. Con el fin de hacer patente la anti-
gledad de su estancia en Espafia y poder ayudar de esa forma a la po-
blacion judia de su tiempo, R. Yi$hag Abrabanel sostiene que los judios
afincados en Espafia no volvieron a Palestina con el retorno que tuvo
lugar en los dias de Ezra y Nejemias. La época del Segundo Templo
fue una merced de Dios, que se apiadd de su pueblo 19 y después de
su caida los exiliados de Jerusalén se sumaron a los que residian en
Espafia ya desde los tiempos de la destruccion del Primer Templo.

Pues en los libros de las Crdnicas de los Reyes de Espafia, se afirma
que el César que reinaba en Roma envié cincuenta mil familias ju-

o Véase la Refundicion de la cronica de 1344 y el comentario de R. Yishaq Abraba-
nel al final del Libro de los Reyes. En cuanto al concepto que tenian los judios de la
época de Abrabanel sobre la diaspora, véase F. Baer, Galut, Berlin, 1936, pp. 50 y ss.
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dias a las ciudades de Espafia, de entre las gentes que se hallaban bajo
su dominio después de que Tito los exilio de Jerusalén reuniéndose
todos, primeros y dltimos, y formando un solo pueblo,

afirma al final del comentario del libro de los Reyes. Como veremos
mas adelante, es posible que esta hipdtesis de la llegada de judios a
Espafia como prisioneros de guerra tras la destruccion del Segundo
Templo tenga una base en la realidad.

También en la ya mencionada Vara deJuda, R. Selomo ibn Verga
utiliza un supuesto debate entre el rey Alfonso y el «sabio sagaz» To-
mas, para discutir la cuestion del origen de los pueblos y de la llegada
de diversos grupos a Esparfia; se hace hincapié en él sobre el problema
de los judios del pais y, en particular, sobre la procedencia de las fa-
milias de la nobleza judia de Castilla. R. Selomo no eligié sus dos per-
sonajes al azar: uno es un eclesiastico —¢guizas en el nombre haya que
ver una alusién a Tomés de Aquino—y el otro, un rey espafiol —tal
vez Alfonso X— el primero que mandd redactar una cronica general y
gue, en consecuencia, empezd a investigar la antigliedad de la residen-
cia de los habitantes de su reino. Segun el rey explica la obra,

no hay en todos los pueblos uno que pueda dar fe de su comienzo,
de su origen y de sus raices puras como estos judios menesterosos.
Nuestros antepasados los reyes se enorgullecieron de pertenecer al li-
naje de los godos, y algunos de los cronistas afirmaron que los godos
eran descendientes de Gad, hijo del patriarca Jacob, uno de cuyos
vastagos llegd a Roma, adoptd la religién de Jesls y prosperd consi-
derablemente...

El otro personaje, Tomas, hace por su parte mencién del papel
jugado por Pirro e Hispan en la conquista de Jerusalén en los dias de
Nabuconodosor y de los exiliados que llevaron consigo «a Espafia la
antigua, o sea Andalucia, y a la ciudad de Toledo. Y de alli se disper-
saron, puesto que eran muchos y la tierra no les daba cabida, y algu-
nos de los descendientes reales se dirigieron a Sevilla y de alli también
fueron a Granada» 2

D A continuacion, R. Selomo relata la tradicion de la destruccion del Segundo
Templo: «El césar romano llevd de Jerusalén a cuarenta mil familias de la tribu de Juda
y diez mil de la tribu de Benjamin, y los sacerdotes se dirigieron a Francia y unos pocos
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Pasemos ahora de las teorias a los hechos concretos:

La tradicion méas antigua que ha llegado hasta nosotros acerca de
una comunidad judia no estd vinculada con ningin lugar especifico de
Espafia. Sabemos que en el afio 953 de la era comun, los judios de
Pumbedita, Babilonia, enviaron a los de Espafia una carta descubierta
en la Gueniza y que publicd A. Cowley 21 En ella se especifica que los
judios de Babilonia conocian la existencia de una comunidad antigua
en Espafia ya que «en los dias de Alejandro, cuando éste quiso subir
al cielo, los sabios de Palestina le aconsejaron que fuera a Espafia por-
que alli se encontraban sabios del primer exilio». La carta es una peti-
cién de ayuda para la academia (yesiba) de Pumbedita y, como es nor-
mal en este tipo de escritos, se hace en él un elogio de la comunidad
judia a la que se solicitan fondos. La carta implica una alabanza a la
sabiduria de los judios en Espafia, a quienes incluso un rey tan po-
deroso como Alejandro habria tenido que acudir para que le aconseja-
ran 2 También se mencionan las preguntas que «los sabios de la ley y
eruditos de la misna, enviaban a Espafia. Esta carta vino sin duda a

de la tribu de Juda, de tal manera que todos los judios que residen en tu reino son de
linaje real y por lo menos en su mayor parte de la tribu de Juda».

El proposito apologético de estas palabras es muy claro. Un punto de vista distinto
pero que esta relacionado con la nobleza del origen y se basa también en la apologia es
el que expone R. Moseh Arragel en su traduccién de la Biblia {Biblia del Duque de Alba,
vol. |, folio 2v): «...E es verdat que por la honor del sibdito se manifiesta la honor del
imperante, avn que en la christiana nascion fue fallada la medula e centro de toda scien-
cia e todo bien. E esta preheminencia ovieron los mas sabios, los mas honrrados judios
que quantos fueron en todos los regnos de la su transmigracién en quatro preheminen-
cias: en linaje, en riqueza, en bondades en sciencia. E los reyes e sefiores de Castilla
siempre fallaron que todo o lo mas que oy los judios avernos de glosa sobre la ley en
las sus leyes e derechos en otras sciencias fue fallado compuesto por los sabios judios de
Castilla e por su doctrina oy sson regidos los judios en todos los regnos de la su trans-
migracion».

2 A. Cowley, Jewish Quarterly Review, OS 18 (1906), 399-404. En su opinion, el
autor de la carta fue R. Aharon Gaodn ben José Sargado o Sargada. En la carta falta el
encabezamiento, por lo que no se sabe a quién iba dirigida, aunque no cabe duda de
que estaba destinada a algin personaje importante. A. Eppenstein, en su articulo publi-
cado en Monatschriftfiir die Geschichte und Wissenschaft des Judentums, 56 (1912), pp. 80 y
ss., opina que la carta iba dirigida a R. Hisday ibn Saprut, en Cérdoba.

2 Este viaje pareceria estar relacionado con lo que se dice en Wayikra Rabba 27,
1 del viaje de Alejandro Magno a «Cartigna» y su supuesta guerra con el pais de las
mujeres. Véase M. Margalioth, Wayikra Rabba, vol. 3, Jerusalén, 5.716, p. 618, sobre la
literatura en torno a las leyendas de los viajes de Alejandro Magno.
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estrechar los vinculos existentes entre los sabios judios de Espafia y los
de Babilonia 23 En lo que respecta a la tradicion que vincula a Alejan-
dro Magno con Espafia, sefialemos que de Mariana hace referencia en
su Historia General de Espafia a una delegacién que salié de Espafia con
destino a Babilonia, donde se encontraba el rey, para pedirle ayuda en
la guerra de los espafioles contra los cartagineses. La delegacion estaba
encabezada por Maurino y fue una mas de las que llegaron a Babilonia
junto con las enviadas por los reyes de Sicilia, Cerdefia, todas las ciu-
dades de lItalia, Africa e incluso la propia Cartago. Alejandro se inte-
resd por la proposicion que le hacian los espafioles, ya que pensd que
podria aduefiarse también de Occidente. Consecuentemente, les pro-
metié su ayuda cuando resolviera los asuntos que tenia pendientes en
Asia. No es imposible que todos estos relatos relacionados provengan
de una misma fuente.

R. Abraham ibn Daud 2} recoge una antigua tradicion que es im-
portante para el tema que estamos tratando y que se refiere a la pobla-
cién judia de Espafia y a su instalacion en lugares concretos. Lo que
dice por ejemplo sobre los judios de Mérida, podemos cotejarlo con lo
que sabemos de la comunidad que existio en la ciudad. Segun ibn
Daud, entre los exiliados que llegaron a Mérida «se encontraba un bor-
dador de tapices y experto en trabajos de seda que se llamaba Baruk,
se establecié en Mérida donde tuvo hijos. Alli, en Mérida, habia una
gran comunidad» A& De Granada dice que «habia en la ciudad gente
proveniente de Jerusalén, la Ciudad Santa, descendientes de Judd y
Benjamin, y no de las aldeas o las ciudades del campo. R. Yehuda ha-
Nasi (de la familia ibn Ezra), su padre y sus tios, cuatro principes que
se llamaban el primero Rabi Yi§haq el Grande, el segundo Rabi Mose,
el tercero Rabi Yehuda y el cuarto Rabi Yosef, podian considerarse por
sus virtudes como pertenecientes a un linaje real». A su modo de ver,
ésta era una prueba mas de la antigliedad de su llegada a Espafia.

2 También el autor de la Refundicion de la crénica de 1344 menciona la grandeza
de los sabios de Toledo, que ensefiaban a los de Jerusalén ya en la época del Segundo
Templo. B.N. Ms. 7.594, folio 4. Véase también mas arriba, nota 20.

2 Sefer Haggabalah, ed. de A Neubauer, Seder Hahamim ve-Qorot Hayamim, 1,
Oxford, 5.648 (1887), pp. 74 y 80. También la ed. de G. D. Cohén, Filadelfia, 1967, pp.
79yss, 137y ss,y273.

5 El autor de la Refundicion... menciona también a Mérida entre las comunidades
judias antiguas (folio 6v).
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Del texto citado se desprende que hubo judios que se radicaron
en Mérida, poblacién que fue el centro de la dominacién romana en
Lusitania, y quizas fuera ésa la comunidad mas antigua que se formara
en lo que después seria el Reino de Castilla. En el Sur, la tradicion
indica que los judios eligieron como lugar de residencia Lucena, que
ya hemos mencionado, Sevilla —a Hispalis romana—y Granada, pro-
xima a la llliberis del periodo romano cuyo emplazamiento exacto no
se conoce. La dispersion geogréfica que implican estos nombres, da una
idea de la importancia demografica de la poblacidn judia. Seguramente
fueron necesidades particulares de las familias las que las llevaron a es-
tablecerse en los centros donde ya previamente se habian formado co-
munidades, sobre todo en lugares donde se crearon antes de la destruc-
cién del Segundo Templo.

Hay otra fuente que habla también de la antigliedad del asenta-
miento de judios en Espafa refiriéndo'se en esta ocasion a la costa me-
diterranea y que concuerda con lo que ya sabemos de la historia de la
colonizacién judia de esa region. En su obra Darkei Noam, el gramaéti-
co R. Mose ben Semtob ibn Habib escribe al tratar el tema del metro
de la poesia hebreas:

Doy fe por los cielos y la tierra, de que al encontrarme en el Reino
de Valencia, en la comunidad de Murviedro, me dijeron todos los
que estaban alli congregados a la entrada de la ciudad y los ancianos,
que alli se encontraba el sepulcro del jefe del ejército de Amasias, rey
de Judea. Al oir esto, me apresuré a ir a ver su sepulcro, una tumba
de piedra en lo alto de una montafia. Con gran dificultad pude leer
la inscripcion, y sobre la lapida estaba grabado el siguiente verso:

na T rah? o i
ir mm 717A 707

(Elevad vuestra endecha con voz afligida / A un gran principe a quien
Dios se llevd).

No pudimos descifrar la continuacion porque el texto estaba deterio-
rado; pero era una poesia tradicionalmente atribuida a Amasias. En-
tonces me di cuenta de que esta clase de medida en la poesia data de
los dias en que nuestros padres residian en su tierra.

X El libro se editd por primera vez en 1546. Las citas estan en la p. 7.
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Luis de Lucena, médico y epigrafe aficionado, mencionaba en
1546 otra inscripcion en una lapida de marmol, también en Murvie-
dro, que rezaba:

non onn rw rm7 o» may i7nn uta cmiN iaj7 m

(Este es el sepulcro de Adoniram, tesorero del rey Salomén que vino
a cobrar el impuesto y muri6).

El padre franciscano Francisco Gonzaga, por su parte, propone
una variante algo distinta2r.

av onn * rm7 nia MA3 -[7nn 7iy ovan« nip mn ht
(Este es el sepulcro de Adoniram, siervo del rey Salomon, que vino a
cobrar el impuesto y un dia murid).

Segun Escolano, la tumba se descubrié en 1480 2B es decir, en el
momento en que la polémica en torno al futuro de los judios de Es-
pafia estaba en pleno auge. Pero ya en los siglos xvn y xvm, quedaria
claro que la leyenda estaba escrita con un tipo de letra hebrea poste-
rior, lo que pondria al descubierto su inautenticidad 2

Ambas tumbas hacen referencia a dos principes que habrian llega-
do a Espafia, uno en la época de Amasias, rey de Judea, y el otro Ado-
niram, encargado de los impuestos enviados por el rey Salomon. Es evi-
dente que las dos inscripciones estan alteradas pero si tomamos en
consideracion el lugar donde se encontraban, en la costa meridional y
muy cerca de la Sagunto romana, podemos suponer que las inscripcio-
nes originales son anteriores a la fundacién de dicha ciudad. Estamos,
por lo tanto, ante una tradicion que nos habla de la existencia de judios
en un lugar distinto de los que hemos mencionado hasta ahora y que
no se encuentra en lo que fue el Reino de Castilla. Y estos datos nos

2 De origine scripturae religionis Franciscanae ejusqueprogressibus, Roma, 1587, p. 1083.
También F. Cantera Burgos y J. M.a Millas Vallicrosa, Inscripciones hebraicas en Espafia 1,
Madrid, 1956, pp. 297-308. Es de destacar la utilizacién del término tesorero con una
palabra hebrea (gizbar), que sélo figura en el Libro de Esdras 7, 21.

2B Década primera de la Historia de Valencia, Valencia, 1610, libro 1, col. 36-38.

2 J. J. Schudt, Judische Merkwiirdigkeiten, Frankfurt, 1718, 10, 97. De Mariana esta-
ba convencido de que la inscripcién era auténtica.
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permiten adelantar la llegada de los judios a Espafia en varios siglos con
respecto a lo que nos indicarian los datos que nos han llegado de las
comunidades de este Gltimo. Es légico suponer que los que hicieron las
inscripciones conocian la tradicién que habia entre el asentamiento de
judios en Castilla y en Andalucia, y al estudiarlas con detenimiento, re-
sulta evidente que su intencion era demostrar que la poblacién judia de
esa zona llevaba residiendo en la Peninsula més tiempo que en el Reino
de Castilla. Pero el propésito esencial de esas falsificaciones era propor-
cionar una prueba que no pudiera ser puesta en tela de juicio y que
acreditase que los judios se contaban entre los primeros habitantes de la
Peninsula Ibérica y eran anteriores incluso a pobladores espafioles, a los
descendientes de los visigodos y a los otros pueblos que se arraigaron
en Espafia. Es evidente que los habitantes judios de esta region querian
librarse de acusaciones concretas y acudieron a la alteracion de las ins-
cripciones. Probablemente pensaron que las lapidas y las palabras gra-
badas en ellas eran argumentos tan irrefutables como los basados en la
Biblia que emplearon en Castilla los que se apoyaron en la similitud de
los toponimios para demostrar la antigiiedad de la presencia judia en el
pais. Las adulteraciones, por reprobables que parezcan, no vienen sino a
demostrar la necesidad en que se veian las comunidades de demostrar
su derecho a residir en el lugar y, en este punto, los procedimientos de
los judios del Levante espafiol no fueron en esencia distintos de los que
se utilizaron en Castilla y Andalucia.

D emostracion epigrafica de la antiguedad

DE LA POBLACION JUDIA EN ESPANA

De las cronicas y otras obras, como hemos visto, lo que surgen
son tradiciones basadas unas en otras y apoyadas en su origen en rela-
tos orales 0 en la interpretacion de ciertos nombres. Pero para llegar a
un conocimiento mas concreto de lo que fueron los inicios de la ra-
dicacion de los judios en Espafia, hay que acudir a las lapidas y sus
correspondientes inscripciones) Nos referimos especialmente a algu-

3 El tema fue estudiado extensamente por F. Cantera Burgos yJ. M.a Millas Valli-
erosa en Inscripciones hebraicas en Espafia, Madrid, 1956, y sus posteriores articulos en la
revista Sefarad.
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fias que datan de los primeros siglos de la era cristiana y pueden dar
fe de la antigliedad de la instalacion de judios en la Peninsula.

La inscripcién mas antigua que ha llegado hasta nosotros es una
trilinglie que se descubrié hace algin tiempo en lo que hoy es un ba-
rrio popular de Tarragona. Estad grabada en una placa de marmol que
formo parte de un bloque de piedra. Los dibujos y el texto compren-
den un pavo real, un cuerno (sofar), un candelabro, el arbol de la vida,
otro pavo real y la inscripcion:

ion .id’32 7yi i3°7yi IN7W’ 7y oi7w
(Paz sobre Israel y sobre nosotros y sobre nuestros hijos, amén).

Los motivos y el contenido del texto parecen indicar que se trata
de parte de un sarcofago 3 que, de ser asi, seria el Unico sarcdfago judio
que se ha encontrado hasta ahora en Espafia 2 Por sus dimensiones se
trata del sarcofago de un nifio cuyos restos se habrian puesto en él des-
pués de su muerte. Eso confirmaria la hipétesis que Cantera y Millas
emitieron en su dia de que la parte griega de la inscripcion debe leerse
IIAHC R Los motivos que decoran el sarcéfago son una combinacion
de temas que se han encontrado en otros sepulcros judios descubiertos
en lIsrael y en otros lugares, aunque hasta ahora se han hallado muy
pocos pavos reales que son simbolo del pajaro de la vida 3

El problema central que plantea esta inscripcion es el de determi-
nar la fecha en que se hizo. Es bien sabido que los sarc6fagos se utili-

3 En el fondo del sarcdfago hay un orificio para la salida de agua. Es posible que
se hiciera para poder utilizar la piedra como pila de bafio o para lavar, después de sacarla
de su lugar. Pero a juzgar por otros sarcéfagos encontrados en lIsrael, puede ser también
que el agujero sirviera para mantener los restos del difunto en contacto con la tierra.

2 Sobre los sarcéfagos encontrados en Espafia, véase J. Vives, Inscripciones cristianas
de la Espafia Romanay Visigoda, Barcelona, 1942, p. 131, n.c 373-374.

3 La parte latina es clara: Paxfides. Véase Cantera-Millas, pp. 351 y ss.

3J. B. Frey, Corpus Inscriptionum Judaicarum (CH) 1, Roma, 1932. También en las
catacumbas romanas, especialmente en la de Vigna Radanini, que data de los siglos iy
n de la era cristiana, se encuentra el motivo de los pavos reales. EI mismo motivo se da
también en lapidas cristianas de Roma y en la tumba de un nifio de once afios encon-
trada en Alemania que pertenece al siglo iv d.C. Pero esta pluralidad no desvirtia la
simbologia que expresa el motivo. En los primeros dias del cristianismo, se empleaban
los mismos temas en tumbas judias y no judias. Véase también C. M. Kaufman, Hand-
buch der altchristlichen Epigraphik, Friburgo, 1917, pp. 1, 53, 90.
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zaron entre los siglos i a.C. y n d.C. Ademas, el tipo de escritura del
sarcofago a que nos referimos es casi idéntico al de otros que se han
encontrado en lsrael y en otras partes, y viene a demostrar su antigle-
dad. Ya Cantera afirm6 en su momento que se trata de la inscripcién
judia mas antigua que se ha descubierto en Espafia hasta ahora. En
nuestra opinién, podria datar de los siglos i 0 n de la era cristiana. Si
se examina la escritura con un criterio paleografico, queda claro que la
parte en hebreo es la principal. A este respecto es interesante recordar
que como los artesanos que sabian hebreo eran muy escasos, este tra-
bajo quedaba a cargo de los propios parientes del fallecido, que a veces
recurrian a algin judio que supiera cdmo hacerlo. También es bien co-
nocido que, en ocasiones, se daba a grabar la parte en caracteres lati-
nos o0 griegos a artesanos paganos, recurso al que también acudieron los
cristianos. Cuando empez6 a haber grabadores cristianos expertos, el
arte del grabado y de la decoracidn estaba ya en decadencia. Sin em-
bargo, en la lapida a que nos referimos, la estructura incompleta de los
caracteres griegos y latinos permiten plantear la hipotesis de que no la
hizo un artesano profesional como es el caso de otra inscripcién bilin-
glie de Tarragona estudiada por Millds® Por lo tanto, es dificil sacar
conclusiones a partir del texto latino 3 Hay que tomar en considera-
cién también las circunstancias histéricas de la época. Tarragona fue
una de las ciudades mas importantes de la Peninsula en los afios de la
dominacién romana y es l6gico suponer que los judios se establecieron
en ella en una fecha relativamente temprana. Mas aln, el sarc6fago se
encontré en un arrabal cercano al circo romano. Es bien sabido que a
raiz de la destruccion del Segundo Templo se llevaron muchos prisio-
neros judios a los circos y es muy posible que llegaran también a Ta-
rragona, sobre todo después de las sublevaciones contra Trajano y
Adriano. Como ambos eran de origen espafiol, es l6gico suponer que
enviaron prisioneros a su tierra natal. Los cautivos fueron instalados en
las proximidades del circo y es posible que con el correr del tiempo,
el lugar se convirtiera en el arrabal de los judios durante la época ro-

$J. M.aMillas Vallicrosa, Separad 17 (1957), 3-10.

P Véase la opinion de Navascués que cita F. Cantera en Separad 15 (1955), 393.
Segin Navascués, la inscripcion data del siglo vi d.C. No hay que olvidar que, en Es-
pafia, el siglo vi es época de dominacion visigoda, con todo lo que esto implica en la
historia judia de Espafia, segin se especifica en el capitulo II.
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mana y que siguiera siéndolo después3. Es muy probable que el sar-
cofago date de esa época.

Otra circunstancia corrobora esta hipdtesis. En el afio 260 subi6 al
poder Postumo, que credé un estado que abarcaba Espafia y la Galia.
Postumo tuvo que defender ese territorio del avance de los suevos y los
francos y en aquellas guerras, Tarragona y sus alrededores sufrieron gra-
ves dafos. La ciudad estuvo mucho tiempo sitiada y las secuelas de su
captura por los francos se hicieron sentir en ella durante mas de dos-
cientos afios. No se logico que en esos dias la vida de la ciudad se de-
sarrollara con normalidad. Menos aln la vida judia. Es poco probable,
por lo tanto, que se encontraran personas que Se preocuparan de ente-
rrar a los muertos con mas sofisticacion de la imprescindible. La inscrip-
cién bilinglie de Tarragon publicada por Millas 3 nos da una idea de
las condiciones de vida de la comunidad. Debido a todo lo que hemos
sefialado, creemos que incluso la fecha de esta segunda inscripcion debe
fijarse como mucho en el siglo m. Como vya dijo Millas, esta inscripcion
nos informa del origen de los judios en la zona oriental de Espafia, tema
al que contribuye también un estudio de la inscripcion trilingtie de Tor-
tosa. Esta Gltima indica que los que la encargaron venian de una regién
sometida a la influencia de la cultura helénica y de la lengua griega, muy
probablemente de Africa del Norte o de Egipto.

Al andlisis historico de los siglos rv y v hay que afiadir una obser-
vacién sobre la decadencia econémica que sufrid en ese periodo el Im-
perio Romano y que afectd a Espafia. Por otra parte, el pais fue invadi-
do en el afio 409 por los suevos, los vandalos y los alanos, y tres afios
mas tarde llegaron a la Galia los visigodos que hicieron de Tolosa su
capital. Agila trasladd a mediados del siglo vi el centro de su reino a
Mérida y en los dias de su sucesor, Atanagildo, la capitalidad visigoda
en Espafia pasé a Toledo. Todas estas circunstancias hacen que los si-
glos a que nos referimos fueran poco propicios para realizar en ellos
trabajos tan esmerados como los que suponen el sarcéfago y las inscrip-
ciones que hemos mencionado. ElI empleo de dos y tres lenguas, por

3 Sobre el arrabal véase F. Cantera, Sefarad 15 (1955), p. 152, fog. 4. Son intere-
santes las palabras de Yosef ha-Cohen en Emeq Ha-baka (ed. Leteris Krakau, 1895, p. 13):
«y a los restantes los desterr6 Adriano a Espafia: éstos son los expatriados de Jerusalén
en Espafia hasta hoy en dia». Hay traduccion al espafiol. VVéase nota 5, capitulo II.

3BJ. M.aMillas Vallicrosa, Sefarad 17 (1957), pp. 3-10.
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otra parte, nos da alguna informacidn sobre las condiciones de vida de
los judios en ese rincon del imperio. No se habia olvidado el hebreo;
las formulas que estaban en uso en sarcéfagos de otros lugares se cono-
cian también en Espafia, entre otras la de origen palestino 7N7tr 7y m7»
(Paz sobre Israel), que se utilizaba en otras zonas del imperio. Este pun-
to lo estudiaremos més adelante con méas detenimiento. El uso paralelo
del griego y del latin en una misma inscripcion indica que la poblacién
todavia hablaba griego, pero necesitaba ya el latin @ Todo parece indi-
car que el griego era el vehiculo de expresion de los judios que residian
en la costa oriental de Espafia puesto que, como hemos dicho, proce-
dian de una zona de influencia de la cultura helénica. También el nom-
bre Isidora, que aparece en una tumba descubierta en Pallaresos,
Tarragona 4] refleja la influencia greco-egipcia 4L

Veamos ahora la inscripcion trilingiie que se encontr6 en Tortosa
en 1771. Por su importancia, la transcribimos integramente42

INW Ty m7»

20°{77i imrp ‘i mi NIN777n 7y mn nipn
Oriy ” n7 nnrfa nDA7 rom [? 7371 onNn
ity 7(3]3 ihn @” nn 717x1 rmz man

.

3 Podemos encontrar un interesante paralelo en la lapida latina de Aurelium He-
liodorus, un griego cristiano de Tarso («grece civis Tarsus Cilicia»), que se descubrid en
Tarragona. Segln Vives, la lapida pertenece al siglo rv o comienzos del v. En ella se
menciona la procedencia de los colonizadores de Tarragona. Véase Vives, ibidem, p. 63,
n.° 169.

D «Hic est memoria bone recomendationis Isadora filia benememorii lonati et
Exiaes puset eius in pace cum omne Israel (Amen) Amen Amen». Cantera-Millas, ibidem,
p. 416. Mas adelante nos referiremos de nuevo a la férmula pauset eius in pace, etc.

4 En su obra citada, pp. 60 y ss., Vives enumera algunas peculiaridades de las ins-
cripciones latinas cristianas encontradas en Tarragona. A finales del siglo iv se consigna-
ban las fechas de los cénsules al uso romano. El hecho de que se registraran las fechas
indica que las férmulas adoptadas habian alcanzado un alto grado de evolucion puesto
que, como es bien sabido, dicho registro indica una etapa adelantada en el desarrollo de
las férmulas lapidarias. Hay que recordar, ademas, que, como también menciona Vives,
a partir del afio 450 se acostumbré en Tarragona iniciar la inscripcion con las formulas
hic requiescit, hic iacit e hic requieuit. La mas posterior es hic requiescit, que aparece a finales
del siglo v o comienzos del vi. No se encuentran estas formulas en las inscripciones
judias de Tarragona.

£ El texto reproducido aqui sigue a la excelente interpretacion de Cantera. Véase
Cantera-Millas, ibidem, pp. 270 y ss.
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In Nomine Domini / Hic este memoria ubi re / quiescit bene me-
moria / Meliosa filia ludanti et Cura Maries vixit an(nis) (vi)ginti et
quattuor / cum pace. Amen.

lev T |6v]wipax]q K(upio)u <36e ecrxqv pe/

pvleiojv 6ttou avé/riauluau nappvg/(crxog MeAuwaja
louSavxlos tcai Kupias Malpeeg/ GoorCaga / exq euoai]
Té(a)CTepais) qv (Eipave. apav)

La traduccion de la parte hebrea es: Paz sobre Israel. Esta es la
sepultura de Meliosa, hija de R. Yehuda y de KYRA Maries (0 Ma-
ryam). El recuerdo de la justa sea para la bendicion, su espiritu, para
la vida eterna. Repose el alma de ella en el haz de los vivientes. Amén.
Sea asi. Paz.

Las tres lenguas aparecen con el mismo rango de importancia y
no hay mas diferencia entre las tres inscripciones que la consignacion
de la edad de la joven, que aparece en los textos griego y latino pero
no en el hebreo. La lapida, en realidad, constituye un dialogo entre el
pariente que la mandé erigir y la propia difunta. En primer lugar se
anuncia la muerte de esta Ultima y después se expresa la confianza de
que sus méritos le valgan en el otro mundo. Los motivos que adornan
la lapida, y que se encuentran también en tumbas més antiguas, vienen
a simbolizar lo mismo. Ya hemos sefialado que la parte en hebreo fue
grabada por un judio que inicid la inscripcién con un candelabro y
una estrella y puso una estrella al final. Sélo después de terminarse de
inscribir la parte en hebreo, se entregd la lapida a un grabador profe-
sional 8 a quien sin duda se dio también la férmula exacta que él se
encargd de grabar sobre la piedra.

Ya Cantera y Millas hicieron en su momento un estudio detenido
de esta lapida, de manera que Unicamente afiadiremos algunas observa-
ciones que podrian aclarar algunos detalles adicionales que ayuden a da-
tarla. En primer lugar, nos referimos a la parte en hebreo. La difunta es
hija de rabi Yehuda y de kyra Miriam44 Ambas personas distinguidas y

B En el reverso de la piedra hay un crismén. Segin Cantera, habria sido grabado
mucho después de que la lapida dejara de servir para cubrir la tumba, al tratar de adap-
tarla para ser utilizada con fines cristianos.

4 Es de sefalar la utilizacion de la palabra aramea brat en lugar de su equivalente
hebrea bat.
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con titulo. El padre es un rabino, y no hay que olvidar que, en aquellos
dias, no podia ostentar cualquiera ese titulo. El titulo de Kipa de la
madre era comun entre los judios que vivian en el Imperio Romano
oriental. Eso permite plantear dos hipotesis: o que la madre de la joven
lo llevara consigo desde algun punto del imperio oriental de donde fue-
ra natural, o que le hubiera sido conferido en Tortosa. Esta segunda po-
sibilidad apuntaria a la época del emperador Diocleciano (284-305) que
dividio en dos la provincia de Tarragona haciendo de Cartagena (Nova
Carthago), la capital de la parte meridional& Cuando Bizancio volvio
a dominar Espafa en la época de Justiniano, su frontera no llegaba has-
ta Tortosa. Ademas, en esos tiempos habia decaido ya el valor del titulo
y €s poco probable que los judios lo emplearan en Occidente. Pero
como el marido de Miriam lleva el titulo de rabi, una dignidad que sélo
podia conferirse en Palestina, es muy posible que procediera de alli tam-
bién el de la mujer. La familia, por lo tanto, era respetada tanto en su
lugar de origen como en Tortosa 4 como es bien sabido, en Palestina
se han encontrado algunas lapidas que mencionan los titulos de Kupios
y Kdupia4Z. Ya Williger aclard 8 que ese titulo adjudicado a mujeres es-
tuvo en boga a partir del siglo ii d.C. Lo que nos permite poner esa
fecha como limite para la inscripcion. Pero otra posibilidad es que esos
titulos formaran parte de los que se incluyeron en la disposicion de
Teodosio Il del afio 438 prohibiendo emplear titulos honorificos4 En

% Sus fronteras abarcaban Almeria, Murcia, Granada, Jaén, Albacete, Alicante, Va-
lencia, Teruel y toda la region de Nueva Castilla. Véase A. Garcia y Bellido, Espafiay los
espafioles hace dos mil afios, Buenos Aires, 1945, p. 292.

4% La hipétesis de S. Katz en TheJews in Visigothic Spain and Frankish Gaul, Cam-
bridge, Mass., 1937, pp. 143-144, segln la cual un judio de Tortosa se habria casado con
una judia de Sicilia, Constantinopla o la cosmopolita Marsella, es totalmente infundada.
El autor no toma en consideracion el titulo que ostenta el esposo y que en aquella épo-
ca sblo se otorgaba en Palestina.

47 Sefer Ha-yisub, 1. parte; editado por S. Klein, Jerusalén, 5699, y también Frey,
Cu 2, 97, 233.

8B Williger, Real ene. Pauly-Wissowa, vol. 23, p. 177. En la catacumba romana de
la Via Nomentana se descubri6 una lapida que data del siglo n d.C. Ver Frey, CIJ 1,
p. 32.

M Vease J. Parkes, The Conjlict of the Church and the Synagogue, Londres, 1934,
p. 233, donde se reproduce detalladamente un debate an6nimo entre la Iglesia y la Si-
nagoga en la época de Teodosio; en él se discute la prohibicion del uso de titulos. Véase
también C. Pharr, The Theodosian Code and Novéis and the Sirmodian Constitution, Prince-
ton, 1952, pp. 488-490.
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ese caso, la prohibicion se aplicaria a la inscripcion como terminus ante
quem, siempre que los judios hubieran dejado de servir como decuriones
y de utilizar los titulos del imperio oriental.

También las formulas recordatorias nos pueden ayudar a datar la
lapida. La formula 7iou7 7y ov7i (La paz sea sobre Israel) no nos orien-
ta mucho ya que era corriente en Palestina y los judios de la didspora
la utilizaron después de la destruccion del Segundo Templo durante si-
glos. La formula méas esclarecedora es 07y *-#? nnnm (Su espiritu para la
vida eterna). Esta férmula no es usual y se encuentra s6lo en unas cuan-
tas lapidas. La formula «Setora la justa / paz sobre su lecho / su espiritu
para la vida eterna» es bien conocida y ya Frey sostuvo que la fecha de
la inscripcion habria que fijarla en los siglos i o n d.C. Esta lapida se
encontré en el Egipto central® En Venosa se descubrié otra similar: «el
lecho / de Bita hijo de / Faustina / de alma agradable / su espiritu para
la vida eterna» 5L En general, se ha aceptado que las inscripciones en-
contradas en Venosa, sobre todo las que estan en latin y en griego, da-
tan de los siglos v y vi. Pero en lo que respecta concretamente a esta
lapida, hay que tomar en consideracion que la forma de algunas de las
letras del texto son pmeba de que es mas antigua. La letra nun (n) del
nombre de Faustina, es letra final y no central ademas. Por eso, creemos
gue puede que esta inscripcion sea una de las mas antiguas de Venosa.
La férmula en si no se ha encontrado hasta ahora mas que en lapidas
muy antiguas o a partir del siglo xm en que vuelve a aparecer3

B El nombre de Setora aparece en una lapida descubierta en Montjuich, en Bar-
celona: «la respetable sefiora Setora, viuda». La lapida parece datar del siglo xm. Véase
Cantera-Millas, Inscripciones, pp. 204-205.

8 Véase F. Lenormant, Revue des études juives, 6 (1883), y comparese con Frey, CIJ
1, p. 422. Segln él, se trata de una formula palestina antigua, afirmacién para la que se
basa en el Talmud Yerusalmi, Erubin 21, 3. Para un facsimil legible véase Lenormant.
En opinion de H. Graetz, en MGWJ 29 (1880), pp. 433 y ss., la lapida data del siglo iv.
En este mismo articulo, Graetz sostiene que la lapida de Tortosa es del siglo iv. Hay
algunas inexactitudes en su interpretacion, debidas a la falta de una reproduccion fiel de
la inscripcion.

B Véase L. Zunz, Zur Geschichte und Literatur 2, Berlin, 1919, p. 339. Zunz opina
que esta formula es una forma abreviada de otra méas larga («Su espiritu para la vida del
mundo venidero»). Véase Maljzor Romi 2, p. 313. Pero, como es usual en las formulas,
la mas antigua es precisamente la mas corta. El concepto de «vida eterna» estd basado
en Daniel 12, 2: «Y muchos de los que duermen en el polvo de la tierra serdn desper-

tados, unos para la vida eterna y otros para verglienza y desecracion eterna» (véase tam-
bién alli versiculo 7).
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La otra férmula 0” nn *mja n»93 man (repose el alma de ella en el
haz de los vivientes) es fija en las lapidas judias. La mas antigua en que
se ha encontrado data del siglo n y se descubrié en Antindpolis (Seikh
Abdeh) en el Egipto central3 Pero su uso es tan corriente, que nos
puede ayudar a determinar la fecha de la lapida de Tortosa.

Tenemos, sin embargo, pruebas adicionales que nos pueden orien-
tar en ese sentido. En la parte latina de la inscripcién aparecen carac-
teres griegos (la letra A), lo que hace evidente la influencia helénica; y
esta Gltima se hizo sentir especialmente en la escritura latina de los si-
glos ii y m d.C. Para terminar, diremos que hay varios indicios paleo-
gréficos que demuestran la antigliedad de la lapida.

En la parte latina aparece la formula invocatoria «In Nomine Do-
mini» y esta Gltima palabra no esta abreviada, mientras que en la parte
griega, en lugar de Kupiou esta la contraccibn ku. Como afirmo
Traube 55 este método de abreviar el Nombre de Dios por medio de
una contraccion es de origen judio-helénico y fue adoptado posterior-
mente por el mundo cristiano. Este Ultimo extendié su uso tanto para
fines religiosos como seculares. Cuando los judios tenian que escribir
el Nombre de Dios en latin, al parecer lo hacian también en abrevia-
tura. Segun Traube, la abreviatura por contraccion DMS y DNS se em-
pezd a usar en el afio 485 5> Si la inscripcion a que nos estamos refi-
riendo fuera de los siglos v o vi, probablemente el nombre divino
habria sido escrito en abreviatura, por ejemplo DNI o ANI. Es proba-
ble, por lo tanto, que haya que rechazar la hipotesis que data la ins-
cripcion en los siglos v 0 vi.

Por otra parte, en mi opinidn la linea doce de la inscripcion don-
de reza «vixit annis» hay que completarla de esa forma, es decir, con
la palabra «annis» y no con «annos». Como ya Kaufman sefial6, la edad
de los difuntos se empezd a consignar en las lapidas del norte de Afri-

B Repose su alma en el haz/de los vivientes/candelabro y lulav. Véase Frey, CIJ 2,
442. Esta formula estd basada en Samuel 25, 29. Véase Zunz, ibidem, pp. 341, 350 y ss.
Comparar también con Frey, CIJ 2, 120, n.° 892. También una lapida descubierta en
Yafo data, en opinién de Klein, del siglo m d.C. Véase Frey, ClJ 2, 323-4, n.° 1195, asi
como S. Klein, MGWJ 75 (1931), p. 370.

% L Traube, Nomina Sacra, Munich, 1907, pp. 30 y ss., 91 y ss.

% Véase A. Millares Cario, Tratado de paleografia espafiola 2, Madrid, 1932, pp. 54
y ss. Millares disiente de esta opinion.
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ca en el siglo m. Es muy posible que la férmula pasara a Espafia por
el contacto que los judios norafricanos tenian con los espafioles. Vives
demostrd en la obra que ya hemos citado, que en la region tarraconen-
se la utilizacién del ablativo en la mencion de los afios estuvo en uso
hasta los siglos v y vi. También ese detalle viene a corroborar que la
fecha de la inscripcion a que nos referimos es bastante temprana.

Las formulas de paz con que se cierra cada una de las partes en
que esta dividida la inscripcion son una prueba de lo que se acostum-
bra a escribir en las lapidas. Como es sabido, en hebreo se encuentra
esa formula a partir del siglo i d.C., y del hebreo se tradujo posterior-
mente al griego y al latin, difundiéndose por todos los paises de la dis-
persién judia. Son una muestra de como los judios de la didspora se
aferraron a la tradicion judia y de como se adoptaron férmulas fijas
basadndose en un método que provenia de Palestina.

Para terminar con este tema, haremos unas observaciones que nos
pueden ayudar a datar otra lapida antigua, encontrada en esta ocasion
en Mérida % Navascués sostuvo que provendria de los siglos vm o ix,
pero es muy poco probable que en una fecha tan tardia, los judios
siguieran haciendo uso del latin. Con el renacimiento de la cultura he-
brea, se volvid a utilizar el hebreo en las lapidas. En mi opinion, la
fecha de la lapida seria incluso anterior al afio 381, porque a partir de
ese afio se empez6 a mencionar la fecha en las lapidas cristianas de
Meérida segun la era hispanica. La inscripcion se refiere a un cirujano y
es prueba de que habia judios en la zona en aquella época. Esta lapida
corrobora la afirmacién de R. Abraham ibn Daud mencionada mas
arriba, de que la radicacion de judios en ese importante centro romano
es muy antigua.

Cantera y Millas hicieron en su dia un importante aporte a la pu-
blicacion de datos sobre lapidas judias. Es bien conocido que en Adra
(Almeria), se encontrd hace algunas décadas una lapida que data del
siglo ni d.C. Podemos agregar los restos de un mosaico descubierto en
Elche y las referencias que hace el Talmud a Cartagena (Menahot 110,
1; comparese con Baba Kama 114, 2 y con Berakot 29, 1) 57 La in-

3] Véase J. M.a Navascués, Sefarad 19 (1959), pp. 78 y ss. y C. Roth, «The Judaeo-
Latin Inscription of Mérida», Sefarad 8 (1948), pp. 391-396.

¥ Véase Cantera-Millés, ibidem, pp. 408 y ss. y la bibliografia alli incluida. Com-
parese también con S. Katz, op. cit,, pp. 147-148.
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fluencia de los judios en esa ciudad era tan grande, que Cartagena pasé
en ciertos contextos a ser sinébnimo de Espafia 8 Por lo tanto, no cabe
duda de que en la costa oriental de Espafia residia una poblacion judia
numéricamente importante. Es muy posible que esas comunidades se
originaran en la cuenca oriental del Mar Mediterraneo o en Africa del
Norte. En resumen, podemos trazar un mapa que incluya: Tarragona,
Tortosa, Sagunto, Cartagena, Elche, Adra, Sevilla (?), Elvira, Mérida B
En la mayoria de estos lugares se han encontrado lapidas e inscripcio-
nes. Las que hemos estudiado aqui son posteriores a la destruccion del
Segundo Templo. Por otra parte, quizas se pueda determinar como
eran las comunidades de Espafia tomando como modelo la organiza-
cién de las «comunidades» de la ciudad de Roma &

Hay también unos pocos vestigios escritos de lo que fue la radi-
cacion judia en Espafia en los siglos i y n d.C. Ya en esa época Flavio
Josefo (La guerra de losjudios 7, 3, 3) escribia que «los judios son un
pueblo disperso y separado en todos los confines del mundo en el seno
de los pueblos de los respectivos paises» 6L San Pablo menciona expre-
samente a Espafia al decir que tenia intencién de visitar a la comuni-
dad judeo-cristiana de Roma «en su camino a Espafia» @ También en

B En mi opinién, Katz se equivoca al afirmar en la pagina 4 de su obra que se
tratarfa de Cartago, en el norte de Africa. No hay duda de que los sabios del Talmud
sabian distinguir entre la Cartago africana y la Cartago Nova espafiola. Tampoco creo
que haya que cambiar la Cariaba que menciona el Talmud por Gordién ni Aspamia por
Aspamea en Asia Menor. En el Talmud 115, 2 probablemente se haga referencia a cierta
region de Aspamia, y la alusion parece ser a Espafia.

3 Sin mencionar lugares como Cérdoba vy las Islas Baleares, especialmente Menor-
ca (Mahon), de las que no nos ocuparemos aqui.

@ Véase J. B. Frey, «Les communautés juives a Rome», Recherches de Science Religieu-
se 20 (1930), 267-269. Véase también su prélogo a ClJy el articulo de M. La Piana,
«Foreign Groups in Rome», Harvard Theological Review, 20 (1927), pp. 350 y ss.; H. Vo-
gelstein-P. Rieger, Geschichte derJuden in Rom 1, Berlin, 1896, pp. 36 y ss. Hace un tiem-
po se descubrieron en Ostia, el puerto de Roma, los restos de una sinagoga. Es posible
que eso indique que existia una comunidad judia en Tarragona si tomamos en conside-
racion el estrecho contacto que existia entre Roma y el levante espafiol.

68l Comparar también con las antigiiedades de los judios, 14, 7, 2. Para estas fuen-
tes véase A. Von Harnack, Die Missionen und Ausbreitung des Christentums in der Ersten
Drei Jahrhunderten, Leipzig, 1924, pp. 5y ss. Y T. Reinach, Jewish Encyclopaedia, s.v. Dias-
pora; J. Juster, Lesjuifs dans I'Empire Romain 1-2, Paris, 1914.

& Epistola a los Romanos 15, 24, 28. Véase también A. Pons, Hispania 78 (1960), 4.
Pons menciona una tradicion segun la cual Juan Crisostomo habria afirmado que los
judios llegaron a Catalufia ya en el siglo i de la era cristiana.
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el Talmud hay una referencia a Aspamia-Espafia: «Dijo Rabi lehuda;
no dijeron tres afios sino para que vaya a Aspamia y permanezca alli
por espacio de un afio. El segundo afio iran a darle noticias y el ter-

cero regresard» @B Una prueba indudable de que en Espafia habia ya
una comunidad judia.

8 Este era el medio de locomocion usual. Véase Baba Batra 38, 1 También el
viagje a Roma se consideraba que duraba tres afios (ibidem 4, 1). Estas referencias son
prueba de que se trataba de algo que se hacia normalmente. Compérese también con
ibidem 56, 1; Nida 30, 2; Aboda Zara 39, 1; Yebamot 63, 1






Capitulo 1l

LOS JUDIOS EN LA PENINSULA DURANTE
EL REINO VISIGODO

A su llegada la Peninsula, los visigodos encontraron comunidades
y nucleos de poblacién judios en varias ciudades levantinas como Ta-
rragona, Tortosa, Sagunto o Elche vy, tierra adentro, en Coérdoba y
Emérita Augusta. Como es bien sabido, Toledo fue centro del gobier-
no visigodo ya desde mediados del siglo v. La ciudad tuvo su momen-
to de mayor importancia en el siglo vn, cuando se celebraron en ella
los concilios eclesiasticos presididos por el rey. Cabe suponer que los
judios convivieron pacificamente con la sociedad autéctona de la Pe-
ninsula durante toda la época de las postrimerias del gobierno romano.
Un indicio de ello es la decision tomada por el sinodo de la Iglesia en
Elvira (llliberis, en las proximidades de Granada) a comienzos del siglo
iv. La resolucion prohibe los matrimonios mixtos entre cristianos y he-
rejes (8 16), palabra con la que, al parecer, se designaba a los judios \
Otras decisiones (8 49 y 50) prohiben a los judios bendecir los campos
de los cristianos y advierten a éstos que no soliciten dichas bendicio-
nes so pena de excomunién. A los cristianos en general, y a los ecle-
sidsticos en particular, les quedaba prohibido comer con judios y los
transgresores serian excomulgados. Las mismas decisiones son prueba
de que cristianos y judios coexistian en paz, tenian una relacion amis-
tosa e incluso cierto grado de convivencia. El sinodo hizo todo lo po-
sible por limitar esa relacién y evitar que los judios pudieran llegar a
gjercer una influencia sobre los cristianos.1

1 Véase J. Parkes, The Conflict of the Church and the Synagogue, Cleveland-Nueva
York, 1961, p. 174.
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Estas fueron las condiciones en que transcurrio la vida cotidiana
en la Peninsula hasta la conversion de los visigodos al catolicismo. Re-
caredo subid al trono entre el 8 y el 13 de mayo de 586 y lo ocupd
hasta su muerte en el afio 601. Sucedia a su padre Leovigildo, un caso
raro en el sistema visigodo donde no era corriente que un hijo here-
dara la corona de su padre. Se convirtio ya en los primeros meses de
587 junto con un pequefio numero de sus sibditos. Durante la cele-
bracién del Sinodo en 589, unos arrianos atentaron contra su vida pero
no lograron matarle. La intencién de Recaredo era formular una legis-
lacion Unica para todo el territorio bajo dominio visigodo, ya que has-
ta entonces, cada comunidad étnica se atenia a sus propias leyes y
derechos2

En sus esfuerzos por formar una clase catdlica gobernante, el rey
escribié al papa Gregorio | (entre 596 y 599) explicAndole las medidas
adoptadas como, por ejemplo, la prohibicion de que los judios pose-
yeran esclavos cristianos. Si se circuncidaba al esclavo, es decir, si se
convertia al judaismo, seria puesto en libertad y su amo, como castigo,
seria a su vez condenado a la esclavitud ademas de perder todos sus
bienes. En el tercer concilio de la Iglesia que se celebrd en 589, se pro-
hibié (8 14) a los judios tener esposas 0 concubinas cristianas y com-
prar esclavos cristianos. Los hijos nacidos de tales uniones serian bau-
tizados. Los judios no podian detentar cargos publicos «en virtud de
los cuales tengan ocasion de poner pena a los cristianos», etc.3 En to-
das estas medidas se hace sentir la influencia del Breviarium Alarica-
num, la legislacion visigoda de Alarico (484-507). En el mismo afio del
concilio, 589, se decidié en Narbona que los judios tenian que guardar
el domingo como dia de descanso obligatorio. También les quedaba
prohibido cantar salmos durante los entierros de judios 4

Esta legislacion marca la pauta de lo que seria en el futuro la re-
lacion del gobierno visigodo con respecto a la minoria judia. El rey
Sisebuto (612-620) fue quien aplico de forma general esta legislacion
cuya influencia todavia se hacia sentir en el siglo xv. Al parecer, su

2 Tuvieron que pasar muchos afios para que esta situacién variara. La abolicién
del derecho romano tuvo lugar durante el reinado de Recesvinto en el afio 654.

3 Véase J. Vives, Concilios visigéticos, Barcelona-Madrid, 1963, p. 23.

4 La multa prevista para los infractores era de seis onzas de oro. No sabemos si
Recaredo sanciono estas decisiones dandoles fuerza legal.
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asesor en este terreno fue Isidoro de Sevilla, uno de los mayores eru-
ditos de su época. En el campo politico, Sisebuto llevd a cabo una
serie de exitosas campafias contra los bizantinos, en un esfuerzo por
suprimir su dominio de la parte de la Peninsula que todavia estaba en
su poder. En 613 orden6 que todos los judios se convirtieran al cato-
licismo o salieran del pais, decision para la que contd con el acuerdo
del clero visigodo. Muchos judios abandonaron la Peninsula y se ins-
talaron en el norte de Africa, y los que se quedaron, por su parte, for-
maron la primera comunidad de conversos. No sabemos cuél fue la
posicion de San Isidoro ante este decreto, pero quizds podamos cole-
girla de la que tomd durante el sexto concilio en 633, durante el rei-
nado de Sisenando, cuando se opuso a la medida adoptada aunque ha-
bl6 en contra de que se permitiera a los convertidos volver a la religion
judia.

Sisebuto también legislé contra los prosélitos al judaismo. Dispu-
so que el judio que convirtiera a un cristiano seria condenado a muer-
te y sus bienes confiscados. En caso de matrimonio mixto, la parte ju-
dia tendria que convertirse al cristianismo so pena de expulsion del
reino. Por ultimo, ratificé sus decisiones con una maldicién contra los
reyes visigodos que no se atuvieran a la legislacién antijudia. Todavia
en los dias del rey Ervigio, casi setenta afios después, se recordaba esa
maldicion.

Tras la muerte de Sisebuto lo sucedié Suintila (621-631). Tenemos
muy pocas referencias sobre su reinado y no sabemos cémo evolucio-
no6 la situacion 5 pero durante el de su sucesor Sisenando, que se man-
tuvo en el trono hasta su muerte el 12 de marzo de 636, se convocd
el cuarto concilio. Este concilio tomd una serie de decisiones contra
los judios cuya importancia trasciende el marco de su época. Nueve de
ellas tratan el tema de la relacion entre judios y conversos y su conte-
nido no puede ser mas explicito 6:

§ 57. De las clases de judios. Quiénes seran obligados a creer
por la fuerza y quiénes no.

5 Aunque segin Yosef Ha-Cohen en Emeq ha-Baka, trad. de P. Leon Tello, Ma-
drid, 1964, p. 58, «llam¢ a los judios que habian sido expulsados y muchos volvieron a
su Dios en aquella época».

6 Véase Vives, ibidem, 210-214.



42

Los judios en Espafia

Acerca de los judios manda el santo concilio que en adelante nadie
les fuerce a creer «pues Dios se apiada de quien quiere, y endurece al
que quiere». Pues no se debe salvar a los tales contra su voluntad,
sino queriendo, para que la justicia sea completa. Y del mismo modo
que el hombre obedeciendo voluntariamente a la serpiente, perecio
por su propio arbitrio, asi todo hombre se salve creyendo por la lla-
mada de la gracia de Dios y por la conversion interior. Por lo tanto
se les debe persuadir a que se conviertan, no con violencia, sino
usando del propio arbitrio y no tratar de empujarles. Pero aquellos
que fueron convertidos anteriormente al cristianismo, como se hizo
por los afios del religiosisimo principe Sisebuto, porque consta que
recibieron los sacramentos divinos y la gracia del bautismo, y que
fueron ungidos con el crisma, y que participaron del cuerpo y sangre
del Sefior, conviene que se les obligue a retener la fe que forzados y
necesariamente admitieron, a fin de que el nombre del Sefior no sea
blasfemado y se tenga por vil y despreciable la fe que aceptaron.

§ 58. De aquellos que prestan ayuda y favor a los judios contra

los cristianos.

Tal es la codicia de algunos, que ansiosos de la misma, se apartan de
la fe conforme a lo que el apdstol dijo; hasta aqui muchos, aun los
obispos y seglares, recibiendo regalos de los judios, fomentan la incre-
dulidad de los mismos con su favor, los cuales, no sin razén, son
tenidos como pertenecientes al cuerpo del anticristo, porque obran
contra Cristo. Por lo tanto, cualquier obispo o clérigo o seglar que
en adelante les prestare ayuda contra la fe cristiana con dadivas o por
favores, sera tenido verdaderamente como extrafio a la Iglesia cat6lica
y al reino de Dios, y hecho anatema como profano y sacrilego, por-
que es digno de ser separado del cuerpo de Cristo aquel que se con-
vierte en patrono de los enemigos de Cristo.

Este parrafo de las decisiones nos plantea la cuestién de si hubo

realmente obispos que favorecieron a los judios y dénde. Es muy po-
sible que se tratara de obispos que residieran en tierras pobladas por
habitantes autdctonos, fuera del dominio visigodo directo.

§ 59. De los judios que fueron cristianos y después se convirtie-

ron a su primitiva fe.



Los judios en la Peninsula durante el reino visigodo 43

Muchos de los judios que en otro tiempo fueron admitidos a la fe
cristiana, ahora, blasfemando a Cristo no sélo practican los ritos ju-
daicos, sino que se atreven a ejecutar las abominables circuncisiones.
Acerca de los cuales, por consejo del piadosisimo y religiosisimo prin-
cipe y sefior nuestro rey Sisenando, decret6 el santo concilio que ta-
les transgresores, corregidos por la autoridad del obispo, sean traidos
a la veneracion del dogma cristiano de modo que aquellos que no se
enmienden por voluntad propia, les refrene el castigo del obispo, y
aquellos que fueron circuncidados, si se tratare de sus hijos, sean se-
parados de la compafiia de sus padres; si de siervos, déseles la liber-
tad, en compensacion por la afrenta corporal.

El hecho de que fuera el obispo la persona encargada de poner en
practica esta decision del concilio, hizo de él una figura fundamental
para la implementacion de esta politica religiosa y social en la sociedad
visigoda.

§ 60. Que los hijos de judios sean separados de sus padres y en-
tregados a cristianos.

Para que el error de los padres no contagie en adelante a los hijos e
hijas de los judios, decretamos que sean separados de su compafiia, y
entregados a los monasterios y a los hombres y mujeres cristianos y
temerosos de Dios, a fin de que con su trato aprendan a honrar la fe
y, mejor instruidos, progresen tanto en las costumbres como en la fe.

§ 61. Que los hijos cristianos de judio no se vean privados de
sus bienes a causa de la prevaricacion de los padres.

Los judios bautizados, si por haber prevaricado después contra Cris-
to, fueren condenados con cualquier pena, sus hijos cristianos no se
veran privados de los bienes de aquéllos, porque esta escrito: «El hijo
no cargara con la iniquidad del padre».

Esta forma de separar a los hijos de sus progenitores y de estimu-
larlos a guardar la nueva religion, no cabe duda de que debid originar
graves trastornos a la sociedad judia privando a la familia judia de la
estabilidad, una de sus bases fundamentales.
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§ 62. De los judios bautizados que se relinen con los judios in-
fieles.

Si muchas veces la compafiia de los malos corrompe también a los
buenos, con cuanta mayor razén corrompera a aquellos que son incli-
nados a los vicios. Por tanto, en adelante no habra nada comun entre
los judios convertidos a la fe cristiana y aquellos otros que todavia
perseveran en los viejos ritos, para que no sean acaso pervertidos con
el trato de ellos. Y por lo tanto, cualquiera de aquellos que han sido
bautizados, si en adelante no evitare el trato con los infieles, el tal sera
entregado a los cristianos, y los infieles publicamente azotados.

Este parrafo no sélo contiene la idea de separar a los convertidos
de su familia en la vida cotidiana, sino que constituye también la si-
miente de las decisiones de las Cortes que en el siglo xv decretarian
apartar a los conversos de sus correligionarios judios.

§ 63. Del matrimonio entre cristianos y judios.

No puede ser fiel para con los hombres aquel que ha sido infiel a
Dios; por lo tanto, los judios que en otro tiempo fueron cristianos y
ahora han prevaricado contra la fe de Cristo, no deben ser admitidos
a testificar aunque digan que son cristianos, porque del mismo modo
que son sospechosos en la fe de Cristo, asi seran tenidos como no
dignos de crédito en el testimonio humano. Debe, pues, invalidarse
el testimonio de aquellos que son falsarios en la fe, ni se puede creer
a los que rechazan de si la verdadera fe.

8 65. Que los judios no ocupen cargos publicos.

Por mandato del sefior y excelentisimo rey Sisenando, estableci6 este
santo concilio lo siguiente: Que los judios y aquellos que desciendan
de ellos (aut iudaei aut his qui ex iudeaifs] sunt) no aspiren en modo
alguno a los cargos publicos, porque con esta ocasién comenten in-
justicias con los cristianos. Por lo tanto, los jueces de las provincias,
en unién de los obispos, impidan sus infiltraciones dolosamente en-
cubiertas, y no toleren que desempefien cargos publicos. Y si algun
juez lo consintiere, se pronuncie contra él la excomunién como sa-
crilego, y aquel que dolosamente alcanz6 el cargo, sera publicamente
azotado.
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El peso de este articulo seria muy grande en el contexto de la po-
Iémica que se desencadend en el siglo xv en torno a la definicion de a
quién hay que considerar «descendiente de judios». La discusion se
agudizo tras el levantamiento de Pedro Sarmiento contra el rey Juan Il
en 1449, y dio lugar a toda una serie de obras apologéticas destinadas
a defender a los conversosl

§ 66. Que los judios no tengan esclavos cristianos.

Por decreto del gloriosisimo principe, establecio este santo concilio
que los judios no pueden tener siervos cristianos, ni comprar esclavos
cristianos, ni adquirirlos por donacién de nadie, pues seria criminal
que los siervos de Cristo sirvan a los ministros del anticristo. Y si en
adelante los judios se atrevieren a tener siervos cristianos o esclavas,
librados de su dominio obtendran del principe la libertad.

Todos estos articulos constituyen una legislacién completa contra
los judios y contra los que de ellos se convirtieron al cristianismo ya
fuera por voluntad propia o a la fuerza pero que, en cualquier caso,
seguian siendo tomados por judios y asi denominados. Son leyes pro-
ducidas por la asociacidon del gobierno y de la Iglesia, una colabora-
cion que impondria su sello al sistema politico que regia en el pais y
que podia servir y de hecho sirvi6 de modelo en situaciones similares.

Durante el reinado del sucesor de Sisenando, Chintila (636-639),
el obispo de Zaragoza, Braulio (631-651), asegurd en una carta al papa
Honorio | (625-638) que el rey haria cuanto estuviera en su mano para
proseguir con la politica antijudia en la Peninsula.

En su carta, el obispo Braulio se quejaba de que en Roma, el mis-
mo papa permitia a los convertidos volver a lo que él denominaba su
antigua supersticion. Con sus palabras, defendia la politica del rey
Chintila que queria erradicar el judaismo de su reino y no permitir la
residencia en él de no catdlicos. Esta idea, segun parece, era nueva en
Europa occidental, ya que ni siquiera Sisebuto y Sisenando habian lle-
gado hasta ese extremo. Por influencia de los obispos se decretd que
los nuevos reyes, al subir al trono, tendrian que jurar no permitir a los

7 Véase mas adelante el capitulo sobre los conversos.
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judios quebrantar y transgredir las leyes ni la fe catélica, bajo pena de
anatema. Los conversos tuvieron que hacer el 1 de diciembre de 638
en la iglesia de Santa Leocadia de Toledo, un juramento especial lla-
mado placitum 8 rechazando la Ley de Moisés y comprometiéndose a
no seguir ninguna costumbre judia, a no guardar el sdbado y las fiestas
judias, a no circuncidar a sus hijos y a entregar sus Biblias y demas
libros judios (deuterosis) a las autoridades eclesidsticas9 Los transgre-
sores serian castigados por los mismos judios convertidos.

Aunque el séptimo concilio, que se celebr6 en 646, no menciona
a los judios en sus decisiones, no implica tampoco un cambio de po-
litica del rey Chindasvinto (641-649). También durante su reinado se
promulgaron leyes contra los judios y sus descendientes que se circun-
cidaran. Pero en algun sentido, su época es transitoria y de relativa cal-
ma en lo que respecta a la legislacion antijudia. Esta tom6 nuevo im-
petu cuando su hijo Recesvinto (649-672) convoco el octavo concilio
de Toledo en el afio 653. En él se confirmaron las leyes que habian
sido adoptadas en el cuarto concilio de 633 y se afiadieron nuevas dis-
posiciones prohibiendo guardar la ley de Moisés, sus ritos y sus cere-
monias. Se abrogd la ley romana que decia que un judio no puede ser
convocado a juicio en sabado y se decretd que las sentencias de los
jueces judios y rabinos no tendrian valor, entre otras medidas semejan-
tes. Los conversos se vieron obligados a firmar el placitum de nuevo el
18 de febrero del afio 654. A las declaraciones anteriores, se afiadia
ahora el compromiso de no tener ninguna relacion con judios no bau-
tizados, no casarse con ellos, no practicar circuncisiones, no guardar el
sabado y las fiestas judias, etc. Se comportarian, en resumen, como
cristianos fieles a su religion. En sus ataques al judaismo, los reyes y la
Iglesia visigoda no dejaron de lado a los judios. La politica de condena
a estos Ultimos es una prueba del odio reinante, aunque también el
hecho de que las distintas legislaciones se repitieran y se reforzaran nos
hablan de la existencia de una poblacion judia cuyo nimero se ignora.

Wamba heredd el trono de Recesvinto en 672 y lo Gnico que sa-
bemos con respecto a su politica antijudia es su invasién de Narbona,
a la que siguid la expulsion de los judios de la ciudad. El obispo de

8 Su contenido no es especificamente judio.
9 Las disposiciones son semejantes a las de la Novella justiniana.
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Toledo, Julian (680-690), probablemente de descendencia judia, nos ha
dejado una descripcion de aquella época que incluye acusaciones muy
graves a la poblacion judia de la Galia. El fue quien coroné como he-
redero a Ervigio en 681 (murio seis afios después), durante cuyo rei-
nado se promulgaron 28 leyes contra los judios: quedd prohibido leer
libros que hablaran mal del cristianismo, nombrar a judios mayordo-
mos de monasterios y renovo las leyes contra los judios que habian
sido adoptadas con anterioridad imponiendo penas muy graves contra
los infractores y obligando a los obispos a aplicarlas. Se determind que
estos ultimos serian responsables de vigilar a los conversos para cercio-
rarse de que guardaban la fe cristiana y se disponia que los conversos
no podrian viajar sin llevar un salvoconducto del obispo en el que se
diera fe de su comportamiento religioso. Todas estas leyes y prohibi-
ciones, junto con otras del mismo tenor, fueron leidas a los judios de
Toledo en la iglesia de Santa Maria el 27 de enero de 681, tres dias
después de la clausura del concilio. La Unica medida positiva que se
tomo fue la de abolir la pena de muerte promulgada por el rey Sise-
buto contra los que llevaran a cabo actividades proselitistas, pero, por
lo demas, la legislacion es antijudia y ponia a los conversos en una
situacion muy dificil.

Egica subio al trono el 24 de noviembre de 687 y con la convo-
catoria del decimoquinto concilio de Toledo el 11 de mayo de 688,
inicié una nueva politica que, en esta ocasion, iba en detrimento de
los propios godos. Pero en realidad, en lo que respecta a los judios, la
actitud siguié siendo la misma. Tomd algunas medidas destinadas a
terminar con sus medios de subsistencia favoreciendo, por otro lado, a
los que eligiesen convertirse al cristianismo. Fue quien declaré que ha-
bia una conspiracién judia contra su reino y, con la colaboracion de
los obispos, tomd medidas muy severas contra ellos, persiguiéndolos
hasta el mismo afio de su muerte en 702. Aunque no sabemos nada
de en qué puntos se concentraban las comunidades judias o judeo-con-
versas ni hasta qué punto tuvieron fuerza econdmica ni cuales eran sus
actividades en general, es de suponer que esperaban con ansia a quie-
nes las salvaran del dominio visigodo. Por parte de estos ultimos, la
actitud antijudia se traducia en un odio intenso contra todo lo que
fuera foraneo e impidiera de alguna forma imponer a la sociedad su
modo de vida por la fuerza. En esta politica de asimilacién, la clase
gobernante contdé mucho mas con la colaboracion del cuerpo eclesis-
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tico godo que dei clero romano local, en el que los judios y quienes
habian sido convertidos por la fuerza encontraron cierto apoyo. Los
obispos, como ya hemos indicado, eran los encargados de llevar a la
practica las decisiones de los concilios y las leyes que promulgaron los
reyes visigodos. Como se queria aumentar la cantidad y la calidad de
los participantes en los concilios, a partir del octavo (653) los priores
de los monasterios y palatii nostri séniores empezaron a tomar parte de
las declaraciones conciliares y a firmar las drdenes reales. Es muy pro-
bable que la nobleza romana local no mostrara mucho celo en la apli-
cacion de las disposiciones y por eso vemos que éstas se repiten de un
concilio a otro. Podemos concluir parafraseando a Montesquieu, que
en su Esprit des Lois XVIII, | afirma que el visigodo fue un gobierno
totalitario, que hay que condenar tomando en consideracion las leyes
que adopt6é y su actitud en general. En lo que respecta a su politica
interna, la casta militar que gobernaba el pais no llegd a entender que
es imposible asimilar y dominar a una minoria por medio de decretos
y restricciones y obligarla a abandonar su fe. Isidoro de Sevilla, como
ya hemos visto, fue de los pocos que entendieron este punto.

El dominio visigodo de la Peninsula durd casi trescientos afios
(412-711) y emple6 125 afios en intentar convertir al pais por la fuerza
en una sociedad visigoda catolica. Su crueldad con los judios tuvo re-
percusiones en la poblacion autéctona. La corrupcion del régimen, por
otra parte, desembocé en su aniquilacién.

Las huestes musulmanas ya llamaban a las puertas de la Peninsula

y, a esas alturas, la caida del gobierno visigodo era practicamente ine-
vitable.



Capitulo I

LOS JUDIOS BAJO GOBIERNO MUSULMAN

El gobierno visigodo cay6 al irrumpir los arabes en la Peninsula
Ibérica en el afio 711. La poblacion judia que qued6 bajo el dominio
de estos Ultimos tuvo que afrontar muchos problemas pulblicos y socia-
les que le plante6 su estatus de comunidad minoritaria que vivia en
congregaciones «protegidas» como dhimi. Como es de suponer, €sos
problemas que la vida cotidiana y la organizacién social de la Anda-
lucia musulmana traian aparejados, no diferian de los que se daban en
cualquier otro territorio sometido al gobierno del Islam. En lo que res-
pecta en concreto a la Peninsula, la invasion generd condiciones poli-
ticas nuevas y volvid a restaurarse la vida judia. Tenemos muy pocos
datos sobre el caracter de las olas migratorias judias que tuvieron lugar
durante los primeros siglos de dominacién musulmana y s6lo a partir
del siglo x empezamos a ver algo mejor el panorama. Pero cabe supo-
ner que quedaron ndcleos judios en los enclaves cristianos que se con-
solidaron en la Peninsula en lo que después seria la Marca Hispanica
creada por Carlomagno para detener la expansién de los musulmanes.
Sabemos, ademas, que aunque la agricultura fue una fuente primordial
de subsistencia para los judios de Espafia hasta los Gltimos dias de su
presencia en el pais, en Al-Andalus precisamente se dio un proceso de
abandono del trabajo del campo por parte de los judios. Los impuestos
prohibitivos a que estaban sometidas la tierra y la cosecha obligaron a
muchos de ellos a abandonar esa actividad y a trasladarse a los ndcleos
urbanos.

La época del dominio musulméan sefiala el inicio del estudio del
Talmud en la Peninsula, y la tradicion asegura que R. Natronai llegd
al pais procedente de Babilonia en el Gltimo cuarto del siglo octavo.
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Durante el noveno, se intensificaron las relaciones de las comunidades
de Al-Andalus con las yesibot de Babilonia sirviendo el centro judio de
Karuan como punto de enlace. En el terreno de la halaka, el periodo
de creacién se inici6 en el siglo x con la llegada de Italia de R. Mosse
y su hijo R. Hanok. Nos han llegado muchas respuestas de ambos a
problemas y cuestiones que nos dan una idea de diversos aspectos de
la vida cotidiana de las comunidades judias. De algo antes es el privi-
legio que el rey de los francos Luis «el Piadoso» otorgd a R. Abraham
de Zaragoza y a otros mercaderes judios que lo acompafaban, para que
se asentaran en Lyon en el afio 825. Otra prueba de ese trasvase entre
los territorios musulman vy cristiano la tenemos en la actividad del pro-
sélito Bodo (El ‘Azar) en Zaragoza y en Coérdoba, y su disputa con el
descendiente de judios convertidos al cristianismo Pablo Alvaro, lo que,
por otra parte, demuestra que en las dos ciudades mencionadas existia
una comunidad judia. Bodo era un clérigo franco que llegé a Zaragoza
en el afio 839 y se convirtid al judaismo en esa ciudad. A partir de ese
momento, se dedic6 a la propagacion de la religion judia hasta el pun-
to de que algunos cristianos solicitaron en el afio 847 la intervencion
del rey Carlos «el Calvo» ante el emir de Coérdoba para que pidiera su
extradicidn y lo castigara. Pero parece que los esfuerzos del rey en este
sentido no dieron mayores resultados.

Los umayades necesitaron de los judios desde el mismo momento
en que se independizaron de Damasco en el siglo x, tanto por motivos
de politica interna como exterior.

Fue la segunda mitad de ese mismo siglo cuando la juderia de la
Espafia musulmana conoci6é uno de sus momentos de grandeza bajo el
patrocinio del nasi R. Hisday ibn Saprut que nacié en el 910 y muri6
en el 975 en Cordoba. R. Hisday fue el primer cortesano judio que
ademas de una educacion judia tradicional, recibid una instruccion ge-
neral; sabia &rabe y latin y dominaba también la lengua romance. Su
profesion de médico le abri¢ las puertas de la corte del califa. Ese era
uno de los caminos que un judio podia seguir para ganarse la confian-
za de un gobernante, recibir cargos oficiales y convertirse, en conse-
cuencia, en dirigente de la comunidad judia y portavoz de los intereses
de esta Gltima ante las autoridades. De hecho, R. Hisday no fue el Uni-
co en tomarlo.

La lista de cargos que desempefid R. Hisday ibn Saprut es bastan-
te larga: de supervisor de todo lo que concernia a las aduanas y encar-
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gado, por lo tanto, del cobro de tasas a los barcos que llegaban a la
Peninsula o salian de ella, llegd6 a consejero de relaciones exteriores en
los asuntos relacionados con los paises cristianos. Abderraméan 11l tomo
en consideracidn su opinién en cuestiones importantes; cuando llegd
a Cordoba en el afio 949 una delegacion del rey de Bizancio Constan-
tino VII Porfirogenetos (945-954), R. Hisday tradujo libros de medicina
que estaban en griego en colaboracion con el monje Nicolés, que ha-
bia llegado de Constantinopla con ese objetivo formando parte de la
comitiva enviada por el rey. También participé en las negociaciones
que se mantuvieron con una embajada que el emperador de Alemania
Otén | envié a Al-Andalus para firmar un acuerdo entre su reino y el
califato. Se traslad6 a la corte del rey de Ledn Ordofio Il para man-
tener con él conversaciones de paz. La historia de como curd a Sancho
«el Craso» rey de Navarra, a peticion de Tota, la abuela de este Gltimo,
es bien conocida. El tratamiento médico y la posibilidad de seguir en
el trono de Navarra le costaron a Sancho diez castillos, que Abderra-
man recibié en el aflo 960 como pago a la ayuda prestada.

La actividad de R. Hisday es muy importante en la historia judia
de Al-Andalus. Fue el primero en hacerse cargo del amargo destino del
judaismo en la didspora y su dirigente mas destacado de su época. Las
grandezas a que tuvo acceso no lo deslumbraron. Intervino ante Hele-
na, hija del emperador Ramanos | Lecapenos (914-944), a favor de una
comunidad judia del sur de Italia que el monarca, que queria forzar a
sus miembros a abrazar el judaismo, perseguia. También se puso en
contacto con sus correligionarios recientemente convertidos al judais-
mo, los jazares, enviandoles un mensaje.

Aunque el emperador bizantino no permitié que la embajada pro-
veniente de Espafia atravesara su territorio para llegar al de los jazares
que habitaban una extensa region a orillas del mar Caspio y en la de-
sembocadura del Volga, R. Hisday logré hacer llegar a sus enviados
por otro camino gracias a Sa’ul y Yosef, dos judios que formaban parte
de una delegacién enviada por Oton | para tratar con Abderraman y
estaba encabezada por Yohannes Gorza. Estos dos judios le ayudaron
y, por su intermedio, remiti6 a Yosef, rey de los jazares, un mensaje
cuyo contenido es una pmeba de su competencia y de su interés en
cuestiones politicas. En su carta le pide informacion sobre la extension
del pais de los jazares, sus ciudades, las leyes de sucesion al trono, el
ejército y cudles son los paises que le pagan vasallaje. En otro orden
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de cosas, pregunta qué ritual siguen y otras aclaraciones sobre los ju-
dios de los distintos paises y pueblos circundantes, las diez tribus per-
didas, el célculo de la fecha en que tendra lugar el final de la disper-
sion etc. Y agrega:

Y si supiera que eso es cierto [que el reino jazar realmente existe],
dejaria mis honores, echaria a un lado mi grandeza, abandonaria a mi
familia y andaria de montafia en colina, por mar y por tierra, hasta
llegar al lugar donde mi sefior el rey tiene su asiento para ver su gran-
deza y la honra de su majestad y las estancias de sus esclavos y las
condiciones de sus sirvientes y la paz y sosiego de los salvados de
Israel.

El mensaje estd escrito en hebreo y ese dato, de por si, es impor-
tante para apreciar debidamente un fendmeno especial que en Espafa
tuvo una de sus manifestaciones: la renovacion de la prosa y la poesia
en lengua hebrea, en la que tomaron parte poetas espafioles algunos
de los cuales mencionaremos méas adelante I.

Los tiempos de R. Hisday ben R. ’Ezra ibn Saprut y, en general,
los principios de la segunda mitad del siglo x, fueron dias de grandeza
para el judaismo de Espafia. Aumento la afluencia de inmigrantes de
procedencias muy diversas, entre otras el norte de la Peninsula, de
Africa del Norte y del oriente musulman. Y eso fue asi a pesar de la
inestabilidad politica de Al-Andalus en aquellos momentos. Abderra-
man Il habia muerto en 961 y su sucesor, Al-Hakem, en 976, un afio
después de R. Hisday. El heredero del trono tenia entonces once afios
y su primer ministro Almanzor (978-1002) dominé rapidamente el pais,
en el que hacia y deshacia a voluntad. El rey Hisam se entregd total-
mente a los placeres desentendiéndose del gobierno y su privado rigié
el pais con dureza. En sus campafias bélicas, Almanzor lleg6 en el 987
hasta Santiago de Compostela invadiéndola y arrasdndola parcialmen-
te. Parte de la iglesia quedd destruida pero la tumba del apostol no
sufrid ningun dafio. A la muerte de Almanzor, la fuerza del Islam em-
pezé a declinar. Hasta el afio 1031 se sucedieron muchos primeros

1 J. Schirmann, La poesia hebrea en Espafiay Provenza Il (en hebreo), Jerusalén-Tel
Aviv, 1956, pp. 23-25.
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ministros 2 pero ninguno de ellos logré implantar el orden; los diri-
gentes surgian y desaparecian y los gobernantes cambiaban casi a dia-
rio. En 1031 habia treinta ciudades con gobierno independiente y ese
régimen acabaria dando lugar a los reinos de taifas. El poder de Cor-
doba habia llegado a su fin y a partir de entonces, la situacion de los
judios variaria de ciudad en ciudad.

Otra personalidad judia importante de esa época es Ya'acob ben
Yo, a quien el califa nombro nasi de los judios en los Gltimos afios del
siglo x. El y su hermano eran negociantes y proveedores de la corte
del califa. Procedian del Magreb. Lo poco que sabemos de ellos es que,
pasado algun tiempo, cayeron en desgracia y Ya‘acob fue arrestado.
Pero fue liberado un afio mas tarde por Hisam Il, que lo restituyo a
su puesto. Estaba involucrado en las controversias y la vida interna de
la comunidad judia de Coérdoba y apoy6 la candidatura de R. Yosef
hijo de Yi8haq ibn Avitur, a la direccién de layesiba en contra de su
director R. Hanok3 pero sus esfuerzos no dieron resultado. A pesar de
su posiciéon, R. Hanok hizo su elogio resaltando en un panegirico su
generosidad y sus actos de beneficiencia.

El siglo xi reviste una gran importancia no sélo para las comuni-
dades judias de la Peninsula, sino para el territorio hispano en general.
La Espafia cristiana comenzaba entonces a hacer acopio de fuerzas para
iniciar una ofensiva seria contra los arabes. El gobierno musulméan ha-
bia sido reconocido por varios gobernantes cristianos entre los que se
contaban los del Reino de Navarra, Castilla y el Principado de Barce-
lona. Al iniciarse el segundo milenio de la era cristiana, como ya he-
mos dicho, asistimos a un proceso de desintegracion del gobierno is-
lamico de Al-Andalus. El Islam carecia en la Peninsula de un eje central
de gobierno y la influencia de los eslavos liberados y de los bereberes
recién llegados de Africa se fue afianzando paulatinamente. Frente a
ellos estaban los descendientes de los primeros conquistadores arabes y
bereberes, que estaban enfrentados en dos partidos rivales. El poder is-
lamico se dividia segun el pais de origen de los gobernantes: en Mala-

2 Nos limitaremos a mencionar a dos de ellos: el hijo de Almanzor, Al-Mudhaffar,
1002-08, y Al-Mamun, 1008-09.
3 R. Yosef Ibn Avitur, oriundo de Mérida y famoso compositor de poemas litdr-

gicos. Emigr6 a Tierra Santa y después se asentd en Fustat (EI Cairo). Murié en Damas-
co en 1012.
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ga y Granada, por ejemplo, dominaban los bereberes; en Sevilla, los
arabes. Lo mismo ocurria en otros lugares del pais. En algunas partes,
los eslavos que habia sido llevados como cautivos de Rusia, Polonia y
otras zonas de Europa oriental, tomaron el poder y formaron emiratos
independientes. Esta division sirvié de acicate a los dirigentes cristianos
para iniciar campafias contra el Islam. En algunos casos, hubo gober-
nantes cristianos que intervinieron para arbitrar en los enfrentamientos
de los musulmanes y, de esa forma, lograron obtener el vasallaje de
algunos emires. Pareciera que en los cincuenta afios que mediaron en-
tre la muerte de Ramiro Il (en 950) y el inicio del siglo x, se hubieran
invertido los papeles y el mundo cristiano de la Peninsula Ibérica hu-
biera pasado de encontrarse en una posicién de debilidad, a convertir-
se en un factor de fuerza cada vez mayor.

En este contexto, como ya hemos apuntado, la vida de los judios
variaba de reino en reino. Estaban dispersos en diferentes ndcleos de
poblacion, especialmente en el Sur. En el Norte habia todavia pocos
aunque ya se habian intentado instalar varios grupos4 En el territorio
gobernado por los mahometanos, donde eran mas numerosos, la frag-
mentacién politica les posibilité hacerse con cargos importantes en las
cortes de las ciudades-reinos y de las que dependian de ellas. Esos ju-
dios cortesanos servian de intermediarios y mediadores a favor de sus
correligionarios y ejercian su actividad en las cortes de los gobernantes
gue querian imitar el sistema politico que los umayades habian estable-
cido en su dia en Cdrdoba. En esta época, que dur6é unas tres genera-
ciones, la poblacion judia de Zaragoza y de Granada se vio incremen-
tada gracias a un importante flujo inmigratorio. En el siglo xi, las
regiones de la Meseta estaban bajo el dominio de la familia de los Du-
nun, que tenian su capital en Toledo. Esta dinastia se impuso al decli-
nar el poder de los umayades en Cérdoba y durante su reinado se es-
tablecié en Toledo una comunidad judia; la ciudad tenia ademas un
centro caraita. Entre las familias judias influyentes cabe mencionar a
los Sosan y a los Ibn Nahmias. Toledo fue en esta época, por otra
parte, escenario de un auge cultural judio y de la colaboracidn en este
terreno de los sabios judios y musulmanes. Ya entonces tenian fama
los judios de Toledo por las relaciones que mantenian con la Tierra de

4 \Véase el capitulo 4 sobre los judios en la parte cristiana.
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Israel, a cuyos pobres asistian. En el norte, Zaragoza constituia otro
importante centro judio. Gobernaban en esa ciudad los tuyibies, que
mantenian relaciones con sus vecinos cristianos. En la segunda mitad
del siglo xi se impuso otra familia oriunda del Yemen que tomé el
poder gracias a Suleiman ibn Hud. En tiempos de su sucesor Ahmed
I, Zaragoza se convirtid en una de las ciudades mas ricas de la Penin-
sula. Es dificil calcular el nimero exacto de judios que residian en ella,
pero sabemos que la mayoria eran peleteros, talabarteros y especialistas
en el ramo de los textiles, sobre todo en el trabajo del algodén, la lana
o la tela. Los que vivian a las afueras de la ciudad se dedicaban a la
agricultura y al cultivo de la vid. Los mercaderes judios comerciaban
con otros de Barcelona y del sur de Francia, pero habia también un
gran ndmero de estudiosos, letrados, médicos y sabios. Hubo asimismo
judios que pasaron a integrar la corte del soberano y entre ellos destaca
Abu Yishag Yequtiel ben Yishaq ibn Hasan, consejero del ultimo rey
de la casa tuyibi, Mundir. Yequti’el era una persona de gran cultura
tanto religiosa como laica, y protegia a los estudiosos y a los poetas.
Cuando fue ejecutado en el afio 1039, R. Selomo ibn Gabirol lo llord
en una expresiva elegia.

Por las respuestas de varios rabinos, sabemos que los judios de esa
época se dedicaron a la agricultura, a la artesania y al comercio. Los
que ejercian esta Ultima actividad no se limitaban a ser proveedores
locales, sino que mantenian relaciones mercantiles con Oriente o con
el norte de Europa. Los judios vivian en barrios separados que queda-
ron como juderias incluso después de pasar las ciudades donde resi-
dian a manos cristianas.

En lo que respecta a la organizacion comunitaria de los judios en
la época que media entre el nasi Hisday ibn Saprut y el nagid R. $e-
muel ibn Nagrela, al que nos referiremos mas adelante, podemos decir
que esta marcada por la personalidad de ambos personajes, que fueron
dirigentes del judaismo en la ciudad donde vivian, en particular, y del
pais entero, en general. Eran los responsables de la recaudacion de im-
puestos, aunque la carga de recolectarlos recaia sobre la comunidad en
si. Esta agregaba, por su parte, otras tasas destinadas a cubrir las nece-
sidades de la colectividad. Estas tasas eran la ma®na sobre la sehita (de-
guello ritual de carne para el consumo), sobre la venta del vino y sobre
las transacciones comerciales. Los impuestos estaban a cargo de dos o
tres dirigentes de la comunidad a los que ésta entregaba cartas de nom-
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bramiento. En general, la eleccién era valida por un afio durante el
cual tenian que ocuparse de la organizacion de la vida comunitaria, del
buen funcionamiento de la ensefianza y el estudio y de la fundacién
de obras de asistencia y ayuda mutua, asi como del pago de los funcio-
narios de la comunidad y de los encargados de la sinagoga (Keley ha-
Qodes). Los judios gozaban de autonomia judicial tanto en la zona que
estaba en manos musulmanas como en las cristianas, pudiendo inter-
venir en procesos criminales y civiles. Segin Maiménides, la pena de
muerte era habitual entonces en Espafia. Vemos, por lo tanto, que ha-
bia cierta autonomia en la vida interna y que ésta era espiritualmente
rica.

La personalidad mas importante de la época que estamos tratando
es R. Semuel ha-nagid, que a pesar de no pertener a la nobleza logré
ascender hasta ser nombrado visir del emir de Granada.

Era hijo de R. Yosef ha-Levi y nacié en Cérdoba. Es muy posible
gue Selomo ibn Gabirol, el gran poeta malaguefio (naci6 en 1021 ¢
1022 y muridé en Valencia entre 1053 y 1058) 5 que domina por su
estatura la lirica judia de su tiempo, conociera personalmente las cir-
cunstancias que motivaron su ascension. En cualquier caso, le dedico
su poema «Gloria de Dios» (Téilat El), que escribio a los dieciséis afios
en 1038, el mismo afio en que murié6 R. Hay Gaon a quien escribio
una elegia:

«Llorad, llorad a Rab Hay».

El poeta siguié desde lejos, al parecer desde Zaragoza, las empre-
sas militares de R. Semuel, que inici6 la campafia contra Almeria en
1039. En esa guerra, R. Semuel ha-nagid actué como un enviado de la
providencia para la defensa de su pueblo y asi se vio a si mismo. Hizo
también campafias contra Sevilla considerando casus belli las medidas
que el emir de esa ciudad queria tomar contra la poblacion judia. Y en
sus victorias, que él mismo canté en versos basados en los Salmos pues
era ademas un excelente poeta, veia la mano de la Providencia. En este
terreno de la lirica, una personalidad tan destacada como ibn Gabirol,
a quien acabamos de mencionar, lo consideraba digno sucesor de R.
Dunas ben Labrat, que establecid las bases de la poesia hebrea en Es-

5 Segun testimonio del escritor arabe del siglo xi Ibn Saad, murié en el afio 900
de la hégira, es decir, en los afios 1057-58. Véase nota 1
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pafia. R. Semuel ha-nagid murié a los 63 afios en 1056 y su muerte
fue llorada en muchos lugares de la diaspora.

Aparte de estos dos casos que hemos mencionado, son muchos
los judios de la Peninsula que contribuyeron en la época de que esta-
mos tratando a la ciencia y a la cultura. Algunos habian nacido en la
Espafia musulmana y otros formaron parte de los gmpos de inmigran-
tes que se instalaron en ella y a los que ya hemos hecho alusién. Entre
estos ultimos se destaca R. Menahem ibn Sarug, que fue el primero
que goz6 del mecenazgo de R. Hisday ibn Saprut, que lo incluy6 en
su corte privada. R. Menahem procedia del nordeste de la Peninsula vy,
segun palabras propias, su aspiracién principal consistia en «aplicarse
en el arte de las letras y en el estudio de la lengua santa». Pero parece
que, ademas, tenia otros cargos y era una especie de secretario de R
Hisday. Fue él quien redactd el mensaje a Yosef, rey de los jazares.
Sabemos que R. Menahem fue destituido de pronto y expulsado de la
corte de sus mecenas, pero no el motivo. En una carta que dirige a R
Hisday, hace una larga enumeracion de los servicios que le habia pres-
tado, y la impresion que da, por los términos en que estd redactada, es
que este Gltimo habria venido a corroborar con su conducta la famosa
méaxima de «Pirge Abot» que asegura que los poderosos sélo protegen
a alguien mientras lo necesitan. R. Menahem habla en su enumeracion
de haber compuesto rimas destinadas a enaltecer el buen nombre del
ministro. Segln se desprende de la carta, éste habria hecho caso de
una delacién de la que el poeta habia sido victima. En cualquier caso,
R. Hisday lo persiguié sin tregua, incluso cuando ya R. Menahem se
habia refugiado en su ciudad natal y estaba, por lo tanto, muy lejos de
Cordoba. Es posible que parte de la controversia, por otro lado, nacie-
ra también de las discrepancias que tenia R. Menahem con R. Dunas
ben Labrat, que habia llegado a Cérdoba procedente de Fez, en lo que
respecta al sistema que hay que seguir para investigar la lengua hebrea.
Segln R. Menahem afirma en su Libro de las soluciones, las raices de los
verbos hebreos se componen de una, dos, tres, cuatro o cinco letras
gue son las que se repiten cualquiera que sea el tiempo en que se con-
jugue o en las palabras afines. Por ejemplo, en la palabra halok, la raiz
seria Ik: en nago, ag, etc. Seguia con ello el sistema de analisis de la
lengua que habia enunciado antes que él R. Sa’adyd Gaon, pero era
maés l6gico y sistematico que su maestro. Al mismo tiempo, se oponia
a él y a Yehuda ibn Qurais cuando aseguraba que no hay que compa-
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rar el hebreo con el arabe. El hecho de negarse a hacer uso de la gra-
maética comparada, hizo que tropezara con muchas dificultades filolo-
gicas al intentar explicar ciertas caracteristicas del hebreo. R. Dunas ben
Labrat fue también un importante poeta y, como su adversario, se de-
dicé al estudio del idioma hebreo. Renové la poesia hebrea introdu-
ciendo en ella ritmos propios del arabe. El fue el primero en adoptar
la estructura del poema arabe que consta de una introduccion, alusio-
nes metaféricas, nucleo central y final. También insistid en la necesi-
dad de comparar el hebreo con otras lenguas semiticas, especialmente
con el arabe. En apoyo de su tesis, dio 167 ejemplos de analogia o
identidad de términos entre ambos idiomas.

Gramaticos y poetas de la época tomaron parte en la controversia
que se prolongd en la generacion siguiente.

Entre los que se oponian a R. Dunas se contaban R. Yishaqg ibn
Chiquitilla, R. Yi8haq ibn Capron de Cérdoba y R. Yehuda ben David
ibn Hayyly, conocido también por el nombre de Abu Zakariyya Yahya
ibn Daud, a quien hay que considerar en justicia como el fundador de
la gramatica hebrea. R. Yehuda nacié en 970 y murié en la primera
década del siglo xi, de manera que fue testigo presencial de los cam-
bios que se produjeron en esa época. A este grupo pertenece también
R. Yighaq ibn Halfon, que naci6 entre 960 y 970 en el norte de Africa
0 en Espafia y al que R. Moseh ibn ‘Ezra calific de «poeta absoluto»
porque «hizo de la poesia su artesania, convirtiéndola en su instrumen-
to de trabajo. Componia poemas para recibir donaciones y recorria las
distintas ciudades recabando de los generosos lo que necesitabax.

No podemos detenernos a analizar el valor del contenido de la
poesia creada en esta primera época, pero dejaremos al menos costan-
cia de que éstos fueron sus comienzos y los primeros nombres de los
que renovaron el idioma hebreo, fijando las bases de la poesia y de los
poemas. Introdujeron en Espafa la poesia de la Tierra de Israel en el
contexto de los cantos litdrgicos. En ellos expresan sus esperanzas y los
anhelos de redencion de todo el pueblo y cantan el dolor que sentian
al ver a su tierra, tan querida a pesar de la distancia, arrasada y sufrien-
do el yugo de Ismael. En los temas y el ritmo de la poesia profana,
por el contrario, aportaron innovaciones tomadas de la poesia arabe.
Pero lo més importante, como ya hemos sefialado, es la renovacion de
la redaccién en hebreo que obligé a la creacion de giros idiomaticos
nuevos ya que la lengua cotidiana de estos poetas era el arabe y algo
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de romance. Tal como afirma Schirmann, el origen de este proceso fue
la necesidad de crear un idioma escrito clasico que fuera paralelo al
latin de los cristianos y al arabe clasico de los musulmanes. Algunos
investigadores son de la opinidn de que los judios no conocian el ara-
be literario a fondo y, consiguientemente, echaron mano del idioma
que les era propio. No en vano dijo Selomo ibn Gabirol:

Y asi, aprended la lengua hebrea, que es superior a la lengua de todos
los demas pueblos.

Zaragoza fue también un importante foco cultural y uno de sus
mayores eruditos era Abu Ammer Yosef ibn Hisday, un amigo de R
Semuel ha-nagid. Fue secretario en la corte de los tuyibies de Zaragoza
ademas de poeta y profundo conocedor del hebreo. El dayan (juez) de
Zaragoza era en esa época R. David bar Sa’adya, que escribié un tra-
tado general sobre la legislacion {halaka) en la que critico las halakot
guedolot. Entre los traductores destaca Mose ben Semuel Ha-kohen ibn
Chiquitilla, nativo de Cdrdoba, que emigré al Norte estableciéndose
en Zaragoza. Tradujo muchas obras del &rabe al hebreo y escribié un
tratado de gramatica hebrea. También compuso en arabe interpretacio-
nes de la Biblia de las que se han conservado pocas, asi como una
exégesis al comentario de R. Sa’adya Gaon. Fue continuador del siste-
ma de R. Yehuda ibn Hayyuy. Entre los intelectuales de gran influen-
cia, mencionemos también a Abdul-Walid Merwan, llamado Yona ibn
Yanah y cuyo nombre en latin era Marinus. También él naci6 en Cor-
doba entre los afios 985 y 990 y llegd a Zaragoza tras haber seguido
estudios biblicos en Lucena y en su ciudad natal. ElI gramético Yighaq
ben Levi ben Mar Sa’ul y R. Yi8haq Chiquitilla le ensefiaron hebreo y
arabe. Era médico y termind sus estudios en la escuela de Cérdoba,
estableciéndose después en Zaragoza. Corrigié algunos de los errores
que, segun él, R. Yehuda ibn Hayyuy habia cometido por distraccién,
y de su controversia con los que no apoyaban a este Ultimo nacié un
importante libro de gramatica hebrea basado en la Biblia, el Talmud
de Babilonia, el de Jerusalén, los midrasim y la tosefta entre otras mu-
chas obras. EI manual a que nos referimos fue el mas utilizado en Es-
pafia.

También vivié en Zaragoza Abu Yighaq Bahyia ben Yosef ibn Pa-
guda, que naci6 en la década de los cuarenta del siglo xi. Su Libro de
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los deberes de los corazones ha contado con el aprecio de cada generacion
de judios desde que hizo su aparicion hasta hoy en dia. En él ensefia
el camino para adquirir una fe firme y para servir a Dios de corazoén;
para erradicar el orgullo y llegar al temor y la total dedicacion al Crea-
dor. Aungue en la obra hay algunas ideas tomadas de la filosofia ara-
be, se trata de un libro en hebreo cuyo autor muestra la forma en que
un judio puede alcanzar la perfeccion moral. No es de extrafiar que,
como hemos dicho, Los deberes de los corazones haya tenido y siga te-
niendo un lugar de honor entre los tratados de moral clasicos con que
cuenta la literatura judia.

En estas condiciones, resulta comprensible que los padres de R
Selomo ibn Gabirol eligieran Zaragoza como su lugar de residencia
cuando el poeta todavia era un nifio. Fue alli donde se formé su per-
sonalidad y se escribieron una buena parte de sus obras. En aquella
ciudad se echaron las bases de lo que seria la importante creacion fi-
losofica Fuente de la Vida (Megor Hayim) y el refinado aliento poético
de la Corona Real (Keter Malkut), la mejor obra quizas del que muchos
consideran como uno de los mayores poetas del pueblo de Israel. R
Selomo sali6 de Zaragoza en 1045 y ya no volvié a ella. Sus avatares
a partir de entonces son muy dificiles de reconstruir pero sabemos que
deseaba fervientemente ir a la Tierra de Israel y podriamos aventurar la
hipétesis de que, cuando muri6, quizas estuviera camino de Granada
para entrar al servicio del nagid. Esto, en cualquier caso, no es mas que
una conjetura.

Pero no s6lo Zaragoza se destaca en el panorama de la contribu-
cion cultural y sapiencial del judaismo espafiol. Otro lugar que merece
la pena destacar es Lucena, conocida en las fuentes hebreas como Ali-
sana al-yahud y que ya en los dias de R. Hisday ibn Saprut contaba
con una famosa yesiba considerada uno de los centros méas destacados
para el estudio del judaismo en su tiempo vy, sin duda, el mas impor-
tante de la Peninsula. Como muestra del peso que tenia en el mundo
judio, mencionemos que cuando el hijo de R. Hisday, Yehosef, que
habia heredado su cargo como dirigente del judaismo, fue asesinado
durante un tumulto antijudio en Granada en 1066, la familia se refugio
en Alisana al-yahud, heredera de Granata al-yahud, Granada, cuya
grandeza como centro de vida y creacién judias lleg6 a su fin al dis-

persarse los Ultimos restos de los que habia sido una floreciente co-
munidad.
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En lo que respecta al estudio y la ensefianza del judaismo, cabe
sefialar la estratégica ubicacién de la ciudad que estd en el centro del
triangulo formado por Cérdoba, Granada y Sevilla. Quizas esto tenga
una relaciéon con la importancia que adquirié Lucena, que tenia en esa
época una poblacion mayoritariamente judia. Entre sus emditos se
cuenta R. Yishag ben Yehuda ibn Giyat, famoso halajista de su tiem-
po. Pero ante todo, destaca en el campo de los estudios judaicos de la
ciudad, R. Yi8haq Alfasi que con su obra legislativa comenzé la codi-
ficacion sistematica de la halaka, echando asi las bases sobre la que se
cred la tradicion sefardi. Continuadores y culminadores de su obra se-
rian Maimdnides en el siglo xn, R. Ya’acob ben Aser de Toledo en el
xv y R. Yosef Caro en el xvi.

A la ciudad Ileg6 en 1089 un nifio de doce afios, Yosef ibn Migas,
gue no tardaria en convertirse en el discipulo preferido y mas destaca-
do de R. YiShag, quien, a su vez, habia llegado a los 75 afios proce-
dente de Fez y dirigia a la sazén layesiba de Lucena. Al morir su maes-
tro en 1103, R. Yosef paso a sucederle en su cargo al frente del centro
de estudios y, con esa ocasion, R. Yehuda ha-Levi le dedicé un poema
que no fue, ademas, el primero, ya que habia escrito otro en su honor
en 1095 con motivo de su boda, a la que el poeta asistid. De R. Yosef
ibn Migas nos queda una obra de responsa que es una fuente histérica
importante para estudiar la vida judia de su tiempo.

También el propio Yeyuda ha-Levi, al que nos referiremos mas
adelante, tuvo relacién con Lucena. Cabe destacar que el poeta tuvo
una cordial amistad con R. Baruk ben Yi8hag ibn Albalia, que habia
llegado a layesiba tras la muerte de su padre, acaecida en 1094, y que,
a su vez, moriria en Cordoba en 1126. También tuvo contactos con
Habib Almahadawi, que habia nacido en Mahdia, Tlnez, y que, al
igual que R. Baruk ibn Albalia, era amigo de R. Yosef ibn Migas.

En lo que respecta a la situacion politica de la ciudad, en 1031 se
habia independizado y al frente de su gobierno estaba en esa época
Abu el Jazun ibn Yauhar, descendiente de una familia musulmana muy
importante. Contaba con la asistencia de un consejo de ancianos y su
hijo Abu-el-Walid, que le sucedié en 1043, prosiguié con el sistema de
gobierno empleado por su padre.

No pasaron muchos afios sin que se fundara en la Peninsula la
dinastia de los almoravides (1056-1147), que fue iniciada por Abdalla
ibn Trasufin (muerto en 1106) cuando éstos ya habian conquistado Ma-
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rruecos y Argelia. Fue Almutamid, rey de Sevilla, quien los Ilamé para
que reconquistaran el pais y volvieran a imponer en él el dominio del
Islam, pero es interesante consignar que en 1063, la propia Sevilla per-
mitié el traslado de los restos de San Isidoro al norte cristiano. Este
dato indica por si solo que el dominio de estos Gltimos era seguro y
fuerte. Ya en tiempos de Fernando |, padre de Alfonso VI, el emir ara-
be era vasallo del cristiano y le pagaba un impuesto anual. En 1068 y
en 1074, pasaron a formar parte de este acuerdo Badajoz y Granada
respectivamente 6

Durante los dificiles dias en que gobernaron los almoravides, se
produjeron en la regién levantamientos y crueldades?. En 1121, Cér-
doba se rebeld contra Ali ibn Yusuf, que tuvo que venir de Africa con
un ejército para lograr la rendicién de la ciudad. En esos afios se for-
mo la secta de los almohades en el norte de Africa y el rey almoravide
tuvo que abandonar apresuradamente Espafia. Era un momento favo-
rable para proseguir la reconquista y Alfonso VII de Castilla atacd en
1133 los alrededores de Cdrdoba, Sevilla y Carmona, conquistd Jerez
y llegé hasta Cadiz. Los mismos sevillanos le pidieron que los liberara
del yugo de los almorévides, a los que la