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RESUMEN

En la Ilustracién francesa, la libertad de religion no es considerada un derecho neutral y
amplio. Aunque este periodo fue conocido como el Siglo de las Luces el desarrollo que se le
da a este concepto es mas restringido de lo que a primera vista se sugiere. En los escritos de
Voltaire dicha libertad se reputa por esencia y por sistema desvinculada del Dios cristiano y
de su ley. Seran su particular odio hacia la religion cristiana, su escepticismo metafisico y el
agnosticismo religioso los que junto a su fina prosa e ironia fundamentaran su lucha contra

la intolerancia, el fanatismo y la ignorancia.

Palabras clave: Voltaire, tolerancia, Estado, Iglesia, religion, Locke, intolerancia, libertad,

fanatismo, Derecho, sociedad, atefsmo.

ABSTRACT

In the French Enlightenment, freedom of religion is not considered a neutral and broad
right. Although this period was considered the Age of Enlightenment, the development given
to this concept is more restricted than is suggested at first glance. In Voltaire's writings, said
freedom is considered essentially and systemically unrelated to the Christian God and his
law. It will be his particular hatred towards the Christian religion, his metaphysical skepticism
and religious agnosticism that together with his fine prose and irony will base his fight against

intolerance, fanaticism and ignorance.

Key words: Voltaire, tolerance, State, Church, religion, Locke, intolerance, freedom,

fanaticism, Law, society, atheism.
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1. INTRODUCCION

La problemitica de la libertad de culto es recurrente a lo largo de la historia siendo
un proceso que ha sufrido avances y retrocesos. El debate sobre la actitud que se ha de
adoptar frente al disidente o cual es la verdadera religion ha ocupado rios de tinta y ha sido
fruto de grandes cavilaciones, desde autores como Tertuliano, a quien le atribuimos el acufiar
la expresion libertad religiosa, hasta figuras de la talla de Voltaire o Locke.

La Ilustracién fue un marco estupendo para que todas las opiniones fueran
escuchadas, aunque pocos fueron tan atrevidos como Voltaire. El sobrenombre de Voltaire
se transformé poco a poco en sinénimo de irreverente, combativo y casi subversivo y es que,
gracias al uso de su ironfa y fina prosa, contribuyo de forma activa a la consecucion de la
tolerancia, asi como el avance de las libertades publicas y la reforma de un Derecho Penal,
desnaturalizado e inhumano.

Lo primero que analizaremos en este trabajo es la imagen del propio Voltaire, para
ello indagaremos en su yo mas personal, lo cual considero algo necesario en cualquier autor
de la Ilustraciéon para entender su concepcion religiosa, sus influencias y el porqué de sus
actuaciones. Empezando desde su juventud y su conflicto con el caballero de Rohan, lo cual
marcara su visiéon y entendimiento del mundo, hasta sus escritores de madurez, donde
veremos al Voltaire mas critico y cinico con el mundo que le rodea.

Acto seguido haremos una explicaciéon del proceso de desarrollo de la libertad de
culto donde analizaremos cuales han sido los hitos y acontecimientos que han marcado su
historia. Su desarrollo sera fruto de claros avances y retrocesos los cuales conviene aclarar.

Posteriormente consideraremos cuales son los principales argumentos que definen
su tesis, partiendo de la idea de que ha de primar el poder de la razén humana y de
la ciencia en detrimento de la religion. Para ello explicaremos la importancia de la tolerancia
como eje conductor de su pensamiento y el papel que ocup6 el catolicismo en su critica, que
pese alalabor desdefiable que para Voltaire desempenaba, era necesaria para la supervivencia
de la moral y el orden social.

Solo una vez que hemos comprendido cual es la auténtica dimension del pensamiento
volteriano empezaremos a entender cudl fue la influencia que llegd a ejercer en su obra el
padre de la tolerancia europea: John Locke. La comparativa entre ambos autores es mas que
obligatoria. El influjo del liberalismo inglés en el concepto de la tolerancia para la resolucion

de los conflictos religiosos es un mecanismo esencial de la critica de Voltaire desde su alegato



en defensa de la familia Calas, hasta sus textos mas prolificos como son E/ Tratado sobre la

tolerancia y El Diccionario Filosdfico.



2. LA FIGURA DE VOLTAIRE

2.1. Nacimiento, primeras influencias y exilio en Inglaterra

Francisco Marfa Arouet es posible que nos resulte un nombre desconocido a la
mayoria de nosotros, ahora bien, si mencionamos el seudénimo que utilizo a lo largo de su
vida seguro que nos vendra a la cabeza uno de los mayores representantes de la Ilustracién
como fue Voltaire.

Nacido en Paris el 21 de noviembre de 1694 en el seno de una familia burguesa esta
era originaria de Poitou donde habfan llevado a cabo fructiferos negocios como curtidores y
mercaderes, fortuna que permitié6 al padre de Voltaire estudiar derecho y labrarse una
prolifica carrera como notario llegando a trabajar como Tesorero del Tribunal de Cuentas
del Reino con una amplia cartera de las familias mas adineradas y distinguidas de Francia
como son los Sully, los Richelieu... También es de destacar la figura de su madre Marfa
Margarita Daumast de familia acomodada y con una cultura impecable, con una amplia
experiencia en la vida social de la época. Pese a que su madre fallece cuando el pequefio
Arouet contaba con solo siete afios, serfa una muestra representativa a lo largo de toda su
vida de cémo deberia de actuar.

Como muchos de los otros grandes ilustrados de su época tuvo una vocacion literaria
desde muy joven que decanté su futura trayectoria profesional y su forma de actuar a través
de la satira y el tono butlesco de sus actuaciones. En gran medida fue motivada por el que
fuese su padrino y mayor influencia a lo largo de su juventud, este personaje es el abad
Chateneuf', quien lo introduce en la sociedad libertina del Temple y le hace presente de las
disensiones religiosas existentes en Europa mediante el aprendizaje de multitud de textos
como La Moisade. También le presenta a los mas influyentes personajes de la ciudad como
por ejemplo Ninon de Lenclos con quien mantendra constantes charlas sobre la actuacion
de los jansenistas, contra los que Voltaire tendra un especial odio por su mala relacién con

su hermano un radical jansenista’.

I FERNANDEZ TOMAS Y TAMARO, Elena. «Biografia de Voltaite». En Biografias y Vidas. La
enciclopedia  biggrdfica  en  linea [Internet].  Barcelona,  Espafia,  2004.  Recuperado
de https://www.biografiasyvidas.com/biografia/v/voltaire.htm. (Consultado_el dia 11/02/2022).
> VOLTAIRE. Obra completa. Estudio introductorio: Marti Dominguez, presentacion:
Fernando Savater. Cartoné. Biblioteca de Grandes Pensadores, Editorial Gredos, Madrid,
2010, p. 45.



https://www.biografiasyvidas.com/biografia/v/voltaire.htm.

Tras terminar su educacion basica en el colegio jesuita Louis-le-Grand de Paris,
donde recibira la ensefianza de los seguidores de San Ignacio que le dejaran una impresion
favorable de la Ilustracion y el liberalismo, en 1711 empieza la carrera de Derecho como le
aconseja su padre, si bien en 1713 abandona sus estudios alegando que él pretende ser un
hombre de letras no un funcionario real’. Ese mismo afio y a instancias de su padre es enviado
como secretario de la embajada francesa en la Haya, aunque debido a sus amorios con una
hugonote hija de la familia Dunoyer, unos protestantes huidos de Francia, ha de volver a
Paris en 1714 en donde trabaja como escribiente en una notarfa.

Durante esta época se hara habitual de los salones y cafés de la capital los cuales le
permitiran conocer a los mas pudientes aristocratas y desarrollar una amplia labor literaria
criticando tanto el reinado del rey Luis XIV, que muere en 1715, como de su sucesor Felipe
de Orleans. Es interesante ver como Voltaire hace uso de la prosa y los panfletos para criticar
la regresividad y excesiva autoridad del Rey Sol y la laxitud de las actuaciones del regente al
que acusa de un acercamiento inadecuado hacia las posturas jansenistas que tanto odiaba.

Durante esta época publicara multitud de satiras contra la Corona, como De Puero
Regente o Edjpo’, en la cual advertimos ya en primer lugar cierto odio que Voltaire mantendra
durante toda su vida hacia los autores clasicos como Aristoteles, Platon... a los que considera
unos completos desentendidos y faltos de rigor. Fruto de esta labor y por sus burlas hacia el
regente, Felipe de Otleans, las cuales en gran medida eran respaldados por sus hijos
bastardos, fue encarcelado desde mayo de 1717 hasta abril de 1718 en la Bastilla. Sera durante
esta época en prision, la cual no fue muy dura para los estandares de la época, que empieza
a componer uno de sus mas conocidos poemas épicos como es La Enriada o en castellano,
La Enrigueida, siendo este un patische bastante obvio de la Eneida’. A su puesta en libertad se
retirara unos meses de Paris hasta su vuelta a finales del mismo afio donde adoptara su
famoso seudénimo que lo acompafiara el resto de su vida. Segun dicen algunos y siendo la
version mas verosimil es la version estilizada en tipografia romana de la expresion “Arouet,
le Jeune” (Arouet, el Joven).

A raiz de sus intervenciones y obras en 1722 Voltaire ya es conocido en todo Francia,
por su labor critica con las injusticias y las actuaciones tanto de los 6rganos seculares como
aristocraticos, asi como por ser un recurrente dentro de la corte francesa en especial del

palacio de las artes y los placeres, donde reinaba la duquesa de Maine, sera un incidente con

? PUJOL, Carlos, Voltaire (1° edicion), Madrid, Ediciones Palabra, 1999, p. 27.

* VOLTAIRE: Cartas Filosdficas, Introducciéon y notas de Fernando Savater, Madrid, Alianza
Editorial, 1988, p. 15.

> Ibidem, p. 18.
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uno de estos personajes quienes le haran tener que exiliarse en Inglaterra donde forjara su
pensamiento definitivo. Voltaire tenfa por costumbre publicar sus obras de forma anénima
negando a cualquiera que le acusase la autoria de ellas y sera una de sus creaciones mas
populares la que le granjeara este problema, La Enrigueida, 1a cual fue distribuido de forma
ilegal por diferentes cauces. Esta obra constitufa un claro alegato contra la intolerancia y
criticaba la lucha entre hugonotes y catdlicos con una clara resefia a la masacre de San
Bartolomé, esto junto con sus opiniones anticlericales hacen que sea objeto de muchas
acusaciones siendo la principal de ellas la que realiza el caballero de Rohan — Chabot miembro
de una de las familias mas ilustres de la época. En 1726 se producira el punto de inflexion
del que venimos hablando y es que, tras una discusion en el palacio de los Sully, Voltaire es
agredido por varios matones al servicio de Rohan e indignado entra al palacio pidiendo que
los duques le acompafien a comisaria a denunciar semejante vejacion, si bien estos se rfen
amablemente y declaran que no haran tal cosa ya que “el mariscal solo ha puesto en su lugar

956

a un plebeyo arrogante”™ a raiz de este evento terminara estableciendo en su psique la
primacia de la moral sobre cualquier otro tipo de dogmas. Hemos de entender que vivimos
en el marco del Antiguo Régimen donde las diferencias de estamentos estan bien definidas y
mas ain en Francia donde pese a ser una de las fuentes de las que bebe la Ilustracion, la ley
no era igual para todos. Tal vez por ello se convirtié en un gran defensor del derecho a una
justicia universal’.

Tras una pequefia estancia en La Bastilla, Voltaire es desterrado por segunda vez y
pone rumbo a Calais, si bien mas que un destierro este encontrara un paraiso en Inglaterra
en donde priman los ideales de libertad y tolerancia, asi como la confraternizaciéon de las
distintas creencias religiosas ideales que nunca habia visto representados en su patria y
observa de primera mano la importancia que se da a la independencia econémica a la que los
ingleses consideran la base de la libertad. Su estancia de tres afios en Inglaterra desde 1726 a
1729 fue determinante para la formacion de su pensamiento y es que Voltaire descubri6 la
filosoffa empirista, la ciencia newtoniana y las instituciones politicas inglesas que tomarfa
como ideales para sus Cartas Filosdficas e incluso consigue un editor para publicar de forma
oficial su obra Ia Enrigueida que dedica a la reina de Inglaterra. Si bien es la filosoffa inglesa
lo que mas sorprende al joven autor y mas influencia le producira en su obra, primando mas

los hechos que las cavilaciones metafisicas de sus homologos franceses, sintiendo una

S VOLTAIRE, Cartas filoséficas; Tratado sobre la tolerancia; Diccionario filosdfico et alii, prologo de Fernando
Savater, estudio introductorio de Marti Dominguez, Madrid, Gredos, 2010, p. 41.
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especial predileccion por el método experimental de Francis Bacon, John Locke y sobre todo

de Isaac Newton.

2.2. Regreso a Francia

A su regreso a Francia y consecuencia de sus inversiones en diferentes negocios,
incluso en la loterfa, donde descubre un defecto del sistema concebido por el ministro de
finanzas francés Michel Robert Le Pelletier-Desforts, acabari convirtiéndose en uno de los
hombres mas ricos de su época, ganancias a las que hay que afiadir las que obtiene gracias a
la publicacién de obras como Brutus y Zaire asi como su Historia de Carlos XII, 1o que sera
un anticipo de lo que hablara con mas detalle en sus Cartas filosdficas. En ambas defendera la
libertad ideolégica y la tolerancia religiosa tomando como modelo la transigencia y el laicismo
de la sociedad anglosajona. Sera una linea directriz de esta obra la de acusar al cristianismo
de ser la raiz de todo fanatismo dogmatico en la Europa del siglo XVIIL

Si bien volvera a tener problemas con la justicia: se le niega el entierrd a su amiga la
actriz Adrianne Lecouvreur por lo que Voltaire volvera a poner en funcionamiento su ya
reconocida maquinaria critica elevando una protesta en verso ante esta injusticia que
indignara a las altas esferas; por otro lado, la publicacién de sus Cartas Filosdficas o Inglesas
(1734), en las que Voltaire convierte un reportaje sobre la vida de diferentes colectivos en
Gran Bretafia en una critica del régimen francés y con la que también pretende difundir el
pensamiento cientifico de sir Isaac Newton y las ideas politicas liberales del filésofo John
Locke. Esto le obliga a exiliarse en el castillo de Cirey, cerca de la frontera de Lorena la que
constituira su residencia habitual desde 1734 hasta 1744. Sera aqui donde conocera a la que
sera su compafiera de vida la marquesa de Chatelet Gabriela Emilia Letonnelier.

Aprovech6 esta época para arreglar algunos asuntos econdémicos: concluyé sus
pleitos y se abri6 a nuevos campos como son la Fisica, las Matematicas y la Quimica. Fueron
afios donde Voltaire se entregd a su obra literaria, retomando su labor como dramaturgo
escribiendo Adélaide du Guesclin (1734), obra del clasicismo que aborda la historia de Francia
alejandose de los temas grecolatinos existentes hasta entonces, La muerte de César (1735) y E/
Jfanatismo o Mahomda® (1741). Esta tltima pese a no ser una obra literariamente muy prolifica,
lleg6 a ser muy importante como obra de propaganda filoséfica y revolucionaria, que era lo
que se buscaba. Esta supuso una clara critica contra cualquiera de las formas de fanatismo,

sumision a dogmas y leyes arbitrarias que imperaban en la sociedad.

8 VOLTAIRE: Cartas Filosdficas, Introduccion y notas de Fernando Savater, p. 28.
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Es a razén del furor causado por una de estas obras, el poema de Fonteanoy (1745),
que acaba siendo introducido en la Corte del rey Luis XV, quien le mandé realizar diferentes
misiones diplomaticas ante el monarca ilustrado Federico II de Prusia, con quien empezé a
mantener correspondencia en 1734. Este acercamiento a la corte hace que sea nombrado
historibégrafo real e ingrese como miembro de la Academia Francesa en 1746.

La muerte de Madame du Chatelet en 1749 y su pérdida de prestigio ante Luis XV
hicieron que Voltaire finalmente aceptase la invitacién de Federico II el Grande de viajar a
Berlin para residir en su capital y ser instructor de este. Si bien al comienzo su experiencia
fue de lo mas enriquecedora ya que Voltaire encontrd un lugar a su medida, con una auténtica
corte de filésofos y eruditos de lo mas extravagantes como Julien Offray, el marqués de
Argens, etc y es que, si bien la Academia habia experimentado un claro retroceso desde la
muerte de Leibniz, encontré en este un nuevo soplo de vida adaptando sus postulados
actuales a los de una corte afrancesada. Fue en este momento donde también se planté el
germen de lo que setia el Diccionario filosdfico y que tuvo su primer esbozo en la corte prusiana,
encargandose cada uno de los diferentes philosophes de escribir una letra.

También aprovecharia para concluir algunas de sus obras publicando en 1751 la
version completa de E/ siglo de Luis XI1” en el cual Voltaire no sélo realiza un estudio del Rey
Sol de Francia, sino que también postula una gran teoria sobre el progreso’, siendo el eje
central de la misma. Esta teorfa se sustentaba en lo que este consideraba como progreso, algo
que vefa como relativo a lo largo de la historia, siendo unicamente “iluminado” en ciertos
momentos siendo su reinado uno de ellos. Esta obra también trata diferentes temas, entre
los cuales recalcaremos el aspecto religioso, algo recurrente en el ideario de Voltaire, donde
critica la postura de la Iglesia Catdlica y al judaismo, basandose como argumento principal
en la influencia de la religion sobre el hombre. E/ Siglo de las luces tiene como fin que cualquier
hombre se base en su razén, en el poder de analisis critico que posee y no en la fe religiosa
que propugnan los eclesiasticos.

Debido a algunas disputas con Federico 11, y su desencuentro con el presidente de la
Academia de Betlin, el fil6sofo materialista Maupertuis, Voltaire huye de Prusia en 1753. Ya
en Francia es repudiado por el rey Luis XV, teniendo que refugiarse en Suiza, en la finca Les
Délices, cerca de Ginebra.

Durante esta época empezara a colaborar en la Enciclopedia de Diderot y D’Alembert
escribiendo a lo largo de 1755 siete volumenes de Ensayos sobre la historia general y sobre las

costumbres y el espiritu de las naciones (1756) e Historia del imperio de Rusia bajo Pedro el Grande (1759),

® VOLTAIRE, E/ siglo de Luis XI17, 3* reimpt., México, Fondo de Cultura Econémica, 2013, p. 12.
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asi como varios articulos en los que explica las diferentes manifestaciones del espiritu
humano, entre ellos estan: Espirit, Elocuencia, Imaginacion. St bien tampoco encontrara aqui su
tan ansiada estabilidad y liberalidad que buscaba y es que tras la puesta en circulacion de su
articulo Ginebra donde alaba a los pastores protestantes suizos, por no creer en lo dispuesto
en la Biblia y considerarlos teistas, es perseguido por las autoridades de la zona. Estas
expresan su mas férreo descontento hacia él a través de la Declaracion de los Pastores, 1o que le
obliga a trasladarse a Ginebra de donde también tendra que marcharse por la oposicion
planteada por las autoridades calvinistas de la ciudad por el capitulo dedicado a Miguel Servet
en su Ensayo sobre las costumbres (1756), asi como por la recurrente enemistad que mantendria
con Jean-Jacques Rousseau. Finalmente se instalara en el condado de Tournay y el castillo de
Ferney en 1758.

Durante esta época también publicara su Poema sobre el desastre de Lisboa fruto del
terremoto que vivio la ciudad de Lisboa en el 1755, haciéndole pensar sobre el sinsentido de
la historia y la auténtica consideracion del concepto del mal. También empezamos a entrever
una cierta amargura que se refleja a través de una dura critica sobre el optimismo leibniziano.
El ideario filoséfico de Voltaire obvia la figura de Dios, si bien esto no significa que sea ateo,
sino que es mas bien deista. A diferencia de autores como Leibniz no cree en la existencia de
la providencia, como denuncia en su obra Céandido o el gptimismo (1759). Especial referencia
hacemos a esta dltima obra, considerada su obra mas filoséfica y auténticamente volteriana.
En ella, Voltaire aboga por desarrollar nuestra propia mente, obviando todas las divagaciones

metafisicas o teoldgicas y es que esta es la unica manera de alcanzar la auténtica felicidad.

2.3. Instalacion en Tourney, ultimos edictos y muerte

En esta dltima etapa encontramos al Voltaire mas auténtico, el cual se dedica a
imponer su ideario espiritual por toda Europa multiplicando su actividad literaria con el

objetivo de «aplastar al infame»'’, es decir, el fanatismo clerical. Ataca a los principales

>
enemigos de la Ilustracion, defendiendo a los filésofos enciclopedistas, criticando a la Iglesia
Catolica a través de un profuso y detallado comentario de la Biblia desde un punto de vista
racionalista y expone sus ideales progresistas a las diferentes autoridades seculares. Toda esta
actividad la llevara a cabo desde su residencia en el condado de Tournay, donde crea un

pequeno reino en el que aplica su propia vision burguesa, creando escuelas y casas para sus

colonos e instalando varias iglesias permitiendo, hasta cierto punto, una libertad de culto. Alli

WVOLTAIRE: Cartas Filosdficas, Introduccion y notas de Fernando Savater, p. 31.
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vivirfa durante 18 aflos acogiendo a diferentes miembros de la elite intelectual europea y
manteniendo una fluida correspondencia con los mismos.

Sera durante esta época donde publica las obras que daran pie al Voltaire que
conocemos hoy en dia que tendran como base la lucha por la consecucién de la tolerancia.
Entre sus obras mas famosas estara el Tratado sobre la tolerancia (1763) y el Diccionario filosdfico
(1764). También y manteniéndose en su linea, publicé de forma anénima un libelo donde
criticaba duramente a Jean-Jacques Rousseau lamado E/ sentimiento de los ciudadanos.

Gracias a su popularidad y su creciente influencia en la vida publica, Voltaire empezd
a intervenir de forma mas activa ante situaciones que él consideraba como injustas,
seguramente el caso mas conocido sea el de la familia Calas, una familia protestante residente
en Francia cuyo cabeza de familia Jean Calas, un hugonote tolosano, fue acusado junto con
su mujer y sus hijos de matar a su primogénito que queria convertirse al catolicismo. El caso
tuvo especial resonancia en Francia donde pese a la tolerancia que se tenfa a los protestantes
tras la revocacion del Edicto de Nantes por Luis XIV, aun existia un odio persistente entre
la poblacion y es que la sentencia fue a todas luces excesiva acabando con el padre torturado
y quemado y su familia desterrada o encarcelada. Voltaire se pronuncié en multitud de
ocasiones contra esta situacion hasta que se consigui6 resarcir la memoria de la familia Calas
y no fue el Gnico caso, sino que también alzé su voz contra la persecucion por intolerancia
religiosa contra el caballero de La Barre y Pierre-Paul Sirven. Frente a este triunfo Voltaire
escribirfa el Tratado sobre la tolerancia en el cual aboga por la abolicién de 1a tortura judicial en
Francia siendo ademas uno de los primeros en esgrimir como base de su fundamentacion los
principios de los derechos humanos modernos.

También publicara en 1764 el Diccionario filosdfico y Cuestiones sobre la enciclopedia, las
cuales se presentan como una respuesta a la Ewciclopedia de Diderot y al sistema de la
naturaleza, del Barén D Holback contra el que escribe una refutacion. Su Diccionario filosdfico
pretende no solo determinar la necesidad de una enciclopedia de bolsillo, mas corta y facil
de entender que la publicada por Diderot, sino tratar los temas desde un punto de vista
neutro, es decir mas pedagdgico. También supone una critica a los principales organismos
seculares y del Estado, asi como sus integrantes, estableciendo una via para paliar las
deficiencias que las corroen. Un claro caso que nos plantea es el de como reintegrar la
estructura de la Iglesia, agotada por las trifulcas entre jesuitas y jansenistas, que duran mas
de un siglo. Ambas obras produjeron un gran escandalo siendo quemadas en varias
ciudades europeas como Berna y vetadas en tantas otras, incluso la Ciudad del Vaticano

la incluy6 en el Indice de Libros Prohibidos (Index).
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En 1774 muere Luis XV vy se abre la puerta a numerosas reformas tanto en el
ambito administrativo y econémico, que son las llevadas a cabo por el auditor general
Anne-Robert Jacques Turgot, como social que llevan a Voltaire a sofiar con un posible
regreso a Paris''] si bien su salud no se lo permite. Pese a todo conseguira entrar en Paris
triunfalmente el 10 de febrero de 1778, siendo objeto de multitud de visitas de admiradores
y antiguos amigos, incluso pese a su dedicada salud dirigi6 el ensayo de su ultima tragedia,
Irene. Finalmente, y tras negarse a retractarse de sus ideales y recibir los santos sacramentos
con un rotundo: {Dejadme morir en paz! Muere el 30 de mayo de 1778 en compaififa de su
sobrino y el abate Mignot, siendo enterrado en el monasterio benedictino de Scelliéres. Sus

restos seran trasladados al Panteén en 1791.

YWNOLTAIRE, Cartas filosdficas; Tratado sobre la tolerancia; Diccionario filoséfico et alii, p. 51.
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3. EL DESARROLLO HISTORICO DE LA LIBERTAD DE CULTO

3.1. Primeros antecedentes

La libertad de culto es un concepto cuya dedicacién se encuentra mas alla de la
concepcion de tolerancia religiosa que permitia el respeto hacia otras confesiones, creencias
o credos cabiendo la posibilidad de no creer en ningin Dios. Claros ejemplos donde se
respetaba esta figura de tolerancia religiosa se dan durante la Antigiedad, donde la existencia
de civilizaciones politeistas (Egipto, Babilonia, India, Roma) predisponia a los diferentes
pueblos a aceptar la existencia de otros panteones.

El primer antecedente tiene lugar en el aflo 313 en el Imperio Romano, bajo el
reinado del emperador Constantino, donde se concede la tolerancia oficial a los cristianos
dentro de todo el territorio a través de la promulgacion del Edicto de Milan. La filosofia
revolucionaria de la iglesia supuso un logro que se extendi6 a todas las clases. Si bien esta
igualdad no fue mas que un efecto temporal y es que tras el ascenso de Teodosio, en el ano
380, el cristianismo se convirtié en la religién oficial del Imperio, pasando a ocupar una
posiciéon acomodada. Consecuencia de este acto, la Iglesia tuvo que enfrentarse a las
realidades politicas existentes, haciendo de la misma una entidad conservadora donde se
propugnaba la salvacion de las almas, sobre cualquier otra cuestion suprimiendo la tolerancia
religiosa que se habia conservado desde el siglo II a.c. A finales del siglo IV, la Iglesia lleva a
cabo una politica mas tajante, aceptando el uso de la coacciéon punitiva contra los catdlicos
heterodoxos y las herejias como son los donatistas y arrianos.

Pese a la existencia del Edicto de Milan este no determiné un derecho individual a la
libertad religiosa, ya que su régimen juridico concede una amplia voluntad respecto a la
libertad de conciencia, si bien el soberano aun se reserva amplias potestades en cuanto a su
regulaciéon pudiendo limitar el ejercicio de su practica. Aun no cabe hablar de una plena
libertad religiosa ya que esta tiene la consideracién de un derecho el cual es inviolable para el
individuo y aqui este se encuentra sujeto a la arbitrariedad del gobernante.

La libertad de culto dejé de ser una realidad con el inicio de las persecuciones a
mediados del siglo V, donde fechamos el comienzo de la campafia que emprendié San
Agustin en el norte de Africa contra los donatistas. Las persecuciones llevadas a cabo por el
obispo de Hipona se opusieron a la conversion a través de la tortura o cualquier otro método

coercitivo' y es que como antiguo hereje maniqueo rechazaba la imposicién mediante la

12TOMAS DE AQUINO, Summa Theologica, Biblioteca de Autores Cristianos, tomo III, p. 78
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fuerza de las creencias no aceptadas, aplicando el principio “credere non potest homo nisi volens™,

el hombre no puede creer en contra de su voluntad. Los vandalos, un pueblo barbaro del
norte de Europa, que arrasaron el norte de Africa en el siglo V, terminaron las controversias
existentes entre catdlicos y donatistas. A diferencia de los donatistas la herejfa arriana tuvo
una mayor tolerancia en los territorios donde se aplicara, manteniéndose de forma oficial en
la peninsula ibérica y el sur de Francia hasta el siglo VI. Seran los godos y los vandalos,
quienes heredaron la identidad de los monarcas arrianos conviviendo con la figura del
catolicismo. Los visigodos mantuvieron la doctrina del arrianismo, el cual pasé a ser mas
importante que el propio cristianismo y es que la aristocracia visigoda mantuvo este modelo
hasta la conversion por el rey Recaredo, aunque una gran mayoria de la poblacion seguiria

aplicando la doctrina de la iglesia catélica.

3.2 Edad Media

El Imperio y la Iglesia han dejado de ser dos 6rdenes diferenciados convirtiéndose
en uno solo: La Cristiandad", en la cual conviven dos tipos de poderes el temporal y el
espiritual, donde ambos se encuentran I Fclessia”. Pese a tener la consideracion de un ente
auténomo y unico, se mantendra la estructura entre el sacerdocio y el reino, formando parte
de un cuerpo unico como es la Iglesia y es que toda decisién dentro del cuerpo de La
Cristiandad acaba en dltima instancia siendo un poder eclesiastico, principio de la concepcion
hierocratica medieval, donde el poder se concentra en el Papa quien los delega en
emperadores, obispos y reyes'’. Su actuacién se basa en la unidad de fe, la cual llega a regir
en todos los aspectos de la sociedad, por su caracter estamental, lo que nos lleva a decir que
la ley es expresion de la fe'” donde el que peca no solo acttia en contra de la Iglesia, sino que
aquel que delinque se convierte en alguien contrario a la comunidad politica y a la sociedad,

es decir “en la Cristiandad el hereje se convierte en un fuera de leys Esta dinamica sera la

13 KAMEN Henry. Nacimiento y desarrollo de la  tolerancia en la Europa moderna, Madrid,
Alianza Editorial,1987 p. 15.

14 JUAN DE SALISBURY, Policraticus, edicion preparada por M.A Ladero, Madrid, Editora Nacional,
1984, pp. 302-356.

> LECLER, J., Histotia de /a tolerancia en el siglo de la Reforma, Alcoy, Ed. Marfil, 1969, p. 113.

16 Esta idea viene de la concepcion griega y romana del Estado. La unién entre la religion y el Estado
estd tan arraigada en las tradiciones del mundo antiguo, que el triunfo del cristianismo no pudo traer
sobre este punto transformaciones radicales. Para los cristianos la separacién de la Iglesia y del
Imperio, suponfa un estado violento, siendo el Estado el unico capaz de dirimir estas situaciones.
LECLER, J., Historia de /a tolerancia en el siglo de la reforma, pp. 83-84.

"Ibidem, p. 90.

18 ULLMAN, W, Historia del pensamiento politico en la Edad Medja, p. 98.
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linea directriz durante este periodo si bien también experimentd en ciertos momentos
puntuales alguna oposicion.

ILa base de la intolerancia a lo largo de la Edad Media gira en torno a las figuras del
Estado y la Iglesia. En la sociedad medieval las diferencias que separan ambos poderes son
difusas y es que existe una intima conexién que se ira haciendo mas plausible durante este
periodo. A lo largo del siglo V, mientras en la Iglesia se predicaba el sometimiento a los
poderes terrenales, es la figura del Estado la que se dedicaba a erradicar la heterodoxia
religiosa, si bien en teorfa la iglesia se mantenia al margen. A lo largo de este periodo imperé
la tendencia cesaropapista en el Imperio de Occidente hasta finales de siglo donde por
primera vez se postul6 la doctrina de las “Dos Espadas” que manifestaba la superioridad de
la potestad espiritual (Papa) sobre el poder temporal” (Emperador), con la que pretendia
hacer frente al cesaropapismo bizantino del emperador de Oriente, Anastasio 1. Esta postura
adoptada por el Papa Gelasio I (492-490), supuso la primera ruptura entre Constantinopla y
Roma, a raiz de lo dispuesto en el del Cisma de Acacio.

A raiz de la coronacion de Carlomagno como emperador, en Roma en el siglo VIII,
se inicia el periodo histérico de mas estrecha colaboracion entre el poder espiritual y el poder
temporal representado, en este caso, por el Sacro Imperio Romano Germanico, bajo la tutela
de la Iglesia. Tanto el principe como el obispo se convirtieron en un todo, siendo dos
autoridades unidas en una unica sociedad, que, apoyandose en la teoria del origen divino de
los reyes, determinaban que su autoridad era divina y, por lo tanto, confiada a la Iglesia.

Frente a esta colaboracion a lo largo de todo el Medievo surgen movimientos aislados
de oposicion. Sefialamos el conflicto de investiduras, a causa de la intromisién del imperio
en el nombramiento de cargos eclesiales, el cual pondria punto final al sistema cesaropapista
que introdujeron la dinastia de los Otones (1057-1122). De la misma manera existieron
algunos focos de resistencia como son las herejfas radicales que cuestionan el poder de la
Iglesia para perseguir a los disidentes religiosos. Ante esta intervenciéon muchas de estas
sectas se pusieron baja la tutela de algin sefior feudal, como los cataros, vasallos de la Corona
de Aragon, para evitar el castigo de la Iglesia. De esta forma el sefior se encontraba en una
doble disyuntiva ya que si no responde a sus intereses se encontrara enfrentado tanto en el

ambito religioso como politico, de ahf la importancia que tiene la tolerancia como punto de

19 De acuerdo con esta concepcion el rey se convierte en una persona poseedora de poderes y
capacidades tanto seculares como espirituales. E. KANTOROWICZ, Los dos cuerpos del rey. Un
estudio de la teologia politica medieval, version espafiola de S. Aikin y R. Blazquez, Madrid, Alianza
Hditorial, 1985, p. 53.
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conflicto, siendo el caso mas claro la cruzada contra los albigenses del siglo XIIT*. Si bien
seran casos puntuales y es que incluso los nacionalismos que empiezan a fermentar en Espafia
o Inglaterra a finales del siglo XIII y que intentan llevar a cabo una politica independiente a
la del Papado no alteran el papel de la fe como base estructural del reino y es que la unidad
de la fe sera uno de los fundamentos mas so6lidos de la unidad politica hasta principios del
siglo XV

Fruto de los continuos conflictos entre el Imperio y el Papado, la pérdida de
confianza en la fe por los creyentes y la crisis demografica vinculada a las continuas
pandemias como la Peste Negra de 1348, Europa vive una crisis en todos los sentidos. Esto
también afecta a la propia Iglesia y es que entorno al s. XIV surge la denominada crisis del
cristianismo, producto del traslado a Avifién de la sede papal en 1309 y del fortalecimiento
de las monarquias europeas, sobre todo la inglesa y la francesa. Cuando se intenté volver a
establecer la sede en Roma se produjo el Cisma de Occidente y es que durante esta época
hubo dos Papas, uno en Roma y otro en Aviidon desde 1377 hasta el 1417.

El conflicto se resolvié en el Concilio de Constanza (1418), con la eleccién de Martin
V como Papa y el establecimiento de la sede papal en Roma. Martin V rechazo las ideas
conciliaristas, idea que se reforzo tras el concilio de Basilea, hasta que finalmente el papa Julio

11, puso fin a las mismas tras el Concilio de Letran.

3.3 La Reforma

A principios del siglo XVI surgen nuevas corrientes en Europa que ponen en
entredicho el ideal de intolerancia hasta ahora establecido por La Iglesia el cual venia
entrando en crisis desde el Cisma de Occidente en el 1377. La era de la reforma, asi como
diferentes movimientos como el Renacimiento pone en tela de juicio los postulados
marcados hasta la fecha, de igual manera esta no fue una postura unica y es que movimientos
como el sectarismo radical o el irenismo humanista desvirtuaran la idea de una reforma tnica,
a la que muchos tildaran de conservadora.

El impetu racionalista del renacimiento sera de vital importancia para el desarrollo de
la tolerancia en dos aspectos: en primer lugar, llevara a la busqueda de unos valores humanos
universales mas conciliadora con el resto de las opiniones religiosas; en segundo lugar,

provocara un sentimiento anticlerical en la sociedad.

20 KAMEN, Henry. Naciniento y desarrollo de la tolerancia en la Europa moderna, p. 15.
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3.3.1 La reforma luterana

ILa reforma luterana no se concibié como una revolucion social y politica sino como
una obra que tenfa como fin la regeneracion religiosa ignorando el orden social. Pese a la
nueva concepcion de la realidad que nos habia aportado el Renacimiento, se puede definir
esta reforma como un claro movimiento conservador, en el que se reiteraron las verdades
religiosas que se habfan venido imponiendo desde finales de la Alta Edad Media.

Los antecedentes de la reforma atienden a una razén puramente espiritual como son
la justificacion por la fe y la Biblia en lengua vernicula®-, siendo los demas motivos un puente
para su propagacion por todo Europa como son los crecientes abusos de la Iglesia, la
inoperancia y el desconocimiento total de la doctrina catélica por los altos cargos eclesiasticos
y el surgimiento de los nacionalismos europeos, que se oponian al ideal papal de
representante de toda la cristiandad. Las practicas de Lutero se centran en la justificacion de
la practica espiritual independientemente del contexto politico existente, si bien las tendra en
cuenta en la aplicacién de su doctrina, a la hora de inclinarse a favor de las motivaciones de
uno u otro principe para facilitar la exposicion de sus ensefianzas a la sociedad.

La politica de Lutero en cuanto a la libertad y la tolerancia de los diferentes aspectos
de la religion se centrd en dos cuestiones. En primer lugar, prohibir al Estado poder ejercer
su poder para reprimir las herejias existentes, al estar en contra de emplear la coercioén, al
menos en sus primeros tiempos, y segundo, la persuasion a través de la palabra para poder
liberar las conciencias y ensefiarles cual es la fe verdadera. Para Lutero no se debe ejercer la
coaccién externa para imponer sus ideas sobre los demas, sino que ha de convencérseles “a
través de la verdad que propugna el Evangelio”®. Si bien establece sus reservas respecto a
aceptar la libertad de culto sin restricciones. Su obra De Servo Arbitrio (1525) determina que
no son sino las Sagradas Escrituras las unicas guias para nuestra conciencia, no permitiendo
el uso de la fuerza externa, asi como la imposibilidad de una existencia absoluta de libertad
ya que nadie se encuentra exento de las obligaciones que impone la verdad tnica que es la
fe.

En principio y respecto a la posicién de Lutero en cuanto a la separacion entre la
Iglesia y el Estado es favorable a ella, asi lo expresa en su obra La Autoridad Secular (1523), en
la cual determina cual es el limite de actuacién que puede ejercer el Estado respecto a las

cuestiones que atafien a la Iglesia. En su obra recalca que “al gobierno civil solo le atafien los

21 Ibidem, p. 30.
2 LUTERO, Sobre la antoridad secular: hasta donde se le debe obediencia, escrito en 1523 y recogido en M.
LUTERO, Escritos politicos, trad. de Joaquin Abellan, Madrid, Tecnos, 1986.
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asuntos temporales y externos”> de igual manera las autoridades eclesiales tampoco tendran
competencia respecto a asuntos seculares.

Esta primera etapa donde Lutero abogaba por la defensa de la fe y la prohibicion del
uso de la coerciéon para conseguir la imposicion de la religion en la poblacion se desvirtia a
raiz de la Guerra de los Campesinos que se produjo en Alemania en 1525. Esta sublevacion
del campesinado abrira los ojos a Lutero de que era imposible vetar el uso de la fuerza en
todas las ocasiones y que era preciso en aquellos casos claros de sedicion. En segundo lugar,
se da cuenta de que le sera imposible la consecucién de sus objetivos si no es creando un
organismo eclesiastico independiente al que se encuentra en Roma, para ello se volvié hacia
los principes seculares buscando su apoyo para la consecucion de sus ideas, confiandoles a
estos una cura religionis que acabara convirtiéndose en un derecho del soberano sobre sus
propios asuntos religiosos (iris circa sacra)™. Esta variacién en su pensamiento hace que se
hable de que este fue un movimiento claramente conservador que acabd retrotrayéndose a
los ejes centrales de la politica de la Iglesia durante el Medievo en él que se volvid a propugnar
la unién entre la Iglesia y el Estado siendo la supresion de la herejia un deber del Estado.

A raiz de la Guerra de los Campesinos de 1525 la reforma luterana pierde el empuje
revolucionario y la interpretaciéon que se hizo de su doctrina en un principio, se empieza a
desvirtuar optando por posturas mas antitolerantes. Los principales adeptos como el
landgrave Felipe de Hesse o Felipe Melanchtlon, empezaron a predicar sobre la importancia
de proteger la Iglesia Estatal para reforzar la figura del Estado, incluso si es necesario con el
uso de la coercién o la fuerza para ello. Ideas que se materializaron a través de la masificacién
en la aplicacién de la condena de muerte o la tortura contra disidentes religiosos sobre todo
anabaptistas o el aumento de las persecuciones contra aquellos que contrariaran la figura de
la Iglesia Estatal o del propio Imperio como es el caso de la sofocaciéon tan brutal que se
produjo de la revuelta de caballeros dirigidos por Sickingen en 1523 o la masacre de
Frakenhaussen de 1525 llevadas a cabo por el elector Von Greiffenklau y el Langrave de
Hesse.

A partir de 1525 el movimiento luterano pierde su caracter pangermanico y se
expande mas alld de las fronteras del Imperio, pasando a plantear un problema fundamental
para monarquias pujantes como la espafiola de cardcter marcadamente catdlica y que se ira
erigiendo en un futuro como principal defensor de la Cristiandad en Europa. También pierde

su caracter revolucionario debido a la derrota de las clases rurales bajas y el auge del

2 KAMEN, Henry. Nacimiento y desarrollo de la tolerancia en la Enropa moderna, p. 31.
2 ULLMAN, W, Historia del pensamiento politico en la Edad Media, p. 101.
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anabaptismo en Centroeuropa, pasando a ser ésta una religion predominante en las ciudades
que atiende a los intereses de los gobernantes y los terratenientes, quedando vinculado al
propio desarrollo del Imperio y dejando de atender al ideal de tolerancia religiosa que

propugnaba en sus inicios®.

3.3.2 La reforma protestante suiga

Ia actuacion de Lutero en Alemania hizo que su expansion fuese inevitable en el
resto de los pafses circundantes siendo uno de las mas importantes la que se dio en Suiza a
través del pionero Ulrich Zuinglio (1484-1531) cabecilla del movimiento protestante en Suiza
y fundador de la Iglesia Reformada Suiza.

Zuinglio llego a Zurich como predicador en 1519 en un clima de clara crispacion
entre las autoridades locales y la autoridad papal en Roma a raiz del reclutamiento de hombres
para el servicio de mercenarios. En 1520 su influencia como predicador de la doctrina de
Lutero se va extendiendo a lo largo de todo el territorio suizo, sobre todo entre la elite de
comerciantes y artesanos de las grandes ciudades. En 1523 ha de hacer frente a las
acusaciones de herejia que propugnaban los dominicos de la ciudad, consiguiendo que el
Concejo de la ciudad de Zurich convoque a una gran cantidad de te6logos a un debate
publico (Primera Disputa de Zurich) el 23 de enero de 1523, donde se ponen a debate las
tesis defendidas por Zuinglio quedando este como ganador de la disputa dialéctica y
consiguiendo que Zurich repudie la autoridad impuesta por el Papa en Roma, asi como la
del obispo de Constanza.

Zuinglio se adelanto a las reformas emprendidas por Lutero, propugnando desde un
principio que el gobierno de la Iglesia se aparte de las manos del clero, teniendo ya que ser la

propia ciudad quien dirigiese su actividad teligiosaZ(’

. De igual manera todo el peso de la
reforma solo podria recaer en el gobierno de esta, siendo ésta la inica autoridad competente
para ello.

Las politicas antitolerantes de Zuinglio se hicieron denotar desde un comienzo y es
que, si bien Lutero habia recurrido al ejercicio de la coaccion y la fuerza tras las sublevaciones
de los campesinos alemanes en 1525, ya que en principio prohibia su uso y optaba por una

postura mas tolerante hacia otras religiones, como método para para eliminar a los herejes y

contrarios a sus doctrinas, en Suiza estas actuaciones fueron mas alla. Se crefa que no bastaba

% KAMEN, Henry. Nacimiento y desarrollo de la tolerancia en la Enropa moderna, p. 26.
2 LECLER ]., Historia de la tolerancia en el siglo de la Reforma, p. 259.
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con una actuacion preventiva para evitar posibles disidencias, sino que era necesario que
todos los que le fueran contrarios a la reforma debfan de ser eliminados”. En Zurich, el
bastiéon protestante de Zuinglio, se tomaron medidas coactivas contra la poblacién catdlica a
través del ejercicio de la jurisdiccion eclesiastica por los magistrados de la ciudad, pasando a
ser estos elegidos por el Consejo de los Doscientos, un érgano encargado del gobierno de la
ciudad, que suponia una pequefa oligarquia constituida por Zuinglio y cuyo fin era frenar el
avance de la fe catolica. Respecto a los anabaptistas se decretd la pena de muerte a los nifios
que se rebautizaran. Para Zuinglio el problema de la intolerancia no residia en el bautismo
sino en la discrepancia, que para ¢l suponia una herejia.

Esta estructura que triunfo en Zurich no consiguié el mismo efecto en el resto del
pais donde la resistencia de las diferentes sectas y la superioridad de las fuerzas armadas de
los diferentes cantones catdlicos, no le permitieron su expansion hasta después de su muerte.
La libertad de tolerancia que propugnaban las autoridades catélicas suizas hizo que Zuinglio
pudiese expandir su doctrina de forma sencilla®, hasta cierto punto. Tras la paz de Keppel
en 1529 las discrepancias politicas entre Berna y Zurich fueron en aumento.

Con la muerte de Zuinglio en 1531 la palabra protestante se acabard imponiendo en
el resto de Suiza empezando su periplo en la Suiza occidental a manos de un francés,
Guillermo Farel, predicador que llegé a Berna en 1529. Aprovechando el descontento de la
burguesia con las autoridades catélicas de la ciudad, estos acogen de buena manera las
directrices de la Reforma que proclaman la autonomia del gobierno de las ciudades frente a
los altos cargos eclesiasticos. En 1533 gracias a las politicas de adoctrinamiento de la
poblacién de Farel y el apoyo de varias fuerzas armadas representantes de los cantones
catblicos, descontentas con la politica de reclutamiento de mercenarios de las autoridades
eclesiales, atraen a Ginebra a su causa, creando el cantén de Ginebra e imponiendo una
teocracia. Finalmente, en 1536 las tropas protestantes invaden el resto de los obispados del

Estado estableciendo un régimen protestante en toda Suiza.

3.3.3 La intolerancia calvinista

A principios de 1541 empieza a surgir en Ginebra un nuevo movimiento que abogaba
por la vuelta a los comienzos de la reforma en su estado mas puro partiendo como base de
la independencia absoluta entre la Iglesia y Estado, la importancia primordial de la Biblia en

lengua vernacula y la promulgacion de la salvacion del alma a través de la fe y no de las obras.

2T KAMEN, Henry, Nacimiento y desarrollo de la tolerancia en la Enropa moderna, p. 38.
28 Ibidem, p. 38.
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El principal promovedor fue Juan Calvino, tedlogo francés considerado uno de los
principales padres de la Reforma.

Sus convicciones religiosas le obligaron a abandonar Paris en 1534 y buscar refugio
en Basilea (Suiza). 1536 fue un afio decisivo, no tan solo por los grandes acontecimientos
que estaba viviendo Europa fruto de la muerte de Erasmo de Rotterdam y la noticia de la
convocatoria por parte del papa de un concilio general de la Iglesia para resolver el problema
que habia supuesto la Reforma, la cual habia fragmentado la totalidad de la cristiandad, lo
que supuso un vuelco a la pasividad que la Iglesia Catdlica venia mostrando durante las
ultimas décadas. Ese mismo afio, Calvino publicé un libro en el cual sistematizaba la doctrina
protestante —Christianae religionis institutio-, que tendra una gran difusién; y por otro lado se
instal6 en Ginebra, en donde se quedara para ser su guia espiritual de la creciente poblacion
protestante de la ciudad hasta que las autoridades le expulsaron en 1538.

Durante esta etapa también estuvo acompafiado por el francés Guillermo Farel, junto
con quién habia intentado imponer las principales ideas de la Reforma en Suiza, si bien en
principio no tuvieron éxito. Fueron obligados a exiliarse tras su participacion en un debate
dialectico en la catedral de Lausana, en el cual debia dirimirse cudl de las diferentes religiones
respetaba en mayor medida las directrices de Cristo. Tras un acalorado enfrentamiento con
los representantes catolicos, donde tanto Guillermo como Calvino se negaron a
administrarse el sacramento fueron expulsados de la ciudad y luego exiliados, el primero a
Neuchatel y el otro a Estrasburgo.

Tras 6 afios de exilio en Estrasburgo en 1541 acude a la llamada de los ginebrinos,
quienes empiezan a temer sobre una posible revolucion religiosa en su ciudad y es que el
luteranismo no habfa conseguido establecer una alternativa real a Roma; temiendo vivir una
apropiacion del poder religioso por las autoridades seculares como en Zurich o Wittenberg,
regresa en marzo de ese mismo aflo. Ya no se limitara a asumir la funcién de gufa espiritual
de la poblacion, sino que acepta un verdadero poder politico. Aunque mantuvo formalmente
las instituciones representativas tradicionales, establecié un control de hecho sobre la vida
publica imponiendo una serie de ordenanzas sobre las autoridades locales.

De igual manera la separacion entre Iglesia y Estado tampoco prosperd, ya que si
bien eran los propios ministros quienes en palabras de Calvino ejercian “poderes de policia
espiritual” su actividad se apoyaba gracias a la organizacion religiosa que hacfan de la vida
publica las autoridades estatales. Aparte se explicita una cuestiéon y es que, aunque el
Consistorio no disponia de jurisdiccion civil para castigar los casos de herejia o excomulgar

a los disidentes, ya que este recafa en las autoridades eclesiasticas del Ministerio, se ha de
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exponer el caso ante el mismo para que analice si el caso cumple con las condiciones
necesarias para que pueda juzgarse. Bajo la influencia de Calvino la autoridad civil y
eclesiastica se convirtieron en un solo cuerpo, cuyo ultimo fin era el de combatir las herejias
existentes en la sociedad.

Esta practica de cooperacion entre las autoridades seculares y eclesiasticas serfa
sustituida por la dictadura de la Iglesia que se puso bajo el control de Calvino, el cual intentd
encontrar una base tedrica a esta accion a través de la redaccion de “Las Nueve Ordenanzas”
en 1561, donde se propugnaba como bases para la consecucion de la salvacion, la rectitud
moral y la dedicacién al trabajo. Este objetivo se conseguiria Gnicamente a través de la
subordinacién de las autoridades a la figura de la Iglesia, cuyo maximo representante en este
caso era Juan Calvino.

El desarrollo de la doctrina de Calvino tuvo gran influencia en Suiza no solo debido
a su conservadurismo sino a la estructura oligarquica que imperaba en ese momento. Si bien
la influencia de Calvino ha de ser tenida en cuenta y es que su posicién como cabeza de la
Reforma en ciudades como Ginebra o Berna, concedi6 al protestantismo una nueva base

mas combativa contra cualquier disidencia o herejia y aposto por la expansion internacional

3.4 El impulso de las diferentes disidencias religiosas

3.4.1  Humanistas y politiques

ILa corriente humanista que surge a mediados del siglo XVI como principal fuente de
oposicion a los conflictos religiosos, tuvo sus antecedentes mas cercanos en los movimientos
que surgen en el siglo XIV en el norte y centro de Italia. Estas reemplazan la concepcion
teocéntrica del universo, propia del mundo medieval por una forma de pensamiento
antropocéntrica. Fueron representadas principalmente por figuras como Tomas Moro (1478
—1535) y Erasmo de Rotterdam (1466-1536).

El humanismo cristiano responde a la necesidad de crear una unidad espiritual de
todas las confesiones, abogando por una fe mas simple, donde prime la moralidad en
detrimento del aparato dogmatico. En general, este es un movimiento conservador cuyo

130

objetivo sera volver a la figura de la fe planteada por la Cristiandad medieval™, si bien la

YKAMEN, Henty. Nacimiento y desarrollo de la tolerancia en la Enropa moderna, p. 47.
30 SOLAR CAYON, J. L., La teoria de la tolerancia en John Locke, prologo de Eusebio Fernandez
Garcia, Madrid, Dykinson, 1996, p. 42.
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plantean de forma mas sencilla, para de esta forma intentar obviar las disputas dialécticas
entre catolicos y protestantes.

Las preocupaciones humanistas surgen de la fragmentaciéon que habfa generado la
Reforma en el propio Imperio, lo cual llevaria a la disoluciéon del orden social establecido.
En el ambito religioso y por primera vez se puede encontrar una cierta unificacion en las
opiniones de los diferentes tedlogos propiciada por una herencia histérica y filoséfica comun,
que daba una base para el debate.

Su actuacién se basa en: la consecucion de la unidad, de forma pacifica mediante una
politica de coloquios y didlogos entre las diferentes confesiones y la prohibicion del uso de
cualquier método de coaccién que vulnere la libertad de conciencia. Su politica de coloquios
se llevé a cabo principalmente en las cortes de Alemania y Francia a lo largo del siglo XVI,
para intentar llegar a posibles acuerdos entre protestantes y catdlicos en los aspectos mas
controversiales, si bien estas se mostraran ineficaces y finalmente se optara por la
consecucion de una base comun. Las politicas humanistas no se centraran en la consecucion
de la tolerancia, sino que usaran estas como un puente temporal para superar las divergencias
existentes entre las diferentes confesiones y conseguir la unidad cristiana. Los humanistas
contindan con la tradiciéon recogida por la Cristiandad de la no aceptacion del pluralismo
religioso, optando por potenciar el respeto a la conciencia como valor personal y el rechazo
a la violencia™, siendo unos de los primeros defensores de los derechos de conciencia.

Al igual que otros, los humanistas abogaron por la no separacién entre el plano
espiritual y temporal y es que el unico con capacidad para llevar a cabo las reformas necesarias
a través de la politica de coloquios era el principe, el cual era el principal intermediario entre
las partes en contienda. La figura del principe llegaria tener mas peso del esperado en el ideal
humanista, siendo el guifa religioso, incluso después de que se rompan las negociaciones.

A partir del fracaso del humanismo a finales del siglo XVI surge otra corriente que
pugna por el favor de la pacificacion religiosa, conformado por intelectuales, en su mayorfa
juristas de la faccién moderada de ambos bandos (protestantes y catdlicos): los politigues.
Estos surgen en el marco de las guerras de religion en Francia, en 1560 con el fin de
descomponer la unidad politica, optando por la restauracion de la monarquia como pilar
fundamental del Estado, independiente de cualquier influencia y separado del ambito
religioso.

La doctrina de los politiques era parecida a las seguidas por los humanistas, pero con

pequenas diferencias en su marco de actuacién. Ambos optaban por el rechazo de la violencia

31 G. PECES-BARBA, Esritos sobre los derechos fundamentales, Madrid, Dykinson, 1994, p. 127.
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y el respeto a la liberta de conciencia, aunque el objetivo de los politigues no sera la unidad
cristiana, sino la consecucién de la unidad del Estado™, siendo necesario que este se laicice.
De esta forma, la lealtad al rey prima sobre cualquier deseo de las confesiones existentes.
La segunda mitad del siglo XVI, el ideal de los politigues se va expandiendo por toda
Europa y empieza a luchar por ocupar su lugar en las diferentes cortes reales, introduciendo
textos legales que por primera vez reconocen cierta tolerancia a los reformados y empiezan
a separar la figura de la Iglesia de la del Estado™. Estas medidas no se llevaran a cabo hasta
1598, cuando por primera vez se recoja en el Edicto de Nantes, que contando con un

auténtico respaldo de la autoridad real podra llevarlo a cabo en la practica.

3.4.2 Anabaptistas y radicales. El avance de la libertad religiosa

Los grandes movimientos reformadores que habfan surgido para dar respuesta a
cémo resolver el conflicto entre la separacion Iglesia y Estado, lejos de resolverlo, lo
reforzaron optando por dar mas importancia a la figura del principe, sin posibilidad alguna
de secularizacion del Estado. De igual manera no resolvieron el problema de la intolerancia
imperante en la Iglesia oficial, sino que lo reafirmaron dando lugar a una mayor inseguridad
tanto en el ambito politico como religioso.

LLa implantacién de una tnica fe como la verdadera y auténtica que es la que establecia
el principe, asi como la primacia del juicio individual como modelo para entender las
escrituras que habian planteado las diferentes Iglesias reformadoras, fueron el caldo de
cultivo perfecto para el surgimiento de “sectas™.

Estos grupos minoritarios que compondran lo que se ha dado en llamar como la
Reforma Radical, aportaran soluciones que, si bien serfan radicales para la época, constituiran
los pilares fundamentales de la libertad de conciencia. Ellos plantearon soluciones mas
individualistas alejandose de la estatalizacion de las iglesias reformadas y la rigidez de las
catolicas, constituyendo “el nuevo protestantismo™”.

Entre todos estos destacaremos la figura de los anabaptistas, que niegan la necesidad

o validez del bautismo en la infancia y bautizan a los adultos en la madurez. El primero de

estos grupos surge en 1521 con el nombre de “profetas de Zwickau” dirigidos por Thomas

32 SOLAR CAYON, J. 1., La teoria de la tolerancia en John Locke, p. 44.

3 SCHMITT. C. E/ concepto de lo politico, versioén espafiola de Rafael Agapito, Madrid, Alianza
Editorial, 1991, p. 40.

3 La distincion que haremos del concepto secta serd la desarrollada por E. TROELTSCH
en The Social Teaching of the Crhistian Churches, Londres, 1949.

% KAMEN, Henry, Nacimiento y desarrollo de la tolerancia en la Europa moderna, p. 47.
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Muntzer (1491-1525) los cuales establecieron su comunidad en Wittenberg. LLos anabaptistas
se organizaron en comunidades mayormente rurales, optando por dirigir su mensaje hacia
las clases mas bajas, motivo por el cual hicieron que adquiriesen la figura de agitadores™.
Destacaron como promulgadores no ya de la tolerancia, sino de la libertad religiosa,
al plantear una separacion completa de la Iglesia del Estado, al estar constituida por personas,
que se habfan adscrito de forma voluntaria a sus creencias. La practica del rebautismo, no era
tanto una exigencia formal de caracter teoldgico, sino que era “un acto de fe fruto de la

decisién voluntaria de una persona responsable”™”

. De esta manera la Iglesia pasa a tener un
caracter privado y es que al ser el propio hombre quien opta por tomar esta decisiéon o no, la
figura del magistrado civil pierde cualquier funcion. Ia Iglesia pasa a gozar de autonomia
propia elaborando sus propias normas, las cuales afectaran unicamente a sus miembros.
Mas influencia que los anabaptistas tuvieron los antitrinitarios, que rechazaron la
doctrina de la Trinidad y fueron defensores de la primacia de la razén del hombre sobre

cualquier otro aspecto, asi como la libertad religiosa volvieron incluso a recuperar ideas

anteriores al Concilio de Nicea.

3.5 Las guerras de religion

En la Europa del siglo XV, las cuestiones de Fe no estan circunscritas unicamente a
la esfera privada, sino que es una cuestiéon de Estado. Las guerras de religion de finales del
siglo XVIy principios del siglo XVII no atendieron a cuestiones religiosas, sino que detrivaron
del surgimiento de los problemas de formacién de los Estados nacionales, atendiendo su
actuacion a motivos mas politicos que religiosos. Las discusiones que se llevaron a cabo y
que tenfan como fin la consecucion de la paz, apartaron el debate de la libertad religiosa,
hacia un terreno mas secular.

En Alemania, Francia y los Paises Bajos las guerras de religién fueron el punto de
partida para los diferentes movimientos nacionalistas, los cuales lograron una solucién del

problema religioso por medio de la guerra.

3.5.1 Francia

Una profunda crisis general azoté Francia en la segunda mitad del siglo XVI

causando el debilitamiento de la Monarquia, la quiebra del Estado y la escision de la Iglesia,

36 Ibidem, p. 48.
3T LECLER, J., Historia de la tolerancia en el siglo de la Reforma, p. 237.

29



aunque la etiqueta superficial que de forma reducida se aplica a este periodo sea la de guerras
de religion™.

Los precedentes del problema religioso se remontaban a la etapa anterior fruto de la
influencia del movimiento protestante y las corrientes eramistas y humanistas de Lefevre d’
Etaples y Margarita de Navarra. A lo largo de este periodo la Corona se mostr6 indecisa
optando por una posicién de neutralidad, que derivé en continuas persecuciones y masacres
contra los protestantes, que comenzaron el 1 de junio de 1540, con el edicto de
Fontainebleau; persecuciones cuya jurisdiccion sobre la herejia quedaron en manos de los
tribunales seculares, los conocidos como parlaments”.

LLa opcidn calvinista, que fue la que finalmente tuvo en Francia mayor fuerza dentro
del movimiento reformista, empezé a sustituir al luteranismo, si bien la Reforma fue cada
vez menos la religion de estas, siendo la nobleza y la burguesia los unicos que podian
emprender un enfoque mas practico. Estos conflictos presuntamente religiosos, también
alinearon dos bandos; los Chatillons y los Borbones como representantes del bando
protestante y los Guisa en el catélico. Ante el inminente conflicto sera la reina madre Catalina
de Médicis quien planteé una salida a través de la aplicacion de la doctrina de los politiques.

En 1559 fallece Enrique 11, adversario de las politicas calvinistas. Su muerte iniciaba
un periodo de cambios dentro de la corte donde el auge del protestantismo rompi6 el ideal
de unidad sobre el que se erigi6 el sistema monarquico, asi como la vida social. La subida al
trono del rey Francisco 11, tiene la consideracion de ser la antesala que propicié el comienzo
de hostilidades entre calvinistas y catolicos, al faltar la autoridad indiscutida del titular de la
soberanfa. Con la masacre de Wassy, cometida el 1 de marzo de 1562 por el duque de Guisa,
se desencadenan las conocidas como guerras de religion que se prolongaran desde el 1562
hasta 1598 dividiéndose en ocho conflictos sucesivos. A estos conflictos le sucedieron
multiples edictos de pacificacién que pusieron fin a las contiendas y concedian a los
reformados aparte de cierta libertad de culto otras concesiones.

Los enfrentamientos religiosos fueron cada vez mas brutales y empezaron a
sucederse constantemente culminando en 1572 con la Matanza de San Bartolomé, la cual
constituyo el apogeo, asi como el fin del movimiento de violencia exterminadora que habia
empezado diez afios antes, en la que un gran nimero de hugonotes fueron masacrados®.
Esta dio lugar en los dfas 24 y 25 de abril del mismo afio, aunque se expandi6 a lo largo de

todo el pais durante los meses sucesivos. A partir de 1574, las fronteras partidistas, se

33 LE ROUX, Nicolas, Las guerras de religion, Madrid, Ediciones Rialp,2017, p. 8.
3% KAMEN, Henry, Nacimiento y desarrollo de la tolerancia en la Europa moderna, p. 114.
“LE ROUX, Nicolas, Las guerras de religion, p. 68.
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confunden y se acentia en mayor medida la crisis monarquica que sufre el pais. Durante esta
etapa la monarquia se mostré claramente irregular en cuanto su linea de actuacién, pues
mientras Enrique II y Francisco II fueron decididos antiprotestantes, Enrique III se mostrd
mas indeciso e influenciado por los diferentes acontecimientos, siendo obligado en 1585, por
los catélicos extremistas de la Liga a suprimir los edictos de pacificacion.

Las guerras que asolaron Francia también fueron fruto de la conflagracion
internacional que afecté a Europa a lo largo del siglo XVI. A partir del ano 1585, los
hugonotes pidieron apoyo a Inglaterra, siendo también financiados por los principes
alemanes y la corona danesa, en cambio los catdlicos pidieron apoyo a Espana iniciandose
un conflicto que no terminarfa hasta 1598 con el ascenso al trono de Enrique IV de Borbon,
quien se convertiria para ello al catolicismo, garantizando cierta tolerancia religiosa hacia los
calvinistas. El Edicto de Nantes en 1598, tom6 como base las disposiciones de tratados
anteriores y permitié a los hugonotes la tolerancia dentro del Estado francés, aportando los
medios necesarios para garantizar su derecho a la libertad de culto y proteccion civil
determinando los lugares y ciudades en las que podian ejercerla®.

La intervencion extranjera, también propicié6 un enfrentamiento en torno a la
cuestion del buen gobierno. La politica de los “marcomanos” reformados y los “politicos”
catolicos llegaron a marcar caminos diferentes, aunque partian de una misma base que era la
unidad de la fe y la obediencia al rey, para conseguir la paz comun. Las guerras entre los
diferentes partidarios continuaron hasta que en 1685 el Edicto de Fontainebleau de Luis XIV

prohibié la libertad de culto, proclamando como religion oficial, la catdlica.

3.5.2 Alemania

En Alemania la imposicién del protestantismo amenazo la figura del catolicismo y es
que los principes protestantes alemanas observaron la simpatia que produjo en la poblacion
la reforma protestante y lo vieron como una oportunidad para encauzar sus ansias
autonomistas. Los acercamientos entre el emperador en las Dietas de Spira y Worms y los
principes alemanes, hizo que Carlos V condenara el luteranismo en la Dieta de Augsburgo
de 1530, con lo que los principes abandonaron el parlamento estallando la guerra entre
catolicos.

La lucha entre protestantes y catdlicos generé dos bandos claramente demarcados,

por un lado, estaban los principes protestantes, bien organizados en la Liga de Esmalcalda

UM.WATTS, The Dissenters From the Reformation to the French Revolution,Oxford,Clarendon Press,
1992, p. 16.

31



que contaban con el apoyo del Estado catélico de Francia que intentaba frenar las ambiciones
expansionistas espafiolas y, por el otro, el emperador Carlos V, apoyado por el Papado y el
principe protestante Mauricio de Sajonia. La guerra se desarroll6 entre los afios 1546 y 1547
y finaliz6 con la rapida victoria de los catdlicos en la batalla de Mithlberg, tras la que se firmé
el Acuerdo provisional de Augsburgo una solucién provisional al conflicto religioso que
favorecio los intereses de los catdlicos residentes en Alemania, a la espera de la celebracion
del Concilio de Trento®.

Esta paz instaurada a finales de 1547 fue provisional y es que en el ano 1552 los
conflictos entre protestantes y catélicos se reiniciaron situaciéon que finalizé con la derrota
del emperador Carlos V que se vera obligado a negociar con los rebeldes y a renunciar a su
idea de unidad religiosa alemana, firmando el tratado de Passau donde el emperador del Sacro
Imperio Romano Germanico garantizo la libertad de culto a los protestantes en Alemania.
Esta situacion se prolongd en 1555 con la llamada Paz de Augsburgo, un acuerdo en el que
se aceptaba la coexistencia de las dos iglesias bajo el principio de cuins regio eius religio” (cada
comunidad debia practicar la religién de su rey, principe o sefior)* . A consecuencia de esto,
Carlos V nombra a su hermano Fernando I emperador, desvinculando a Espafia del Imperio,
y a su hijo Felipe II el heredero de la monarquia hispanica.

A principios del siglo XVII, las tensiones religiosas tras la Paz de Augsburgo se
incrementan y derivan en la creaciéon de dos alianzas: la Unién Evangélica (1608), que era
una coalicion de Estados alemanes luteranos y calvinistas, y la Liga Catolica Alemana (1609),
que agrupaba a los principes catdlicos.

En el 1618 estallara la conocida como Guerra de los Treinta afios que se prolongara
hasta 1648, esta lucha se encuadrara no solo como un conflicto religioso sino también por la
lucha de la hegemonia europea entre Francia y la dinastia de los Habsburgo. Volvié a surgir
también la voluntad unificadora que se habia promulgado desde Carlos V y es que el
emperador Fernando 11, deseoso de extender la Contrarreforma intenté transformar al Sacro
Imperio en un Estado centralizado y hereditario, modificando el caracter federal y electivo
que tenfa. La finalizaciéon de este conflicto supuso la transformacién de Francia en la
principal potencia europea y el mantenimiento del sistema politico federal existente en el

Imperio, asi como la reivindicacion del principio cuius regio eius religio entre los principes

42 Jdem.
3 LE ROUX, Nicolas, Las guerras de religion, p. 71.
4 KAMEN, Henry, Nacimiento y desarrollo de la tolerancia en la Europa moderna, p. 123.
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alemanes, lo cual se establecié mediante la paz de Westfalia que puso fin a la guerra de los

Treinta Afios en Alemania®.

3.5.3 Paises Bajos

En el siglo XVI, los Paises Bajos llegaron a estar bajo el control de la dinastia de los

Habsburgo, siendo Carlos V quien los unificé en un tnico Estado. A diferencia de su padre
nacido y criado en Gante, Felipe II era considerado como un monarca extranjero, el cual no
era solo un ferviente catdlico, sino que optaba por centralizar la justicia, los impuestos y el
Gobierno, suprimiendo la autonomia de sus provincias. El triunfo de la Reforma en los
Paises Bajos también trajo consigo un aumento en el numero de calvinistas, cuestiéon que
propicié un mayor ataque hacia los diferentes grupos catélicos de la region, situaciéon que
obligd a Felipe II a desplazar tropas dirigidas por el Duque de Alba para encargarse del
problema. Esto resulté en una cruenta represion y el comienzo de la guerra de los Ochenta
Afos (1568-1648).

Durante este periodo siete provincias rebeldes se afiliaron a la Unién de Utrecht en
1579 formando la Republica de los Siete Paises Bajos Unidos, distinguiendo dos claras
facciones, el sur catélico (Unién de Arras) y las regiones flamencas calvinistas (Union de
Utrecht). La guerra se internacionalizé con la participacion de Inglaterra y Francia, apoyando
las pretensiones de los protestantes. No sera hasta que finalice la Guerra de los 80 Afos en
1648 cuando, mediante el Tratado de Miunster, se reconoce de forma expresa el reino
calvinista de las Provincias Unidas, precedente de la Paz de Westafalia®.

A lo largo de todo el conflicto que se prolongé durante el siglo XVI, la faccién que
optaba por la independencia espafiola estuvo dirigida por el principe Guillermo de Orange,
quien intentd sin mucho éxito obviar las diferencias religiosas para su unir su pais contra
Espafia. El triunfo del calvinismo supuso la supresion de toda libertad religiosa, si bien esta
situacion no duré durante mucho tiempo. El desarrollo que de forma progresiva sufrié la
religion en los Paises Bajos fruto de la convivencia con los catdlicos en su territorio y la
circulacion de los escritos de Castelién, Franck y demas autores, desemboco en un calvinismo

revisionista que cuestiond las disciplinas ortodoxas.

4 LE ROUX, Nicolas, Las guerras de religion, p. 72.
4 KAMEN, Henry. Nacimiento y desarrollo de la tolerancia en la Europa moderna, p. 97.
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3.6 El Siglo de las Luces

A mediados del siglo XVII la tolerancia era una practica irregular que solo tenfa lugar
en el territorio inglés, siendo la libertad de culto aun una situacién impensable. En la Europa
Continental, la Contrarreforma habfa expulsado los ideales de tolerancia instaurados en
muchos paises como Polonia o Francia donde el régimen establecido por el Edicto de Nantes
se empez6 a desmoronar. La paz de Westfalia tampoco aporté una solucion definitiva, a
pesar de ser un punto de partida clave para establecer una serie de concesiones para la libertad
religiosa. Si bien es cierto que su firma supuso el fin de los conflictos militares aparecidos
como consecuencia de la Reforma y la Contrarreforma. Tras la Guerra de los Treinta afios,
cada vez se fueron imponiendo mas los intereses absolutistas y comerciales del Estado,
apartando los religiosos.

Las posturas adoptadas por los diferentes monarcas representantes del despotismo
ilustrado durante el siglo XVIII y el absolutismo del XVII, fueron mas neutral en lo referido
a las diferencias religiosas. En varios paises europeos hubo ligeros avances como en las
Provincias Unidas donde se permitio la vuelta de varias confesiones como los remonstrantes
en 1630. En Alemania personajes como Federico Guillermo intentaron imponer una politica
de tolerancia, que pese a sus ligeros avances no progresé debido al absolutismo existente®’.

Caso particular es el de Francia donde a diferencia de Alemania o las Provincias
Unidas, el modelo por el que estaba constituido el poder real hizo imposible la separacion
entre Iglesia y Estado. Para ello optaron por la concesioén de una serie de garantfas a las sectas
minoritarias de acuerdo con lo dispuesto en el Edicto de Nantes, que consiguieron mantener
la unidad del Estado Catdlico y la tolerancia hacia los protestantes pese a la negativa de sus
gobiernos a hacer lo mismo. La importancia del edicto fue provisional y acabé en un claro
fracaso porque su aplicaciéon dependia mas de la tolerancia de la poblacién catélica que de la

actuacion del propio gobierno.

3.6.1 La lustracion

La Ilustracién fue un programa filoséfico cuyo fin era el de reformar, a través de la
ciencia (en Inglaterra) y la razén (en Francia), la sociedad tradicional y cristiana. La Ilustracion
nace a mediados del siglo XVII, si bien tiene su base en Inglaterra, en el ambiente de
concordia posterior que siguié al periodo de intolerancia que generé la Restauracion

InglesaPosteriormente se difunde en Francia, aunque también se propaga en Alemania, pero

47 Ibidem, p. 123.
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con otras caracteristicas y es que el Iluminismo aleman (Aufkirung) tiene un caracter menos
revolucionario y mas tolerante respecto a la religion.

También existieron otros precedentes anteriores que supusieron una ruptura con el
Antiguo Régimen: el jansenismo francés, fundado por C. Jansen en 1638, en disputa con la
jerarquia eclesial, el pietismo aleman, fundado en 1670 por P. Spener, cuyo triunfo se explico
en gran medida a la amplia difusién luterana y el metodismo inglés, principal impulsor de la
independencia colonial en Norteamérica.

La Ilustracién también se vio favorecido por varios factores como la gran
alfabetizacion de la poblacion, que llego en Europa al 47% en 1790, y la imposicion del
francés como lengua hegemonica a partir de 1650. Entre sus motivaciones, los filésofos
ilustrados buscaron crear élites intelectuales, eliminar las supersticiones imperantes en el

vulgo y suplantar a la Iglesia en el poder temporal.

3.6.1.1. E/ empirismo inglés

El antecedente mas claro del empirismo se situa en un autor del siglo XVI que
confronté sus ideas con las del racionalismo que dominaba el continente europeo. Este autor
fue Thomas Hobbes (1588-1679).

Para entender la importancia del racionalismo hemos de enmarcarlo en su contexto
histérico y es que Inglaterra vivia tiempos convulsos. En 1642 se llevé a cabo una sangrienta
Guerra Civil que finalizo con el asesinato del rey Carlos II y la proclamacién de la Republica
dirigida Oliver Cromwell. A su muerte se vuelve a instaurar la Monarquia de los Estuardo, la
cual, tras la denominada Revolucién Gloriosa, dio lugar, a la Monarquia parlamentaria de
Guillermo IIT de Orange. La declaracion de derechos de 1689 establecid, por vez primera en
Europa, la superioridad de las leyes por encima de la voluntad del Rey. Pues bien, en ese
contexto turbulento, en el que se hacfa preciso poner limites a las arbitrariedades del poder
y pensar en los aspectos practicos de la politica mas que en cuestiones teéricas, hay que ubicar
al empirismo inglés, una corriente de pensamiento eminentemente practica. Se traté de una
mentalidad que puso siempre al hombre como duefio de su propio destino, y a la ciencia
como principal aliado para conseguir sus objetivos.

El racionalismo que se impuso en Inglaterra tuvo a grandes representantes como
David Hume o Thomas Hobbes si bien el mas influyente de todos ellos fue John Locke
fundador del Liberalismo y uno de los principales detractores del racionalismo europeo. Para
Locke la religién, la religién y la moral son independientes, como independientes deben ser

la Iglesia y el Estado, y éste ultimo ha de ser tolerante en materia de religiéon, Este filésofo
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empirista principal defensor de la tolerancia determina que esta ha de ser la principal
caracteristica de la Iglesia Cristiana, determinando que la finalidad de la auténtica religion

catdlica no es el ejercicio de la fuerza coactiva sobre otros hombres para imponer su fe.

3.6.1.2 E/ racionalismo francés

El movimiento ilustrado francés del s. XVIII tuvo su base en la Ilustracién inglesa
del XVII y supuso el trampolin para el desarrollo de la Ilustracion europea del XIX. Francia
vivia una época de grandes cambios tanto demograficos, como econémicos y politicos Y
empez6 a mostrar ya un cierto desasosiego, a sentir la necesidad de cambios fruto de las
guerras de religion, fortaleciendo el ideario absolutista®. Este movimiento tiene como
caracteristica principal la confianza plena en la razén. Es en Francia donde tiene a sus
mayores y mas importantes representantes como Descartes.

Su busqueda se vio impulsada por la consecucién de una filosoffa sin suefios
metafisicos, en el que primase la consecucion de una politica amparada sélo en el derecho
positivo, y nunca en el divino, asi como la implantacién de una religion util y moral, en la que
no se entremezcle ningun misterio e imposicion de la autoridad eclesiastica. Para la
consecucion de una nueva sociedad libre de toda intolerancia, supersticion se necesita una
mutacion total, para conseguir la nueva sociedad natural, aunque entendemos que esta
situacion se adaptd a cada una de las situaciones existentes.

El pensamiento racionalista sera tendente a optar por un enfoque deista. Respecto a
la existencia de Dios el deismo la afronta a través de la razén, en lugar de por medio de los
elementos comunes de las religiones teistas como la revelacién directa, la fe o la tradicion.
Es una religién racional y natural que dice que Dios crea, pero que se fue. Niega ciertos
atributos; plantea que el mundo no necesita de Dios. Es un Dios no revelado, se le quita los
atributos de Dios Providente y del Dios revelado

Fruto de la labor de ilustrados como Voltaire, Jean-Jacques Rosseau o Denis Diderot
se figura el concepto de tolerancia que se practicara en un futuro, lo cual culminara con la
instauraciéon de la libertad de religion en Francia garantizada a través de los derechos

constitucionales recogidos en la Declaracién de Derechos del Hombre y el Cindadano de 1789.

4 Ibidem, p. 125.
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4. LA CONSECUCION DE LA TOLERANCIA

Para Voltaire, la tolerancia es un derecho natural y humano. Su clave consiste en el
principio natural “No hagas lo que no quisieras que te hagan”. Su objetivo principal no fue
otro que el de la consecucién de la tolerancia y es que Voltaire fue un cristiano que abogo
por el humanismo como base principal de su tesis. Para ello opto hacer uso de su ironia y su
talento para la escritura para hacer valer su defensa de la tolerancia.

A raiz de sus multiples textos vemos como Voltaire fundamenta sus consideraciones
en el derecho natural, afirmando que cualquier supuesto derecho de la intolerancia es barbaro

y absurdo, resumiendo su argumentacion en la premisa a la que ya hemos hecho referencia.

4.1. Tratado sobre la tolerancia

El tratado fue publicado en 1763, con ocasién de la muerte de Jean Calas. La finalidad
de este texto fue no solo llevar a cabo un estudio sistematico del caso de la muerte de esta
familia de comerciantes hugonotes de Toulouse, sino analizar porque existe la necesidad de
conceder un mayor respeto a la libertad religiosa. Para ello, a lo largo de todo el texto tiende
a demostrar las nefastas consecuencias que tiene el fanatismo religioso y la intolerancia. Todo
el volteriano Tratado sobre la tolerancia se constituye como una interpelacion al poder, como un
llamamiento o un ruego para que se frenen los desmanes de la Iglesia cat6lica®.

Voltaire estructuré este texto remitiéndose a diferentes ejemplos historicos o
comentarios biblicos, cuyo fin no es otro que el de establecer un determinado trasfondo, en
el cual nos explica como la injusticia mas grave, es fruto de la falta de razén y a partir de ello
establece una estructura donde determina la primacfa de la moral sobre los dogmas
religiosas.

A lo largo de todo el texto Voltaire no realiza un estudio critico de las bases de la
libertad religiosa proponiéndonos un sistema filoséfico, sino que combate la infamia™
mediante el uso del sentido comun a través del sarcasmo y la ironfa anteponiendo los
intereses de la razon a las posturas defendidas por el cristianismo, a las que se dedico a

ridiculizat.

49 OCARIZ BRANA, Fernando, Voltaire. Tratado sobre la Tolerancia, Madrid, Ed. Magisterio Espafiol.
S.A,1979, p. 27.

0 ARAMAYO, Roberto. (Ed.), Tratado sobre la tolerancia, con ocasion de la muerte de Jean Calas (1763),
Madrid, Tecnos, 2015, p. 11.
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A lo largo de esta obra Voltaire nos plantea por qué no existe otro método para
resolver los conflictos politicos o teleoldgicos que no sea el de la actuacion por los diferentes

criterios éticos establecidos, en pos de la justicia.

4.1.1. E/ contenido del tratado

El Tratado sobre la Tolerancia represent6 una de las obras cumbre de Voltaire, donde
consiguié contarnos una breve historia de la tolerancia (o de la intolerancia), que arranca de
la Reforma protestante para retrotraerse a los griegos y a los romanos y volver luego a la
actualidad, en capitulos muy cortos y de gran libertad.

En primer lugar, los dos primeros capitulos suponen una breve explicacion del suceso
que dio lugar a la redaccion del Tratado donde nos resume la muerte de Jean Calas, de religion
protestante, comerciante de Toulouse, falsamente acusado de haber asesinado a su
primogénito porque queria convertirse al catolicismo. A lo largo de este capitulo Voltaire
recalca cémo basto la acusacion de una persona anénima entre la muchedumbre para iniciar
el proceso que culminé con la muerte del cabeza familia y el destierro de sus hijos. El segundo
capitulo -Consecuencias del suplicio de Jean Calas- supone una denuncia hacia las principales
cofradfas de la ciudad, por la tortura a la que sometieron a Jean Calas y otros herejes, con
una especial referencia a los enfrentamientos entre hugonotes y catdlicos que venfan
azotando la regién desde mediados del siglo XVI. El episodio que expone Voltaire caus6 un
gran revuelo y llegd a Parfs, donde se presenta la motivacion directa del Tratado sobre la
Tolerancia el cual traduce atendiendo a la siguiente frase: “El abuso de la mas santa de las
religiones ha producido un gran delito. Es pues, interés del género humano examinar si la
religién debe ser caritativa o barbara™".

El siguiente capitulo que Voltaire trata en su libro es el de: Idea de la Reforma del Siglo
X1 Este capitulo quiza sea el mas errado de los que escribié. En principio se limita a
escribir sobre “la venta de indulgencias” en relacién con la venta de cargos eclesiasticos
efectuada por el Papa Ledon X y los crimenes atribuidos al Papa Borgia. A partir de este
momento Voltaire presenta la Reforma Protestante como un movimiento llamado a
responder a los abusos catélicos, no aportando mas que un claro clima de crispacién.
Consecuencia de estas conductas son las guerras de religion.

A partir del cuarto capitulo Voltaire entrara de lleno a analizar las cuestiones

referentes a la tolerancia, retrotrayéndose para ello a diferentes momentos histéricos y

51 Ibidem, p. 42.
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basando su argumentacién en los mismos. En este apartado hace alusion a las consecuencias
que tendria la implantacion de la tolerancia en la sociedad y donde estarfa permitida, llegando
a la conclusion de que el unico motivo que ha producido las guerras es la intolerancia. Como
prueba, sefiala el ejemplo de pueblos que han gozado de esa tolerancia para conseguir esa
paz: India, Persia, China, Estados Unidos, Inglaterra, etc. Respecto a la intolerancia Voltaire
cita la represion que sufrieron los japoneses, fruto de la implantacion del sistema catélico en
su pals a través de las misiones jesuitas, lo cual desemboco en una cruenta guerra civil, al no
querer aceptar estos el resto de los cultos que hasta entonces habian estado conviviendo en
paz”. Para la consecucion de la tolerancia, Voltaire entiende que es la filosofia, a la que él

tilda de “hermana de la religion™

, la tnica capaz de desarmar la supersticion que ha
provocado la misma, siendo su principal objetivo el de hacer desaparecer las controversias
teologicas.

En su capitulo sexto —si /a tolerancia es de derecho natural o de derecho humano- cabria esperar
un analisis de filosoffa del derecho; si bien, el autor afirma, haciendo uso del primer principio
del derecho natural, el de “no hacer a los demas lo que no querrias que te hicieran a ti”, que
el “derecho ala intolerancia” es el derecho de los tigres™. Para ello en los siguientes capitulos,
Voltaire nos muestra uno de los pocos ejemplos historicos de tolerancia como son la de los
griegos (capitulo séptimo) y de los romanos (capitulo octavo). Respecto al fenémeno de las
persecuciones contra los cristianos, el pensador de Ferney lo aclarara en los proximos
capitulos a los que dedica este tema.

En el noveno capitulo - Sobre los martires- denotamos un aspecto llamativo respecto a
la incomprensién que tiene el gran patriarca de las Luces ante los martires cristianos. En
cierta parte la interpretacion que este hace de los hechos son una recreacién interesada de la
historia, un claro ejemplo nos lo muestra en cémo relata la persecuciéon que sufrieron los
cristianos a manos del emperador Diocleciano a principios del siglo IV. Voltaire acusa a los
propios cristianos de ser los instigadores de su propia represion y es que, hasta el mas
tolerante de las personas como el emperador, no puede pasar por alto que se rebata su
autoridad. También asegura que solo se reprendié a ciertas figuras que fueron las que
promovieron las revueltas como San Cipriano y Eusebio de Cesarea, siendo otras como San
Gregorio Taumaturgo o San Dionisio, ejemplos de tolerancia que ocuparon altos cargos
eclesiasticos en el Imperio Romano. A lo largo de este capitulo Voltaire sostiene que la

persecucion de los catédlicos no atiende a una cuestion religiosa, sino politica, y que los

52 Ibidem, p. 49.
53 Ibidem, p. 50.
> VOLTAIRE. Tratado sobre la tolerancia. Madrid: Santillana, 1997, p. 46.
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cristianos eran ejecutados no por sus creencias, que a la administracién romana le importaban
bien poco, sino por negarse a adorar al Estado romano. Voltaire, que sentfa una profunda
animadversion por el cristianismo, esboza aqui el nudo de muchos de los problemas que la
religion civil republicana iba a plantear. El siguiente apartado — Sobre e/ peligro de las falsas
leyendas y sobre las persecuciones — asegura que las leyendas de los martires son absurdas, incluso
desmiente las cifras de muertos durante la Persecucion de Diocleciano y acusa de intolerantes
a los cristianos. Para Voltaire la tolerancia pasa a ser un valor casi absoluto y primario™.

Después de un nuevo apartado - el nimero once, de titulo: Abuso de la intolerancia -
Voltaire analiza diferentes ejemplos y expone cudles son las consecuencias de una mala
interpretacion de las cuestiones dogmaticas, ya que son estas las que llevan a enfrentamientos
absurdos, las cuales aborda en dos capitulos-el doce y trece- sobre la Tolerancia de los hebreos.
Su juicio hacia los paganos es mas favorable que el que hace hacia los propios cristianos: “En
toda la historia del pueblo judio no hay ningun atisbo de generosidad, de beneficencia, de
magnanimidad; pero de la nube de esta barbarie tan larga y terrible siempre salen rayos de
tolerancia universal”. Cuando este nos habla de esos “rayos de tolerancia" hace referencia
a aquellos momentos en el que el pueblo judio fue infiel a Dios siendo estos momentos
donde mas tolerancia se llegd a alcanzar.

Analizara el tema de tolerancia en el Evangelio en su capitulo catorce, para ello
comenta varios pasajes donde podria apoyarse una actitud de intolerancia religiosa como las
parabolas, a las que critica por ser demasiado abiertas en cuanto a su interpretacion,
careciendo de cualquier base para justificar sus conductas. Para esclarecer esta cuestion
Voltaire determina una doble distincion entre la caridad cristiana y la tolerancia. Respecto a
la primera, se parte del ideal de que la tolerancia es una caracteristica propia y tnica de la
verdadera religion (la cristiana), siendo entendida la intolerancia como una desviaciéon y un
abuso del espiritu cristiano, estando, por lo tanto, permitido el uso de la fuerza y de la
coaccion. En cambio, Voltaire entiende la tolerancia como una cierta indiferencia hacia el
resto de las religiones y es que todas son igualmente utiles, no predomina ninguna sobre
cualquier otra, siempre se practiquen sin intolerancia hacia los demas. Esta afirmacion que
realiza Voltaire comporta la reduccion del bien de la sociedad a sus aspectos exclusivamente
materiales. Si bien, aflade una salvedad para evitar la propagacion del desprecio a la libertad

teologica: “No hablo aqui mas del interés de las naciones y respetando, como debo, la

5 OCARIZ BRANA, Fernando, Vo/taire. Tratado sobre la Tolerancia, p. 54.
50 Ibidem, p. 80.
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teologfa, no considero en este articulo mas que el bien fisico y moral de la sociedad””’. Para
Voltaire todas las religiones son igual de utiles, aunque unas mas que otras.

En los capitulos dieciséis, diecisiete y diecinueve Voltaire hara varias alegorfas hacia
la tolerancia predicada en los paises del Este y ridiculizara con su tono irénico las tradiciones
y discusiones teleologicas cristianas, si bien no tendran mas importancia que presentar
situaciones en las que entronizara al resto de religiones por encima de la catdlica.

De claro interés seran los dltimos capitulos, haciendo hincapié en cuatro de ellos. En
el -capitulo dieciocho: Unicos casos en los gue la intolerancia es el derecho humano - aqui enunciara
un principio general sobre los limites de la tolerancia admitiendo pues ciertos casos en los
que cabe un derecho a la intolerancia. Para ello hace una reflexién muy simple: Voltaire
asegura en sus escritos que la intolerancia solo se aplica contra lo que es un delito, siendo
delito lo que turba la sociedad, lo cual es inspirado por el fanatismo. Por lo tanto, solo cabe
la intolerancia y el uso de la fuerza en contra del fanatismo. Como ejemplo a esta ley general,
sefiala la disolucion de la Compafifa de Jesus; disolucion que él consideré como acertada e
incluso llegé a alabar porque contra los fanaticos e intolerantes, se ha de ser intolerantes™.

En el capitulo veinte —S7 es ztil mantener al pueblo en supersticion- Voltaire lleva a cabo
una dura critica de cualquier forma de supersticion. Principalmente ataca a la figura de
muchos monarcas de su época, que aprovecharon ese ambito supersticioso para mantener el
orden social existente.

Ahora bien, asegura que esta practica estaria justificada frente a la del ateismo, pues
contra la “debilidad y perversidad” del género humano, siempre sera necesario un freno
moral, que solo puede conseguirse si existe alguna forma de religion. Cuando nos habla de
la disposiciéon del hombre respecto a la religion, disocia su fe en la bondad natural y en el
progreso del género humano. Esta tesis la expone de forma clarividente con la siguiente frase:
“una vez que los hombres han llegado a abrazar una religién pura y santa, la supersticiéon se

”% " Ahora bien, Voltaire considera esta situacion

vuelve no sélo inutil, sino muy peligrosa
temporal y es que es labor de los “grandes maestros” (filésofos, cientificos...) la de imponer
los avances de la Ilustracion e iluminar el oscurantismo presente, asi como el de defender sus
argumentos los cuales no pueden verse desmentidos por las Escrituras.

Virtnd vale mds que ciencia. En principio el titulo de este apartado puede parecer

contradictorio y es que, si bien la filosoffa de Voltaire se rige por el “culto a la razén”, se han

de matizar ciertas cuestiones. Lo que se afirma es la primacia de la virtud sobre la ciencia, en

S VOLTAIRE, Tratado sobre la tolerancia, p. 67.
58 OCARIZ BRANA, Fernando, Vo/taire. Tratado sobre la Tolerancia, p. 93.
5 Ibidem, p. 82.
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el ambito religioso, proponiendo una moral sin dogma, que tiene como fin dltimo el de la
coexistencia pacifica de las diferentes cosmovisiones filosoficas, resumiéndose su doctrina:
“cuantos menos dogmas, menos disputas; y cuantas menos disputas, menos desgracias”®.
Hemos de recalcar que esta ultima consideracion que realiza Voltaire se contradice a lo que
¢l mismo dispone a lo largo de todo el Tratado sobre la Tolerancia y es que a través de esta
afirmacion obliga a que todos los hombres piensen igual, lo cual no es posible y mas si se
recalca que deberfa existir una tolerancia hacia el resto de las religiones existentes para que
estas convivan de forma pacifica y cada individuo pueda procesar aquella que mas deseé.

El dltimo capitulo de interés que conviene analizar es el veintidos -Sobre la tolerancia
universal- aqui se produce un llamamiento hacia una hipotética tolerancia universal religiosa.
Para ello Voltaire no se refiere sélo a la necesaria comprension y respeto al resto de personas,
sino que desmiente la pretensién de la persona que piensa que “posee la verdad”, la que
considera absurda, demostrando una cierta actitud de indiferentismo escéptico. También
expone la estructura ideal que se ha de observar para imponer esta idilica tolerancia que se
basa en dos sencillos argumentos: la primera caracteristica que hace es que la Iglesia no debe
usurpar las competencias de Dios porque no sera otro mas que el Creador el que tenga la
facultad de juzgar al hombre de acuerdo a la ley natural®”, en segundo lugar recalca la primacia
de la sociedad civil sobre cualquier otro ambito eclesiastico como medio de dirimir las
disputas sociales desde un punto de vista mas tolerante como dictamina el iluminismo
volteriano.

Su ultimo capitulo - Continuacion y Conclusion - fue afiadido en la reedicion de 1765 y
trata de como se rehabilité la imagen de la familia Calas, a través de la revocaciéon de la
sentencia del tribunal de Toulouse por el de Paris y de cémo ayudé para limpiar su imagen
la intervencion del monarca Luis XV

Como ya hemos recalcado, el estudio de Voltaire a lo largo de toda su obra no es
sistémico, sino que hace uso de un estilo de redaccion al cual Nietzsche consideraba como
“la tentacion y perdicion de los grandes pensadores”®. La mayoria de los autores que suelen
hacer uso de este, caen con demasiada frecuencia en lo anecdético, si bien, puede extraerse
la validez atemporal de muchas de sus ensefianzas. La idea fundamental, que pervive a lo

largo del texto, sefiala que pueden convivir sin ningun tipo de pudor todas las religiones que

60 Ibidem, p. 85.

ot BESTERMAN, Theodore (Ed.), Estudios sobre Voltaire y el sigl X1/1II, Bunbury, La Fundacién
Voltaire, 1973, p. 71.

02 La intolerancia religiosa de Jobn ILocke, 28 de agosto de 2014, Montevideo, Uruguay
https://www.eluniversal.com/el-universal /65671 /tratado-sobre-la-tolerancia-de-voltaire (Consulta:

23 de abril de 2022).

42


https://www.eluniversal.com/el-universal/65671/tratado-sobre-la-tolerancia-de-voltaire

se quiera, siempre y cuando exista la figura del Estado, que impida que el poder espiritual se
intente monopolizar o imponer su culto de forma violenta.

Respecto a su Tratado sobre la Tolerancia extraemos que la idea volteriana del desarrollo
de la libertad de culto se construye de acuerdo cinco claros argumentos:

El primero de ellos y que supone el eje principal de su texto es el de que la tolerancia

favorece el “bien comun”, es decir, promueve avances en todas las facetas econémicas

,
(agricultura, comercio, etc), y de igual manera contribuye a la consecucién de la paz social.
Para justificar esa declaraciéon hace referencia a diferentes acontecimientos historicos;
mencionando casos que sitven para apoyar su tesis: lo sucedido en esos tiempos en
Inglaterra, India y China. Por el contrario, alli donde domina la intolerancia se observa una
declinacién en todos los aspectos, recalcando principalmente el aumento de las masacres y
persecuciones religiosas®.

En segundo lugar, apoyandose en los trabajos de John Locke, asi como en los autores
clasicos que frecuenté durante sus afios de formaciéon en el colegio jesuita Louis le
Grand recalca la importancia del s naturale™. Voltaire reafirma que la tolerancia tiene su base
en el mismo derecho natural, como limite maximo de las actuaciones del hombre.

El tercer argumento es el de los limites impuestos respecto del conocimiento
humano y que, partiendo de la epistemologia de Locke, arguye que es imposible llegar
a conocer cuales son los atributos de la divinidad, es por eso por lo que no ha de existir un
culto tnico y se han de aceptar la confluencia que existe entre todos ellos, no habiendo un
unico verdadero.

El cuarto eje, sobre el que pivota su tesis, es el del propio derecho divino (es decit, las
verdades reveladas y sus postetiores interpretaciones mas sensatas)” el cual refleja en realidad el
camino de la convivencia, que persiste consuetudinariamente; cuestion que -segun el autor —
se daba en sus comienzos tanto en el judaismo como el cristianismo, asi como en sus
respectivas sectas, pero que se pierde con la Reforma y las Guerras de Religiéon europeas,
donde Voltaire acusa a los cristianos de cometer actos igual de brutales entre ellos que contra
los paganos. Por lo tanto, y atendiendo a otros términos: ser verdaderamente religioso no
quita ser racional; mas bien lo contrario, impide conservatrla.

Por ultimo, Voltaire hace especial referencia al absurdo de pretender gozar de la

verdad absoluta atendiendo a una serie de disputas esotéricas por distintas religiones o

0 BLAZQUEZ RUIZ, F. Javier, Ensayo sobre la tolerancia. La fragilidad de los derechos, Madrid, Dykinson,
2016. p. 87 )

0+ SOLAR CAYON, J. L, La teoria de la tolerancia en John Locke, p. 182.

6> Idem.
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interpretaciones teleologicas de la misma, y es que estas no parten de una base de la existencia
de una moral universal basada en el sentido de justicia inherente a todo culto®. Aqui Voltaire
muestra su desprecio por lo banal de cualquier discusiéon metafisica, caracteristica recurrente
en su obra. Este espiritu defsta se recalca de forma expresa en el capitulo vigésimo tercero
un Ruego a Dios, donde el autor pide perdén por los crimenes cometidos por la humanidad
realizados en su nombre®’.

La finalidad del escrito de Voltaire no es otra que mostrar como absurdo y antinatural
cualquier fanatismo; probando que la religién catdlica debe ser tolerante con todas aquellas
religiones que no comparten sus dogmas®. Para ello su autor espera una cierta eficacia por
parte del lector, guiando sus pensamientos para que sea este quien llegue a esas conclusiones,

aunque este no quiera explicitarlas.

4.1.2. La intolerancia y el fanatismo religioso

Voltaire fue un férreo defensor de la tolerancia, que él vefa como un primer
antecedente de la libertad de culto, incluso anterior a la religion, y es que para Voltaire una
religién es mas o menos valiosa en atencién a lo tolerante que esta pueda llegar a ser. Voltaire
trajo de vuelta a escena el debate filoséfico sobre la tolerancia, aunque desde una perspectiva
distinta de la nacida en el Renacimiento, estableciendo la idea de que ser tolerante, no significa
solo ser indiferente. La clave consiste en no tolerar la intolerancia y es que “La intolerancia es
lo dinico intolerable”. Para Voltaire inicamente no cabia la tolerancia a favor de los intolerantes
y ateos, no pudiendo quedar espacio para la convivencia entre estas personas.

Voltaire promovié el respeto al pluralismo religioso e ideolégico, es decir, a la
diferencia, siendo la tolerancia un valor ético que constituye un imperativo que se ha de
respetar en todas las facetas de la vida civil. Como pensador ilustrado, tenfa la conviccion de
que la tolerancia no es una cuestion teorica sino practica anteponiendo la “fuerza de la razé6n”
ala “razon de la fuerza”, mediante el respeto a las concepciones del otro a través del uso del
sentido comun®. Segin Voltaire, el ideal de cualquier filésofo tendria que ser ilustrar al
hombre a través del uso de la razén, siempre respetando la conciencia del individuo de
acuerdo con las libertades individuales. De esta manera la moral social tiene que ser el ideal

maximo en todo Estado, anteponiéndose a los dogmas religiosos existentes.

66 OCARIZ BRANA, Fernando, VVo/taire. Tratado sobre la Tolerancia, p. 93.

67 ARAMAYO, Roberto. (Ed.), Tratado sobre la tolerancia, con ocasion de la muerte de Jean Calas (1763), p.
72.

8 BLAZQUEZ RUIZ, F. Javier, Ensayo sobre la tolerancia. La fragilidad de los derechos, p. 89.

0 Idem.
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En sus obras, Voltaire se muestra contrario a la intolerancia y el fanatismo,
particularmente el religioso, y defiende tanto el libre pensamiento como la libertad de cultos.
Siendo deista, critica tanto el fanatismo catdlico como el protestante, llegando a estimar que
ambos son equiparables en crueldad. Los sucesos de la Noche de San Bartolomé de 1572 lo
convencen de ello.

Como filésofo ilustrado, Voltaire indagd en el concepto de la tolerancia no desde la
perspectiva del yo sino desde el respeto hacia la otra persona. En esta practica los
enciclopedistas fueron los principales abanderados de esta concepcion: desde Rousseau a
Diderot. La defensa de un tercero no implica abandonar su propia tesis, ni la autocritica.
Claro ejemplo de esta cuestion la trata en su Tratado sobre la Tolerancia y es que la batalla que
presta contra el fanatismo religiosa y la violencia que este desencadena, nunca se da a raiz de
su concepcion de la tolerancia, sino que opta por recabar informacién y opiniones de
expertos (capitulo XV) para que sea la propia razén quien, a través de su voz (final del

capitulo XXIV), emita un veredicto contra los propios intolerantes”

. Voltaire hizo hincapié
en que la intolerancia radica en las practicas del cristianismo, quien fruto de sus abusos
contribuy6 a demostrar de forma racional la superioridad del tefsmo como tnica forma de
asegurar la convivencia reciproca’’.

A través de sus textos, Voltaire expuso que la argumentacién y el enfoque practico
de su teorfa habria de hacerse de una forma precisa, discutiendo verdades histéricas y hechos
determinados, optando por partir de una base comuin, como buen humanista. De esta forma
se evitaban los planteamientos y trifulcas que suscitaban las diferentes interpretaciones
teologicas. Si bien, no solo luché contras la intolerancia en el ambito religioso y es que
también defendio la libertad de publicacion, cuyo control por la monarquia a través de una
estricta censura favorecia los intereses del cristianismo. De igual manera la ironfa dialéctica
de Voltaire constituy6 un rasgo esencial de su pensamiento heterodoxo, el cual tenfa como
fin el de ser una invitacion a llegar a poder pensar por si mismo y sin prejuicios, y a enjuiciar,
de forma critica, las convenciones sociales existentes.

Voltaire consideraba que, como consecuencia de la confusién existente entre los
poderes politico y espiritual, habia nacido la intolerancia, siendo esta inherente a la practica
desempefiada por el cristianismo. En cambio, la consecucion de la tolerancia era fruto de la

separacion entre ambos poderes™. Para Voltaire el espiritu filoséfico era la Unica respuesta

0 ARAMAYO, Roberto. (Ed.), Tratado sobre la tolerancia, con ocasion de la muerte de Jean Calas (1763), p.
44,

" Ibidem, p. 47.
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posible para poder afrontar la diatriba que planteaba la historica cuestion religiosa, dada la
imposibilidad del secular fanatismo religioso para aportar una solucion estable y pacifica. La
“tiranfa de lo espiritual sobre lo temporal” habfa sido imperante en Europa debido a la
voluntad de ambas partes de ejercer su control sobre la otra, siendo este el motivo principal
de la intolerancia que caracterizaba la historia del poder de los Papas”™

La solucién al problema de la separacion de poderes se le planted a Voltaire durante
su estancia en Inglaterra, y es que mientras en Europa los conflictos religiosos asolaban la
mayor parte del continente, al otro lado del canal, la tolerancia se expandia por toda la isla,
apoyado por el imperio de la ley, que rige la actuacién del Estado. La consecucién de la
tolerancia era necesaria no solo para conseguir una paz social, sino también para las ventajas
mercantiles y econémicas, y es que la intolerancia y la imposiciéon de un “credo religioso
tnico”™ conllevan una progtesiva ruina econémica. En Francia se puso de manifesté con la
expulsion de miles de hugonotes, muchos de ellos grandes fortunas, cuya riqueza pudo haber
contribuido a mejorar el bienestar social del pueblo francés. En sus Cartas Filosdficas Voltaire
recalcé de forma clara y precisa la importancia respecto de la actitud de ambos paises. El
cometcio, o la venta minorista, establecié una arena dentro de la cual los individuos trataban
los unos con los otros solamente por un beneficio econémico vy, por lo tanto, ignoraban a
los factores externos tales como las practicas religiosas de la otra parte.

Respecto a su pensamiento politico, es necesario mencionar el Antimaquiavelo, 1a obra
en la que, junto a Federico 11, se dedica a refutar los argumentos maquiavélicos expuestos en
E/ Principe, en la cual rechaza las premisas expuestas por considerarlas nocivas para los
gobernantes. Para ello el autor, desarrolla su teoria contractualista del Estado, repitiendo a
Locke. La obra de Voltaire esta organizada atendiendo al orden preestablecido por la obra
de E/ Principe, refutando los argumentos que Maquiavelo esgrime para justificar el uso de la
raz6n de Estado como maxima del actuar politico. Al analizar la libertad, no cae en la
disuasién de concebirla como algo absoluto, pero tampoco sefnala como convenientes las
limitaciones que Maquiavelo sugiere imponer a los gobernados.

La conclusion a la que llego Voltaire respecto a la tolerancia es que solo hay que ser
intolerante con la intolerancia. Si bien Voltaire mantuvo su idea como opositor tanto del
catolicismo como del judaismo, de las ideas de Montesquicu y de Rousseau, y pese a no ser

un metafisico optimista como otros ilustrados, el pensamiento de Voltaire contribuyé para

3 GENTEA, AV.” Toleranciay religion en la obra de Voltaire”, Sistema: Revista de ciencias
sociales, num.178, 2004, pp. 113-126.
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promover una coexistencia pacifica”. La tolerancia solo puede existir si no cabe sitio para la
intolerancia, siendo necesario para la consecucion de una convivencia pacifica que las
opiniones no se impongan coactivamente a través del temor y la violencia, sino mediante la

convencion de los argumentos y la creencia en la razon.

4.1.3. Especial referencia al caso de la familia Calas

La muerte del protestante Jean Calas, fue un caso de especial relevancia nacional que
impulso a Voltaire a escribir el Tratado sobre la Tolerancia. A lo largo de este apartado pasaremos
a explicar los motivos y las repercusiones que tuvo su sentencia no solo en la figura del autor,
sino de la libertad de culto.

Lo primero que hemos de analizar es la figura de Jean Calas y esclarecer cual es el
crimen cometido. Padre de familia, es un comerciante hugonote residente en Toulouse.
Estaba casado desde 1731 con Anne Rose Cabibel, estando su familia compuesta por seis
hijos todos protestantes, excepto uno, Marc-Antoine, su hijo mayor, que habia abjurado de
la herejia y al que Jean pasaba una pequefia pension. El 13 de octubre de 1761 se encontrd
enfrente de la casa de Jean Calas a su hijo mayor ahorcado en el almacén de su padre, quien
queria convertirse al catolicismo. La familia fue acusada de atentar contra la vida de su hijo
por intentar convertirse al catolicismo y es que, pese a que la familia Calas aparentaba ser
catdlica en la intimidad, aun segufan respetando muchas de las tradiciones protestantes. El
capitulo titular de Toulouse™, David de Beaudrigue, encargado de la investigacion y de la
ejecucion de la condena, sera el ejecutor de la sentencia contra la familia y los hijos. Lo
curioso de este caso es que la acusacion fue fruto de una persona anénima, sin que hubiese
pruebas previas’’.

Para entender el porqué de la intervencion volteriana en el caso de la familia Calas es
necesario posicionarnos en el contexto politico y religiosa que enmarca este caso. A partir
del 14 de mayo de 1724, la politica de represion de Luis XV, se vio reforzada tras la
revocacion del Edicto de Nantes, por el cual Enrique IV (1553-1610) asegurase (hasta 1685,
cuando Luis XIV lo deroga) la libertad de culto para las diferentes disidencias religiosas sobre
todo calvinistas. A partir de ese momento se prohiben las reuniones de protestantes, asi como

cualquier acto que suponga asistir a sus predicadores y pastores en su labor; los castigos

> BLAZQUEZ RUIZ, F. Javier, Ensayo sobre la tolerancia. La fragilidad de los derechos, p .92.

76 Durante esta época Toulouse contaba con un singular mecanismo politico judicial compuesto por
ocho capitulos, las cuales desempefian funciones de investigadores, asi como también de magistrados.
El capitulo titular es un cargo vitalicio.

" VOLTAIRE, Tratado sobre la tolerancia, pp. 13-18.
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impuestos a los disidentes son severos. Los hombres son enviados a galeras a perpetuidad,
mientras que las mujeres son recluidas en monasterios de por vida.

LLa represion sobre la religion reformada no conseguira extirpar la herejia del corazon
de Furopa. La clandestinidad se impone, incluso llega a hablarse de un avance de la
concepcién atea siendo el catolicismo una mera méscara con la que cubrirse™. Permitiendo
a muchos protestantes evitar la dura represiéon que se ira imponiendo a lo largo de toda
Francia, sin embargo, no sera asi siempre. Los enjuiciamientos y ejecuciones sumarias se
sucederan a lo largo del siglo. A lo largo de la década de 1740 mas de 2.000 protestantes seran
detenidos, sobre todo en la regiéon de Languedoc. Voltaire no se interesara por estas
cuestiones hasta 1761 donde los casos Calas, Sirven y Rochette le obligaran a posicionarse.
Los tres casos tuvieron lugar en la region francesa de Languedoc, donde tras la guerra de los
Seis afios las tensiones religiosas se han intensificado, siendo la minorfa reformista el chivo
expiatorio frente a los graves problemas sociales y econémicos que atraviesa la region.

Voltaire no se involucrara de forma definitiva en la defensa de Jean Calas hasta la
postetior ejecucion del cabeza de familia. La resistencia que demostrd a lo largo de todo el
suplicio y que dej6 confundidos a los poderes publicos, le llamé la atencién para indagar mas
a fondo en el caso. Fruto de la resistencia a la tortura por parte del Jean Calas, los jueces
evitaron condenar a muerte al resto de los acusados, como se dilucidaba de la hipotesis
expuesta por las autoridades durante el proceso. De la misma manera el no ajusticiar al resto
de los implicados supondria también reconocer el error en la sentencia. La acusacion no solo
suponia un mecanismo de castigo, sino que el ejercicio desmesurado de poder permite
reafirmar las estructuras despéticas, asi como recomponer la ley transgredida. Es también,
un procedimiento que tiene como fin el de hacer declarar al acusado siendo la tortura el
medio para ello y es qué esta se encuentra asociada a la exigencia de confesion, apareciendo
como parte del procedimiento de investigacion y desvelamiento de la verdad, siendo el
suplicio su ultima fase. Ahora bien, Jean Calas, resisti6 a este mecanismo.

Las causas contra la sefiora Calas y Gaubert Lavaysse llegaron a ser sobreseidas
siendo Jeanne Vigier absuelta. Pierre Calas fue condenado a exiliarse de Toulouse, pero, en
lugar de ejecutarse la sentencia, se le encerré en un monasterio dominico. Respecto a las dos
hermanas, se emitieron sendas /ettres de cachet siendo confinadas cada una de ellas en un

convento y obligadas a convertirse al catolicismo.

8 El caso de Jean Calas y su tratado sobre la tolerancia, 22 de junio de 2016, Valladolid, Espafia.
https:/ /archivodeinalbis.blogspot.com/2016/06/el-caso-de-jean-calas-segun-el-tratado.html,

(Consultado el 16 de mayo de 2022).
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Las dudas acerca de la consistencia de las razones que llevaron a la ejecucion y la
resistencia que demostro Jean Calas a lo largo del proceso alcanzan a Voltaire, €l cual inicio
una profusa investigacién sobre los hechos y una defensa de su caso”. Para apoyatle en este
proyecto formé un comité de apoyo informal en Ginebra, pidiendo ayuda a varios
enciclopedistas que extendieran la noticia de la inocencia de la familia Calas. No solo llevara
a cabo una defensa de la cuestién, sino que también redactara varios documentos y cartas en
defensa de la familia. Voltaire compondra las Mémoires de Donat Calas y hara firmar a Pierre
una Declaration en la que protesta contra el secreto judicial en torno al proceso de los Calas.
Ya en agosto, Voltaire redactara y haré circular Histoire d’Elisabeth Canning et des Calas™. 1.a
campafia dara buenos resultados, poniendo a la opinion publica mas favorable a defender los
intereses de la familia. En primer lugar, a las dos hijas, Nanette y Rosine se les permitira
abandonar los conventos en los que estaban recluidas, y el 7 de marzo de 1763 el proceso a
los Calas pasara a manos del Consejo Real. La decision del Consejo serda unanime: se instara
al Parlamento de Toulouse a que revoque su decision y les obligara a que se vuelvan a revisar
los informes del proceso y a hacer conocer los motivos de la condena a muerte de Jean Calas,
dicha decisiéon sera apoyada por Luis XV.

Con el comienzo de las indagaciones sobre el Caso Calas, Voltaire considera
obligatorio ahondar en la verdad. El Tratado sobre la Tolerancia se publica tras la decision del
Consejo real de revisar el proceso. Voltaire toma esta decision cuando empieza a resolverse
el juicio, y es que no pretende comprometer la idea dispuesta en su texto, la cual se veria
puesta en entredicho por una sentencia en su contra. Asi, el libro no solo supone un medio
para defender la imagen de la familia Calas, sino un trampolin para comenzar su cruzada
contra la intolerancia religiosa. El Tratado sobre la Tolerancia supone no solo insertar el Caso
Calas en el contexto de una filosofia de la historia y de la religion, sino que permite ahondar
en la defensa de los condenados. En el otro extremo, esta ampliaciéon del marco tedrico
permite la utilizacién del mismo caso Calas en un combate acaso mas arduo que el de la mera
revocacion de la propia sentencia, aquel que enfrenta a Voltaire contra el fanatismo religioso
y, mas en general, contra lo Infame®.

El planteamiento del caso pretende hacer visible un problema nunca visto optando

por la construccién de un nuevo sistema conceptual. En el limite, aparece como el lugar

PARAMAYO, Roberto R. (Ed.), Tratado sobre la tolerancia, con ocasion de la muerte de Jean Calas (1763), p.
62.

80OCARIZ BRANA, Fernando, IVoltaire: Tratado sobre la tolerancia, p. 95

81 ARAMAYO, Roberto. (Ed.), Tratado sobre la tolerancia, con ocasion de la muerte de Jean Calas (1763), p.
32.
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desde el que producir una forma diversa de verdad, un saber nuevo. Tal vez sea ese
movimiento de ampliaciéon del campo de visibilidad lo que caracterice el caso como género
filoséfico, distinto del caso periodistico o del caso clinico. En manos de Voltaire, el caso
Calas se muestra como el fruto del horror que llega a producir el fanatismo religioso, siendo
este caso el método perfecto para intervenir en la batalla contra la Infamia. Voltaire no querfa
escribir un tratado ni proponer cambios legislativos, lo que querfa era denunciar ante la

opinion ilustrada europea un caso de fanatismo.

4.2 La tolerancia como fundamento tedrico volteriano

4.2.1. Concepto y estructura de la tolerancia

Para Voltaire, la tolerancia y la libertad de culto no es un asunto de simple convivencia

politica, sino que se trata de una cuestién de caracter estrictamente moral y es que para
remitirnos a su mas puro significado es necesario hacer una diferencia a las nociones mas
radicales de bien y mal.
Cada hombre ha de tener una idea clara de lo que para él es justo o injusto, teniendo que ir
su concepcidén mas alld de lo que aparece recogido en las normas sociales o religiosas. Para
Voltaire no sera otra mas que nuestra propia conciencia moral la que dirimird estas cuestiones
actuando de acuerdo con la ética del deber y de la responsabilidad, deducciéon que recogera
de forma clara en su obra Cdndido, al margen de lo que dispongan las normas juridicas de la
sociedad™.

El concepto de tolerancia descansa sobre la base de una cierta indiferencia teérica
hacia cualesquiera que sean las opiniones, independientemente que sean o no erréneas,
evidenciando un respeto hacia cualquier juicio o dictamen. Es decir, se equipara dentro de
un mismo cuadro que serfa el derecho a la tolerancia la verdad, el error y la opinién. Esto
supone un cruce de opiniones entre Voltaire y autores como Rousseau, que consideran que,
si bien a veces es necesatio tolerar el mal, para evitar otros mayores®, esta no ha de ser una
premisa aplicable a todo su concepto. Por lo tanto, la sociedad civil no ha de estar obligada
a regirse por lo dispuesto en las leyes naturales, sino que ha de ser la propia razon la Gnica
capaz de producir un mundo libre de la supersticion, siendo la prueba y la evidencia el centro

neuralgico de cualquier actuacion.

82 OCARIZ BRANA, Fernando, VVoltaire: Tratado sobre la tolerancia, p. 85.
83 ROUSSEAU, Jean-Jacques, Escritos religiosos, intr., trad. y notas de Antonio Pintor-Ramos, Madrid,
HEdiciones Paulinas, 1979, p. 199.
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Esta concepcién choca de lleno con el ideal de tolerancia sin fundaments™ que tiene
como fin el de no tolerar las opiniones erréneas, y es que la doctrina catdlica busca un
mejoramiento intelectual y moral de las leyes, no cabiendo el que se tolere aquellas opiniones
que sean equivocadas. Para Voltaire esta concepcion atiende a una actitud de fanatismo
cristiano, donde se pretende imponer por la fuerza la fe sobrenatural, atendiendo a sus
propios conceptos, que seran los que determinen si una ley es justa o no.

Pero la libertad de culto que defiende Voltaire no es absoluta, presentara unos claros
limites, siendo estos, aquellos que engendre la propia intolerancia, rechazando a todo aquel
quien asegure poseer la verdad, haciendo especial referencia a la Iglesia Catélica. Por lo tanto,
la intolerancia se identifica con el fanatismo, asi como cualquier medio que conduce a ello y
la tolerancia con la plena libertad y el respeto hacia cualquier postura tanto en materia de
orden religioso como moral.

Voltaire limita la separacién entre religion y moral, desligando la segunda de las
religiones positivas, si bien recalca que la existencia de la religién es necesaria para que exista
tanto la moral como el derecho. De hecho, afirma que "si Dios no existiera serfa necesario
inventarlo, pero la naturaleza entera nos grita que existe". Si bien Voltaire no expresa un
auténtico deber moral de conciencia ante Dios, sino que lo que busca es la consecucion de
la concordia y la paz a través de la tolerancia. En todo caso y como ocurtia para el deismo,
no es la moral la que exige tolerancia, sino que es la tolerancia la que postula una moral®

Hemos de saber también lo que Voltaire entiende por justo e injusto y para ello se
remite a lo dispuesto en el Tratado de la Tolerancia: “El derecho humano no puede en ningin
caso fundarse mas que sobre este derecho de naturaleza; siendo el principio universal de otro
el de: “No hacer aquello que no querrias que te hicieran a ti”. De aqui extraemos que el
medidor de la moralidad para Voltaire no sera otro que la propia figura del hombre, tomando
como principio universal la ley natural suponiendo una perspectiva mas antropocéntrica. Es
por eso por lo que, partiendo de esta concepcion de moral, Voltaire fundamenta su tolerancia
universal, excluyendo aquellos actos que supongan una violencia contra el resto de las
personas, siendo su fin ultimo el de la consecucion de la paz y la humanidad. Si bien este
concepto de moral no tendrda un fundamento superior al del hombre, aunque resulte
necesario la existencia de la figura de una deidad superior. Sera la figura de Dios la que
imponga la ley natural, siendo este el instinto que nos hace sentir la justicia, asi como lo que

es justo e injusto.

84 OCARIZ BRANA, Fernando, 1oltaire: Tratado sobre la tolerancia, p. 107.
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4.2.2. La concepcion religiosa de 1 oltaire: el deisno

La crisis de la conciencia que asolé Europa desde el siglo XVI supuso un proceso
de preparacion y de lucha contra las bases establecidas y la definitiva separacion entre religion
y moral. El motor de este cambio tuvo su inicio en el cisma inglés, que produjo la guerra civil
de 1642-1649 permitiendo el inicio de una forma libre de pensamiento y opinién religiosa
que precedi6 casi ciento cincuenta afios a la Revolucion francesa y es que la critica defsta del
cristianismo se adelanté en medio siglo a las posturas defendidas por Voltaire. El inicio del
deismo moderno suele reconocerse al inglés Edward Herbert, en siglo XVII, aunque sobre
¢l influyeron otros librepensadores italianos y franceses.

El deismo presupone como caracteristica esencial la afirmaciéon de una religion
natural, que niega lo sobrenatural. En este tema Voltaire se presenta plenamente convencido
de que la contemplacion del orden de la naturaleza y de su armonia, conduce necesariamente
ala creencia de la existencia de un Creador Todopoderoso®. Siendo fiel seguidor de Newton
su teoria partia de la base de la existencia de un orden natural, el cual siempre habia existido
en la Tierra, que figuraba la presencia de una mente maestra reguladora del cosmos. Esta
conducta se determina en su Oracion a Dios con la cual concluye su obra Tratado sobre la
Tolerancia y en la que nos expone la imagen del Dios de Voltaire. Este Dios no es Ald o Yahvé
sino una Providencia general, que representa a un Dios bueno, justo e infinito.

También tiende a justificar sus actuaciones, las cuales no responden a un milagro o
revelacion, no siendo fruto de una presunta alteracion sobrenatural del orden preestablecido.
Estas acciones que lleva a cabo Dios no tienen como fin el de inmiscuirse en la vida de los
hombres como el Dios de las religiones reveladas, ya que este es un “Ser supremo, inteligente,

infinito y causa originaria de todos los seres”?’

, €l cual no conoce sobre la injusticia o la
justicia. De la misma forma exclama que serfa imposible reprocharle nada, ya que son los
propios hombres quienes abusan de su libertad para destruirse entre ellos mismos™. Y es que
para Voltaire la existencia de Dios es necesaria ya que el mundo requiere de un “ser
inteligente”.

Para justificar la existencia de Dios, Voltaire realiza el siguiente razonamiento: “existe

una cosa, dice, es necesario pensar que, o bien la misma ha sido siempre y por lo tanto es

SBERNAL PALACIOS, Concepcion, Materialismo  y deismo.  Voltaire  y d'Holbach.  Introduccion
al Systeme de la nature, 2005, p. 8.

8" VOLTAIRE, Tratado de metafisica, IX, Poema sobre la ley natural, parte I, p. 24.

88 Ibidem, p. 47.
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responsable de su propia existencia, siendo por lo tanto Dios, o bien que esa cosa recibi6 la

{§ , .
”¥ En este ultimo

existencia de otra cosa, y esta ultima de una tercera, y asi sucesivamente
caso, para evitar una regresion al infinito, también es necesario, explica, pensar que tiene que
existir un ser responsable de su propia existencia y de la existencia de los demas seres. Ese
ser es Dios, concluye.

Ahora bien, Dios era no solo una realidad racional, sino que también tenfa como fin
el de ser una necesidad social. La religion es la que permite una convivencia civilizada siendo
esta una fuente de ética, reconociéndola ciertos valores de tolerancia y humildad.

LLa idea de Dios como entidad independiente se apoya en la debilidad del ser humano
y a los limites que se encuentra sometido. En su tratado titulado Essazs sur les meurs, publicado
originalmente en 1756, Voltaire pone de manifiesto las consecuencias negativas de no
advertir los limites cognitivos del espiritu humano. Para dar solucion a esta situaciéon propone
su ideal interpretativo de divinidad poniendo como limite ultimo el de las leyes. Al igual que
en su Tratado sobre la Tolerancia Voltaire hace un repaso por la historia denunciando, los
“errores” cometidos por sectas, personajes o naciones que persiguieron a los hombres por
sus ideales religiosas. Asi, por ejemplo, lamenta los regueros de sangre que se han dado lugar
en Alemania durante la Reforma y en Inglaterra durante el reinado de Enrique VIIIL La
“debilidad de la razén”, a la que hace referencia Voltaire cuando nos habla del ser humano,
su imposibilidad de franquear ciertos limites no supone mas que poner de relieve la
epistemologia de Locke. Por eso es por lo que Voltaire propone que no se franqueen esos
limites del propio ser humano: “los errores de todos aquellos que han intentado escrutar
aquello que es inaccesible a todos nosotros debe ensefiarnos a no pretender ir mas alla de los
limites de nuestra naturaleza™”.

Por dltimo, concluye que el limite de la actuaciéon del ser humano es la intolerancia y

es que Voltaire afirma que “no cabe ser tolerante con los faniticos™"

. El fil6sofo arguye que
para que los hombres merezcan ser tolerados no deben perturbar el orden social y que, por
lo tanto, no se puede tolerar a los fanaticos.

Esta religion natural que propugna Voltaire posee un caracter supraconfesional y

universal, partiendo de la premisa de que no es necesario la existencia de milagros o

revelaciones para convencer al creyente. Voltaire nos presenta un culto monoteista en el que

8 POMEAU, R., La Religion de 1 oltaire, Paxis: Nizet, 1969, p. 52.

%0 BENITEZ, M. “Voltaire and clandestine manuseripts”, University of Cambridge,

Cambridge University Press, 2009, pp. 65-77.

1 ARAMAYO, Roberto R. (Ed.), Tratado sobre la tolerancia, con ocasion de la muerte de Jean Calas (1763),
p. 69.
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la creencia en unico Dios contribuird a la consecucion de felicidad por parte de la sociedad.
Sera constante a lo largo de toda su vida: la defensa de la religion natural. Desde sus Cartas
Filosdficas se puede observar una clara postura tendente a extirpar de la religion todo dogma®
y sentimiento. A rafz de esta obra Voltaire inaugura su defsmo como consecuencia de una
reaccioén ante el fanatismo. Este defsmo experimentara un progresivo desarrollo desde su
juvenil desprecio hacia cualquier tipo de milagro hasta su evolucién final hacia una postura
mas radical: la critica violenta contra la Religién, sobre todo la cristiana, y contra todo lo que
ella representa.

Esta conducta que se refleja en su madurez se encuentra sustentada por el juicio de
los Calas, la condena del Emilte de Rousseau y la expulsion de los jesuitas, lo que en el ambito

filoséfico supuso un triunfo de los jansenistas.

4.2.3 1.a lucha contra el ateismo

Si bien las ideas de Voltaire son claramente anticatélicas, en ningin momento se
declaré ateo, incluso lo criticé en multiples ocasiones, siendo en algunos momentos su
conducta mas severa incluso que contra la del propio fanatismo religioso. Principalmente su
actuacion fue contra los ateos de la coterie holbachiqgue” a quienes dedicé su obra de cuatro
capitulos llamada Homzélies. A lo largo de este ensayo no solo se dedico a criticar la labor de
los integrantes del salon literario del barén de Holbach. También presento tres argumentos
que fundaron su base contra el ateismo.

El primer argumento de caracter ético-politico hace referencia a la necesidad de que
exista un dios que ejerza una funcién coactiva, ya que “ninguna sociedad puede subsistir sin
castigo y sin recompensa”. Esta afirmacion se vincula con la idea de la utilidad social de que
exista un Dios. El segundo argumento que nos presenta es de caracter gnoseologico. De esta
manera compara al atefsmo con una pseudociencia, la cual no es un conocimiento pleno,
seguro, ya que no se fundamenta en un conocimiento racional y empirico™. Para Voltaire, no
son sino los tedlogos los auténticos culpables del surgimiento del ateismo, siendo este un

falso conocimiento. El ultimo argumento de caracter metafisico sera el pilar fundamental de

92 Cuando Voltaire nos habla de dogma, se refiere a aquellas verdades religiosas sobrenaturales y a
toda su doctrina, que no se puedan demostrar bien por medios empiricos o racionales. Descartamos
las normas morales de este encuadre.

% Esta expresion acufiada por Jean-Jacques Rousseau hace especial referenciaa un grupo
de ilustrados radicales franceses que se reunian en el salén del Barén d'Holbach entre 1750 y 1780.
% ARAMAYO, Roberto R. (Ed.), Tratado sobre la tolerancia, con ocasion de la nerte de Jean Calas (1763),
p. 75.
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su argumentacion y es que este asegura que toda obra ha de tener un responsable, por lo
tanto, concluye, que es la propia naturaleza quien demuestra la existencia de Dios™: “el curso
de los astros y de toda la naturaleza demuestran la existencia de su creador”. Este Dios se
caracterizara por ser justo, asi como “remunerador y castigador” ya que la existencia de un
Dios malvado como contraargumentan los ateos de la coferie es imposible desde un punto de
vista 16gico-metafisico.

Su lucha contra el atefsmo afecté también gravemente a su defensa por la tolerancia,
lo cual se pudo observar cuando en 1769 atirmé en su trabajo Dien et les hommes, que no
deberia tolerarse que se pusiera en tela de juicio la existencia de Dios. El combate contra el
ateismo no solo llevé a Voltaire a rozar la intolerancia, sino que también le llevé a debilitar
sulucha contra el Infame. En su Tratado sobre la Tolerancia afirmaba que para el género humano
“es mejor ser subyugado por todas las supersticiones posibles que vivir sin religion”. De igual
manera, en el capitulo titulado _Afeismo del mencionado Diccionario Filosdfico sostiene que en
una ciudad civilizada es infinitamente mas util tener una religién, incluso mala, que no tener
ninguna. En su Tratado sobre la metafisica también plantea una solucion frente a los materialistas
ateos, quienes consideran que “el mundo material existe por si solo””. Para ello utiliza un
argumento que, si bien contundente para la época, hoy en dia es poco fiable: las partes de
este universo no son autosuficientes, por lo tanto, concluye, afirmar que el universo como
un todo es autosuficiente es una contradiccion”.

Durante su particular lucha contra el ateismo veremos cémo Voltaire llega a aceptar
una idea de Dios que habia rechazado anteriormente, con esto hace referencia a una divinidad
que tiene capacidad tanto coactiva como punitiva. Que Dios tenga la capacidad de juzgar a
los individuos y por lo tanto injerencia en el mundo de los hombres, genera una serie de
distensiones en la filosofia de Voltaire y es que promulgd en su obra la separacién entre la
divinidad y los hombres, siendo imposible una intervencion divina entre la sociedad.

Para finalizar, Voltaire no negara la existencia de una sociedad de ateos, sino todo lo
contrario, una sociedad que se encuentre dominada por el atefsmo es posible. En su primera
version del Diccionario Filosdfico, presenta como ejemplo histérico de este prototipo de
sociedad a la republica romana. Si bien, niega que pueda ser una buena sociedad: “los lobos

viven asf{” exclama al referirse a las sociedades “sin Dios”. Incluso rechaza que una sociedad

% RATTO, Adrian, “Voltaire contra el atefsmo y contra si mismo”. Endoxa: Series Filosdficas, nam. 39,
2017, pp. 4-15.

% ARAMAYO, Roberto R. (Ed.), Tratado sobre la tolerancia, con ocasion de la nmerte de Jean Calas (1763),
p. 77.

97 VOLTAIRE, Tratado sobre la metafisica, en Obras completas de 1 oltaire, Paris, Garnier, vol. XXII.
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de ese tipo sea considerada realmente como tal y es que para Voltaire la sociedad es “natural”,
en caso de que no se recoja la figura de un Dios, esto dard lugar a un orden
“desnaturalizado™”.

Por lo tanto, la critica de Voltaire no tuvo como base unicamente el fanatismo
religioso sino también la de las posturas ateas y es que la afirmacién del Dios Creador es
reiterativa en sus escritos. Su anticlericalismo no debe llevarnos a suponer que Voltaire
defendi6 una postura atea. Si bien este odio que propugnaba hacia la religion es relativo.
Siempre pervivira en ¢l una cierta sensibilidad catdlica, asi lo demuestran sus mismos
pronunciamientos y comportamientos contradictorios que hemos observado en los parrafos

anteriores. Claro ejemplo de esta postura fue la inscripcién que hizo erigir en una iglesia junto

a su castillo, en el condado de Ferney en la que se podia leer: “Deo erexit Voltaire”.

98 OCARIZ BRANA, Fernando, IVoltaire: Tratado sobre la tolerancia, p. 61.
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5. LA TEORIA DE LA TOLERANCIA: COMPARATIVA ENTRE
LOCKE Y VOLTAIRE

5.1. La consecucion del derecho a la libertad de culto. La vertiente de

la tolerancia.

La pregunta en la filosoffa politica de Locke responde a la legitimidad del Estado
moderno. Para desarrollar esta idea Locke parte de la consideracion del estado de naturaleza,
el cual se rige por la ley natural, es decir, de la razén, donde no existe un superior comun

sobe la tierra que tenga el poder de juzgar al resto de individuos”, siendo libres e iguales

5
todos los hombres. Ahora bien, Locke admite que el hombre no es perfecto siendo necesario
la figura de un Estado que salvaguarde esa ley natural que comporta la libertad'”. Si bien
establece unos limites a la actuaciéon del Estado respecto al individuo como son su

espiritualidad y autoconservacion, caracteristicas inviolables.

Partiendo de su Essay Concerning Toleration (1667) hasta sus obras de madurez sobre
todo su Epistola de Tolerantia (1689) vemos como Locke desarrolla el concepto de la libertad
individual, criticando la intolerancia, asi como la coaccién a las que se ven sometidas las
personas fruto tanto de la actuacién de las sectas religiosas, como del Estado. Locke plantea
el tema de la tolerancia como un problema de caracter politico, siendo esta una consecuencia
de su teorfa sobre la naturaleza del gobierno y la sociedad. Para ¢€l, los males que padece la
sociedad no son consecuencia de la division religiosa, sino de la intolerancia entre los
hombres respecto a las creencias de otros. Este concepto de tolerancia religiosa y libertad
individual se traduce en la apariciéon de la libertad religiosa que es una de las bases sobre las
que se asienta el gobierno civil de corte liberal que desarrollara John Locke en Dos Tratados

sobre el Gobierno Civil®".

Las ideas expresadas por Locke en sus textos sobre la libertad religiosa suponen una
clara contradiccion a las defendidas por Thomas Hobbes en su obra Leviatin. En contra de
la defensa de la uniformidad religiosa de Hobbes, Locke considera que la diversidad religiosa
puede servir de elemento garante de la paz social. Este serfa un mecanismo que permitira

evitar posibles alzamientos contra de poder civil. Estas aspiraciones atienden también al

9 LOCKE, John, Dos Tratados sobre el Gobierno Civil, 1689, Tomo 11, p. 95.

100 FASSO, Guido, Historia de la Filosofia del Derecho, trad. de José F. Lorca Navarrete, Madrid,
Piramide, t. II. La Edad moderna, 1979, p. 141.

101 Ibidem, p. 137.
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momento histérico en el que se encontraban los autores ingleses del siglo XVII, cuyas
aspiraciones nacen del conflicto entre liberalismo y absolutismo. Las raices de los conflictos
civiles, segiin Locke, pueden ser rastreadas en la nula separacién del poder del Estado con el
religioso. Por ultimo, hay que destacar la revalorizaciéon que ha tenido recientemente el
aspecto teoldgico en la figura de Locke. Siendo necesaria para comprender el analisis de sus
textos su vision tefsta, donde la existencia de Dios, al igual que Voltaire, es necesaria para
mantener un determinado orden moral'"” De esta manera resulta necesario recalcar el
rechazo a dar la ciudadania a los ateos, personas que no tiene derecho a formar ningin tipo
de sociedad. Su ataque a la religién catdlica no tiene como fin el de combatir la fe cristiana
sino el de reforzar sus posturas ya que pensaba que estas constitufan una defensa débil de la
misma.

Una vez analizada la figura de Locke es necesario determinar en qué aspectos influyé
sobre Voltaire y en cuadles llego a discernir. Es peculiar que, pese a que los contactos con
Locke se produjeron durante su exilio en Inglaterra, fue muy poco evidente la repercusién
del pensamiento politico liberal en Voltaire. No sera hasta casi al final de su vida, cuando
fruto de la defensa del caso de la familia Calais y la posterior publicacion del Tratado sobre la

tolerancia, expuso de forma preclara el liberalismo que caracterizaba el pensamiento lockeano.

A diferencia de Locke que centraba su argumento de defensa de la tolerancia en el
propio Estado optando por la separacion entre la Iglesia y el mismo defendiendo el derecho
de rebelién ante situaciones extremas de abuso de poder. Voltaire cambia la perspectiva del
problema centrando su foco de actuacién en la intolerancia. El principio de tolerancia es una
manera de defenderse de este mal. Voltaire parte de la idea de que la tolerancia no es mas
que una concesion del poderoso, que implica una situacion de inferioridad del tolerado y de

superioridad del tolerante'”

. Como solucién a este problema nos propone la libertad de culto,
cuyo fin no es otro que el de defender las ideas propias, pero aceptando que el otro pueda
tener razon'™,

Ambos estaran convencidos de la separacion entre la Iglesia y el Estado, aunque con
limites, siendo en el caso de Locke el foco donde radicaba el problema de la tolerancia y cuya

existencia no sera reconocida hasta la publicacién de su Essay Concerning Toleration. Para Locke

el gobierno carece de autoridad respecto a la conciencia individual de cada persona, no

12 SOLAR CAYON, J. L, La #eoria de la tolerancia en John 1ocke, p. 22.

15 RODRIGUEZ PANIAGUA, José Maria, “Las doctrinas sobre la tolerancia religiosa a fines del sigly X1/TI
'y la distincion entre moral y derecho a principios del X1V'11I”, en Anales de la Catedra Francisco Suarez, 28
(1988), pp. 331-352.

104 FASSO, Guido, Historia de la Filosofia del Derecho, trad. de José F. Lorca Navarrete, pp. 133-153.
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pudiendo ceder el individuo esta competencia. En cuanto a Voltaire la separacion entre
ambos poderes no es del todo clara, y aunque defendié cierto nivel finalmente subordiné la
Iglesia a las necesidades del Estado.

Respecto a los ateos ambos autores defendieron la necesidad de intentar
neutralizarlos. Ambos ponen limites en cuanto a la tolerancia siendo uno de ellos el de la
persecucion de estos, pues los consideran socialmente peligrosos. Locke cree que Dios existe,
pues los seres creados no pudieron surgir de la nada. Los mandatos de Dios solo podemos
conocetlos mediante las leyes de la naturaleza. Si bien crey6 que serfa imposible que estos se
encuadrasen en cualquier tipo de sociedad ya que los consideraba el elemento
desestabilizador. Voltaire también defendié esta postura respecto al ateismo, aunque si
considero la posibilidad de crear una sociedad de ateos, esta setfa una sociedad de lobos"” donde
no existirfa la razén calificandola de desnaturalizada.

A dltima instancia, el liberalismo continental que planteo Voltaire coincide en gran
medida con el insular planteado por Locke -si una opinioén se sirve de la violencia para
doblegar otra, el fanatismo es patente, por ello debe ser castigado- pero difiere de ¢l respecto
a que “la religién vincula por igual al monarca y a los mendigos™'*. No a partir de la religion,
por mas “verdadera” que ésta sea, sino a través de la bisqueda de la razén universal a la luz
de la ciencia. Para Voltaire la responsabilidad del caso Calais no recae en las leyes francesas,
ya que por mis injustas que estas sean siguen constituyendo la voluntad del pueblo'”. La
responsabilidad, segin Voltaire, recae sobre el pueblo mismo por el episodio de barbarie y

la acusaciéon anénima que desencadend la condena de toda una familia.

5.1.1  Voltaire y la tolerancia como derecho natural y humano.

Para Voltaire, la tolerancia es un derecho natural y humano. Esta afirmacién tiene su
base en el principio: “No hagas lo que no quisieras que te hagan”.

Voltaire fue un claro ejemplo del ideal humanista: “Cuanto mas divina es la religion
cristiana, menos le cotresponde al hombre imponerla”®. Partiendo de la hipétesis de la

tolerancia como ideal del respeto mutuo entre los individuos, dictamina que no basta con

105 VOLTAIRE, Diccionario filoséfico, Madrid, Akal, 1985, reed. 2007, p. 191.

106 Tdem.

107 GENTEA, A.V.)” Toleranciay religion en la obra de Voltaire”, Sistema: Revista de ciencias
sociales, ntm.178, 2004, pp. 113-126.

108 VOLTAIRE, Tratado sobre la tolerancia, p. 48.
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mostrar cierta indiferencia, sino que la clave consiste en no tolerar la intolerancia. Por lo
visto, la intolerancia no ha sido solo politica sino religiosa'”.

Ia tolerancia tenfa como fin tltimo el de reformar la sociedad existente, pretendiendo
transformar en una religiéon racional y universal al cristianismo. El espiritu ilustrado de
Voltaire lucha contra el sistema impuesto, que se encontraba basado en milagros y misterios,
fruto del fanatismo mais externo, siendo el fin esencial de los filésofos el de ilustrar a los
hombres mediante el uso de la razén'".

La intolerancia como ya hemos recalcado no es lo mismo que la indiferencia que se
predicaba en el Renacimiento. Voltaire promovié el pluralismo religioso e ideolégico, asi
como el respeto a la diferencia. El valor ético de la tolerancia se concibe como un imperativo
categorico de la vida civil. Fruto del pensamiento ilustrado, se denota su convicciéon porque
la tolerancia sea una cuestiéon practica mas que teorica. Asi, la tolerancia se funda en el ideal
del respeto mutuo entre los individuos. La intolerancia entre ateos y catdlicos del siglo XVIII
equivale hoy a la intolerancia entre fundamentalistas religiosos y conservadores, ecumenistas
y nacionalistas, sexistas y feministas. Voltaire defendi6 el derecho de conciencia. Antepuso
la “fuerza de la raz6n” ala “razoén de la fuerza”, a través del ejercicio del sentido comuin, la
prudencia y el respeto a las concepciones del otro.

Voltaire tanto en las Cartas filosdficas, como en el Diccionario Filosdfico, pretende el
mismo objetivo que en el Tratado sobre la Tolerancia, que es el de desacralizar el cristianismo,
poniendo en el punto de vista sus continuos abusos a lo largo de la historia demostrando de
forma racional, la superioridad del teismo'". Este sera el unico capaz de asegurar una
tolerancia reciproca y universal.

Partiendo del concepto de tolerancia y como seguidor de la filosofia de John Locke,
Voltaire defendera la idea de que la funciéon primordial del Estado es la de respetar y
promover la diversidad de opiniones y proveer la tolerancia entre todos los ciudadanos.
Asimismo, defiende una separacion de poderes entre el poder ejecutivo y legislativo. Para
Voltaire el gobierno no debe basarse en un sistema absolutista, sino en la soberania

popular, aunque serd tendente a desconfiar en la poblacion.

Si bien no sera contrario al sistema monarquico, mas bien lo que defendia era que

los monarcas respetasen las libertades de los individuos, no teniendo este que ostentar su

109 Vo/taire y la Tolerancia, 24 de marzo de 2018, Madrid, Espafia, https://hoy.com.do/voltaire-y-la-
tolerancia/ , (Consulta 13 de mayo de 2022).

110 GENTEA, A.V.)” Toleranciay religion en la obra de Voltaire”, Sistema: Revista de ciencias
sociales, num. 178, 2004, pp. 113-126.

1 BLAZQUEZ RUIZ, V. Javier, Ensayo sobre la tolerancia. La fragilidad de los

derechos, p. 89.
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poder de forma absoluta. Voltaire promulgaba la creacién de una institucién con ministros
ilustrados que evitasen el despotismo y controlasen las practicas egoistas del monarca. La

necesidad de la existencia de un contrato social entre gobernantes y gobernados.

5.1.2  Locke de la tolerancia a la libertad religiosa.

A diferencia de lo que defendia Voltaire para Locke la tolerancia no es un derecho
natural y humano. La postura que el autor inglés defiende respecto a la tolerancia es que esta
es un medio de equilibrar y compatibilizar en la sociedad el orden politico establecido con
las exigencias de la conciencia individual, una “cuestiéon de prudencia politica”. Mientras que
Voltaire nos hablaba de una figura que proviene del propio derecho natural, por lo tanto, ya
dado de por si.

Es requisito indispensable dentro del contexto de las normas morales el de defender
la tolerancia. La tolerancia debe enmarcarse con respecto a la libertad individual. La teoria de
la tolerancia de Locke es una conclusion logica de su teoria de la naturaleza de la sociedad y
el gobierno. Segun Locke los males que afectan a la sociedad politica son fruto de la
intolerancia de algunas creencias respecto a otras, no de la division religiosa existente entre
las diferentes confesiones'".

El filésofo empirista nos plantea en su carta un concepto de tolerancia, que es la
caracteristica primordial de la Iglesia Cristiana, ya que la finalidad de la religion no es el
ejercicio de la fuerza coactiva sobre otros individuos, sino que el fin es el de regular la vida
de los hombres en lo referido a su moralidad intima. Locke constata que los evangelios no
recogen la incitaciéon a la violencia como medio para atacar a aquellos que difieran de su
religion.

Para Locke ninguno de ambos poderes puede imponer una religién a otro. Si el
Estado o la Iglesia pretendiese tal cosa, fomentarfa la hipocresia como virtud social, algo a lo
que Locke se opone. En el contexto de la lucha por la tolerancia, Locke entiende que la

113

libertad religiosa presupone la secularizacion del estado y la politica ”. Con el rechazo de la

coaccién también se hace referencia a la oposicion de las guerras religiosas, fruto de la
intolerancia. Para Locke las comunidades religiosas son sociedades libres, a las que nadie

114

puede obligarlas a adoptar una religion sin su previo consentimiento . Por eso defiende la

libertad de culto. También rechaza la persecucion religiosa, la manipulacion de la verdad que

112 CAMPS, Vitor,ia (Ed.), Historia de la Etica. 2. La ética moderna, Barcelona, Critica, 1992, p- 152.
113 SOLAR CAYON, J. L., La teoria de la tolerancia en Jobhn Locke, p. 182.
114 Tbidem. p. 783.
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debe ocultarse en la razén. El estado puede ser intolerante con las doctrinas que ponen en
peligro las cosas necesarias para la conservacion del poder civil.

Especial odio revistera LLocke contra los ateos ya que carecen de preocupaciones
espirituales y su moralidad interna no tiene freno, por lo tanto, el ateo es un peligro objetivo
para la convivencia ya que no posee moral. También recalca su rechazo hacia aquellas
religiones que se oponen a la convivencia tolerante con otras creencias y es que existen
religiones que promueven la desobediencia al estado, es por eso por lo que se critica el
catolicismo'”. T.a concepcién de religion cristiana que hace Locke desde un punto de vista
empirico ha de gozar de libertad no porque en si sea importante, sino precisamente porque
no lo es. Porque no corresponde a nada real, debe ser reservada al 4mbito privado'’. De
igual manera Locke también atacara a aquellas congregaciones religiosas cuyo objetivo no
fuera otro que el de propugnar sus dogmas por encima de las leyes civiles, calificindolas
como una potencial amenaza respecto al orden civil establecido. Esta sera una de las bases
del pensamiento volteriano de la tolerancia y cuyo fin ultimo no sera otro que el de dirimir

las diferencias teoldgicas existentes.

5.2.  La doctrina lockeana de la tolerancia: An Essay Concerning Toleration

La publicacién por John Locke entre los afios 1689 y 1690 de An Essay Concerning
Toleration coincidié con un periodo de temor que desatd el catolicismo en Inglaterra. Su
estructura se haya compuesta por una serie de cartas que sustentan las bases ideoldgicas
esenciales para su teorfa politica expuesta a través de sus Dos Tratados sobre el gobierno civil. E1
trabajo resume los argumentos presentados por los defensores de la libertad religiosa, desde
la Reforma de Lutero. Esta obra es fruto del encuentro y posterior vinculacion de Locke con
la figura de Shaftesbury, quién promulgaba un programa politico de tolerancia discriminada.

De acuerdo con la libertad de culto que establece Locke llegamos a entrever que esta
ha de ser algo ajeno al poder civil del Estado, siendo cada individuo libre de ejercerla. Es la
figura del propio Estado quien ha de procurar que exista una separacion entre religion y la

9117

politica: “al magistrado civil no se le encomienda el cuidado de las almas™""", ya que su poder

radica unicamente en el plano externo de los individuos, relativo a la ordenacién interna de

115 TOSCANO MENDEZ, Manuel, “Tolerancia religiosa y argumentos liberales comentarios a la
Carta sobre la tolerancia de John Locke”. Contrastes: revista internacional de filosofia, num. 4, 1999, p. 176.
116 LOCKE, John, Carta sobre la tolerancia, ed. a cargo de Pedro Bravo Gala, Madrid, Tecnos, 1985, p.
77.

17 SHAPHIRO, lan, La teoria de la democracia en el mundo real, traduccion de Jorge Urdanoz y Santiago
Galego, Madrid/Buenos Aires, Matcial Pons, 2011, p. 64.
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la sociedad, no de las mentes de las personas. En consecuencia, mientras que la religion se
encargara de las cuestiones morales, espirituales inherentes a los individuos el poder civil ha
de encargarse de la preservacion y conservacion de la propiedad de sus miembros.

El texto definitivo del ensayo tiene una division clara en dos partes al ser en primer
lugar un analisis tedrico de los limites existentes entre politica y religion, abordando mas tarde
el problema de la tolerancia en si, analizando las cuestiones derivadas de la actuacién de los
catolicos y los disidentes. El grueso de la obra tiene como fin justificar intelectualmente una
politica de tolerancia, que si bien discriminatoria, expresa de forma racional un nuevo
Locke'®. Lo dispuesto en esta obra permitird hablar por primera vez de lo que se conoce
como filosoffa lockeana y que esta constituida por sus obras de madurez.

La tesis central de su Carta sobre la Tolerancia parte de la distincion en tres categorias
diferentes de opiniones y acciones, de acuerdo con su consecuciéon de la paz para la
comunidad'"”’.

En primer lugar, estan aquellas opiniones y acciones que no afectan a la sociedad y al
gobierno, las cuales no influyen en las relaciones interhumanas. Locke incluye dentro de estas
acciones aquellas opiniones especulativas y actos de culto que “gozan de derecho absoluto y
universal de la tolerancia”'*.

En segundo lugar, se encuentra aquellos aspectos a los que Locke llama principios
practicos, conformados por aquellas opiniones, derivadas de las relaciones sociales, respecto
a las que los hombres conducen sus acciones. Con esto el autor hace referencia a aquellos
actos que, si bien no son ni buenos ni malos, como puede ser “la educacién que un padre
dispensa a sus hijos”, pueden dar lugar a conflicto dentro de la propia sociedad. Estas
actitudes también tienen “derecho a la tolerancia siempre y cuando no tiendan a turbar la paz
del Estado, ni causen a la comunidad més inconvenientes que ventajas”'*

En dltimo lugar, hace referencia a aquellas acciones que, si bien son indiferentes,
también afectan a la propia sociedad, aunque son buenas y malas de acuerdo con su propia
naturaleza no respecto a su forma de aplicarse. Estas acciones quedan excluidas del control
del magistrado en cierta parte, ya que es importante el valor que juegan en la vida de la propia

comunidad, teniendo que ser toleradas solo cuando su naturaleza asi lo permita'®.

118 HERRERO, Montsetrat, La politica revolucionaria de John Locke, Madrid, Tecnos, 2015, p. 54.
9% SOLAR CAYON, J. 1., La teoria de la tolerancia en John 1ocke, p. 140.

120 LOCKE, John, Carta sobre la tolerancia, p. 82.

121 Ibidem, pp. 86-87.
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El presente texto nos asegura que el hombre es un individuo libre, el cual posee una
serie de derechos naturales, los cuales seran inviolables tanto por terceros como por la figura
del propio Estado. Se expone una clara critica contra la intolerancia y la coaccion ejercida
contra las sectas religiosas, que al igual que el Estado, pueden llevar a cabo acciones en contra
del individuo. El concepto de la tolerancia religiosa y libertad individual, seran antecedentes
claros de la aparicion de la libertad religiosa, constituyendo una de las bases sobre las que se
asienta el gobierno civil de corte liberal que John Locke desarrollara en sus Dos Tratados sobre
el Gobierno Civil.

A lo largo de todo el Ewsayo sobre la Tolerancia, Locke, partiendo del esquema
anteriormente planteado desarrolla unos presupuestos claros, cuyo unico escoyo puede
encontrarse en las criticas que vengan de fuera del sistema que él mismo ha planteado. Al
igual que hara Voltaire con su Tratado sobre la tolerancia, Locke no hara una exposicion
sistematica de sus argumentos, sino que los planteara de una forma desordenada en donde
lo que prime sera la riqueza de estos. En su caracter heterogéneo es donde radica su auténtica

pureza.

5.2.1  La ruptura de la dicotomia interior-exterior.

La principal innovacion que contenia An Essay Concerning Toleration respecto al resto
de textos publicados hasta la fecha por Locke es que se rompe con la dicotomia interior-
exterior, que desplazaba la experiencia religiosa de las creencias al mundo interior del propio
individuo. El presente texto propone que todos los actos relativos a la libertad religiosa deben
ser tratados de forma que no interfiriesen en el objetivo esencial de la sociedad politica: la

1'. Con la delimitacién entre las esferas politica y religiosa, se pretende que no se

paz socia
pongan en peligro los objetivos para los que fuese creada la propia sociedad, aunque en
aquellos casos que se dé un conflicto entre las pretensiones politicas y religiosas, primaran
los intereses de la primera.

Las disposiciones interiores de la libertad de culto eran una cuestién propia del poder
religioso, en cuanto a las circunstancias de culto al representarse en un ambito publico, su
determinacién recaia en manos del magistrado. De acuerdo con lo que dispone Locke esta

cuestioén no plantea ningiin problema ya que no se analiza este tema desde un punto de vista

religioso'™, donde se busca de forma racional el entendimiento desde un campo de

123 SOLAR CAYON, J. 1., La teoria de la tolerancia en John Locke, p. 169.
124 Tdem.
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conocimiento general sino desde el politico. Lo que de verdad interesa es determinar cudles
seran los problemas politicos que planteen la delimitacion de la tolerancia y como se puede
conseguir que todas las diferentes opiniones religiosas convivan en armonia.

Aunque los argumentos del Essgy también pretenden evitar una influencia del
magistrado en los asuntos religiosos, sera necesario que disponga de los medios necesarios
como son la persuasion y la fuerza para que este pueda velar por el cuidado de las almas de
sus stibditos a fin de aseguratles el premio de la felicidad eterna'®. Estos elementos deben
aplicarse con cuidado porque pueden tener el efecto contrario, pudiendo llegar a influir en la
libertad interior de conciencia del individuo'™.

Para Locke esta cuestion plantea sus limites. Se refiere a aquellos casos que sea
necesario reprimir alguna de las conductas o creencias religiosas por su negativa influencia
en el orden social es porque no tienen la consideracién como tal. Si bien esta cuestion nos la
aclara Locke al considerar que “la l6gica de las creencias auténticamente religiosas les impide
amenazar los intereses de los demis”'”. De igual manera que el &mbito religioso no puede
verse influenciado por otros factores politicos, ya que sus asuntos, solo conciernen a Dios y
al individuo.

Si bien se recalca la importancia del juicio privado y la conciencia en el ambito del
Essay, este no sera el fundamento de la tolerancia. Tampoco cabe reconocérsele un derecho
positivo a los ciudadanos con el fin de salvar su alma a través de la forma de culto que

128 Cuando Locke establece los limites de actuacién de cada uno de

consideren mas adecuada
los poderes no prevé una zona que se encuentre fuera del alcance del gobierno y es que el
concepto de tolerancia esta subyugado a lo que disponga al propio poder politico, teniendo
el magistrado ciertas potestades. Esto no supone un impedimento para la consecucion del
bien supremo, ya que en aquellos casos que el magistrado abuse de sus funciones con el
objetivo de perseguir la paz social, el individuo esta legitimado para salvaguardar su interés

por medio de la desobediencia, siendo esta una situaciéon ultima que no debe darse salvo en

las situaciones anteriormente contempladas.

125 Ibidem, p. 171.

126 TOSCANO MENDEZ, Manuel, “Tolerancia religiosa y argumentos liberales comentarios a la
Carta sobre la tolerancia de John Locke”. Contrastes: revista internacional de filosofia, ndm. 4, 1999, p. 176.
127 DUNN, |, The political Thonght of John Locke. An Historial Account of the Argumento f two Treatises of
Government, p. 37.

128 Idem.
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5.2.2  La defensa ante la persecucion religiosa

ILa defensa de la tolerancia que se venia defendiendo hasta el momento por la Iglesia
permitia el uso de la coaccion y la persecuciéon como medio para imponer una religion sobre
otro. Para evitar esta cuestion y los conflictos inherentes a la misma defiende la separacion
del poder de la Iglesia y el Estado, siendo el origen de todos los conflictos que se plantean
consecuencia de la confusién entre ambos. La principal causa de los problemas radica
entonces en la intolerancia hacia la variedad de desacuerdos, no en la existencia de una
diversidad: “no es la diversidad de opiniones (que no puede evitarse), sino la negativa a tolerar
a aquellos que son de opinién diferente (negativa innecesaria) la que ha producido todos los
conflictos y guerras que ha habido en el mundo cristiano a causa de la religion”™'®.

Es por ello por lo que no deben confundirse las funciones de ambas instituciones,
dedicandose la Iglesia al culto a Dios y a la salvacion de las almas de los ciudadanos y el
Estado a salvaguardar los intereses de los ciudadanos. Para fundamentar esta teorfa Locke
alude a que el poder del que dispone el magistrado es el del uso de la violencia y la fuerza si
fuera imprescindible para hacer cumplir las leyes. Esta actuacion sera inviable en el ambito
de espiritual, pues no es posible salvar a nadie por la fuerza u obligarle a creer. Por lo tanto,
sera el uso de la violencia y la coaccién la que goza de una condicién incapaz de originar fe
y convencimiento en el individuo, pues “tal es la naturaleza del entendimiento, que no se
puede al individuo obligarsele a creer en algo que es consecuencia de una fuerza exterior”".
El argumento que se plantea es eficaz ya que no apela a ningun tipo de principio moral, sino
que se fundamenta unicamente en la racionalidad del individuo, asi como en la inutilidad del
empleo de la fuerza para cambiar la conciencia de los seres humanos

Pese a suponer un hito en la historia de la libertad religiosa su postulado tendra dos
claras criticas como son la dependencia en exclusiva de la salvacion por la fe del individuo y
la defensa exclusivamente de la libertad de conciencia en el plano individual. Esta situacién
impedia garantizar un entono social libre de influencias de caracter indirecto; pues Locke no
tiene en cuenta aquellos modelos de socializar a la gente en los que se les obliga a actuar en:

“términos del valor deseado sin fe y permitir que luego la fe siga”"".

129 TOSCANO MENDEZ, Manuel, “Tolerancia religiosa y argumentos liberales comentarios a la
Carta sobre la tolerancia de John Locke”. Contrastes: revista internacional de filosofia, ntm. 4, 1999, p. 176.
130 Idem.
B! Idem.
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5.3 La distincion entre la figura Iglesia y el Estado.

A simple vista, el Ensayo sobre la Tolerancia de Locke representa un claro y enfatico
llamado a la tolerancia religiosa por parte del Estado, especialmente en lo que al fuero intimo
de los ciudadanos se refiere, llegando incluso a insinuar de forma clara la necesidad de una
separacion entre la Iglesia y el Estado!32. Si bien este problema se denota en los Dos Tratados
del Gobierno Civil (1689), cuando siguiendo su planteamiento filoséfico, determina que no cabe
el conflicto entre ambos poderes ya que lo religioso se constrifie inicamente a la conciencia
del propio individuo, sin repercusion alguna en el ambito politico. La tolerancia era, pues un
pseudoproblema'”. Sélo cuando se produce una interferencia de uno en el 4mbito del otro,
se han de establecer unos limites a través del Estado.

El principal problema por lo tanto se plantea en cuanto la delimitacion de cuales son
las funciones que ha desempefar el gobierno civil y cuales son las que competen a la religion,
siendo este el objetivo de la Carta. Para ello presenta dos sociedades separadas, con distinto
origen, actividad y fin en cuya configuracion juega un papel protagonista la voluntad subjetiva
de los miembros de cada una de las sociedades'™.

En cuanto a la resolucion de conflictos religiosos también se entreve esta division en
cuanto a su influencia tanto en las teotfas contractualistas, como en el individualismo
protestante. Locke cuestiona el papel del Estado dentro de los conflictos religiosos e insiste
en una separacion tajante entre los intereses de la Iglesia de los civiles'. Sera esta la primera
vez en la que tolerancia se concibe como una especie de reconocimiento juridico a las
disidencias religiosas.

El influjo del liberalismo inglés en el concepto de la tolerancia en la resolucién de los
conflictos religiosos, lo recuperara Voltaire para la resolucion en el juicio de Jean Calais. Para
el autor, es injusto que el juicio ala disidencia jansenista tenga como fin el de ser una venganza
catblica en los asuntos civiles. Voltaire se lleva el mérito de, efectivamente, secularizar la
tolerancia en un caso particular; independientemente de su complejidad analitica. Lo

importante es el libre uso de la propia razén. Para Voltaire al igual que el resto de los

2] .a  intolerancia  religgosa  de  Jobn  Locke, 28 agosto, 2014, Montevideo, Uruguay
https://www.eluniversal.com/el-universal /65671 /tratado-sobre-la-tolerancia-de-voltaire (Consulta:
11 de mayo de 2022).

133 SOLAR CAYON, J. 1., La teoria de la tolerancia en John Locke, p. 182.

134 LOCKE, John, Carta sobre la tolerancia, p. 13.

135 SOLAR CAYON, J. 1., La teoria de la tolerancia en John Locke, p. 182.
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ilustrados franceses no existia mas fin que el de preservar la subordinacién de la Iglesia al

Estado, aunque reformandola profundamente en una direccién netamente secularista.

5.3.1.  La sociedad civil y la figura del Estado

El desarrollo de la figura del Estado y su papel dentro de la sociedad civil, aunque
con breves pinceladas empezara a entreverse en el Essay Concerning Toleration. Aunque
tampoco constituye un sélido discurso sobre cuales son los fundamentos, limites y naturaleza
de la autoridad politica nos expone la estructura que desarrollara de forma profusa en los Dos
Tratades de Gobierno Civil, especialmente el segundo. Ambos ofreceran uno de los intentos
mas influyentes de justificacién politica.

La figura del Estado reviste de especial importancia para la consecucién de la
tolerancia que propugnaba Locke. Su funcién no es otra que la de proteger la vida, la libertad
individual y la propiedad de la persona, aspectos fundamentales para el desarrollo de la
libertad de culto. Estos son derechos que la ley natural otorga a los hombres y cuya deficiente
proteccion en el estado de naturaleza les empuja a constituirse en una sociedad civil. La
funcién del Estado no es otra que la de defender tales bienes y la de perseguir la consecucion
del bien comun.

La finalidad del Gobierno se restringe de acuerdo con lo dispuesto en el contrato
social, que constituye el paso intermedio de un estado de naturaleza a un estado civil, sin el

136 Una vez

cual nadie puede estar sometido al poder de otro ni vinculado por sus leyes
formulado la creacion de la propia sociedad civil resulta necesario establecer cuales seran los
limites que se imponen a esta sociedad civil a través de la ley. Aqui no se impone la voluntad
del legislador, sino que estas han de moldearse a los fines para los que se ha creado la
sociedad. A través del mecanismo contractual se limita la funcién del legislador,
supeditandose a lo dispuesto por los propios ciudadanos. La fuerza fisica o la coaccion seran
los instrumentos utilizados por el Gobierno para forzar la obediencia de las leyes y llevar a
cabo los fines contenidos en la misma, estando dispuesto los sibditos a abandonar el poder
que disponfan durante su estado de naturaleza para castigar estos ctimenes"’.

Una vez delimitados actuacion del magistrado, Locke nos ofrece una descripcion de

las consecuencias que tendrfan la ruptura de estos, es decir, cuando el legislativo se exceda

en sus funciones. Para ello nos remite a lo dispuesto en su Segundo Tratado, donde prevé la

136 SOLAR CAYON, J. 1., La teoria de la tolerancia en John Locke, p. 185.
137 LOCKE, John, Carta sobre la tolerancia, p. 17.
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posibilidad de disolver el Gobierno cuando el legislativo no se atenga a las funciones que se
le ha ordenado desempenar. Esto tiene lugar cuando “trata de invadir la propiedad del
subdito y de hacerse a si mismo, o a cualquiera otro grupo de la comunidad, amo y sefior de
las vidas, libertades y fortunas del pueblo”". Es en este caso cuando el magistrado infringe
los limites establecidos el pueblo, cuando este esta legitimado para actuar, no pudiendo en
ningun momento el individuo ser despojado de sus derechos, ya que si no se romperia el
contrato. También se justifica la disolucién del Gobierno cuando este abusa de su poder
imposibilitando al ejecutivo su normal desempefio y alterando asi el principio de
subordinacion de poderes'”.

Al igual que Locke, Voltaire defendia la implantacién de un sistema parlamentario
que limitara las funciones del rey como en Inglaterra, aunque no limitaba de forma tan
expresa las funciones del Estado. Su punto de partida para luchar contra la intolerancia partia
del respeto hacia las otras personas. Voltaire no se centraba en la figura del Estado como
fundamento de su teorfa de la tolerancia, aunque si le concedfa un mayor poder que a la figura
de la que nos hablaba Locke, pues subordinaba la propia Iglesia a la figura del Estado. De
esta forma pretendia evitar el surgimiento de cualquier planteamiento contrario a la actitud

tolerante siendo el estado garante de los derechos de los propios ciudadanos.

5.3.1.1 La integracion y el control legal de la libertad de culto.

Como asegura Locke “el hombre se ve inducido por los inconvenientes del estado
de naturaleza; siendo el mayor de ellos la falta de un juez imparcial que aplique y haga cumplir
la ley natural'”’. Es esta la causa principal que empuja al hombre a abandonar la condicion
que posee de su estado de naturaleza, para proteger sus derechos derivados de la misma.

Respecto al Estado establece la incompetencia y carencia de poder en materia de
intervencion o prohibiciéon de practicas o ritos pertenecientes a las convicciones religiosas.
No puede por tanto actuar en base a discrepancias religiosas, aunque existe una excepcion a
este caso: que estas sean perniciosas para la seguridad publica, pues si esto ocurriera, el poder
civil estaria legitimado a actuar. Tanto Voltaire como Locke pusieron especial atencion en el
fanatismo religioso fruto de la intolerancia religiosa, aunque para Voltaire sera la base de su
lucha, Locke también le concedera un papel importante en su teoria siendo los limites que

marca a la libertad de culto.

138 LOCKE, John, Segundo Tratado sobre el Gobierno Civil, sec. 221.
139 Tdem.
140 FASSO, Guido, Historia de la Filosofia del Derecho, p. 141.
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Al igual que el Estado tiene como fin el de ser el garante de los derechos naturales de
los hombres en la sociedad, la ley es el instrumento principal por el que se apoyara la
consecucion de la libertad. Para Locke el fin de la ley no es abolir o restringir la libertad, sino
protegerla y acrecentarla.

Si bien se parte de un ideal iusnaturalista, tipico de los siglos XVII y XVIII, Locke a
lo largo de su Ensayo sobre el entendimiento humano, realiza un analisis empirico que le lleva a

" Por eso Locke realiza un anlisis de

identificar el placer con el bien y el dolor con el ma
la concepcion de la ley que esta estrechamente vinculada con la idea de sancion. Para ello
lleva a cabo una triple distincion entre leyes divinas que comportan una sancién ultraterrena;
ley civil, cuya sancién correspondera al propio Estado a través de recompensas o castigos y,
por ultimo, la que Locke llama ley de las opiniones, que hara referencia a la desaprobacion o
aprobacion de la sociedad. Como se puede observar Locke no solo castiga la violacion de la
ley, sino que también premia cualquier estimulo para su cumplimiento.

Sera principalmente en el campo de las leyes en donde se plantean mayores
problemas, debido a la competencia entre la Iglesia y el Estado. Y es que estas conductas
pueden pertenecer tanto a la jurisdiccion del magistrado como de la Iglesia. Su conviccién
de intentar preservar una cierta uniformidad en el ambito moral le llevé a tener al legislador
una influencia mas grande en el ambito moral, con el fin de evitar la influencia desbaratadora
que a veces tiene la tolerancia.

Si bien Locke también plantea situaciones en que esta permitido el uso de la fuerza,
potestad que recae sobre el Estado, ya que los individuos han cedido su facultad de castigar
las transgresiones por otros individuos una vez abandonan el estado de naturaleza, siempre
teniendo en cuenta que las penas no podran desproporcionadas ni fruto de una decision
arbitraria'®. Su teotia del castigo, que se aborda en su Segundo Tratado sobre el Gobierno Civil'™,
nos viene a decir que cabe el uso de la fuerza Gnicamente cuando el Estado tenga que castigar
las infracciones de la ley natural cometidas por el hombre.

En cambio, en la sociedad religiosa, Locke niega rotundamente el uso de la fuerza
como forma de castigar a aquel que no procese la religiéon correcta o que no practique las
ceremonias de culto adecuadas, ya que “no hacen dafio a nadie sino en todo caso asi

25144

mismo” ™", siendo Dios el Gnico capaz de juzgarlos. Sera un eje de la teorfa lockeana el que

141 Ibidem, p. 143.

12 TOSCANO MENDEZ, Manuel, “Tolerancia religiosa y argumentos liberales comentarios a la
Carta sobre la tolerancia de John Locke”. Contrastes: revista internacional de filosofia, ntm. 4, 1999, p. 176.
4 LOCKE, John, Segundo Tratado sobre el Gobierno Civil, secs. 7-12

144 Tbidem, sec. 50.
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no se pueda alterar el entendimiento de realidad a través de procedimientos coactivos.

Por dltimo, Locke delimita cuales son los aspectos sobre lo que no debe de versar la
ley. “La ley es algo que se ha hecho para controlar los comportamientos de los hombres. El
hombre no se ha hecho para acatar la ley. La ley no tiene como fin el de versar sobre creencias
privadas ya que ha de ser algo universal, no particular”'*. Tampoco ha de tratar sobre aquellas
acciones en las que veamos poca rectitud moral y que no afecten al préjimo ni a la seguridad

del Estado (a pesar de lo que pueda llegar a justificarse con esto ltimo).

5.3.2.  La sociedad religiosa.

Locke define la Iglesia atendiendo a los fines y objetivos para los que ha sido
constituida: “estimo que una Iglesia es una sociedad voluntaria de hombres, unidos por un
acuerdo mutuo con el objeto de rendir culto publicamente a Dios de la manera que ellos
juzgan aceptable a Fl y eficaz para la salvacién de sus almas™'*.

A diferencia de las finalidades del Estado que son la preservacion de los intereses
civiles, el objetivo por la Iglesia es la salvacion de las almas de sus creyentes, persiguiendo las
recompensas del mundo futuro'"’. Si bien el dato mas importante es que el acceso a la misma
es libre y voluntaria. Ni los magistrados, ni los padres tienen la obligacién de vincular su
religién al individuo, siendo libre de escoger por si mismos su propia Iglesia.

De la misma manera que una persona es libre para entrar a formar parte de cualquier
Iglesia también lo es de abandonarla cuando asi lo estime necesario. Las consecuencias
también seran diferentes y es que mientras el abandono de la comunidad supone la supresion
de la proteccion del Estado y el abandono de todas sus posesiones, el de la sociedad religiosa
no plantea ninguna repercusion para el individuo en la esfera civil.

LLa voluntariedad para acceder a la sociedad religiosa sera mas sencilla que la que se
recoge para la sociedad civil. La importancia de la de la voluntad en el ambito religioso radica
en la afirmacién que hace Locke sobre que nadie nace siendo miembro de una Iglesia. En
cuanto a la figura de la sociedad civil si bien nadie nace siendo miembro de un Estado, siendo
libres como los contratantes originales. La renuncia que hacen a su libertad natural, para que
sea el Estado quien haga valer sus derechos, no les impide que, en un futuro, cuando alcancen

la mayoria de edad, puedan desligarse de la figura del padre'*.

145 LOCKE, John, Carta sobre la tolerancia, p. 34.

146 LOCKE, John, Segundo Tratado sobre el Gobierno Civil, secs. 7-12

147 SOLAR CAYON, J. L, La teoria de la tolerancia en John Tocke, p. 188.

148 BAINTON, R.H, La Lotta per la libertd religiosa, Bologna, Il Mulino,1972, p. 245.
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Para Locke la sociedad religiosa se configura como una asociacién de caricter
privado, teniendo plena autonomia organizativa, no pudiendo obligar a nadie a creer en sus
dogmas sin su consentimiento. A diferencia de las leyes civiles, la ley por la que se rige la
Iglesia es unica porque sus origenes la voluntad divina, aunque la designaciéon de los
organismos rectores son fruto de la libre decisién de los fieles, teniendo a la capacidad para
modificarlos si asi lo estiman conveniente. Es por eso por lo que, en la sociedad religiosa, “a
ningin hombre le serd impuesto un legislador que él mismo no haya elegido”'*.

Ahora bien, existen ciertos limites en cuanto las materias sobre las que pueden versar
las leyes de la Iglesia, teniendo que estar orientadas hacia la consecucién del logro de la
felicidad futura'. Para ello distingue tres clases:

La primera sera aquellas que se asocian a cuestiones dogmaticas. Para Locke estos
articulos siempre quedan al margen de la voluntad del magistrado, por la limitaciéon que
supone en sus funciones el alcanzar el mundo interior de la conciencia, no pudiendo ser
consecuencia de ningun tipo de altercado social.

En segundo lugar, estan aquellas cuestiones que legitiman la actuacién de las leyes de
la Iglesia, de acuerdo con el culto divino, siendo todos sus aspectos competencia de cada una
de las diferentes sociedades religiosas. Con ello Locke hace especial referencia al
mantenimiento del orden y decoro en los actos de culto. Esta visiéon que en principio recafa
en el magistrado civil, se traspasé a la sociedad religiosa de acuerdo con lo dispuesto en su
Ensayo sobre el entendimiento humano (1690). Aunque este concepto ira perdiendo peso en la
politica de la tolerancia de Locke™".

Por dltimo, recogen que las leyes de la sociedad religiosa pueden tener una cierta
legitimidad sobre materias de conducta moral de sus asociados, siendo necesario su correcto
desenvolvimiento para que puedan conseguir la salvacion. Esta cuestion puede plantear
problemas sobre la legitimidad del magistrado para juzgar aspectos que en principio son de
su competencia. Para ello, Locke determina que este ambito cae bajo jurisdiccion tanto del
sacerdote como del propio magistrado civil.

Como propugna su propia teorfa de la tolerancia es posible que convivan varias
Iglesias dentro de un mismo marco, que es el Estado. Ahora bien, estas pueden desenvolverse

en un plano de igualdad o estaran sujetas a algun tipo de consideracion de acuerdo con su

relacion con el magistrado. Esto solo sera posible a través del principio de tolerancia mutua,

149 LOCKE, John, Carta sobre la tolerancia, p. 15.
BOSOLAR CAYON, J. L., La teoria de la tolerancia en John Locke, p. 192.
BIL.OCKE, John, Carta sobre la tolerancia, p. 42.
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siendo las diversas confesiones quienes asuman el deber de la tolerancia, pasando a ser uno
de los pilares principales de cualquier Iglesia en sistema lockeano'.

El principio de tolerancia, establecido por el Gobierno, como principio rector a seguir
por todas las Iglesias, cuya propia libertad se fundamenta en la aceptaciéon del principio, se
establece como unico medio para hacer posible la convivencia pacifica de las confesiones.
Establecer el principio de tolerancia interconfesional como fundamento de la libertad de toda
Iglesia supone que todo aquel que no lo acepte no podra disfrutar de los beneficios expedidos
pot el mismo. No ha de tolerarse a aquellos que “no quieran practicar y ensefiar el deber de
tolerar a todos los hombres en materia de mera religion™'>.

El principio de tolerancia también supone como ya hemos dicho una igualdad entre
las diferentes confesiones religiosas, situacién que no puede ser alterada por el magistrado
civil incluso estando este adscrito a cualquiera de las confesiones existentes. Las relaciones
con el Estado por parte de la Iglesia son independientes unas de otras teniendo el magistrado
que actuar de forma imparcial, pudiendo disfrutar “del mismo beneficio de las leyes y de los
mismos derechos”™. Sera esta igualdad existente entre credos la que impide el progreso de
la intolerancia, transformando a figuras en principio conflictivas como son las sectas en

155

guardianes de la paz publica . Por lo tanto, el auténtico tirano que intenta frenar Locke no
seran las sectas como harfa en su juventud, utilizando el aparato coercitivo del gobierno, sino
la teoria politica del propio Estado.

La igualdad que propugnaba Locke en sus textos es una no discriminacién por
razones religiosas. La pertenencia a una u otra confesion no da lugar a la pérdida o reduccion
de derechos por el mero hecho de ser miembro de una determinada comunidad politica. Esta
igualdad que predica en sus textos implica que cualesquiera que sean los derechos en juego
no pueden verse alterados fruto de una discriminacién negativa por su pertenencia a una
determinada confesion. La actuacion de la Iglesia ha de verse sujeta como una asociacion

privada que es, a sus propios estandares de conducta, eliminando cualquier norma que

suponga la penalizacion del disidente.

132 1,0 que se muchos autores aseguran que pretende Locke en este caso es suplantar el principio de
ortodoxia por el de tolerancia como elemento central de la fe cristiana. KESSLER. S, John Locke’s
Legacy of Religious Freedom, Polity,1984, p. 499.

131 OCKE, John, Carta sobre la tolerancia, p. 56.

134 Ibidem, p. 62.

155 SOLAR CAYON, J. L, La #eoria de la tolerancia en John 1ocke, p. 196.
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6. CONCLUSIONES

Voltaire fue de los principales representantes de la Ilustracion, mas alla de sus
excentricidades fue un autor prolifico con una producciéon que abarca la prosa, las obras de

teatro, poemas, tratados cientificos, filoséficos e histéricos, asi como una amplia
correspondencia privada. Aqui radica la dificultad de determinar cudl es el eje fundamental

en torno al que gira su pensamiento.

Sus criticas mas feroces iban dirigidas contra la religién, que consideraba en la
mayoria de sus formas la fuente de toda la ignorancia e intolerancia. Voltaire crefa que solo
una autentica educacion y una gufa ilustrada basada en la razén y en la conciencia; cuestion
que pretendia abordar con la publicacion de Cuestiones sobre la Enciclopedia, era la solucion de
esta. Con la creacion de este texto pretendia librar a Europa de la decadencia moral en la que
se encontraba sumida.

Aunque Voltaire nunca se llega a plantear una alternativa clara a la estructura
predominante del momento, supo poner en tela de juicio la realidad existente de una forma
que solo ¢l podria hacerlo, mediante el uso de la ironfa y dialéctica mas descarada y sutil a la
vez. Su trabajo demuestra la desconfianza imperante en cuanto a los estamentos
privilegiados, asi como en la gente comun, a la que ¢l consideraba peligrosas por su falta de
formacion y sumision hacia cualquier realidad.

Las ideas de Voltaire fueron muy criticas con aspectos fundamentales del Antiguo
Régimen, especialmente en relacién con la Iglesia y mas en concreto con el catolicismo al
que consideraba la fuente de todos los males y del fanatismo religioso. Sus criticas abarcaban
todo el espectro de la sociedad de la época: desde los aristocratas a quienes consideraba unos
parasitos y avariciosos, a los monarcas unos déspotas sin ningun atisbo de sentimiento, mas
alla del que sentfan por ellos mismos y el pueblo a quienes consideraban incapaces e
ignorantes. Si bien el principal culpable de su problema no era otro que la religiéon quién
ejercia una fuerza opresora sobre el resto de los estamentos.

Aunque Voltaire atacase la figura del clero de forma obsesiva nunca dejé de ser un
claro defensor del deismo, es decir, defensor de la religion natural, desde un acusado
pragmatismo, ya que la religién tendria una utilidad social. Desde su punto de vista no
existiran personas mas sinceras que las que creen en Dios.

A pesar de sus criticas nada contenidas, fue un apasionado valedor de la tolerancia y
los derechos civiles los principios necesarios para conseguir un orden social y moral. Insistio

en que la justicia y las oportunidades debian ser iguales para todos, una creencia arraigada en
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¢l desde su primer encarcelamiento, en el que sufrié en sus carnes la discriminacién por no
ser un noble. El conocimiento cientifico y la razén han de sustituir a la supersticion y la
injusticia; y los lideres ilustrados, a quiénes Voltaire dirige su mensaje, debfan usar su poder
de atraccion para garantizar el mejor beneficio de la sociedad sin menoscabar el poder de
decision de ninguno de ellos. Su defensa de una justicia igualitaria calé sobre todo en la
burguesia a quienes vefa como uno de los motores del cambio y los aristcratas ilustrados.

Su trabajo sirvi6 de inspiracion para la redaccion de la Declaracion de los Derechos del Hombre y

del Cindadano.

Pese a su figura de agitador de las masas Voltaire no se destaco por su sensibilidad

social. Nunca llegdé a compartir el ideal del resto de ilustrados de compartir su fe en la
educacion para mejorar la situacion del pueblo, asi como el engrandecimiento del Estado y
de la comunidad, mediante argumentos utilitarios en favor del progreso. Con su trabajo lo
que Voltaire pretendia era criticar la intolerancia y el fanatismo de la Iglesia Catdlica y los
excesos del poder monarquico, nunca defender los intereses de los mas desfavorecidos.

La maxima de Voltaire no fue otra que la de conseguir una revolucién de ahi que la
mayoria de sus publicaciones se llevasen a cabo a través de panfletos, ya que intentaban
ejercer una clara influencia politica que tuvo especial repercusion en la Revolucion Francesa.

Voltaire nunca puso en practica el ideal de igualdad que proponia en su Diccionario
Filosdfico (1764), como algo natural. Tampoco crey6 en ideales como la democracia ni en las
aptitudes de la gente corriente, como figura en una carta que envid a la zarina Catalina la
Grande: “No hay casi nada de grandioso que se haya conseguido de no ser por el genio y la
firmeza de un solo hombre combatiendo los prejuicios de la multitud”. Una afirmacion que
sintetiza muy bien su pensamiento.

Hoy en dia su lucha contra la intolerancia, asi como su persecucién de una plena
libertad religiosa es un ideal que dista mucho de alcanzarse. Pese a que ya han pasado cast
doscientos cincuenta afios desde su muerte su obra Tratado sobre la Tolerancia sigue ain
presente, convirtiéndose en un superventas tras los atentados de la Sala Bataclan. Y es que

su pluma nunca se secara en la lucha contra el fanatismo y la locura religiosa.
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