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Resumo: Para 0s gregos a universalidade era a condicdo necessaria para a sociabilidade; para os
modernos era a particularidade o fundamento da sociabilidade. E a partir da resolucio dessa
contradicdo que Hegel desenvolve sua ética e filosofia politica para o qual a relacdo de
reciprocidade entre universalidade e particularidade é a conditio sine qua non da sociabilidade.
O presente artigo se propde esclarecer a resposta de Hegel acerca de qual seria o fundamento da
sociabilidade e sua solucdo dialética a questdo ao resolver as contradi¢Bes entre a perspectiva
dos gregos e dos modernos.
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Abstract: To the greeks the universality was the necessary condition to sociability, to the
moderns its basis was the particularity. Overcoming this contradiction Hegel develops his Ethics
and Political philosophy. The relation of reciprocity between universality and particularity is the
conditio sine qua non of sociability. This article proposes highlights the effective content of
sociability and the dialectical resolution to the contradictions between the greek and the modern
approach.
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* * *

1. Introducéo

“no ser-ai de um povo, o fim substancial é ser um

Estado e, como tal, conserva-se; um povo sem formacao
do Estado (uma nac¢é@o como tal) ndo tem propriamente
historia”. (Hegel, Enciclopédia 1, Filosofia do Espirito)

Segundo Manfredo, contrariamente a unilateralidade antiga de compreender a
liberdade somente a partir da realidade objetiva e a unilateralidade moderna de
compreender a liberdade enquanto interioridade, Hegel ird pensar a liberdade como

superagdo da cisdo entre interno e externo, ou seja, para Hegel ¢ necessario “pensar a
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liberdade como processo de mediacdo entre subjetividade ¢ objetividade” (OLIVEIRA,
1993, p. 237). Portanto a liberdade pensada por Hegel ¢ uma reconciliagdo, a “harmonia
entre consciéncia e instituicdo” (OLIVEIRA, 1993, p. 238), e todas essas realidades sdo
compreendidas como realizacGes e ndo como realidades definitivas, isto é, liberdade é
processo € como processo “deve ser pensada no plano da historia” (OLIVEIRA, 1993,
p.238). A filosofia social e politica de Hegel é um esforco para resolver a cisao moderna
entre a parte e o todo, dai sua insisténcia em pensarmos o Direito como unidade entre
subjetivo e objetivo, e ndo uma relacdo de estranhamento entre essas duas realidades:
comunidade ¢ liberdade. Em uma palavra, “o conceito de liberdade que se tornou
mundo presente e natureza da autoconsciéncia” (HEGEL, 2010, § 142). Sociabilidade
na compreensao filosofica de Hegel é sinénimo de liberdade objetiva.

A Filosofia do Direito busca compreender filosoficamente a razéo e liberdade
moderna, que para Hegel se efetiva no Estado monarquico constitucional, pois segundo
Konrad Utz “Os estados (ou as formas de estado) precisam desenvolver-se até a forma
plena, completamente livre do estado-sujeito que, na visdo de Hegel, era a monarquia
constitucional” (UTZ, 2013, p. 32), Estado esse que enfim permite a unidade da
universalidade e particularidade, na “forma que ¢ a realizagdo completa do espirito na
existéncia: o Estado” (HEGEL, 2008, p. 23).

Nessa pesquisa ter-se-a a exposicdo do contexto filosofico da Alemanha do final
do século XVIII e inicio do século X1X, e as questdes postas por essas circunstancias no
momento em que se desenvolve uma resposta tedrica a compreensdo social e politica
dos enciclopedistas franceses e a corrente liberal e individualista na filosofia moderna,
que compreendia a particularidade como principio e fundamento da sociabilidade. Os
romanticos contrariamente a essa corrente filosofica irdo repor a universalidade como
centro da sociabilidade e da cultura, desenvolvendo o conceito de Volksgeist. Essas séo
as contradigdes que Hegel ira se deparar e desenvolver na sua filosofia especulativa
como superacdo (Aufhebung) das contradi¢cbes entre os liberais utilitaristas e os

romanticos coletivistas?.

2 Nao pretendemos generalizar o movimento romantico aleméo como se 0 mesmo houvesse sido uma
escola filosofica/estética com um programa claro do qual todos os romanticos seriam derivagdes, mas
para fins didaticos reduzimos — e reconhecemos que é uma redugdo — como romanticas as teorias de
algumas figuras que destacamos como personagens que Hegel dialoga ou propde responder suas questdes,
como por exemplo Herder e Schelling, além do mais do ponto de vista politico consideramos que a critica
romantica e historicista ao jusnaturalismo e contratualismo, escolas filosoficas do iluminismo, sao
referéncias ndo citadas de Hegel e nesse sentido acompanhamos a leitura e comentério de Charles Taylor
sobre os pressupostos tedricos de Hegel.
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O objetivo geral deste artigo é expor a solucao de Hegel ao seguinte problema, a
saber, qual é o fundamento da sociabilidade, a particularidade ou a universalidade? Em
outras palavras, qual a conditio sine qua non da sociabilidade, o membro ou a
comunidade? O presente artigo ira desenvolver a resposta de Hegel a essa questdo, que
é a seguinte, de que ndo ha sociabilidade sem a relagdo de reciprocidade entre a
particularidade e a universalidade, ou seja, somente existem membros em uma
comunidade, e somente existe comunidade com membros no seu interior. N&o existe
parte fora do todo e ndo existe todo sem partes, é essa relacdo na dimenséo politica que
iremos desenvolver no presente artigo.

O presente artigo tem como justificativa a importancia fundamental das
contribuicdes da ética e filosofia politica de Hegel enquanto superacdo das contradi¢des
ndo resolvidas pelas duas propostas de sociabilidade em conflito no final do século
XIX: ou a sociabilidade liberal ou a sociabilidade baseada nos principios comunitarios
romanticos/historicistas.

O artigo tem como referéncias bibliograficas principais a obra de Hegel
Filosofia da Historia e Filosofia do Direito, além das contribuicdes fundamentais
contidas no prefacio da Fenomenologia do Espirito. Como referéncia complementar os
comentérios de Charles Taylor e Herbert Marcuse e suplemento de outros autores que
confirmem nossas afirmacoes.

O artigo concluira que a solucdo de Hegel ira compreender a liberdade engquanto
categoria ontol6gica, como modo de ser do sujeito absoluto, isto é, como fundamento e
estrutura ontoldgica da efetividade, além da conceituacdo da eticidade como harmonia
histérica da particularidade e da universalidade, isto é, consciéncia e instituicdo, a
efetividade da liberdade objetiva e, por conseguinte fundamento da sociabilidade em

Hegel.

2. Duas perspectivas contraditorias da liberdade: liberais e romanticos

Segundo Charles Taylor tanto o romantismo alemao quanto o liberalismo séo
superados na sintese enriquecedora da filosofia especulativa de Hegel. O romantismo
alemdo foi uma reacgdo® ao individualismo racionalista moderno e nesse sentido é uma

teoria que critica o centro teorico do liberalismo,

3 “Por volta de 1770 eclodiu na Alemanha, estimulado em parte por sugestdes vindas da Franga
(Rousseau) e Inglaterra (Young, Wood, "Ossian"), o primeiro movimento "romantico” amplo da Europa.
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O foco da objecédo era uma visdo do homem como sujeito de desejos
egoistas, em relacdo aos quais a natureza e a sociedade meramente
forneciam os meios de satisfacdo. Era uma filosofia utilitarista no
ambito ético, atomista em sua filosofia social, analitica em sua
ciéncia do homem, uma filosofia que tinha por intuito uma engenharia
social cientifico para reorganizar os homens e a sociedade e trazer-
Ihes a felicidade por meio de um ajustamento mutuo perfeito (grifo
nosso) (TAYLOR, 2005, p.12).

Para o romantismo o individuo ndo era o fundamento da sociabilidade, da ética
ou da politica, mas haveria algo mais amplo que o mero egoismo que garantia e
justificava a vida em comunidade.

Para os romanticos (e segundo Taylor o romantismo é uma influéncia ndo citada
de Hegel) a comunidade é o centro privilegiado da reflexdo tedrica, pois é a comunidade
que possibilita a formacdo da cultura e a formacao cultural (Bildung) do individuo que é
pensado como ser essencialmente comunitario, segundo Vasquez essa também ¢é a
compreensdo de Hegel, que pensa que “o individuo ndo se basta a si mesmo; ndo pode
ficar trancado em sua subjetividade individual sem renunciar a sua natureza humana,
pois sé socialmente ele é individuo humano” (VAZQUES, 1977, p. 73). Para o0s
romanticos (e também para Hegel)

Os homens s@o seres expressivos porque pertencem a uma cultura; e
uma cultura é sustentada, nutrida e transmitida no interior de uma
comunidade. A comunidade possui, ela mesma, em seu proprio nivel,
uma atitude expressiva. Mais uma vez, trata-se de uma caricatura e de
uma distor¢do vé-la simplesmente como um instrumento que oS
individuos constroem (ou tem idealmente de construir) para satisfazer
seus objetivos individuais, como era para corrente atomista e utilitaria
do iluminismo (TAYLOR, 2005, p.13).

Segundo Charles Taylor, antes de Hegel, o filosofo alemdo Johann Gottfried
Von Herder (1744-1803), havia compreendido a comunidade e a sua cultura como

Volksgeist* (0 espirito de um povo), e o Volk seria 0 determinante da esséncia dos

O que distingue esta corrente, que se estende ate 0s primeiros anos da década de 1780 e a qual se filiam
autores como Hamann, Herder, Lenz, os jovens Goethe e Schiller etc., é, sobretudo o violento impulso
irracionalista, a luta contra a 11ustracdo e contra os canones classicistas da literatura francesa, aos quais
se opGem o subjetivismo radical, a tendéncia ao primitivo, a expressdo imediata e espontanea das
emocdes, 0 empenho pelo poema e pela can¢éo populares (Volkslied) ” (ROSENFELD, 1969, p. 145).

4 Segundo Anatol Rosenfeld (1969, p. 145) a filosofia da historia de Herder é organicista e advoga a
multiplicidade étnica dos povos como algo essencial a historia, contrariando o universalismo
generalizador dos tedricos iluministas e sua defesa de uma pretensa natureza humana universal e
imutavel. “Cada povo passa por fases de crescimento vegetativos semelhantes, mas todas as suas
manifestacdes sociais e culturais variam de acordo com o espirito ou a “alma” peculiar dos povos que se
diferenciam conforme a variacdo dos fatores geogréficos, clima, génio étnico etc.”.
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individuos, pois 0 Volk “é o portador de uma determinada cultura que sustenta seus
membros, que s6 podem se isolar ao prego de um grande empobrecimento” (TAYLOR,
2005, p.13). Em geral, segundo Taylor, podemos compreender o romantismo, feitas as
devidas distingdes, “como um retorno, posterior ao pensamento analitico € atomista dos
séculos XVII e XVIII, a unidade de forma aristotélica, uma unidade que se desdobra
como se desdobra a vida humana” (TAYLOR, 2005, p.13).

Outra corrente que Hegel compreende, se apropria e supera em sua filosofia
especulativa é a filosofia comprometida com a liberdade individual que, porém recusa o
utilitarismo e liberalismo exacerbado, contornando desse modo 0s excessos
individualistas e sintetizando filosoficamente a conquista moderna do principio da
subjetividade, isto é, a prioridade do Eu diante do seu ser-outro, a objetividade, “a
principal figura nesta revolucdo radical €, sem davida alguma, Immanuel Kant [...] a
definicdo dessa subjetividade moral radicalmente livre foi uma das principais
motivacdes da filosofia de Kant” (TAYLOR, 2005, p.14). Kant pde o eu transcendental
e suas categorias a priori como o principio da liberdade individual, liberdade essa
universal para todo ser racional capaz de desvendar e cumprir 0s imperativos da razéo,
situacdo em que sou moralmente livre. O Eu é o centro do discurso teorico da filosofia
da subjetividade que € inaugurada por Descartes e tem em Kant sua expressdo plena.

Segundo Hegel o principio da subjetividade moderna € uma conquista da
modernidade propria da cultura europeia crista, “essa liberdade subjetiva ou moral ¢
principalmente o que se chama liberdade, no sentido europeu” (HEGEL, 1995, § 503), e
como conquista ndo € uma determinacdo histérica a ser substituida, mas superada, isto
¢, mantida em uma unidade que supere suas limitacGes, pois a liberdade interior € uma
determinagdo essencial da sociabilidade moderna e, portanto incontornavel, ‘“eis a
caracteristica de nosso tempo, no qual as pessoas sd0 menos conduzidas pela confianca
e pela autoridade, e querem decidir-se a algo em virtude de seu préprio entendimento,
de sua convicgdo e de seu parecer independente” (HEGEL, 2008, p. 28).

Porém, para Hegel, diferentemente dos teoricos liberais (em geral os
contratualistas e jusnaturalista), o todo ndo deriva das partes. Na perspectiva liberal a
unidade das partes constitui a totalidade, fundada nessa perspectiva se desenvolveram as
teorias contratualistas e a hipotese do estado de natureza pré-social, os principios
individualistas do jusnaturalismo para o qual a comunidade politica existe para
preservar os direitos individuais que seriam fundamentais, etc. Para Hegel essas teorias

politicas sdo equivocadas, pois consideram que a particularidade é¢ fundamento da
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sociabilidade, sdo, portanto teorias politicas atomistas, para os quais a totalidade é um
agregado das partes, sendo o universal 0 meio para um determinado fim, a satisfagcéo

das partes isoladas, segundo Hegel isso € um grave equivoco, cito:

Entretanto, ndo se deve entender por isso que a vontade subjetiva de
um individuo alcance a sua realizacdo e 0 seu prazer por meio da
vontade universal, e que esta seja um meio para ele, como se 0 sujeito
limitasse a sua liberdade junto a outros sujeitos, qual desse lugar a
essa limitacdo conjunta, ao incébmodo de todos perante todos. Na
verdade, o direito, a moralidade objetiva e o Estado — e apenas eles —
sdo a realidade positiva e a satisfagdo da liberdade. A liberdade que
serd limitada é a arbitrariedade, que se refere ao carater particular das
necessidades (HEGEL, 2008, p. 39).

Segundo Charles Taylor na Alemanha do inicio do século XIX eram essas
alternativas postas para a filosofia, ou (1) seguia 0 caminho da subjetividade e trilharia o
caminho da formagdo de uma filosofia da liberdade centralizada no Eu (tal foi o
caminho de Kant e, com distin¢Ges, de Fichte) ou (2) seguia o caminho da objetividade
e desenvolveria uma filosofia da necessidade centralizada no objeto ou substancia (é o
caminho de Schelling, Herder e os romanticos em geral). Hegel estava diante desse
problema tedrico contraditério que exigia solucdo, ou Hegel permanecia nessas
contradigdes ou solucionaria as contradigdes em uma sintese enriquecedora, Hegel se
decidiu pela segunda opc¢do, uma filosofia do espirito absoluto, que reconciliou sujeito e
objeto, isto é, liberdade e necessidade.

Né&o foi apenas Hegel que se deparou com esse problema das cisbes no mundo
moderno, toda geracdo pés-Kant (e que sentiu o impacto da revolugdo francesa) se
perguntavam do motivo da dissolucdo da unidade da particularidade e da
universalidade, isto ¢, do membro e da sua comunidade, 0 que para essa geracado
(Schelling, Hegel, Novalis, Winckelman, Schiller, Schlegel, Holderlin, etc) havia sido
possivel e foi realidade histdrica na Greécia classica, onde cidaddo e cidade eram um sé

na bela totalidade ética dos helenos. Essa busca pela unidade

Ajuda a explicar o enorme entusiasmo pela Grécia antiga que reinou
na Alemanha [..] a Grécia antiga supostamente alcancara a mais
perfeita unidade entre a natureza e a mais elevada forma expressiva de
humanidade. Ser humano era algo que acontecia naturalmente por
assim dizer. Mas essa magnifica unidade extinguiu-se. E, mais ainda,
ela tinha de se extinguir, pois esse era 0 preco a do desenvolvimento
da razéo ao seu estagio mais elevado. (TAYLOR, 2005, p.19).
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Portanto a preocupacdo nostéalgica de Hegel de um retorno a unidade, porém
tendo em consideragdo a conquista moderna da individualidade, é a preocupagéo central
de toda uma geracao e ndo somente de Hegel, isto €, como reconciliar, reunir, o que foi
separado? Friedrich Von Schelling, (1775-1854) companheiro de Hegel no seminario,
foi quem teve a ideia de sintetizar o Eu transcendental e a Substancia, em uma palavra,
uma sintese filoséfica de Kant e Spinoza®, ideia essa que Hegel se apropria e
desenvolve.

A exigéncia de autonomia individual e a compreensdo de que a particularidade ¢é
superada (Aufhebung) pela universalidade na qual estd contextualizado, mas néo
subordinada, é a preocupacédo de toda a geracdo alema da época de Hegel. Porém Hegel
parece ter sido o Unico capaz de solucionar o problema da reconciliacdo dos opostos por
compreender o absoluto como processo de realizacdo. A conclusdo de Hegel de que a
unidade (como resultado e por isso como re-unido) somente pode ser compreendida
pela razdo e a exigéncia de fundamento e de demonstracdo (Darstellung) do que € essa
unidade, é o que distingue Hegel dos romanticos e de seu ex-amigo Schelling, “o que os
separou foi o caminho diferente que Hegel tomou para alcancar seu objetivo, e foi
precisamente essa diferenca que tornou sua tentativa de alcancar esta sintese, talvez
impossivel, a mais impressionante e continuamente frutifera da época” (TAYLOR,
2005, p. 24). A maioria de seus contemporaneos elegeu a beleza e, portanto a arte, como
a expressdo adequada do absoluto que seria sentido ou intuido, enquanto para Hegel
(nesse ponto fiel a tradicdo, inclusive a iluminista) era o conhecimento, mais
precisamente a filosofia, a maior expressdo do absoluto, que somente pode ser
compreendido, isto ¢, pensado e conhecido, “o que separava Hegel de seus
contemporaneos romanticos era sua insisténcia em que a sintese fosse alcangada por
meio da razdo” (TAYLOR, 2005, p. 24).

> Schelling nas Cartas Filosoficas sobre o dogmatismo e o criticismo (1795), baseado na filosofia de
Fichte — mesmo sendo critico a0 mesmo - langa a seguinte proposta que é resolver as contradicGes
tedricas que podem ser reduzidas a somente uma contradigdo fundamental: a contradicéo sujeito e objeto.
“Mas a condigdo da sintese é o conflito em geral e, alids, precisamente o conflito entre o sujeito e objeto.”
(SCHELLING: 1989, p. 12) Resolvida essa questdo se alcanga o Absoluto e para Schelling a solucéo é a
sintese entre a substancia de Spinoza e o Eu transcendental de Kant e Fichte, 0 movimento de passagem
do infinito ao finito, “creio que justamente aquela passagem do infinito ao finito é o problema de toda
filosofia, ndo somente de um sistema isolado” (SCHELLING: 1989, p.21).
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3. Liberdade enquanto categoria ontoldgica

A nostalgia da juventude que Hegel compartilhava com os demais teoricos de
sua geracdo, do retorno (e nesse sentido regresso) a bela totalidade ética em que o
individuo perderia sua centralidade e a totalidade retornaria ao centro da vida € superada
com a compreensdo amadurecida de Hegel® sobre a histéria como progresso que
mantém e altera o que € superado. Para Hegel o retorno € impossivel, pois o que surgiu
e desapareceu ndo retorna e torna-se apenas um momento do processo, assim nédo é
possivel um retorno a comunidade classica sem 0s questionamentos da subjetividade,
pois quando a livre individualidade desponta essa individualidade causa a
decomposicdo da totalidade harmoniosa, isto é, a comunidade organizada ¢
desorganizada (como exemplos, temos Sécrates em Athenas e Jesus em lIsrael). No
periodo de Hegel os tedricos em geral pensavam a liberdade opondo a moralidade a
institucionalidade, ou seja, particularidade e universalidade. E necessaria a perspectiva
da Absolutidade em que 0s opostos se reconciliam e todas as contradi¢des sdo superadas
para pensarmos a unidade entre a consciéncia e a institucionalidade, ‘e reconciliagao
ndo significa simplesmente ‘desfazer’, pois ndo ha possibilidade de retorno a nossa
condicdo primitiva que precedeu a separacdo do sujeito e da natureza, pelo contrario, a
aspiracao € conservar os frutos da separacéo, a consciéncia racional e ao mesmo tempo
reconcilia-la com a unidade” (TAYLOR, 2005, p. 27, grifo nosso).

Para Hegel a solucdo para as contradicdes modernas é a compreensdo do
“Absoluto”. O Absoluto ¢ a unidade diferenciada entre sujeito e objeto, porém Hegel
afirma categoricamente que o Absoluto ¢ sujeito, “segundo meu modo de ver, que
somente a exposi¢do do proprio sistema deve justificar, tudo depende de apreender e
exprimir o verdadeiro ndo como substancia, mas exatamente na mesma medida, como
sujeito” (HEGEL, 1974, p.18). Mas o que € o sujeito em Hegel? Hegel compreende o
sujeito como o que faz-a-si-mesmo, em uma palavra, como autorealizacdo, e nesse

sentido sujeito é liberdade’, e liberdade em Hegel é categoria ontoldgica,

6 E em Frankfurt, segundo Bernard Bourgeios (1999, p.64), que Hegel estudando freneticamente teologia
vai romper com o ideal de mero retorno ou repeticdo ao passado classico e pensar a modernidade como
reunido dos principios antigos e dos modernos, isto é, cultura grega e cristd, “¢ em Frankfurt,
precisamente, que Hegel percebe a relacdo original dos momentos do tempo, que faz deste um processo
criador irreversivel, uma historia”. Ainda segundo Borgeios (1999, p.55 ): “da crise de Frankfurt vai
nascer a filosofia propriamente dita de Hegel”.

7 “realidade € o resultado constantemente renovado do processo de existéncia — 0 processo, consciente ou
inconsciente em que ‘o que €’ torna-se ‘outro de si’. A identidade € apenas a negagdo continua de
existéncia inadequada, 0 sujeito mantendo-se sendo o outro de si mesmo. Qualquer realidade é, portanto,
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Verdadeiro é o todo. Mas o todo é somente a esséncia que atinge a
completude por meio de seu desenvolvimento. Deve-se dizer do
absoluto que ele é essencialmente resultado e que é o que na verdade
é, apenas no fim. Nisso consiste justamente sua natureza: ser algo
efetivo, sujeito ou devir-de-si-mesmo (HEGEL, 1974, p.19).

Segundo Taylor, Hegel “resgatou categorias aristotélicas nas quais vemos o
sujeito, 0 homem, como realizando uma determinada forma, mas também acrescentando
uma nova dimensdo, na medida em que vé esta forma realizada como expressdo, no
sentido de elucidacdo, do que é o sujeito, algo que ndo poderia ser conhecido
antecipadamente” (TAYLOR, 2005, p. 29). Hegel resgata o conceito aristotélico de
autarquéia (auropyic), em que livre é o0 que é autérquico, o que significa o que nédo
depende de outro, o que governa a si mesmo, “ele é em si e por si mesmo [...], 0 espirito
€ 0 ser por si mesmo. E isso é a liberdade, pois quando sou dependente, entdo relaciono-
me a um outro gue ndo SOU eu; eu Nao posso existir sem um exterior; eu sou livre
quando estou em mim mesmo” (HEGEL, 2008, p. 24). E a0 mesmo tempo contribui com
a compreensao do sujeito como o que ndo esta realizado, mas esta se realizando, e como
autdrquico realiza a si mesmo, “a teoria hegeliana do sujeito é uma teoria de
autorrealizagdo, ¢ como tal, era radicalmente antidualista” (TAYLOR, 2005, p. 29).
Hegel compreendeu essas contradigdes ndo apenas como contradigdes tedricas, mas
com como uma questdo histoérica e cultural, era uma contradicdo (uma querela) entre o
periodo antigo e o moderno, entre a cultura grega e a cultura germano-cristd, que
desemboca no plano tedrico na contradi¢do nao resolvida entre sujeito e objeto.

A compreensdo de que o Absoluto é sujeito significa que a estrutura da realidade
é a estrutura do sujeito, desse modo podemos compreender a unidade de sujeito e
objeto®, como a unidade entre ser e pensar, ou 0 que é 0 mesmo, razao e efetividade. A
relacdo paradigmatica de Deus e mundo em Hegel é exemplar, um n&o é sem o outro,

pois 0 mundo é expressao (manifestacdo) de Deus e Deus so é se se expressa®, ha entdo

uma realizacdo — um desenvolvimento de ‘subjetividade’. Esta subjetividade ‘chega a si’ na historia,
onde o desenvolvimento tem um contetido racional, definido por Hegel, como ‘progresso na consciéncia
da liberdade’” (grifo nosso) (MARCUSE, 1960, § 6).

8 O pensamento dialético invalida a oposicédo a priori entre valor e fato, compreendendo todos os fatos
como etapas de um (nico processo — processo em que sujeito e objeto estdo tdo unidos que a verdade so
pode ser determinada no &mbito da totalidade sujeito-objeto. Todos os fatos incorporam tanto quem os
conhece quanto quem os executa. Eles constantemente convertem o passado no presente, e 0s objetos,
‘contém’ subjetividade em sua propria estrutura” (MARCUSE, 1960, § 4).

® O desenvolvimento da histéria ¢ o do infinito que se autoproduz como finitude, a saber, a
autotransformacéo da razdo em realizacdo € o mesmo movimento teolégico de Deus autotorna-se mundo.
E se para os individuos embora pareca que tudo deriva de seus caprichos e egoismo, tudo deriva em
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uma relagdo de unidade, o mundo ¢ “inteiramente uma expressao de Deus, ou seja, algo
posto por Deus para manifestar aquilo que ele ¢” (TAYLOR, 2005, p. 38). Tal como a
relacdo Deus-mundo, o objeto é expressdo do sujeito, e 0 sujeito torna-se 0 que é

quando se torna o outro de si, sem deixar de ser a si mesmo (isto &, se autorrealiza),

A substancia vivente é também o ser que na verdade € sujeito ou, 0
gue da no mesmo, é verdadeiramente efetivo somente na medida em
que é o movimento do por-se-a-se-mesmo, ou é a media¢ao consigo
mesmo do tornar-se outro. [...] € a cisdo do simples ou duplicacdo que
se opde que € novamente a negacdo dessa diversidade indiferente e do
seu oposto. O verdadeiro é unicamente essa diversidade que se
reinstaura ou a reflexdo em si mesmo no seu ser-outro. Ndo é uma
unidade original enquanto tal, ou imediata enquanto tal. E o devir de si
mesmo, o circulo que pressupde seu fim como seu alvo, tem esse fim
como principio e é efetivo somente por meio da sua realizacdo e do
seu fim. (HEGEL, 1974, p. 19, grifo nosso).

Porque o sujeito se auto-realiza tornando-se objeto € que o sujeito é liberdade,
pois liberdade é desenvolver-se a partir de si. Porém para ser livre o sujeito
‘necessariamente’ precisa se auto-realizar, entdo ser livre é uma necessidade e €
necessario tornar-se livre, pois se ndo ha autorrealizacdo ndo ha liberdade alguma, e, por
conseguinte nada €'°. Se Deus ndo houvesse realizado o mundo, ndo somente 0 mundo
ndo seria, como sequer Deus seria'l. Para Hegel liberdade e necessidade coincidem,
“essa verdade da necessidade ¢ a liberdade;” (HEGEL, 1995, § 158), “sem duvida, a
necessidade enquanto tal ainda ndo € a liberdade, mas a liberdade tem por sua
pressuposicdo a necessidade, e a contém como suprassumida dentro de si” (HEGEL,
1995, § 158). Em relagdo aos homens que se tornam livres ao desenvolverem sua
histéria, que € nada mais nada menos do que um processo de surgimento e

desparecimento de culturas, “somente na mais elevada realizacdo da cultura humana a

verdade dos designios da Razdo, “embora ndo tenham consciéncia desse fato, o universal estd nos fins
particulares e realiza-se por intermédio deles” (HEGEL, 2008, p. 30).

10 “Novamente um juizo de valor — e agora um juizo de valor para o0 mundo como um todo. Mas a
liberdade é para Hegel, uma categoria ontolégica: isto significa ser, ndo um mero objeto, mas sujeito de
sua propria existéncia, ndo sucumbir a condi¢es externas, mas transformar fatalidade em realizacéo.
Esta transformacéo é de acordo com Hegel, a energia da natureza e da histéria, a estrutura interna de todo
o ser” (MARCUSE, 1960, § 7).

11 Segundo o Professor Dr. Konrad Utz em entrevista concedida a Revista do Instituto Humanitas Unisnos
“O livre precisa ser algo; precisa ter alguma determinagdo mesmo que negativa, pois sem esta ele ndo é
nada, e ndo se distingue de nada e nem do nada. Como o livre ndo pode receber sua determinacéo de fora,
ele precisa determinar-se por si mesmo. Ele precisa ser ndo apenas incondicionado, mas também
autodeterminante. Toda determinacdo é negagdo, como ja formulou Spinoza . Portanto, o livre precisa ter
uma estrutura de negatividade autorreferencial. Ser livre significa, entdo, ter ou ser constituido por tal
estrutura.” (UTZ, 2013, p. 30).
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necessidade se manifesta plenamente e toda manifestacdo ¢ um reflexo da necessidade”
(TAYLOR, 2005, p. 47).

Tudo o que &, é necessariamente como sujeito (modos de ser do sujeito) e esses
modos de ser estdo em relacdo hierarquica na cadeia do ser, desde as formas mais
pobres de sujeito (que sdo o0s sujeitos a mudanga) as mais ricas e desenvolvidas
(sujeitos de sua propria mudanca). Nessa hierarquia Deus é a forma mais plena e
verdadeira de sujeito, o sujeito Absoluto, “o Absoluto, aquilo que ¢ real em ultima
analise, ou o que estd no fundamento de tudo, ¢ o sujeito” (TAYLOR, 2005, p. 60).
Existir como sujeito é existir se autorrealizando, o que significa perder-se (alienacéo,
entfremdung) e achar-se (reconhecimento, Anerkennung)?!?, um processo que segue a
seguinte logica: sujeito-objeto-Absoluto (sujeito reencontrando-se).

O que permite essa passagem de pdr e repor é porque em-si 0 sujeito € uma
contradicdo a ser superada. A contradi¢do, que é negatividade, € o0 motor do progresso,
“o poder do pensar negativo ¢ a for¢a motriz do pensamento dialético, utilizado como
instrumento para analisar o mundo dos fatos em termos de sua inadequagdo interna”
(MARCUSE, 1960, § 4). O sujeito tornar-se o outro de si, 0 seu contrario, o objeto, e
posteriormente supera sua contradigdo alcancando a condi¢do de Absoluto, “Hegel
considera a contradicdo fonte do movimento porque o que quer que esteja em
contradicdo tem de transforma-se em alguma outra coisa, seja essa passagem a
passagem ontoldgica entre niveis de ser que seguem existindo constantemente, seja a
passagem histdrica entre diferentes estagios da civilizagdo humana” (TAYLOR, 2005,
p. 61). A conclusdo é que “a contradigdo ¢, portanto, fatal para as realidades parciais,
mas ndo para o todo” (TAYLOR, 2005, p. 64).

Os conceitos centrais para compreendermos o processo em Hegel de retorno a
unidade como recomposicdo do sentido do todo, sdo os conceitos de superacdo
(Aufhebung) e o de reconciliacdo (Versdhnung), “esta palavra indica que dois termos
permanecem, mas que sua oposicgdo ¢ superada” (TAYLOR, 2005, p. 68).

Se tratando da filosofia social e politica de Hegel, (1) o que Hegel entende por
liberdade? (2) E por superacdo e reconciliacdo em relacdo a realidade social e politica?
Segundo John Rawls, na filosofia politica de Hegel, mais precisamente no livro

Filosofia do Direito:

12 «“Alienagdo para Hegel é o estigio de desuniio que emerge de uma simples unidade e ¢é
subsequentemente reconciliado numa unidade superior, diferenciada” (INWOOD, 1997, p. 46).
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O termo ‘reconciliagdo’ — 0 alemdo verséhnung — é adequado aqui
porque, para Hegel, o esquema mais apropriado de instituicbes para
a expressao da liberdade ja existe, encontra-se diante de nossos olhos.
A tarefa da filosofia, especialmente da filosofia politica, €
compreender esse esquema no pensamento. E uma vez que o fizemos,
pensa Hegel, nos reconciliamos com nosso mundo social. Ora,
reconciliarmo-nos com nosso mundo social ndo significa resignarmo-
nos a ele. Verséhnung ndo Enstsagund — resignagdo. N&o é como se 0
mundo social existente fosse o melhor entre inimeras alternativas
desafortunadas. Antes reconciliacdo significa que chegamos a
percepcdo de nosso mundo social como uma forma de vida em
instituicbes politicas e sociais que realiza nossa esséncia — isto é, a
base de nossa dignidade como pessoas livres. (RAWLS, 2005, p. 378,
grifo nosso).

Nesse sentido, a resposta a (1) e (2) é que a liberdade somente é efetiva quando €
objetiva em uma determinada comunidade, isto ¢, como uma forma de sociabilidade,
pois 0 homem é, para Hegel, um ser comunitario, impossivel de existir aqguém ou além
da comunidade politica, que é uma totalidade organica. A totalidade organica na
filosofia politica de Hegel é o Estado, que na compreensdo sintética de Hegel é uma
comunidade (Gemeneischaft) que é um todo articulado de acordo com finalidades
universais e comuns tanto para 0s membros quanto para a comunidade, onde estdo
reconciliados os objetivos particulares e universais.

A exigéncia da Razdo na filosofia social e politica, a raz&o de ser do Estado,
“sdo, portanto, que os homens vivam no Estado articulado com o conceito, ¢ que eles se
relacionem como esse Estado ndo apenas como individuos cujos interesses sao
promovidos por esse maquinismo estabelecido coletivamente, porém, mais
essencialmente, como fazendo parte de uma vida mais ampla” (TAYLOR, 2005, p.
105). Desse modo a querela dos antigos e modernos sobre o fundamento da
sociabilidade, se é a particularidade ou a universalidade, perde seu sentido quando
compreendemos que o fundamento de qualquer sociabilidade efetiva é a relacdo de
reciprocidade entre 0 membro e a comunidade, isto €, entre a particularidade e a
universalidade, “com efeito, a liberdade adquire um contetdo muito concreto” (grifo
nosso) (TAYLOR, 2005, p. 105). E esse conceito de liberdade concreta que Hegel

compreende e conceitua como substancia do Estado moderno,

A liberdade concreta consiste em que a singularidade da pessoa e seus
interesses particulares tenham tanto seu desenvolvimento completo e o
reconhecimento de seu direito para si (no sistema da familia e da
sociedade civil-burguesa), como parte, com seu saber e seu querer,
reconhegam-no como seu préprio espirito substancial e sdo ativos para
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ele como seu fim ultimo, isso de modo que nem o universal valha e
possa ser consumado sem o interesse, 0 saber e o querer particulares,
nem os individuos vivam meramente por esses Ultimos, enquanto
pessoas privadas, sem 0S querer, a0 mesmo tempo, no e para o0
universal e sem que tenham uma atividade consciente desse fim. O
principio dos Estados modernos tem esse vigor e essa profundidade
prodigiosa de deixar o principio da subjetividade completar-se até o
extremo autdbnomo da particularidade pessoa e, a0 mesmo tempo, o
reconduz para a unidade substancial e, assim, mantém essa nele
mesmo (HEGEL, 2010, § 260).

4. Eticidade: harmonia histdrica da consciéncia e instituicéo

Politicidade e racionalidade em Hegel ndo sdo contrérios que se excluem, mas o
politico € a realidade objetiva-transindividual da Raz&o. E politicamente que 0o homem
efetiva objetivamente seus direitos racionais historicamente conquistados, a politica
configura politicamente o ethos de um determinado povo na forma do Estado. Cito a
declaracdo de Hegel acerca da necessidade de efetivacdo objetiva de liberdade que
pressupbe a acgdo politica que realiza objetivamente a liberdade na forma da
substancialidade ética, isto €, exteriorizar 0 que é interior e posteriormente interiorizar

novamente o que foi exteriorizado em uma sintese enriquecedora:

Mas a atividade finalistica dessa vontade é realizar seu conceito — a
liberdade — no lado exteriormente objetivo, de modo que esse seja
como um mundo determinado por aquela vontade, a ponto de estar
nele junto de si mesma, concluida consigo mesmo, e o conceito assim,
implementado em lIdeia. A liberdade, configurada em efetividade de
um mundo, recebe a forma da necessidade, cuja conexdo substancial é
sistema das determinag@es da liberdade, e cuja conexdo fenoménica é
como a poténcia, o0 ser-reconhecido, isto €, seu vigorar na consciéncia
(HEGEL, 1995, § 484).

O proposito ético de Hegel ¢ justamente resolver o “problema fundamental”
(LIMA VAZ, 1988, p. 62) da possibilidade de uma Ciéncia®® do ethos. Dai que segundo
Lima Vaz o que ha ¢ “conforme o propdsito de Hegel, a possibilidade de suprassuncao
dialética da universalidade abstrata da razdo pratica na universalidade concreta do ethos
historico” (LIMA VAZ, 1988, p. 72). Em Hegel a questdo fundamental da filosofia
social e politica € a relacdo de reciprocidade entre particularidade e universalidade, isto

13 Ciéncia em Hegel é a Filosofia Especulativa e ndo se distingue de Sistema, porém ndo corresponde as
ciéncias particulares, que sdo guardadas e superadas no sistema. Todo o sistema hegeliano é um Sistema
Cientifico, ¢ “Hegel refere-se frequentemente a filosofia, sobretudo a sua propria, como ‘a ciéncia’ (die
Wiisssenschaft)” (INWOOD, 1997, p. 65). A filosofia especulativa, portanto, é segundo Hegel,
sistematica e cientifica, pois “uma filosofia sem sistema nio pode ser cientifica” (HEGEL, 1995, § 14).
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é, pensar a ética e politica como superacdo da perspectiva historica e filoséfica dos
antigos e modernos, que em suas parcialidades opunham um conceito a outro, 0 que em
Hegel é superado no momento culminante do Direito: A Eticidade.

A preocupacdo de Hegel sobre as relagdes comunitarias o leva a seguinte
conclusdo: de que toda vida humana é uma convivéncia, e que é impossivel nos
abstrairmos das relagbes com o outro, pois a verdade do Eu é sua relagdo com outros
Eus, isto é, eu e tu sdo uma abstracdo do que é concreto: o N6s*. Konrad Utz afirma que
“o ser-humano, nunca pode autodeterminar-se plenamente, ele sempre permanece
condicionado por algo externo. Portanto, o ser-humano ndo pode alcancar a efetivacéo
plena de sua liberdade em si mesmo, mas apenas na liberdade do espirito
transindividual, objetivo: no direito, na moralidade e, sobretudo, na eticidade, com seus
momentos de familia, sociedade civil e estado” (UTZ, 2013, p. 32). Essa tese tem como
consequéncia uma filosofia politica e uma ética que contempla cada pormenor da
estrutura da comunidade humana e como essa se desenvolveu de forma logica e é
expressao objetiva da liberdade®.

A filosofia liberal que compreende o atomo social como principio e fundamento
da sociabilidade ver no outro um problema a ser resolvido, “nessa perspectiva, sendo o
Ego o primeiro dado fundamental, o ponto de partida, o problema das relacGes entre 0s
homens, quando se pde, torna-se naturalmente o problema do ‘outro’, os ‘outros’
homens sdo assimilados a realidade fisica e sensivel. Ndo sdo mais do que seres que
Vejo e ougo, como vejo uma pedra que cai e ouco sua queda” (GOLDMAN, 1979, p.
21). Para a compreensao dialética o ‘outro’ ndo ¢ um problema a ser resolvido, “de
Hegel a Marx, os ‘outros’ homens se tornam, cada vez mais, ndo seres que vejo € ougo,
mas aqueles com os quais ajo em comum. N&o se situam mais do lado do objeto, mas do
lado do sujeito do conhecimento e da acdo. O ‘Nos’ devém assim a realidade
fundamental em rela¢do a qual o ‘eu’ é posterior e derivado” (GOLDMAN, 1979, p.

22). Mas 0 nos somente é real em uma determinada realidade objetiva, e essa realidade

140 homem ¢ essencialmente “um ser-com-outros-no-mundo. O todo é o fundamento de seu conhecer e
de seu agir, e precisamente como abertura ao todo, que o homem é um ser em relagdo. supressas as
relagBes € impossivel pensar 0 homem a ndo ser por um ato supremo de abstracdo” (OLIVEIRA, 1996, p.
11). Nas palavras de Hegel “¢é a unidade das mesmas: Eu, que € N6s, Nos que é Eu” (HEGEL, 2008, p.
142).

15 Por isso a filosofia especulativa de Hegel é uma filosofia comprometida com a histéria, pois a historia é
a expressdo objetiva da liberdade, o espaco de realizacdo da nossa liberdade e “a consciéncia historica
existe apenas para uma atitude que ultrapassa o eu individualista, ela é precisamente um dos principais
meios para realizar essa superacao” (GOLDMAN, 1979, p. 22). “O que os homens procuram na historia
sdo as transformagdes do sujeito da acdo no relacionamento dialético homem-mundo, sdo as
transformagdes da sociedade humana” (GOLDMAN, 1979, p. 23).
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objetiva em Hegel é a comunidade racionalmente organizada, isto é, o Estado e suas
institui¢des éticas, “o que significa: somente ha ‘Nos’ quando ha comunidade auténtica.
[...] A passagem da falsa situagdo do ‘Eu e Tu’ para o ‘Nés’ auténtico e consciente é a
questdo dos fundamentos epistemoldgicos da historia” (GOLDMAN, 1979, p. 22).

A preocupacdo central de Hegel em sua filosofia politica é uma liberdade
objetivamente efetiva onde estdo contidos os momentos da particularidade e da
universalidade, sem anular um ou outro, mas contemplando em suas tramas de
mediacdes o publico e o privado: a reciprocidade entre membro e comunidade no
Estado.

Para Hegel o Estado ndo deriva de uma suposta convencao entre as partes que
mediante 0 consenso instituem o Estado, mas o Estado ¢ um resultado da Raz&o.
Quando os individuos tornam-se membros do Estado o fazem porque ja sdo em-si seres
comunitarios, o Estado é a configuragdo racional e objetiva da vida comunitaria de um
povo, ou seja, a comunidade e os membros sdo o fundamento da sociabilidade, o que
significa dizer que para Hegel s6 ha sociabilidade quando ha reciprocidade entre o
particular e o universal, “mas a historia universal ndo comeca com qualquer objetivo
consensual, como em circulos especificos de seres humanos. O simples instinto de
conviver dessas pessoas ja tem a prioridade consciente de seguranca de suas vidas e de
sua propriedade; quando se realiza esse convivio tal objetivo se amplia” (HEGEL, 2008,
p. 29). Ou seja, para Hegel nem o todo deriva das partes nem as partes derivam do todo,
mas ha uma relacdo de reciprocidade, e essa reciprocidade constitui a liberdade objetiva.

A vida em comunidade como realidade propriamente humana é pensada por
Hegel como resultado de um longo processo historico que passa da poélis antiga a
sociedade burguesa moderna, onde os extremos sdo realizados e pensados como
verdadeiro em detrimento do outro, isto €, em um determinado periodo, livre é a
totalidade e em outro determinado periodo, livre é a particularidade. Segundo Hegel
num Estado de monarquia constitucional, que é o Estado moderno, a oposicdo parte e
todo é superada com a unidade dos momentos, em que se compreende a parte no todo, o
Eu como membro de uma comunidade, onde é preservada tanto a soberania do Estado,
quanto a liberdade individual. Para Hegel um Estado é a efetividade da liberdade se e
somente se ha a reciprocidade entre o interesse universal e o interesse particular, ou seja,
entre o todo e as partes, “um Estado ¢ bem organizado e vigoroso quando seus fins
gerais se conjugam ao interesse particular dos cidaddos; um encontra no outro a sua

satisfacdo e a sua concretizacdo” (HEGEL, 2008, p. 29). Segundo Lima Vaz (in Escritos
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de Filosofia II, Etica e Cultura) a comunidade ¢ o “conjunto dos conjuntos”, nas
palavras de Hegel: o Estado ¢ a superagdo dos momentos distintos do espirito objetivo,
isto ¢, o Estado ¢ “conjunto dos conjuntos” das figuras da liberdade.

E justamente essa reciprocidade entre universalidade e particularidade que o
entendimento é incapaz de compreender e dessa forma entende como irreconcilidvel a
contradicdo entre universalidade e particularidade, o sujeito e o objeto, o infinito e 0
finito, a ideia e a realidade, etc. Enquanto o entendimento separador ver nessas
categorias simplesmente a contrariedade, contradicdes sem solucdo, para Hegel €
justamente o contréario que € verdade, a contradicdo € nada mais nada menos do que o
mobil de toda autotransformagao de um modo de ser em outro, ocasionando a passagem
de formas menos determinadas a formas mais determinadas, essa passagem é a
passagem do ser-em-si para O Seu Ser-outro, “esse outro ¢ assim a finitude, a
determinacdo para o absoluto geral: é o lado de sua existéncia, 0 solo da sua realidade
formal e o solo da gloria divina” (HEGEL, 2008, p. 30). Em uma palavra:
universalidade e particularidade ndo sdo opostos que se excluem, mas o particular € uma
forma de realizacdo da universalidade, uma determinacdo do indeterminado. E esse é o
modo de ser da totalidade, ser enquanto efetivacdo, atividade de autoefetivacdo: “a
atividade situa-se entre dois extremos: entre o geral, a ideia que repousa no interior do
espirito, e a exterioridade, a matéria concreta. A atividade é o intermediario que traduz o
geral, o interior, para a objetividade” (HEGEL, 2008, p. 31).

Em Hegel a eticidade como liberdade efetivada € a unidade da legalidade e da
moralidade, da exterioridade das instituicGes coercitivas e do julgamento interior, como
vida comunitéria, vida ética no Estado em que a consciéncia e instituicdo se
encontram®. Nas instituicdes enquanto resultados de um processo historico 0s costumes
de um povo sdo configurados racionalmente na forma da institucionalidade, na qual o
homem ¢ livre com outros. So se € livre em comunidade. As instituicdes séo realidades
objetivas das relacdes intersubjetivas, o universal como corpo presente, é pelas
instituicOes desenvolvidas historicamente que o homem se eleva a sua realidade
universal como sujeito ético, “a eticidade ¢ o universal que se autodeterminou, ¢ o
universal concretizado, feito segunda natureza de um mundo estrutural construido pelos
homens” (OLIVEIRA, 1993, p. 220).

16 “Por isso s6 se pode pensar o homem real referindo-se essencialmente a um mundo, isto é, a um
complexo de coisas, de instituices, de cultura, isto é, de uma realidade transformada e trabalhada pelo
homem, por uma comunidade de homens, que num imenso e complexissimo processo de interagdo,
constroi, pouco a pouco, o préprio ser do homem” (OLIVEIRA, 1996, p. 11, grifo nosso).
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Mesmo as determinacdes e interesses mais particulares dos individuos ndo séo
algo derivado da sua particularidade, mas da sua comunidade, do ethos do seu povo, “o
conteddo dos seus objetivos esta impregnado de determinagdes gerais e essenciais do
direito, do bem, do dever, etc.” (HEGEL, 2008, p. 32). O que Hegel quer dizer é algo
oposto aos teoricos liberais, a saber, que até mesmo o que é mais intimo e pessoal dos
individuos ndo deriva de si mesmo, “isto ¢, o ser-humano, nunca pode autodeterminar-
se plenamente, ele sempre permanece condicionado por algo externo” (UTZ, 2013, p.
32), mas da comunidade ao qual pertence, ou seja, € impossivel abstrair a parte do todo.
O que determina o contetdo dos objetivos privados sdo os costumes (Sitten) do povo,
ou seja, a publicidade ¢ parte constituinte da privacidade,

Essas determinagfes gerais, que sdo a0 mesmo tempo diretrizes para
0s objetivos e acgdes, sdo de conteldo determinado. Algo tdo vazio
como o bem pelo bem ndo se manifesta na realidade. Quando se quer
agir ndo basta querer somente o0 bem; precisa-se saber se isto ou aquilo
é 0 bem. Mas que conteldo é bom ou ruim, justo ou injusto? Isso foi
estabelecido em relacdo a casos habituais da vida privada, nas leis e
nos costumes de um Estado. Isso ndo é dificil saber. Todo individuo

tem a sua posi¢do, sabe qual o modo de agir legitimo e honesto”
(HEGEL, 2008, p. 32).

O Estado para Hegel é a realidade objetiva-transindividual da Razéo, o que
significa dizer que o Estado é a unidade reciproca da universalidade e da
particularidade, isto €, da comunidade e dos seus membros, e essa unidade reciproca é
em Hegel sindnimo de liberdade objetiva. A particularidade é limitada e seu ser € ser
determinado, ndo é possivel uma particularidade que subsista isoladamente (como
advogam os tedricos liberais que ao contrario de Hegel concebem a parte como
fundamento do todo), a particularidade “como vontade subjetiva em paixdes limitadas,
ela é dependente, e sO consegue satisfazer os seus fins especiais dentro dessa
dependéncia”, ou seja, para Hegel a parte ¢ “parte de”, e seu ser ¢ ser enquanto “parte
do todo”, isto é, a parte constitui, ndo é constituinte, por isso que em Hegel “essa
vontade tem também uma vida substancial, uma realidade na qual ela se movimenta em
substancia e tem a sua propria esséncia como fim dessa existéncia” (HEGEL, 2008, p.
39). A parte enquanto parte do todo, que no contexto do espirito objetivo significa o
membro de uma comunidade, encontra na sua existéncia limitada sua liberdade
determinada, liberdade que é sindnimo de reciprocidade entre particularidade e

universalidade, “essa esséncia ¢ a propria unido da vontade subjetiva e da razdo: isto &,
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o todo moral, o Estado, que ¢ a realidade na qual o individuo desfruta a sua liberdade”
(HEGEL, 2008, p. 39).

5. Concluséao

Foi possivel constatar que em Hegel a particularidade se realiza em um processo
de formacdo, um processo formativo do individuo para tornar-se uma expressdo
minimamente adequada do género, isto €, da universalidade. Como desenvolvemos na
presente pesquisa a contradicdo entre antigos € modernos que contrapunham o todo e a
parte € uma falsa contradi¢do, pois a particularidade é uma forma determinada de
realizacdo da universalidade, esse processo no ambito politico é a relacdo de
reciprocidade entre membro e comunidade e essa relacdo é um modo de ser da liberdade
objetiva, isto é, é uma determinacdo ontoldgica, pois se a liberdade é categoria
ontoldgica e determinada comunidade é uma manifestacdo objetiva da liberdade
significa que a comunidade é uma determinacdo ontologica, um modo de ser da
liberdade. E por isso que a filosofia politica de Hegel é contraria, na verdade é

superacdo das limitacdes, as teorias contratualistas e jusnaturalistas, pois

A teoria contratualista faz do individuo o alfa e dmega da vida social.
Toma o Estado como algo derivado, uma criacdo artificial, produto de
um pacto, acdo voluntaria pela qual os individuos abdicam de sua
liberdade originaria em beneficio de um terceiro, dando vida a um
corpo politico soberano que lhes garanta vida, liberdade e bens. Tarefa
precipua do Estado é, entdo, garantir a liberdade individual e a
propriedade privada. Por essa via, entretanto, a teoria contratualista é
incapaz de explicar porque o Estado pode exigir do individuo o
sacrificio da propria vida em beneficio da preservacdo e do
desenvolvimento do todo. Ao fazer do interesse particular do individuo
o0 conteudo do Estado, ele esta, segundo Hegel, confundindo o Estado
e sociedade civil. Na verdade, o individuo sequer escolhe se participa
ou ndo do Estado — é constituido como tal por ele. A relagédo entre 0s
dois é, portanto, de outra natureza: substantiva e nao formal, efetiva e
ndo optativa. Somente como membro do Estado é que o individuo
ascende a sua ‘objetividade, verdade e moralidade’ (BRANDAO,
1989, p.107).

As possibilidades de um pleno desenvolvimento individual se completam em um
espaco publico que garante as condi¢des do progresso individual, em uma palavra, um
complementa o outro em uma relacdo concreta. Essa reciprocidade concreta entre

particularidade e universalidade em Hegel é a vida ética, a Sittlichkeit.
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Compreendemos que Hegel logrou éxito em resolver as contradigfes da
sociabilidade moderna, ou a querela entre os antigos e modernos na perspectiva politica.
Com o conceito de Sitlichkeit “o dilema da sociabilidade moderna se torna mais
manifesto no pensamento dialético, pois, [...], ele reconstitui a pluralidade de
dimensdes” (OLIVEIRA, 1995, p.13). O que percebemos na Filosofia do Direito de
Hegel, e mais especificamente na terceira parte, a Eticidade, é o esforco de Hegel de
compreender seu tempo no conceito. Ao invés de tentar desvendar qual é o fundamento
da sociabilidade, se é a particularidade ou a universalidade, Hegel ird pensar a sintese
dos opostos, e sua solucdo € a superacao da abstracdo e conquista da concretude, isto é,
ndo € isso ou aquilo, mas isso e aquilo, a saber, o fundamento da sociabilidade é tanto a
particularidade quanto a universalidade, a sintese da universalidade e da particularidade

na liberdade concreta, i. e., a universalidade concreta.
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