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RESUMO: O artigo buscou problematizar a formagdo humana integral, sobre a qual se discute a perspectiva
da emancipacdo do ser humano no ambito social, por meio da praxis pedagdgica dos circulos de cultura,
tematizado pelas palavras geradoras: “concepg¢do de homem, vocag¢do ontoldgica, relacdes humanas”,
com uma turma de jovens e adultos do Programa Nacional de Educacdo Basica a Educacdo Profissional
na Modalidade de Jovens e Adultos - PROEJA, de uma escola publica estadual de um quilombo urbano de
Salvador, Bahia, Brasil. Utilizamos os fundamentos tedricos explanados por alguns autores, entre eles, Gramsci
e Freire, para refletir sobre uma educac¢do humanizadora na perspectiva emancipatéria. Ao contextualizar a
acao-reflexao dos didlogos circulares, apresentamos uma analise dialdgica, inserida na pesquisa qualitativa,
a qual revelou a importancia de criar uma praxis pedagoégica que promova uma educacdo pautada pela
sensibilidade histdrica, politica e cultural.

PALAVRAS-CHAVE: concepcdo de ser humano, relagées humanas, vocacdo ontolégica, circulos de cultura.

ABSTRACT: This article tries to problematize the integral human formation, about wich the emancipation
of human beign is discussed in a social scope, trough the reading circles pedagogic praxis, themed by the
generator words: “conception of men, ontological vocacion, human relations”. This has been made with a
group from National Program of Basic Education to Vocational Education for Young People and Adults - PROEJA
from a public state school in an urban “quilombo” in Salvador da Bahia, Brazil. We utilize the theoretical
fundamentals as explained by skme authors, such as Gramsci and Freire, in order to think about about an
humanizing education in a emancipatory perspective. By contextualizng action-reflexion of circular dialogues,
we present a dialogical analysys, inserted into qualitative research, that has revealed the importance of creating
a pedagogic structure that promotes an education supported by historical, political and cultural sensitivity.

KEYWORDS: conception of human being, human relations, ontological vocation., circles of culture.
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Introdugao

O presente artigo é parte integrante da pesquisa de doutorado, o qual buscou problemati-
zar a formacdao humana integral, na perspectiva da emancipac¢do do ser humano no ambito social,
por meio da praxis educacional e pedagdgica dos circulos de cultura, com uma turma de jovens e
adultos, entre 21 e 45 anos, do Programa Nacional de Educacdo Basica a Educacdo Profissional na
Modalidade de Jovens e Adultos — PROEJA, de uma escola publica estadual de um quilombo urbano
de Salvador, Bahia, Brasil.

Os cursos PROEJA, dirigidos aos jovens acima de 18 anos, propde uma formacgdo que articule
o EJA — Educacdo de Jovens e Adultos, e o mundo do trabalho, no sentido de promover a qualifica-
¢do dos trabalhadores jovens e adultos para a pratica de diferentes profissdes e, assim, oportunizar
a valorizacdo e integracdo social. Esta formacdo prevé a conjugacado de conhecimentos tedricos e
praticos, baseados em trés pilares, o conhecimento cientifico e tecnolégico, o conceito de trabalho
como principio educativo e a cultura técnica vinculada a cultura geral. Mas, a realidade é outra, pois
a articulacdo destes trés pilares ndo tem prevalecido no cendrio da educacao brasileira (DOCUMENTO
BASE, 2007). Isto acontece, porque a escolarizacdo ora é centrada em conhecimentos gerais, ora é
centrada na formacdo profissional que instrumentaliza para o trabalho, ambos estdo dissociados e
fragmentados.

Compreendemos que para realizar uma formacao humana integral é necessario reinventar
outras possibilidades do ‘quefazer pedagégico’. Principalmente na educacao de jovens e adultos, EJA,
essas discussdes tém configurado a necessidade de realizar um ensino e aprendizagem baseado em
praticas pedagodgicas que valorizem a histdria de vida dos (as) educandos (as) para que se reconhe-
¢am como sujeitos histéricos e produtores de cultura.

Arroyo (2014) assinala que a EJA assume uma identidade diferente da educagao regular. Por
isso, existe a necessidade de configurar essa modalidade com base nas caracteristicas especificidades
dos (as) educandos (as). Diante disso, ndo podemos esquecer que os jovens e adultos, ao voltarem
aos espacos de educacdo formal, trazem consigo uma trajetdria de vida marcada por dificuldades,
expostas pela exclusdo do sistema escolar, por possuirem caracteristicas socioculturais peculiares
ou por serem trabalhadores estudantes, ao mesmo tempo que trazem consigo desejos, sonhos e
vontades prenhes de esperanca.

No contexto destas ideias, construimos uma proposicao educativa fundamentada na concep-
¢ao de formacdointegral. Uma educacao que integra os elementos inerentes ao trabalho articulados
a uma formagdo que contemple as varias dimensdes da vida e permita desenvolver cidadaos criticos,
autonomos e criativos (FRIGOTTO, 2012; FREIRE, 1994).

Para que esse objetivo seja possivel de se alcangar é necessario problematizamos e refleti-
mos sobre a formacdo humana integral no intuito de se avancar na construcao de praticas educativas
e pedagdgicas mais humanizadas. Utilizamos dos fundamentos tedricos explanados por Gramsci e
Freire, entre outros autores, para refletir sobre uma educagao humanizadora na perspectiva eman-
cipatéria, a partir das palavras geradoras: concepg¢éo de homem, vocagdo ontoldgica, relagées huma-
nas. A provocacao resultou em reflexdes sobre uma educacao pautada pela sensibilidade histérica,
politica e cultural.

Os circulos de cultura sdo uma alternativa para concretizar uma praxis educativa e pedago-
gica que promove a tomada de consciéncia ao refletir sobre o espaco e tempo histdrico, cultural e
social do sujeito. O circulo de cultura implica uma interacdo dialdgica baseada na problematizagdo e
compreensdo da realidade do cotidiano, permitindo a circulacdo dos saberes e a construcao coletiva
de novas hipdteses de leitura de mundo. Por meio de conversas informais, os temas geradores s&o
propostos de acordo com a realidade e necessidades do grupo e possibilitam delinear o
rumo da acgao praxica ao indicar o porqué, o como e o para da pesquisa (FREIRE, 1987).

Nos didlogos entre educador (a) e educandos (as) emerge um olhar critico sobre a realidade
concreta, o que possibilita compreender a vida, o ser e estar no mundo, os diferentes modos de pensar.
E no fazer juntos que surge a possibilidade de cada um (a) apresentar a descodifica¢do resultante da
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visdo critica da realidade. Os circulos de cultura sdo aqui considerados como um espaco de encontro
gue possibilita a compreensdo de ser humano e do sistema educacional ao destacar a coexisténcia
e o didlogo, como uma possibilidade ontoldgica de ser mais, um meio para alcangar a humanizacao.

O método de investigacao cientifica adotado nessa pesquisa foi o qualitativo, nomeadamente
o estudo de caso, com o intuito de investigar o contexto e a complexidade relacional com detalhe,
para melhor compreender as singularidades inerentes ao sujeito histérico. Para sistematizarmos e
aprofundarmos os didlogos entre a teoria e a pratica provindos dos circulos, optamos, como caminho
metodoldgico, o estudo de caso. Essa metodologia nos possibilitou investigar as a¢gdes advindas dos
circulos de cultura como uma instancia singularrepleta de particularidades e complexidades, as quais
forma descritas e analisadas a partir da pertinéncia do detalhe (MACEDO, 2010).

O desenvolvimento da pesquisa consistiu na realizagcdo de quatro circulos de cultura com
diferentes tematicas, desenvolvidos durante um ano letivo, com base no calendario escolar, sub-
divididos em cinco encontros, com a dura¢ao de noventa minutos. Neste artigo apresentamos um
recorte tedrico e empirico do circulo de culura Quem sou eu, quem somos nds, o qual teve a duracao
de aproximadamente dois meses, prefazendo o toltal de cinco encontros com a turma.

Para respondermos as perguntas quem sou eu, quem somos nds, buscamos refletir sobre a
concepcao de homem de Gramsci (1999) apresentada pela pergunta filoséfica: o que é o homem? A
reflexdo sobre tal questionamento se baseia na compreensao do ser humano como homem devém
que influenciado pelo contexto histdrico e social, transforma-se continuamente. A reflexao proposta
girou em torno do protagonismo de cada sujeito historico em relagdo ao seu pensar e agir no mundo,
ao pensar e agir do(s) outro(s) e as perspectivas advindas dessa consideracgao.

Tal reflexdo resultou em, inspirados na proposta educativa e pedagdgica dos circulos de
cultura (Freire, 2014), aprofundar o significado de ser mais e problematizar as a¢cdes pedagdgicas e
humanas e as relacdes humanas. Para analisarmos e interpretarmos os dialogos provenientes das
experiéncias cotidianas dessa turma do PROEJA e os resultados dele derivados, disponibilizamos da
dialogia ocorrida nos circulos de cultura propostos com este tema e de entrevistas semiestruturadas,
gue foram gravadas, transcritas, revisadas e autorizadas pelas entrevistadas. Por uma questdo ética,
0s nomes aqui anunciados sao ficticios, escolhidos pelos sujeitos da pesquisa.

Como ferramenta de anadlise e interpretacdo dos didlogos circulares, recorremos a teoria
de anadlise do discurso elaborada por Verdn (1980). Para este autor, a teoria do discurso como pro-
ducdo de sentido estd intimamente relacionada com a questao social e que o fendbmeno social é um
processo de producdo de sentido. Os sentidos produzidos no discurso sao de natureza social, estdo
em toda a parte, desde as matérias significantes até a linguagem.

Inerente a produgao dos discursos este autor apresenta uma relagdo entre ideologia e poder.
O efeito ideoldgico dessa relacdo refere-se as condicdes de producdo de sentido, assim como o poder
e o que dele deriva com os efeitos discursivos ou, conforme o préprio autor, as gramaticas de reco-
nhecimento. No entender de Verdn (1980), o universo social ndo se reduz, somente, ao ideoldgico
ou ao poder, pois existe uma rede semidtica heterogénea. Isto é, o ideoldgico e o poder remetem
as dimensdes de analise dos fendmenos sociais, e ndo as coisas ou instdncias que teriam um lugar
em uma simples descricao social. Assim, na praxis dos circulos de cultura, consideramos a hetero-
geneidade das falas, posturas, gestos, siléncios, para ampliar a discussdo sobre as relagdes sociais,
ambas subordinadas a valores, producdes histéricas, culturais, politicas que permeiam o cotidiano.

Este trabalho estd organizado em trés momentos, incluindo as consideragées finais. No
primeiro momento, procuramos problematizar o significado de formacdo humana integral, a par-
tida investigacao tematica pela qual os (as) educandos (as) do PROEJA revelaram em seu universo
vocabular as palavras e temas geradores da realidade do seu cotidiano, tais como, concep¢ao de
homem, vocagdo ontoldgica, relagdes humanas. Buscamos nos fundamentos tedricos explanados por
Gramsci e Freire, entre outros autores, refletir sobre uma educacdo humanizadora na perspectiva
emancipatoria a partir das palavras geradoras ja mencionadas, com o intuito de promover reflexdes
sobre uma educacdo pautada pela sensibilidade histérica, politica e cultural. No segundo momento,
contextualizamos a praxis pedagogica e as relacdes humanas estabelecidas entre os (as) educandos
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(as), com a escola, educadores e comunidade, bem como a andlise de alguns didlogos produzidos
no decorrer dainsercdo na pesquisa de campo a luz dos fundamentos tedricos e metodoldgicos que
serviram de base a realizacdo da presente pesquisa e, finalmente, apresentamos as consideracées
sobre esta praxis educativa.

Possibilidades tedricas e educativas para a formagao humana integral

Buscamos refletir criticamente sobre as palavras geradoras: concepgdo de homem, vocagdo
ontoldgica, relagcbes humanas, provenientes dos circulos de cultura com o tema gerador quem sou
eu, quem somos nos?, realizado com uma turma de jovens e adultos do PROEJA. Ao longo do texto,
apresentamos uma breve fundamentacao tedrica sobre as palavras geradoras a partir da perspectiva
tedrica de Freire e Gramsci, e de outros autores. A proposta pedagogica-politica de Freire (1987)
revela uma sensivel preocupa¢dao com uma educac¢do que possibilite criar caminhos para realizar
uma formacdo humana integral. Um dos caminhos propostos pelo educador é a ndo fragmentacao
entre a educacdo e a vida. Essa unido entre educacdo e vida é estabelecida por meio de uma praxis
pedagdgica ancorada na palavra recheada por marcas histéricas e culturais, as quais possibilitam
realizar a passagem da realidade espontanea para a realidade critica— “nao hd palavra verdadeira que
ndo seja praxis. Dai, que dizer a palavra verdadeira seja transformar o mundo” (FREIRE, 1987, p.44).

Gramsci (1999), também, aponta a importancia de estabeleceremos um elo entre a educagao
e a vida e a unido entre a palavra e a vida. Para o autor, é fundamental apurar a sensibilidade para
o contexto social e cultural do (a) educando (a) e, assim, captar universo vocabular, pois a “identi-
ficacdo das palavras e sua conceituacdo devem ser efetuadas levando em conta o contexto cultural
e histérico” (p. 145).

E pela consciéncia da palavra que o (a) educando (a) é constantemente desafiado a
desenvolver o pensamento critico perante a realidade concreta, como pratica da liberdade
baseada no didlogo. Uma praxis pedagdgica comprometida com a formagao humana integral
€ aquela que possibilita e promove o didlogo dos (as) educandos (as) consigo mesmos (as),
com o outro e com a realidade concreta. Conscientizacao €, assim, entendida como praxis,
um processo de agao e reflexao, isto €, de humanizacgéo de si e do mundo. A humanizagéo
implica a busca de ser mais como possibilidade histdrica de transformagao de si, para possibilitar
a construcdo de uma nova sociedade de um novo ser humano (Freire, 1987).

Consideramos ndo ser possivel realizar uma praxis pedagdgica e educativa, com vista a for-
macao humana integral, sem refletir sobre a pergunta existencial o que é o homem? Ainda, que as
respostas sejam contraditdrias e conflitantes entre si. Para respondermos a essa pergunta, recorre-
mos ao conceito de homem de Gramsci (1999) com o intuito de refletirmos sobre as possibilidades
individuais e coletivas do ser humano perante a realidade social. Assim, essa pergunta ndo assume
um carater abstrato ou objetivo, pois faz parte da reflexdo que devera estabelecer vinculos com a
realidade concreta, na qual é formada. O autor ndo circunscreve essa pergunta, apenas, ao homem
singular situado em um momento singular, mas alarga-a a um nivel de abstracdo mais geral.

Para Gramsci (1999) “ao colocarmos a pergunta ‘o que é o homem’, queremos dizer: o que
é que o homem pode se tornar, isto é, se 0 homem pode controlar seu préprio destino, se ele pode
‘se fazer’, se pode criar sua propria vida” (p. 411-412). Embora a resposta a essa pergunta possa ser
fundamentada por conhecimentos objetivos, advindos da ciéncia, ndo é possivel esquecer a sub-
jetividade inerente ao sujeito, principalmente na forma como interpreta a rela¢des sociais, a vida.
Gramsci (1999, p.412) explica,

Que é o homem? E esta a primeira e principal pergunta da filosofia. Como respondé-la? {...)
Se observarmos bem, veremos que - ao colocarmos a pergunta “o que é o homem” - que-
remos dizer: o que o homem pode se tornar, isto €, se o homem pode controlar seu préprio
destino, se ele pode “se fazer”, se ele pode criar sua vida. Digamos, portanto, que o homem
é um processo, precisamente o processo de seus atos. Observando ainda melhor, a propria
pergunta “o que é o homem” ndo é uma pergunta abstrata ou “objetiva”. Ela nasce do fato
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de termos refletido sobre ndés mesmos e sobre os outros; e de querermos saber, de acordo
com o que vimos e refletimos, aquilo que somos, aquilo que podemos ser, se realmente - e
dentro de que limites-somos “criadores de nds mesmos”, da nossa vida, do nosso destino.
E nds queremos saber isto “hoje”, nas condicdes de hoje, da vida “de hoje”, e ndo de uma
vida qualquer e de um homem qualquer.

O conceito de homem é assumido como o processo do homem torna-se homem, concebido
pelo contexto histdrico e social que gera o que poderemos chamar de natureza humana. Na esteira da
teoria marxiana'!, Gramsci aponta que a natureza humana nao é abstrata, fixa e imutavel. Ao contrario,
a natureza humana faz parte de um conjunto de relagdes sociais que “é contraditério em todo o mo-
mento e estd em continuo desenvolvimento, assim como a natureza do homem nao é algo homogéneo
para todos os homens e em todos os tempos” (GRAMSCI, 2002, p. 253).

Freire (1987) propGe uma concepgdo de natureza humana essencialmente dialética desenvolvi-
da nos campos epistemoldgicos, politico-pedagdgico e ético. Ele ndo concebe a natureza humana como
algo a priori, algo ja definitivamente construido. Para o autor a natureza humana vive em um processo
de autoconstrucao permanente, por isso a no¢ao de ser humano é elaborada de forma dialética ao
integrar elementos como subjetividade - objetividade, homem e mulher inseridos em uma realidade
sociocultural da qual surge a consciéncia — mundo.

Nessa condicdo, Freire (2014), afirma que ndo é possivel entender o ser humano “a ndo ser
mais do que simplesmente vivendo histérica, cultural e socialmente existindo, como seres fazedores do
seu caminho que, ao fazé-lo, se expde ou se entregam ao caminho que estao fazendo e que assim os
refaz também” (p.135). Da mesma forma, Gramsci (1999) entende a natureza humana como conjunto
de relagdes sociais, as quais incluem a ideia de devir, “0 homem ‘devém’, transforma-se continuamen-
te com as transformacgdes das relagdes sociais” (p.245). Também é possivel dizer que a natureza do
homem “é a sua ‘histdria” conquanto que se dé a histéria o significado de “devenir” (p.245). A histdria
€ um processo em constante transformacdo, um eterno devir, por meio do qual “o homem inteiro é
modificado na medida em que sdo modificados seus sentimentos, suas concepcdes e as relacdes das
guais o homem é a expressao necessaria” (GRAMSCI, 2002, p.35). O autor sublinha, ainda, que a na-
tureza humana ao ser compreendida como um vira-ser humano, “nega o ‘homem em geral’: de fato,
as relagdes sociais sao expressas por diversos grupos de homens que se pressupdem uns aos outros,
cuja unidade é dialética e ndo formal” (GRAMSCI 1999, p.245).

O conceito de homem, ao ser constituido por uma série de relagbes ativas e conscientes, entre
oindividuo, os outros e a realidade concreta, mostra que cada um muda a si mesmo, quando modifica
a complexidade de relagbes. Ambos os autores consideram que a natureza humana ndo é algo inato
ou adquirido, mas sim a correlacdo entre eles. O conceito de homem é estruturado pelo processo
histérico e sociocultural da existéncia humana, bem como na continua articulagdo entre a dimensao
inata da vida e o processo de aprendizagem que acontece por meio da experiéncia histdrica e cultural.

No entender de Gramsci (1999), a educagdo, enquanto uma dimensao cultural da sociedade,
relaciona-se com a concepcao integral de vida, firmada por uma filosofia politica, ética e pratica. Uma
‘filosofia da praxis’ refletida no principio politico-pedagdgico de que “ndo existem ndo intelectuais.
[...] Todo 0 homem [...] € um ‘fildsofo’, um artista, um homem de gosto, participa de uma concepgao
do mundo [...]” (GRAMSCI, 1999, p. 53-54). Nesta afirmacdo, o autor elabora uma critica ao sistema
educativo que produz a divisdo entre o trabalho intelectual e manual, entre o trabalho complexo e o
simples, entre o saber e o fazer, provocada pelas relagdes sociais capitalistas de produc¢do que segregam
o cidad3o. A realidade cotidiana da escola, ao ser entendida como a base da producao cultural, denota
a necessidade de superar as contradicdes de uma educacao burguesa, que pressupde uma educacdo
humanista abstrata e geral para as classes dominantes e uma educacao de oficio para as classes subal-
ternas. Essa concepcdo educacional reflete a necessidade de buscar por uma educacdo ampliada que
nao é circunscrita a educac¢do formal, mas preconiza uma escola unitaria (GRAMSCI, 2000).

Assim, o fildsofo italiano, propde uma estrutura escolar de tempo integral que possibilitasse

1 A teoria marxiana ¢ a teoria inspirada pela obra de Karl Marx.
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0 acesso a diversos espacgos pedagogicos como biblioteca, laboratério, refeitdrio, entre outros, com
pequenos grupos de educandos (as) para cada educador (a) e, utilizasse o método do circulo de cultura
com a intencdo de estimular a participacdo dos (as) educandos (as) na busca do conhecimento teérico
e pratico que fomentassem reflexdes e a¢des coletivas (GRAMSCI, 2000). Nesse sentido, o autor indica
gue a finalidade da escola unitaria é principio ativo da filosofia da praxis, ou seja, oferecer uma forma-
¢do omnilateral, formar uma personalidade integral, a qual facilite o surgimento da vontade coletiva
baseada na expressao unitdria entre a teoria e a pratica, a individualidade e coletividade, objetividade
e subjetividade.

Frigotto (2012) considera que a formacdao omnilateral nega a visao do homem unidimensional,
tipico da sociedade capitalista, que produz formas de aliena¢do e a producdo do homem-objeto. Esse
conceito surge da teoria marxiana e entende a educa¢do omnilateral como o desenvolvimento do ho-
mem completo que engloba a histdria, a cultura, a politica, o trabalho, a espiritualidade, os sentidos, ou
seja, a prépria vida. S3o essas dimensdes humanas que permitem reconstruir o sentido de uma filosofia
da praxis formadora e transformadora de homens e de mulheres e, por conseguinte da sociedade.

Educacdao omnilateral significa, assim, a concepgdo de educagdo ou de formagdao humana que
busca levar em conta todas as dimensdes que constituem a especificidade do ser humano
e as condicOes objetivas e subjetivas reais para seu pleno desenvolvimento histérico. Essas
dimensdes envolvem sua vida corpdrea material e seu desenvolvimento intelectual, cultural,
educacional, psicossocial, afetivo, estético e ludico (FRIGOTTO, 2012, p. 267).

A partir de uma educacdo na perspectiva omnilateral é possivel entender que a existen-
cialidade de nosso ser se expande e se dialetiza num tempo histérico, passado-presente-futuro, o
gual forma um ser que nao se totaliza em si mesmo por se descobrir inconcluso, antes, sempre se
impulsiona em busca da realizacdo pessoal.

Entre nds homens e mulheres, a inconclusdo que se reconhece a si mesma implica neces-
sariamente a inser¢dao do sujeito inacabado num permanente processo social de busca.
Histdrico-sdcio-culturais, mulheres e homens nos tornamos seres em que a curiosidade,
ultrapassando os limites que |Ihes sdo peculiares no dominio vital, se torna fundante da
producdo de conhecimento (FREIRE, 1994, p. 61).

No entender de Freire, vocacdo ontoldgica se expressa na busca de ser mais, na qual homens
e mulheres se langam na aventura do conhecimento, de se conhecer a si mesmos e ao mundo, bem
como re-criar possibilidades de afirmacdo e conquista da liberdade.A busca de ser mais significa a
luta pela humanizacdo, na qual mulheres e homens sao vistos como seres inconclusos, que se re-
constroem ao longo da histéria, recriando a sua existéncia ao longo da vida, por meio do trabalho,
do dialogo, dos conflitos, do amor, na convivéncia com o outro, na arte, entre outros.

A busca de ser mais traduz-se na e pela consciéncia critica do inacabamento do ser, o qual
instiga o ser humano a problematizacdo das rela¢cdes que estabelece com o seu contexto social e
cultural e consequentemente o desafia a refletir sobre a questdo da sua responsabilidade na histéria
e, consequentemente, a transformar a realidade social. A busca emancipadora funda-se na profunda
convicgao dos potenciais humanos que muitas vezes sao mutilados pelas realidades opressoras.

Deste modo, homens e mulheres ao exercerem a sua vontade coletiva, desvelam e superam
essas realidades de opressdo que se manifestam numa busca permanente de ser mais, de humani-
zacdo. Nesse sentido, Freire (1987) afirma a necessidade dos oprimidos, durante o movimento de
libertacdo, se reconhecerem “como homens, na sua vocacao ontolégica e histérica de ser mais. A
reflexdo e a acdo se impdem, quando ndo se pretende, erroneamente, dicotomizar o contetddo da
forma histérica de ser homem” (p.29).

Gramsci considera, assim, que todos os homens sdo fildsofos e compreende a filosofia como
uma reflexdo critica sobre a existéncia do ser humano — uma reflexdo que permite ao ser humano
descobrir-se como homem. “O que é relevante é o nascimento de uma nova maneira de conceber o
homem e o mundo, e que essa concepc¢do ndo mais seja reservada aos grandes intelectuais, mas tenda
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a se tornar popular, de massa, com carater concretamente mundial [...]” (GRAMSCI, 1999, p.204).

No contexto destas ideias, a questdo do desenvolvimento de uma formagdo humana inte-
gral implica vincular o processo de ensino e aprendizagem as relagdes humanas. Na concepc¢do de
Freire (1994, p.50) as relagdes humanas deverdo envolver toda a préxis pedagogica, e possibilitar
gue o educando (a) se torne autébnomo (a) e emancipado (a) por meio da “compreensao do valor
dos sentimentos, das emocdes, do desejo, da inseguranca a ser superada pela seguranca, do medo
gue ao ser educado, vai gerar a coragem”. Tornar-se auténomo (a) significa assumir um compromisso
pela mudanca de si e da sociedade.

Na perspectiva freireana, a educacdo para a emancipacdao humana é pautada pela a auto-
nomia, anunciada pela consciéncia de que cada um de nds é responsavel pelos seus atos, significa
gue o nosso agir devera ser guiado pelo respeito e valorizacdo das singularidades do Outro, con-
siderado como sujeito de conhecimento, saber, sensibilidade, com um tempo e um ritmo préprio
de crescimento consciencial (KEIM, 2011). A relagdo humana, compreendida como relagdo comigo
mesmo, com o outro e como o meio circundante, é o fio condutor de uma educagdo que possibilita
criar interagdes que promovam a mudancas ou a perpetuem o que estda estabelecido na sociedade.

Problematizar a formagdo humana integral, pela perspectiva freireana, é refletir sobre uma
educacdo que nos impulsione para um sentido e um sentir ontoldgico, um impulso de ser mais na
“relagdo com os demais humanos e demais componentes ambientais sabendo que os influencia,
mas que também sofre influéncias deles, num processo de interagGes infinitas e complexas”, um
processo de conscientizacdo que nos torna mais humanos, sensiveis, criativos, o qual parte de uma
experiéncia individual integrada na sociedade planetaria (KEIM, 2011, p. 311).

Da praxis dos circulos de cultura as relagdes humanas

A praxis educacional e pedagdgica dos circulos de cultura tematizada pelas palavras gera-
doras ‘conceito de homem, vocacao ontoldgica, relacdes humanas’ foi realizada com uma turma de
jovens e adultos do PROEJA, entre 21 e 45 anos de uma escola publica estadual de um quilombo
urbano de Salvador, Bahia, Brasil.

O circulo de cultura tem como tema quem sou eu, quem somos nds? foi organizado em cin-
co encontros com a duracdo de noventa minutos. Como possibilidade pedagdgica, propusemos ao
grupo a realizagdo de uma dinamica, apresentada no livro intitulado O jogo das palavras-semente: e
outros jogos para jogar com palavras do educador Carlos Rodrigues Brandao. Este jogo cooperativo
e colaborativo tem como objetivo “brincar-de-aprender um pouco mais sobre eu-mesmo, sobre os
outros-eus e sobre outros-que-n3o-eu” (BRANDAO, 2015, p.59).

Anossaintencdo ao longo do jogo e das atividades subsequentes foi refletirem uma dinamica
individual e coletiva sobre quem somos nds em nossas diferencas e semelhancas. As questdes que
guiaram os encontros foram as seguintes, Quem sou eu? Quem sdo os meus-outros? Quem somos
nds?. Este jogo permitiu criar momentos de reflexdo, apreender a leitura de mundo dos (os) edu-
candos (as), bem como valorizar as experiéncias sociais e educacionais do cotidiano expressas nos
siléncios, gestos, posturas, expressao de sentimentos. Durante os encontros circulares, realizamos
dinamicas de exercicios corporais, momentos de meditacdo para descontrair, ao mesmo tempo que
se pretendia criar um espago de autopercepgao de processos internos.

A partir das percepgdes e interpretacdes do jogo quem sou eu, quem somos nds? e da leitura
de alguns textos do Livro dos Abracos de Eduardo Galeano (2002), desenvolvemos, durante os cir-
culos de cultura, uma reflexdo que nos possibilitou ampliar as formas de sentir e pensar as relacées
humanas. Apresentamos, assim, os didlogos reflexivos das (os) educandas (os), recheados de uma
l6gica formativa e educativa, bem como pela expressdo dos conhecimentos e saberes da vida, do
mundo e das coisas. Estes oportunizaram a criacdo de vivéncias expressivas, individuais e coletivas,
de escuta de si mesmo e do outro. Em um dos momentos do circulo de cultura, com uma atitude
critica e dialégica, a partir da palavra geradora ‘concepg¢dao de homem’, o educando e as educandas
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expressaram reflexdes em como,

Somos seres em construcdo, somos seres singulares, seres tnicos. O nosso ser é formado pela
nossa historia de vida e pela cultura. Onde vivemos, o que comemos, como nos vestimos, como
nos relacionamos. Na escola nés ndo trabalhamos essa questdo do que é ser. Para nds é impor-
tante, porque temos muitos conflitos, crescemos com violéncia e discriminagdo (LUAN, 2017).

[...] a nossa construgdo é individual e coletiva, nds precisamos uns dos outros para sermos e
para crescermos. O meu ser é uma mistura de muitas coisas da minha mae e do meu pai e da
minha cultura (LARA, 2017).

[...] ser é descoberta, é mudanga, é aprendizado. Pra mim, ser ta ligado ao psicoldgico, as mi-
nhas emogdes e também com o lado social, porque é nas relagGes que descubro (LEILA, 2017).

Os dialogos mostram que o educando e as educandas, ao serem confrontados com a per-
gunta filoséfica o que é 0 homem? expressam a compreensao de que a humanidade inerente a cada
um de nds é composta por varios elementos, tais como, o individuo, os outros homens, a cultura
e as relagdes sociais. Das suas palavras, podemos depreender que a realidade humana estabelece
uma relacdo entre dois contextos, a localizacdo geografica que confere os tracos culturais em que o
individuo esta inserido, as singularidades e a histéria de vida que compde a personalidade de cada
um. Gramsci (1999, p. 405-406) explica,

Se se define o homem como individuo, psicolégica e especulativamente, estes problemas do
progresso e do devir sdo insollveis e puramente verbais. Se se concebe o homem como o
conjunto das relag@es sociais, entretanto, revela-se que toda a comparag¢do no tempo entre
os homens é impossivel, ja que se trata de coisas diversas, se ndo mesmo heterogéneas.

Assim, o autor concebe a natureza humana e o género humano, num sentido essencialmente
histdérico-social. O homem ndo se constrdi separadamente da histéria e das relagdes sociais concretas
entre os individuos. Ao conceber o homem como ‘um conjunto de rela¢des sociais’, ndo podemos,
especialmente na agdo educativa, restringir essa analise ao ser abstrato, precisamos, também, de
refletir em relagdo ao ‘dever-ser’ quer do individuo, quer do género humano. Nessa direcao, Freire
(1979) expde o conceito de homem como um ser de relacdes que se transcende a si prdprio, por
estar constantemente, saindo de si mesmo e exteriorizando o seu ser nas relagées que estabelece.
Considerado como um ser inacabado, por estar num infinito processo de construcao de si mesmo,
0 mais importante é que ele tenha consciéncia de si mesmo e da sua inclusdo e, por esse motivo,
busque a razdo de ser de sua propria existéncia.

O homem esta no mundo e com o mundo. Se apenas estivesse no mundo nao haveria
transcendéncia nem se objetivaria a si mesmo. Mas como pode objetivar-se, pode também
distinguir entre um eu e um nao-eu. Isto o torna capaz de relacionar-se; de sair de si, de
projetar-se nos outros, de transcender. Pode distinguir drbitas existenciais distintas de si
mesmo. Estas relagdes ndo se ddo apenas com os outros, mas se ddo no mundo, com o
mundo e pelo mundo (FREIRE, 1979, p.30).

Ao reconhecerem a sua individualidade e ao terem consciéncia da sua inconclusao as edu-
candas, compreendem que na nossa existéncia somos impulsionados para a busca permanente de
ser mais. Em tempo algum o ser humano esta completo e é esse movimento e busca que o impele
para o futuro na procura de novos sentidos para a sua existéncia e para a superagao de obstaculos
internos e externos. Como podemos observar nos relatos das educandas o ser mais possibilita-nos
transformar a vida e humanizar o mundo.

[...] ndo temos fim, sempre estamos em renovagao, reticéncias e duvidas trazem muito
aprendizado e experiéncias (EVELY, 2017).
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Inacabado é que ndo tem fim. E o ser humano é assim estd sempre aprendendo com os
conflitos da familia, da escola, da sociedade. E ser mais é que cada momento somos vence-
dores. Aqui na turma a gente ajuda uns aos outros, na busca de a gente ser mais humano
(NABELE, 2017).

[...] pra mim somos um projeto que ndo tem fim e estamos sempre em aprendizado. Ser mais
é ser mais humano, mais unido e ndo maltratar o outro, negar o outro pela a aparéncia, por
vir da comunidade, por ser pobre e negro. E isso a gente precisa aprender a ser humanos
para ndés e com os outros (ANA, 2017).

Nas palavras de Ana, podemos entender que o ser mais implica reconhecer o outro tal como
ele é, venha de onde vier. Na mesma ordem de ideias, Freire argumenta “N3o sou se vocé ndo é,
ndo sou, se proibo vocé de ser.” (1987, p.100) Esta frase ndo se limita no significado de proibir o
outro de expressar a sua singularidade, mas sim e por conseguinte, a minha existéncia (o meu ser)
gue possibilita e coopera para que a existéncia do outro (o ser do outro) se concretize. Sendo nesse
sentido que verdadeiramente se é.

A frase de Ana em didlogo com Freire, mostra-nos o reconhecimento da alteridade da dife-
renca, caracteristica essencial para aflorar a dimensao ética-politica do eu e do outro. Ser é abrir-se
para o dialogo com o outro, ao contrario de um ser egoista e egocéntrico que proibe o outro de ser.
A fala das alunas durante a dindmica, também sinaliza que essa busca de ser mais nao pode ser ex-
clusiva e solitaria, mas devera ser realizada em comunhdo com outras consciéncias para ndo tornar o
outro objeto, ou seja ‘coisificar’ a sua consciéncia. “O homem n3o é uma ilha. E comunicac3o. Logo,
ha uma estreita relagdo entre comunhao e busca” (FREIRE, 1979, p.28).

A humaniza¢do do ser humano, ao ser concebida pela unido e comunhao, nos revela que
somos seres afetivos. Mais uma vez, os relatos das educandas demonstram que existe a necessida-
de de recriar uma praxis pedagodgica que considere a afetividade como a base para uma formacao
humana integral.

Precisamos de mais afeto, na familia, sociedade e escola. Aqui (escola) ndo tem. A gente ndo
fala sobre afeto, os pros ndao tem tempo e a vida é complicada, cada um tem seu problema.
Eu sinto falta de afeto (NABELE, 2017).

A falta de afeto ndo é sé na escola ou na sociedade, ela é o reflexo que acontece nas familias
e das familias sai para a sociedade (ANA, 2017).

[...]Jvocé pra aprender precisa de afeto, ndo é sé o pro dar matéria. Vocé precisa dar e re-
ceber afeto pra viver. Como vocé quer que o mundo seja mais humano, onde estd o afeto
com tanta violéncia? A nossa vida tem pouco afeto, pense onde nés vivemos na periferia,
as dificuldades e na escola ndo encontramos apoio, afeto, compreensdo. (LARA, 2017).

Consideramos que a educacdo deve ser entendida como parte integrante do pensar, sentir
e agir do ser humano que anseia permanentemente pela sua humanizagdo. Para tal, pensamos ser
necessario buscar uma formacgao na perspectiva omnilateral, a qual possibilite criar uma educacao
pautada pela estética, a ética, a politica, a arte, ou seja, que permeie todas as dimensdes humanas.
Em vista disso, a educacdao do homem unilateral é limitada por uma visdo mecanicista da formacgao,
enguanto que a educacdo omnilateral propde a formagdo do homem critico, reflexivo e autdbnomo
(GRAMSCI 1999).

Para Frigotto (2012, p.269), o desenvolvimento humano omnilateral e a educagdao omni-
lateral possibilitam construir outra sociedade “que liberte o trabalho, o conhecimento, a ciéncia, a
tecnologia, a cultura e as relagdes humanas, em seu conjunto, dos grilhdes da sociedade capitalista”.
Uma educagdao omnilateral proporciona vivéncias cooperativas, colaborativas, solidarias, horizontais,
pois € um modelo que da oportunidade para um desenvolvimento com um sentido de sociabilidade
mais afetuoso. No entanto, alguns ambientes educativos, ainda orientados por uma visao instrumen-
tal da razdo, condicionam o aflorar de relagdes mais humanizadas. Essa forma sistematica de fazer
educacao, isto é, de eliminar a cooperacao, os afetos, a solidariedade do processo de compreensao e
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producdo de conhecimento criou, ao longo do tempo, algumas distor¢des, tais como: “a eliminagao
do local em detrimento do geral; opgao do distanciamento, em detrimento do envolvimento; criagao
de objetos formais (abstratos) em lugar do corpdéreo (concreto) na construcdo de conhecimento”
(TENORIO, LOPES, 2008, p.77).

Compreendemos que essas distor¢cdes provocaram uma espécie de alienacdo ao padronizar
as formas de singularidade que constituem a personalidade de cada ser humano. Os autores refor-
¢am que o distanciamento entre a ciéncia e as relagdes humanas foi o “responsavel por criar um
conhecimento frio, asséptico de valores como a solidariedade, a compaixdo, a simpatia pelo outro”
(TENORIO, LOPES, 2008, p.78).

E como consequéncia, a compreensao e producdo de um conhecimento instrumental
provocou um distanciamento entre o conhecimento e a corporeidade, ou seja, o corpo humano foi
transformado em objeto. Para superar essa barreira, propomos uma revalorizacdo das rela¢des hu-
manas no espaco escolar, social, familiar, comunitario, pois a capacidade de amar e de ter esperanca
é inerente a condi¢gdo humana (FREIRE, 1996).

Os didlogos do educando e das educandas expressam que o percurso da vida humana
é tecido por sensibilidades. Nesse percurso os afetos interagem e influenciam o nosso modo de
pensar, de sentir e agir, a partir dos quais podemos construir significados singulares e coletivos que
nos possibilitam compreender “quem somos, quem sdo 0s N0Ss0s outros e o que estamos vivendo,
experimentando e fazendo com eles e entre eles” (BRANDAO, 2015, p. 149).

A descoberta do eu e do nds é realizada por um movimento duplo que inclui a singulari-
dade/individualidade e a pluralidade/coletividade. Ao compreendermos que o0 nosso processo de
humanizagao é constituido pela interagdo consigo mesmo e com o outro, abre-se um espaco que se
preenche por novos sentidos e ampliacdes, ou seja, a possibilidade do encontro com o outro. Nesse
sentido, os didlogos apontam para a necessidade de buscar outro modo de educar, no qual a praxis
pedagdgica seja norteada pelo respeito aos diferentes modos de ser e estar no mundo, sem se abs-
trair dos valores comuns. Uma formacao humana integral significa reciprocidade, encontro, partilha
entre os seres humanos, porque somos seres vocacionados para ‘ser mais’, mais em cooperagao,
colaboracdo e afeto. E, porque “sé se é livre quando se é para si mesmo e para o outro, um sujeito
pleno” (BRANDAO, 2015, p. 151).

Consideragoes finais

Ao concluirmos este trabalho, inserido na praxis pedagdgica dos circulos de cultura com
uma turma de jovens e adultos do PROEJA de uma escola publica de um quilombo urbano de Salva-
dor, Bahia, Brasil, compreendemos que por meio dos circulos de cultura, um processo pedagdgico
tedrico-pratico, permitiu-nos questionar e refletir sobre a formacao humana integral na perspectiva
de construcdo e afirmacdo de uma educagdao emancipadora. Durante a reflexdo sobre a formacao
humana integral, por meio das palavras geradoras: concep¢do de homem, relacbes humanas, voca-
¢do ontoldgica, deslindamos algumas construcdes sociais hegemonicas estruturadas por relacées
de poder que permeiam a vida e a educag¢do do tempo presente.

Desconstruir o sentido de uma praxis despojada de um pedagogismo centrado, apenas, num
saber didatico e cientifico para dar espaco ao didlogo e ao dialdgico, possibilitando a construcdo da
poesia-de-si-mesmo por oposi¢do a uma instrugdo pragmatica (BRANDAO, 2015). Essa construcdo
foi efetivada, durante os circulos de cultura, na e pela partilha do seu préprio saber com o saber do
outro, possibilitando construcées coletivas e solidarias sem esquecer a singularidade de cada pessoa.

Ao problematizar a realidade histérica, cultural e social, possibilitando-nos compreender
a importancia do encontro entre o eu e 0 nds e a descoberta do outro enquanto sujeito singular e
plural que possui sentimentos, conflitos, experiéncias de vida a serem desveladas por meio do di-
alogo e da partilha de saberes, principalmente numa sociedade e sistema educacional, enrijecidos
pelo individualismo e preconceito.
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Os didlogos revelaram a importancia de criar uma praxis pedagdgica que promova o mo-
vimento de busca interior com o intuito de refletir sobre o ser e estar no mundo, quer seja pelo
encontro pessoal, quer seja pelo encontro coletivo. Assim, ao analisarmos o conceito de homem,
compreendemos que 0s seres sdo inacabados e estdo numa permanente busca de ser mais cons-
cientes da sua condigdo histdrica, da autonomia e responsabilidade, de maneira que, ao se tornarem
artifices da sua proépria vida, procuram cumprir a sua vocac¢do ontoldgica. Nesse sentido, foi apon-
tada a necessidade de conceber uma formagao humana omnilateral que possibilite olhar os (as)
educandos (as) de forma integral e que considere os aspectos ontoldgico, gnosioldgico e axioldgico
da atividade humana.

Uma formagao humana integral também significou trazer a politica para os didlogos circulares
no intuito de refletirmos na necessidade de criamos uma educacao cidad3, na e com a qual apren-
demos a ser co-responsaveis pela gestdo coletiva e participativa das comunidades e da sociedade a
que pertencemos (FREIRE, 2014; BRANDAO, 2015).

A politica foi compreendida com um processo que nos impele a transformacao a partir da
conscientizacdo, edificada na conquista de um projeto politico-pedagdgico hegemonico, que nos
possibilite construir outra sociedade, outra vida, alternativa a hegemonia capitalista. Um projeto poli-
tico-pedagdgico capaz de concretizar uma formagdo humana integral que forma pessoas conscientes
capazes de governar e de analisar criticamente aqueles que governam (FREIRE, 1994; GRAMSCI, 1999).

Por tudo isso, consideramos o circulo de cultura como espago que possibilita a integracao
afetiva do grupo, pela postura dialdgica, encontramos no olhar e na escuta o cuidado, o respeito, a
partilha e a solidariedade para com a histdria e visdo de mundo de cada um (a), visto que ndo é pos-
sivel fazer emergir o pensamento critico e ético sem o encontro sensivel e emocional com o outro.
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