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Ovntwv &’ ppad tic dvBoc &xel moAvnpatov 1ipne,
Kovpov €xwv Ovuov moOAA" dtéAeota voer:

oUTE yap EATIO" Exel ynpaocéuev ovte BaveloOat,
008’, Uy Otav i, ppovtid’ éxel kapatov.
VNTLoL, 0i¢ TAVTNL KELTAL VOOC, 0VOE loaoty

w¢ xpovog €a0’ 1ipnc kal protor’ 0ALyog

Ovnroic. aAAa o¥ tavta pabwv BLoTov TOTL TépUA
Ypoxn tov dyabwv tAnOL xaptlouevoc.

Simon., fr. 20,5-12 W2

Un uomo, finché é nel fiore dell’ amabile giovinezza,

ragionando in modo superficiale, ha molti pensieri inconcludenti:
non ha in previsione di invecchiare né di morire,

e, se e in salute, non si preoccupa della malattia.

Folli coloro che pensano cosi, che non sanno

che il tempo della giovinezza e della vita é breve

per i mortali. Ma tu, ben conscio di tutto cio, fino alla fine della tua vita

non esitare a godere delle cose belle.






Introduzione

1. Cronologia, titolo e genere letterario

La produzione poetica greca di eta tardoantica vede in Gregorio
Nazianzeno (330-390) uno degli autori piu attivi. Noto, in eta bizantina,
semplicemente come 0 ®coAdyog, Gregorio fu un infaticabile predicatore e
un importante letterato, la cui poesia rifulge nel panorama culturale del IV
secolo, tanto per vastita quanto per varieta di temi, forme, metri.

I carm. 11,1,50 trova posto, nella tradizionale classificazione delle
poesie gregoriane, tra i novantanove Carmina de seipso raccolti nella prima
sezione del secondo libro dei carmi del Nazianzeno pubblicati in PG 37.
Collocare cronologicamente il carme e difficile, in assenza di indizi cogenti
che ne possano precisare la data di composizione. Unico, importante,
riferimento e il terminus post quem fornito dai vv. 29 ss., in cui il poeta si
rammarica di aver dovuto lasciare il popolo che guidava in qualita di
vescovo: I'allusione di questi versi e al periodo costantinopolitano, ovvero a
quando il Nazianzeno fu a capo della piccola comunita nicena della capitale,
dal 379 al 381. E arduo il tentativo di restringere ulteriormente il lasso di
tempo in cui Gregorio poté comporre il carme in oggetto, e poco fondate le
ipotesi di collocarlo o piu in prossimita della morte ! o, viceversa, poco dopo
I'abbandono della sede costantinopolitana 2. Altrettanto labile e l'ipotesi
secondo la quale il Nazianzeno non sarebbe stato particolarmente vicino al
momento della morte al momento della composizione di carm. I1,1,50, basata

sulla constatazione che egli prega Dio di sollevarlo dalla malattia (vv. 105 s.)

1 Cfr. Papadopoulos, pp. 201 s.
2 Cfr. Elm, Gregory’s women, p. 170: «the poem cited above [was] written fairly soon after 381
(and certainly before 389/90)».
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e farlo rinvigorire 3: un’analisi approfondita del carme consentira di
appurare che il Cappadoce non intende la richiesta di guarigione fisica come
necessariamente legata al momento contingente ma cela in essa un piu
sottile riferimento alla salvezza spirituale.

II titolo che e vulgato nella Patrologia Graeca € Kata tov movnov &ig
v véoov (Contra diabolum in morbum). E opportuno ricordare tale inscriptio
proprio all'inizio di questa introduzione al carme, per cercare di cogliere
I'essenza del testo cui ci si dedichera, che dovrebbe essere resa manifesta fin
dal titolo. Come si vedra in seguito, la forma Kata tov movnpov eig v
vooov e attestata da un unico manoscritto (Va), peraltro piuttosto recente, e
non sembra confortata neanche da una lettura profonda del tono e del
contenuto del carme. L’indicazione che si tratta di un carme wkatx Tov
TIoVNEOV, innanzi tutto, trova un puntuale riscontro solo nei primi versi, in
cui l'io loquens si rivolge a un doAomAokog (v. 1), imputandogli una serie di
colpe. Ancora, il primo verso consente di comprendere che 'intero carme si
sviluppa in prima persona (£éuorye), giustificando di fatto la presenza del
carm. IL,1,50 tra i Carmina de seipso. Nonostante la classificazione cui tale
denominazione fa riferimento non sia suffragata da solide basi scientifiche e
sia per molti versi criticabile, infatti, il nostro carme & pervaso da un
innegabile tono autobiografico, che consente di approfondire alcuni aspetti
della vita e delle esperienze dell’autore. All'io e al movn oG, a partire dal v. 4
(elkOva v leprjv) si accompagna la presenza di un’entita divina,
identificata chiaramente col Dio cristiano al v. 7. Lo svolgimento del carme,
tuttavia, non permette di individuare sempre questa polarizzazione su tre
personaggi, poiché il tovnpog esce definitivamente dalla sfera di interesse
del poeta circa alla meta del carme, a partire dal v. 62. I principale nucleo
tematico del componimento, I'unico che si possa rintracciare dall’inizio alla

fine, ¢ la malattia del poeta, descritta in vari passaggi e citata in modo

3 Cfr. McGuckin, Rhetorician, p. 202 e n. 33.
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funzionale a diversi scopi, cosi che si puo con buoni margini di certezza
affermare che il titolo piu appropriato per il carm. II,1,50 e eig tn)v vooov. Del
resto, tale denominazione e appoggiata dall’avallo della maggior parte della
tradizione manoscritta, e il titolo Kata tov movnpov eic v vooov, con cui
il carme € correntemente conosciuto, € da considerare il frutto dell’attivita
dei piu antichi editori *.

Una volta definita un’inscriptio accettabile, scopo di questa prima
parte dell’introduzione al carme e quello di fornire delle coordinate valide a
ben collocare quest’elegia nell’orizzonte piu ampio della poesia del
Nazianzeno. Una visione d’insieme dei Carmi di Gregorio permette senza
dubbio di affermare che essi sono caratterizzati dalla pii ampia varieta
metrica, contenutistica, formale. Da un punto di vista metrico, il nostro
carme si pone nel cospicuo novero delle poesie in distici elegiaci, metro che
il Nazianzeno mostra di apprezzare servendosene per circa 3000 versi tra
quelli editi in PG 37, senza considerare che molti degli epigrammi e gli
epitaffi editi in PG 38 sono composti nel medesimo metro. Per poter
contestualizzare il carm. I1,1,50 da un punto di vista tematico, invece, risulta
particolarmente efficace la classificazione per generi operata da Demoen 5,
che prevede l'individuazione di carmi dogmatici (I,1,1-11), biblici (I,1,12-28),
inni e preghiere (I,1,29-38, 11,1,3, 20-22, 24-26, 38A, 38B ¢, 62, 63, 69-71), carmi
apotropaici (I,1,54-60, 64), carmi morali (1,2,1-10, 24-29, 35, 36, 11,1,12B, 13,
44B, 88), gnomologie (1,2,17, 20-23, 30-34), Oonvou (1,2,11-16, 37, 38, 11,1,18, 23,
27, 28, 32, 42, 46-51, 61, 65-67, 72-81, 83-87, 89), carmi autobiografici
programmatici (II,1,2, 4, 39, 82), carmi autobiografici elegiaci (II,1,1, 5, 6, §,
15-17, 19, 31, 33, 35, 43, 45, 52, 53), carmi autobiografici polemici (I,2,15B,
I1,1,7, 9, 14, 23C, 29, 30, 36, 37, 40, 41), carmi autobiografici apologetici

4 Cfr. infra, pp. 52 ss.
5 Cfr. Demoen, Exempla, pp. 61-63.
¢ Per la divisione di questo carme in due differenti componimenti, gia ipotizzata da Demoen, cfr.

Piottante, pp. 38 s.
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(I,1,10, 11, 12, 34A, 34B, 44A, 68), epistole poetiche (II,2,1-7), epigrammi ed
epitaffi. Una classificazione di questo tipo, se da una parte risulta talora
troppo schematica, e d’altronde giustificata dall’osservazione che il criterio
di genere letterario, quanto mai vivo nell’ambito degli studi classici, e
funzionale a delimitare il campo di indagine e a focalizzare meglio I'oggetto
della comunicazione letteraria ”.

I1 carm. 11,1,50, secondo quanto elencato sopra, € da identificare come
un Opnvog, forma che gia nei poemi omerici trova un impiego non ristretto
alla sola commemorazione dei defunti . Il lamento espresso da Gregorio e
qui autoreferenziale, tutto volto a commiserarsi e a fornire gli spunti
necessari per richiedere un aiuto divino che lo possa soccorrere nelle
precarie condizioni in cui si trova. In un momento in cui si sente provato
dalla malattia e dai mali derivanti dall’eta avanzata, il poeta enumera le sue
sofferenze e trova ristoro nell’esprimerle in forma poetica. Del resto, uno
degli scopi programmaticamente enucleati dal Nazianzeno per spiegare e
giustificare la propria attivita poetica e proprio quello di accomiatarsi dalla
vita con un canto, dato che la sua esistenza e ormai gravata dai dolori (carm.
I1,1,39 vv. 54-57: Tétaptov €0QOV T VOOW@ TOVOUUEVOS |/ TaxQnyoonpa
TOUTO, KUKVOC WG YEQWV, / AQAElV EUavT@ TX MTEQWV ovolypata, / ov
Oonvov, aAA” Duvov tv’ é&utrpoov). Gregorio, in effetti, da prova in
numerose occasioni di prestar fede a questo proposito, come dimostra 1’alto

numero di componimenti che sono stati accomunati sotto 1'etichetta di

Oomnvoc.

7 Cfr. G.B. Conte, G.W. Most, Genre, in S. Hornblower, A. Spawforth (edd.), The Oxford Classical
Dictionary, Oxford 20124, pp. 609 s.: «Genre is [...] a system of literary projection inscribed
within the texts, serving to communicate certain expectations to readers and to guide their
understanding» (p. 610).

8 Cfr. L.G. Stdlin in ThWBNT, 111, p. 149, s.v. Bpnjvog: «Umgekehrt wird das Verbum Opnvéw

manchmal auch dann angewandt, wenn das Klagen nicht ausdriicklich einem Toten gilt».
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Una precisazione terminologica, a questo punto, e doverosa: alcuni
dei componimenti che sono stati sopra elencati secondo la classificazione di
Demoen (e che verranno presi in considerazione a breve) riportano, come
detto, l'inscriptio Oonvoc. Tale titolo, tuttavia, non deve essere ritenuto di
paternita gregoriana ma fu assegnato ai carmi gregoriani secoli dopo nel
corso della trasmissione manoscritta (o dai Maurini stessi, in occasione dei
loro studi portati avanti nel XVIII secolo). E probabile, piuttosto, che
Gregorio stesso non avrebbe approvato una tale definizione ° se, nel passo
del carm. 11,1,39 citato, si premura di specificare che non aveva intenzione di
scrivere Opmvot 1. I1 Nazianzeno, dunque, conferisce al sostantivo il
significato piti comune di lamento funebre, legandolo a episodi luttuosi ' e
non a un piu generico lamento che riguarda la condition humaine 2. Una tale
specializzazione lessicale non stupisce ed € confermata da molta bibliografia
recente dedicata al lamento, incentrata proprio sullo studio delle
lamentazioni funebri 3. Se si da uno sguardo all'uso del sostantivo Opnvog
nel lessico di Gregorio, tuttavia, nonostante una netta prevalenza delle
occorrenze in contesti legati alla morte, ci si deve ricredere sull’esclusivita
semantica di cui esso sembrerebbe godere, come dimostrano, per esempio:
carm. 11,1,11 vv. 258-259 (kat yaQ mv douog povng / Opnrjvolg tooovtolg
avrpnvar kat Aoyowg) e I1,1,46 v. 43 (Tic xOapaAnv Opnvoiow wv
eoawoe Nwvevt).

I carmi identificati con la definizione di Opnvoi, dunque, possono
essere interpretati in modo piuttosto generale come lamenti, non

necessariamente connessi all’ambito funerario, e hanno un carattere

o Cfr. Milovanovi¢, Ars Poetica, p. 509 n. 27; Ead., De rebus suis, p. 44.

10 Le affermazioni contenute in carm. 11,1,39, tuttavia, non sono necessariamente da considerare
come dichiarazioni programmatiche che influenzano tutta I’attivita poetica del Nazianzeno.

11 Cfr. Chantraine, Dictionnaire, s.v.

12 Cfr. Demoen, Exempla, p. 62.

13 Cfr. Alexiou, Suter, Fishman.
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prevalentemente autobiografico. Un wulteriore criterio di lettura per
accomunarli in un medesimo gruppo puo essere quello metrico, se si
considera che essi sono per lo piu in metro elegiaco . I dolenti carmi
gregoriani, tutti incentrati sul rimpianto e sul ricordo di cio che e stato,
sfociano spesso nella preghiera e rappresentano un’evoluzione di
quell’elegia che, almeno nell'immaginario e nella sensibilita degli antichi,
aveva trovato nel lamento una cifra identificativa . Un uso piu ampio del
termine Opnvog, inoltre, sembra giustificato dall’osservazione che questo
genere di elegie, gia in eta arcaica, poteva avere carattere consolatorio, piu
che essere strettamente legate al lamento funebre 1°.

Un’analisi della struttura dei carmi definiti da Demoen come Opnvot
mostra che alcuni di essi presentano uno schema costante che si ripete,
dando la possibilita di individuare un gruppo ristretto e compatto di
componimenti con caratteristiche simili. Si allude, tra i carmi in oggetto, ai
carm. 12,12, 14-15, 11,1,27, 42, 46, 49-51, 67, 75, 77, 87, 89. Essi sono
caratterizzati da un tono spiccatamente autobiografico, comune a una vasta
fetta della produzione poetica gregoriana, cui si aggiunge una precipua
tendenza all’autocommiserazione che segue un preciso iter compositivo:
I'inizio e la fine sono generalmente realizzati rispettivamente con
un’invocazione e una preghiera. L’apostrofe iniziale, normalmente rivolta a
Dio, lascia presto il posto a un lamento che puo riguardare una generale

riflessione sulla vita e la sua caducita o delle piu specifiche considerazioni

14 Alla luce di queste osservazioni si e in disaccordo con Lieggi, il quale afferma che «Gregorio
ha svincolato i metri dal contenuto e se li ¢ riservati all’esigenza e all'impulso del momento» (p.
98).

15 Per un ampio excursus sulle fonti antiche cui si deve far risalire questa credenza, cfr. Lulli, pp.
12 ss.; la studiosa, inoltre, spiega l'identificazione tra elegia e threnos con 1'uso dell’aulos, che
accompagnava entrambe queste performances poetiche. Che threnos e metro elegiaco potessero
essere assimilati e testimoniato, altresi, da Add. Et. Gaud., s.v. éAeyog: kal éAeyeiov TO TOLdOVOE
pétoov Kat Bgnvoc: O toig Te Ovewotv émAeyouevoc.

16 Cfr. Bowie, p. 22.
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legate alla propria esperienza personale. Si nota, poi, un costante riferimento

alla percezione della morte sentita come imminente, se non addirittura gia

presente: € questo l'aspetto che piu caratterizza e identifica il gruppo di

carmi cui qui ci si riferisce e che rende la definizione di Oprnvog, anche intesa

stricto sensu, tutt’altro che peregrina. Un breve schema riassuntivo della

struttura ripetitiva tipica dei carmi sonpra elencati e fornito nella seguente

tabella:
Carme Invocazione Preghiera finale | Morte in vita
L2,12 v. 1 xoope v. 12 Aaov dtowtov | v. 11 féot Ovrjokw
dyolg
12,14 v. 119 {AaOi poy, | v. 37 dic tadéec Coovteg €mi
Paocilewx kedvr), | $pBooa
Touag
L2,15 v.2 ABd&vare v. 164 ¢$Oovepwv | v. 157 éyw Odvov
adpOovog evEo’
UmeQ
11,1,27 v. 19 Wabt o@ |v. 6 Bawv Omep yaing aoBua
Oepdmovtt Péow mopaToV
I1,1,42 v. 1 Bawv 0Umég | vv.26-31 vv. 22 5. AVt éyw kéKUNKa
yaing aoBua déow Plw, tutbov o émi yaing /
TOUATOV aoOua péow.
v. 26 Adg Avowv BLdTolo vekep
oéo
II,1,46 v. 1 ZXapf& oAon, | vv. 49 s.  Zelo, | vv. 35 s. 'EAOE, katmdowoa
BeAiro kaxodpoovos | Makap, Tdde dwoq, | X00¢ dunteloa peAndwv, / &iév
oldua keAatvov pootwv ddoc. AAA" | émepxopévag HaoTyag
émuPaing / oduatog | dooopévn
Nuetépov, kat oarog
apa éooL
11,1,49 vv. 7 s. AAA& pe | vv. 1 s. Quot éywv, 6tL o1 ue

Avoov, Avaé&, Avoov
xBoviwv ATO

deopav, /| kai pe

mEOG ovpavov 1Md¢ Beoto /

XWQOV  €TELYOUEVOY, OWUA

00 Apdic Exet
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xogootaomyv TaEov

&g ovpavinv

11,1,50 v. 1 doAomAoKe v. 118 1) pe, Xowoté, | v. 55 mavt €0ave Cwovtl [Blog
déoolc ooV Adtowy, | O€ pot EoTiv adavdg
wc €0€AoLC
I1,1,51 17 v. 36 Avaf, o0 ug, | vv. 18 ss. Eyw 0 UmévegpBOe
Xoloté, odwoov kagrivov /[  deopx  Péowv,
VEKQOS TE Kal ATVOOG, &V
Agxéeoot [ keloopat
11,67 v. 1 Xototé pov v. 6 el pev déxm pe V. 6 €l 0& pn), TéOvnKa pév
I,1,75 V. 2 VEKQOV TIVEW
v. 6 TéOvnKa
I1,1,77 v. 12 Kait vov mdoet, | v. 1 TéBvnra
00g xelga, 1 ADooOV
plov
11,1,87 v. 1 Mntep éun v. 21 AAA& oaw pe, | vv. 11 s. avtika yap oe / Aetdpw
oaw pg, Oeob Adye | ovv XaAgmoig Aot
ynOdéovvog
11,1,89 v. 5 Xoloté v. 43 Aéxov pe v. 22 Ka®’ fuéoav Ovriokw te,

kat Aelmw Blov

La sinossi proposta, lungi da voler ridurre 1’abilita compositiva del

Nazianzeno a mera attivita compilativa, mostra come sia possibile

riscontrare degli elementi ricorrenti che dovevano fungere da marca stilistica

di un gruppo di testi accomunati dalla medesima sensibilita poetica e da un

contenuto in alcuni punti sovrapponibile.

Questo ristretto gruppo di Carmi, di cui il II,1,50 e senz’altro parte

integrante, rappresenta un fulgido esempio di quella poikilia stilistica e

mescolanza di generi di cui Gregorio, con gusto ellenistico, si fa portavoce.

Un tentativo di definizione di genere puo essere quello di “Opmnvoc

1711 carm. 11,1,51 presenta un interessante richiamo a una scena stricto sensu trenodica ai vv. 1-3:

[ToAAdxkig epdevta vén BaAapowot meobeioa / eloétt magBevikolol vékLV ooy, aldopévn

neQ, / agtiyapog, otiAPovoa, TkEnV dvePAAAeT’ dowdnv.
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cristiano”. Il Nazianzeno riprende e sintetizza le caratteristiche dell’inno e
dell’elegia trenodica fondendole alla luce della Stimmung cristiana, che
prevede un’accentuazione della dimensione ultraterrena a scapito di quella
meramente umana. Il primato della sfera intima e, del resto, uno dei tratti
precipui della sensibilita poetica di Gregorio, che, come vedremo, rifiuta con
forza i beni terreni, tutto teso verso un afflato mistico che lo deve condurre
«all'invitante soglia della fede '®». Se la vita eterna e 1'obiettivo cui il poeta
mira, egli puo comporre il lamento funebre di se stesso, in un disegno
poetico in cui morte e vita si sovrappongono e si confondono, perché si
rivestono di diverse accezioni. La constatazione del deperimento fisico e
spirituale porta ad affermare una morte sentita come gia presente (la forma
verbale 1é0vnka e ripetuta dieci volte nel corpus poetico del Nazianzeno),
mentre il concetto di vita assume un significato pieno solo se si fa

riferimento all’eternita, allontanandosi dal doAepog 6d¢ PBlog (v. 22) ¥°.

18 Cfr. Nicastri, p. 457.
19 Cfr. anche carm. 11,48 v. 1: Zo xal té0vnka. Quest'espressione ossimorica e stata
interpretata come «l’estraneita del poeta ai desideri che dominano le vite altrui» (cfr. Cresci, p.

36). Sull’ambivalenza del concetto di morte per Gregorio, cfr. anche Criscuolo, p. 26.
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2. Contenuto, struttura e stile

1 carm. 11,1,50 si compone di 118 versi, numero che poteva avere, agli
occhi di Gregorio, un valore simbolico. Il numero PIH, infatti, si compone di
P, che per isopsefia puo equivalere a Bor)Oewx 2, come gia attestato da un
passo di Efrem il Siro #, e IH, importante cristogramma 2. Il richiamo
all'aiuto divino, come si vedra, € uno dei temi portanti del carme e un nucleo
semantico fondamentale dell'ultima parte del componimento (v. 105, TAaO,
Xowoté). Il numero 118, inoltre, puo essere un'indiretta allusione al salmo 118
(secondo la numerazione dei Septuaginta) %3, il cui tema martellante della
fedelta alla legge divina da parte del servo di Dio che implora la salvezza e
ricordato dai vv. 67-68 del nostro carme (Totog &vneing Xpiotov voépog
AAAG W vy 0L/ o€ ep agrepéery: 00g AOYOG €0TLV RKOG).

L'unitarieta del carm. II,1,50 €& confermata unanimemente dalla
tradizione manoscritta ed il testo puo essere letto postulando una vistosa
tripartizione, che separa il prologo prima e l'epilogo dopo dal corpo del
componimento. Tali macro-sezioni, tuttavia, possono a loro volta essere
articolate, sulla base dello svolgimento della materia poetica, in ulteriori
sezioni e sottosezioni assai piu brevi, la cui identificazione permettera un
esame piu approfondito e un'esegesi accurata del carme. L'individuazione di
un preciso schema compositivo al fine di una migliore comprensione del

testo risulta tanto piu utile e significativa quanto piu si considera il fatto che

20 Cfr. Hurtado, p. 149 e n. 43, in cui si mette in evidenza come 100 sia la somma di p =2, 0 =70,
n=38,0=10,1=9, a=1, ossia for}Owx nella grafia usata da Efrem.

21 Cfr. Ephr. Syr. Interrog. ac. respons., ed. Phrantzoles, p. 239: Antdkoloic. Emedn €v 1@ tomw
oL oTtavEoL éEétetve Mwuong tag Xelpag meog Tov Oeov Dmootneldpuevog OO Aagwv Kal
0o, <kai> éteéPato Tov ApaAnk <kai> 6Tt agx1) kal TéAog 6 otavowdels v avT@ LTTAQXEL.
To d¢ ¢ndvw P onuaiver forOeia, ymdpilopevov xatov.

22 Cfr. Hurtado, p. 154.

2 Sull'importanza di questo testo, cfr. Austermann, passim.

20



Gregorio era uno scrittore consapevole dei propri mezzi e della propria
abilita poetica e retorica 2.

La breve presentazione che qui si propone mira ad illustrare la varieta
tematica del carme, che a prima vista puo dare I'impressione di una congerie
disordinata di molteplici argomenti, e al tempo stesso a mettere in rilievo
una sottile coerenza strutturale e stilistica che puo gettare una nuova luce
sullo statuto letterario del componimento.

Il carm. 1L,1,50 si apre con un'invocazione al Demonio, del quale si
lamentano i continui assalti, accompagnati dai disagi derivanti dall'eta
avanzata e da una non meglio precisata malattia. Tali ostacoli sono vissuti
come una rottura rispetto all'equilibrio originario generato da Dio nel
momento della creazione. Riflessioni di questo tipo occupano i primi sedici
versi del carme, che sono qui identificati come il proemio. Ad esso seguono
delle ampie sezioni di lamento, scandite dal rifiuto dei beni materiali (vv. 19-
24), dal rammarico per l'apparente lontananza di Cristo (vv. 25-28),
dall'amaro ricordo del popolo di Costantinopoli, che Gregorio fu costretto ad
abbandonare suo malgrado (vv. 29-32). La linea narrativa del carme 2
prosegue con un lungo riferimento al presente del poeta, la cui vicenda
personale viene mostrata in tutta la sua cruda evidenza: Gregorio si sente
ormai incapace di occuparsi tanto dei fedeli (vv. 33-40) quanto di tutte le
incombenze liturgiche che gli spettavano come vescovo (vv. 41-54). Il punto
piu profondo del lamento, in cui il Nazianzeno evoca la propria morte come
se fosse gia presente (vv. 55-56) e immediatamente seguito dalla reazione al
male (vv. 57-62), per sconfiggere il quale si evocano una serie di exempla

biblici, tratti dal Vecchio e soprattutto dal Nuovo Testamento (vv. 63-78), che

24 Cfr. Demoen, Skilful Poet, p. 439.

%5 Si parla di narrativa a proposito del carme in oggetto partendo dal presupposto che l'elegia
era classificata dagli antichi nel novero della poesia diegetica (cfr. la Crestomazia di Proclo citata
in Phot. Bibl. cod. 239,319a). Per un approfondimento in tal senso, cfr. Nicastri, pp. 415-417; Lulli,
pp- 7-12.
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devono servire come garanzia di una possibile guarigione, dovuta
all'intervento divino. Le riflessioni che seguono sono incentrate sulla
superbia e sul significato della malattia in ambito cristiano (vv. 79-88) e
preludono a considerazioni generali che riguardano la preoccupazione per la
salvezza degli umili (vv. 89-90) e la critica a chi non ha sufficiente fede (vv.
91-94) e agli empi (vv. 95-100). I vv. 101-118 contengono I'epilogo del carme,
in cui il poeta si rivolge direttamente a Dio, elevandogli una preghiera che
mira a ottenere la salvezza eterna.

La stringata sintesi qui proposta evidenzia una notevole varieta
tematica, che vede come protagonista il Nazianzeno stesso, che si relaziona
con altri personaggi e diversi avvenimenti e situazioni. A questo punto, puo
essere utile ricordare il modello attanziale proposto da Greimas ¢ allo scopo
di meglio comprendere le dinamiche strutturali che si generano, a livello
narrativo, nel poema ?. Se Gregorio puo essere senz'altro definito come il
Soggetto (attante) intorno a cui ruota tutto il poema, Dio e I'Aiutante, che gli
permette di raggiungere 1'Oggetto, da identificare nella guarigione e nella
forza capace di sopportare i pesi (00évog dyxBodogov, v. 106). All'asse
Soggetto-Oggetto si aggiungono altresi il Destinante (colui il quale ha
instillato l'interesse del Soggetto verso 1'Oggetto), da identificare ancora con
Dio, e il Destinatario (chi trae beneficio dal raggiungimento dell'Oggetto),
che altri non e se non Gregorio, il Soggetto stesso. L'Aiutante, invece, si
contrappone all'Oppositore, ovvero il Demonio, che tenta di allontanare il
Soggetto dal raggiungimento dell'Oggetto. Questo modello di base puo
essere integrato aggiungendo ulteriori sfumature e precisazioni: il
raggiungimento dell' Oggetto e garantito dalla preghiera, i cui effetti vanno a

vantaggio anche del popolo, che condivide con Gregorio il ruolo di

2% Cfr. Greimas, pp. 172-191.
27 Per una seria riflessione sull'uso di questo approccio metodologico per lo studio della poesia

classica e tardoantica, cfr. D'Ippolito, Approccio, pp. 28-34.
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Destinatario 2. La preghiera, con il suo positivo influsso sullo sviluppo
diegetico del carme, e opposta alla malattia, mezzo adottato dall'Oppositore
per scagliarsi contro il Soggetto e impedirgli di raggiungere 1'Oggetto verso
cui tutti i suoi sforzi sono tesi. Il modello paradigmatico finora descritto si

puo cosi visualizzare:

Destinante (Dio) —» Oggetto (guarigione) — Destinatario (poeta/popolo)

Aiutante (Dio) — Soggetto (poeta) «— Oppositore (Demonio) »

Una volta stabiliti questi ruoli narrativi, € possibile indagare la loro
evoluzione nel corso del carme. Nell'incipit del componimento, l'ordine
iniziale & gia rotto e vengono presentati il Soggetto, che parla in prima
persona, e 1'Oppositore. Ad essi si aggiunge poi I'Aiutante, considerato
artefice dell'equilibrio primigenio (locootaoin, v. 9), anch'esso Oggetto. Per
questo motivo, l'iniziale constatazione della rottura dell'equilibrio, nella
struttura generale del carme, e richiamata dalla preghiera finale, mostrando
una coerenza di fondo che percorre tutto il testo.

Per quanto riguarda, poi, la compresenza dei vari ruoli nel carme,
oltre al Soggetto, sempre coinvolto nello sviluppo narrativo, nella prima
parte del carme si nota una preminenza dell'Oppositore, mentre nel cuore e
nel finale del componimento si registra una sempre maggiore influenza
dell'Aiutante, la cui azione e indispensabile ai fini della positiva risoluzione
dello sviluppo narrativo del carme.

Dopo aver fornito una panoramica degli attanti che si muovono sulla

scena del carme, ¢ utile evidenziare come il progetto compositivo unitario

28 Gregorio si pone piu volte, nel corso del carme, in una posizione di intermediario tra Dio e i
fedeli: se Dio aiuta il vescovo nel momento della sofferenza, anche il popolo puo trarre
indirettamente beneficio.

2 Per la formalizzazione di un simile schema, cfr. Greimas, p. 180.
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che e alla base del componimento sia mantenuto anche grazie al modo in cui
i vari nuclei semantici sono disposti dal poeta. Come detto, i temi principali
del carme sono la malattia e la preghiera, che si intersecano a vicenda e
hanno dei rapporti di reciproca interdipendenza e consequenzialita.
L'omogeneita del contenuto e garantita, sul piano formale, da una serie di
riprese e richiami lessicali e stilistici %, che consentono di stabilire delle
precise relazioni tra le varie parti del carme 3!, nonché dalla scelta di adottare
il distico elegiaco, che, come si vedra, permette di organizzare la materia
poetica in piccole sezioni in sé concluse *. Si nota, per esempio, che agli otto
distici di cui si compone il prologo (vv. 1-16) corrispondono le nove coppie
di versi della preghiera finale (vv. 101-118). Alla sezione iniziale, inoltre,
segue la descrizione dei motivi del lamento del poeta (vv. 17-28), espressi in
sei distici, spazio equivalente a quello riservato al ricordo del popolo di
Costantinopoli (vv. 29-40). Questa sezione corrisponde, nell'ultima parte del
carme, a un ulteriore gruppo di sei distici (vv. 89-100), in cui Gregorio fa un
altro riferimento ai fedeli e vengono nominati gli empi e gli eretici. Non
sembra casuale questo perfetto bilanciamento nell'alternanza tra
autoreferenzialita e attenzione al mondo circostante, data dalla citazione di
altre persone.

I1 cuore del carm. I1,1,50 e dedicato, come visto, al rimpianto, da parte
del Nazianzeno, delle attivita che non puo piu svolgere a causa della
malattia e della vecchiaia, e, per converso, al ricordo di una serie di miracoli
di guarigione che il poeta vorrebbe costituissero un modello per la positiva
evoluzione della propria condizione personale. Tali nuclei tematici

fondamentali sono espressi, rispettivamente, in blocchi di sei (vv. 41-52) e

3 Cfr. D'Ippolito, Approccio, p. 70: «Nella elegia di Gregorio la intertestualita interna gioca un
ruolo importante».

3 Tutti i rimandi intratestuali cui di qui in avanti si accenna saranno capillarmente evidenziati
nel Commento.

%2 Cfr. infra, pp. 74 s.
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cinque distici (vv. 69-78). Sono significativi anche alcuni distici che possono
essere definiti di raccordo, in cui il poeta scivola dolcemente da un tema
all'altro, senza perdere il contatto con quanto affermato in precedenza. E il
caso di vv. 17-18, che collega i motivi espressi nel prologo (oiowv) al lamento
vero e proprio; vv. 23-24, dove Gregorio cita per 1'ultima volta il rifiuto dei
beni terreni a vantaggio della vicinanza a Cristo, cui saranno dedicati i versi
successivi; vv. 67-68, che preludono all'importanza rivestita dalla parola
evangelica nei versi seguenti; vv. 89-90, dove la preoccupazione espressa in
favore dei piu deboli si accompagna a un'ulteriore menzione delle sofferenze
patite da Gregorio stesso (Ttrjpaotv).

Oltre alle simmetrie strutturali fout court, € interessare sottolineare
come le varie sezioni si richiamino tra loro mediante un sapiente uso delle
potenzialita retoriche della poesia e grazie all'impiego di opportune risorse
lessicali. L'enfatizzazione retorica, infatti, € una delle caratteristiche salienti
della tecnica letteraria di Gregorio 33, e uno dei tratti stilistici che piu gli
varranno l'enorme fortuna di cui la sua opera godette nei secoli successivi,
anche nelle scuole *. L'anafora e forse la figura che, pit di ogni altra,
contribuisce alla coerenza strutturale del testo. Sono notevoli le ripetizioni in
incipit di verso di f)AvOec (vv. 1 e 11), ov/ovk/o0d' (vv. 19, 21, 22), atdlw (Vv.
25 e 29), mov (vv. 41, 45, 47, 48), ovkétt (vv. 49 e 51), AAA' éumng (vv. 57 e 85).
Queste anafore scandiscono il testo richiamando cio che, anche a distanza, e
gia stato pronunciato.

Un breve cenno merita, infine, la lingua poetica gregoriana che, come
e stato notato, attinge a piene mani dalla letteratura classica % e deve al
dettato omerico gran parte delle proprie potenzialita espressive %, pur non

rinunciando alla citazione dei modelli propri della letteratura cristiana, ossia

3 Cfr. Ruether, p. 60.
3 Cfr. Castelli, passim.
% Cfr. Szymusiak, Lettres, passim.

% Cfr. Moroni, p. 46: «In tutta la produzione poetica di Gregorio domina il modello omerico».
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i testi biblici . Del resto, si deve sempre tener presente la volonta
programmatica manifestata dal Nazianzeno in carm. 11,11 vv. 113-114 (ko
yo éCrtouv Adyoug / dovvat Fonbovg tovg vobBoug Toic yvnoiows) 3, ossia
di mettere al servizio delle lettere divine quelle profane: tale asservimento
deve giocoforza passare, in primo luogo, dalla lingua stessa.

Un interessante esempio, inter alia, di proficuo impiego della lingua
omerica in un nuovo contesto e costituito, nel carm. 1I,1,50, dalle

reminiscenze di Od. V,394-399 %

wg O 0T av aomaotog Blotog maidecot pavin

TAtEOg, OC €V VOUO W KELTAL KQATEQ' AAYeQ MATX WYV, 395
OMNEOV TNKOUEVOG, OTUYEQOG O ol Exoae dainwy,

aomaoov O’ &oa oV ye Oeol kakotnTog EAvoay,

ws Odvon’ aomaotov Eeloato yaia kal DA,

vixe O émerydpevog ooty NTeigov emuPnvat.

La similitudine % di Odisseo che brama di raggiungere la terra ferma
che intravede, cosi come i figli ritengono preziosa la vita del padre in fin di
vita attendendone la guarigione, sembra ben riecheggiata, da un punto di
vista contenutistico, dai vv. 39-40 (ot ® A&tovteg / axvuvt: o0 yaQ €ov
natEog €xovot Adyov), in cui Gregorio dipinge l'amarezza del proprio
popolo ormai privo di guida, e, indirettamente, dalla preghiera a Dio
affinché lo liberi dai mali presenti. La seconda parte della similitudine,
inoltre, e rispecchiata dal v. 28, ricordo del momento in cui il poeta fu
salvato da Dio in occasione di una tempesta in mare. L'identificazione di

Gregorio con Odisseo in mare, e con il padre della similitudine (alter ego di

37 Cfr. Sykes, p. 1127: «The language of Homer and Callimachus is not unskilfully merged with
expressions drawn from Greek philosophers or the Septuagint or the New Testament».

38 Cfr. Szymusiak, Lettres, p. 510.

¥ L'esemplarita di questi versi epici per Gregorio ¢ stata genericamente notata da Milovanovic,
Leprosy, p. 275 e n. 8.

40 Sul cospicuo uso delle similitudini omeriche nella poesia gregoriana, cfr. Frangeskou, passim.

26



Odisseo stesso), nonché la menzione di un daipwv che ha provocato la
malattia 4!, basterebbero di per sé a ipotizzare un legame allusivo #? tra i due
testi ma l'ipotesi che questo passaggio omerico dovesse risuonare senz'altro
nella memoria del Nazianzeno e confermata dalle numerose riprese lessicali:
vovoog (vv. 15, 47, 79, 86), wkoategoic (v. 3), &Ayea maoxwv (v. 89),
mkedavn) (v. 16), otuyepn (v. 15) 4. Il Cappadoce, dunque, fa tesoro del
modello omerico anche da un punto di vista lessicale per descrivere una
scena di malattia, argomento portante del carme. Sono caratteristiche salienti
della lingua poetica del Nazianzeno, mutuate da Omero, le numerosissime
occorrenze di vocalismi ionici, gli altrettanto frequenti allungamenti e
mancanze di contrazioni, le forme di imperfetti e aoristi privi di aumento,
ossia tutti quegli espedienti poetici utili a piegare la lingua alle esigenze
metriche.

Nonostante 1'adesione al dettato omerico, Gregorio non si preclude la
possibilita di impreziosire la propria lingua con termini assai ricercati, come
dimostrano i numerosi neologismi, che talora restano hapax legomena:
toootaoin (v. 9), dantowx (v. 15), Atmépaotog (v. 33), mevnrokouot (v. 47),
Aéktolog (v. 71), BeoAatoeing (v. 96), aynvopéovta (v. 113), &ootodike (v.
114).

41 daipwv omerico € da interpretare come «una potenza divina che non si puo o non si vuole
nominare, ma anche il "destino"» (cfr. D'Ippolito, Lettura, p. 216).

2 Per la valenza di questo termine in questo contesto, cfr. Conte, p. 10: «L’allusione si realizzera
cosi come voluto e preciso, imprescindibile, riferimento ad una “memoria dotta” presupposta
nel lettore o nell’ascoltatore: si configurera come desiderio di risvegliare una vibrazione
all'unisono tra la memoria del poeta e quella del suo lettore in rapporto a una situazione poetica
cara a entrambi».

# Per ulteriori loci paralleli relativi ai passi menzionati, cfr. infra il commento ad loc.
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3. La metrica

Il carm. 11,1,50 di Gregorio Nazianzeno e composto in distici elegiaci, a
testimonianza della fortuna di cui continuo a godere anche nell’era cristiana
il sistema epodico che, nell’ambito della letteratura greca, ebbe maggiore
popolarita e diffusione del resto delle altre messe insieme #. La notevole
attenzione di Gregorio per la struttura elegiaca e rivelata dalla considerevole
messe di carmi in distici da lui composti: ben 43, secondo 1'edizione del
Caillau ¥, per un totale di 2920 versi. A quest’ampia congerie di testi si
aggiungono, altresi, molti dei 129 epitaffi e 94 epigrammi gregoriani
stampati nel volume 38 della PG.

Nonostante tale vistoso cumulo di versi, sembra che gli studiosi
moderni abbiano omesso di indagare motivazioni e forme del distico
elegiaco in Gregorio Nazianzeno %, contrariamente a quanto fatto per altre
forme metriche, che sono state studiate allo scopo di meglio comprendere le
caratteristiche tecniche della poesia del padre cappadoce ¥ ; una
trascuratezza di questo genere suscita stupore e appare tanto piu
inspiegabile, se si pensa che parecchi carmi elegiaci del Nazianzeno sono gia
stati singolarmente oggetto di studio e di edizioni critiche, nelle cui
introduzioni, tuttavia, gli editori non hanno ritenuto opportuno

approfondire in modo completo l'aspetto metrico dei testi analizzati. I

4 Cfr. West, p. 44.

4 PG 37,397-1600.

4 Sull'utilita e l'auspicabilita di un «confronto sistematico fra l’esametro stichico e quello
elegiaco» nel corpus poetico gregoriano, cfr. Agosti-Gonnelli, p. 406.

47 Cfr., in particolare, I'approfondito studio sul trimetro giambico compiuto da Jungck, pp. 34-39,
Oberhaus, pp. 26-36 e da Crimi—Kertsch, pp. 102-107. Dell’esametro, invece, si sono occupati
Agosti-Gonnelli, pp. 289-298 e 359-409 e, sul modello da loro presentato, Bacci, pp. 55 s., Crimi,
Virti, pp. 22-27 e Moroni, pp. 62-68. Per un’indagine generale sull’esametro nella poesia greca

tardoantica, cfr. Miguélez Cavero, pp. 106-114.
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componimenti elegiaci cui qui ci si riferisce sono i carm. 1,2,144, 1,2,17 %,
1,2,29%,11,1,2 51, 11,1,10 %2, 11,1,34 %3, I1,1,38 >4, 11,1,92 %,

L'analisi metrica del componimento deve tenere in considerazione
tanto il trattamento cui e sottoposto il verso di base, ovvero 'esametro,
quanto la struttura epodica in cui esso e inserito %, valutandone sia gli
aspetti tecnici e formali che i riflessi sull’organizzazione del contenuto. Le
considerazioni che qui si propongono danno conto dell'uso dell’esametro
nel carm. 11,1,50, che risente dell’evoluzione che investe tutta la poesia greca
di eta imperiale, ma si tiene ben presente che 1’esametro non puo essere visto,
in un contesto elegiaco, come un’unita metrica a sé stante, bensi come parte
organica e funzionale alla creazione del distico .

L’indagine qui di seguito esposta segue le linee tracciate dallo studio
di Agosti e Gonnelli —che hanno fornito un minuzioso ed esaustivo schema
di analisi metrica dell’esametro cristiano greco— con alcuni adattamenti, si

diceva, dovuti alla peculiare natura di un carme elegiaco rispetto ad uno

48 Cfr. Domiter. L’editore fornisce alcune indicazioni in merito alla prosodia del carme da lui
studiato e qualche dato statistico (pp. 264-266), ma non procede a un esame complessivo della
forma metrica del De humana natura.

# Cfr. Simelidis. Alle pp. 54-57 lo studioso dedica spazio ad alcune considerazioni generali sulla
metrica dei carmi del Nazianzeno, senza pero scendere nei dettagli della struttura metrica dei
carmi da lui editi e commentati (carm. 1,2,17, 11,1,10, 11,1,19, 11,1,32).

5 Cfr. Knecht. Lo studioso, nella sua introduzione al carme, non fa alcuna menzione della forma
metrica.

51 Cfr. Tuilier-Bady-Bernardi. Gli editori non badano a fornire alcun ragguaglio sulla metrica
dei carmi da loro pubblicati.

52 Cfr. ibidem e Simelidis.

5 Cfr. Piottante, che non dedica spazio all’analisi metrica dei due carmi. Cfr. anche White, che
fornisce una traduzione inglese di un gruppo di carmi con testo greco a fronte, limitandosi a dei
rimandi a pie di pagina in cui da conto della forma metrica adottata in ogni componimento.

5 Cfr. ibidem.

5 Cfr. White. La studiosa, in questo caso, stampa il carme interponendo arbitrariamente degli
spazi bianchi tra un gruppo di versi e un altro, e non rispetta, addirittura, lo stretto legame tra le
due parti del distico traivv. 9 e 10.

% Per le dovute differenziazioni tra esametro stichico ed esametro elegiaco, cfr. Barnes, passim.

57 Cfr. ibidem, p. 158.
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esametrico. I dati che emergono dall’analisi qui presentata sono sempre
confrontati a quelli ottenuti da Gonnelli ma, naturalmente, assumono un
valore statistico relativo, vista l'esiguita del numero di versi di carm. 11,1,50

nell’ambito del corpus poetico del Nazianzeno.

3.1 Metrica esterna >8

Esametri

Gli esametri del carme 1II,1,50 presentano una frequenza di 4,02 metra
trisillabici e di 0,98 metra bisillabici per verso, con una ratio media
dattilo/spondeo, dunque, di 4,09. Un dato di questo genere assume un
valore piu che meramente statistico se confrontato a quelli che sono derivati
da studi che hanno interessato porzioni di testo molto pitt ampie; la ratio d/s
calcolata da Gonnelli %, infatti, € di 4,40 su 3000 versi e scaturisce da una
media sui singoli carmi assai oscillante ©, indizio di una certa wvariatio
nell'uso delle strutture metriche da parte di Gregorio. Come considerazione
generale, si puo affermare che nel carme in esame il Nazianzeno adotta delle
soluzioni metriche che conferiscono al verso un andamento piuttosto
“arcaico”, se si pensa che I'esametro nonniano arrivera a presentare una ratio
dattilo/spondeo di 5,36 nella Parafrasi e di 5,69 nelle Dionisiache.

Dal momento che la collocazione cronologica dell'opera del
Nazianzeno si approssima a un’epoca in cui la tendenza generale sara quella
di limitare il pit1 possibile il numero delle soluzioni metriche impiegate e di

avvicinare 1’esametro all’isosillabismo, il discrimine nella valutazione della

58 Cj si riferisce qui alla definizione proposta da O’Neill, p. 105 n. 2: «The “outer metric” of a
verse consists generally of its syllabic and rhythmic pattern. [...] Generally the outer metric
estabilishes the syllabic framework within which the poet composes words into verses».

% Lo studioso ha preso in esame i 2178 esametri kata otixov studiati da Ludwich, p. 312 (carm.
114,11,7,1,18,1,1,27,1,2,1,1,2,2, 1,2,9, 1,2,29), integrandoli con gli 822 versi dei carm.1,1,1,1,1,2,
L1,3,1,1,5,1,1,27,1,1,28,11,1,1 vv. 1-100, 111,13 vv. 1-100, 11,1,19, 11,2,3 vv. 1-120.

6 Cfr. Agosti-Gonnelli, p. 373.
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“modernita” o meno della metrica gregoriana deve essere costituito, dunque,
dalla quantita di spondei adoperati negli esametri; a questo proposito, per il

carm. II,1,50 si ricavano i seguenti dati percentuali °!:

0 sp. ¢ 1sp. 6 2 sp. ¢ 3 sp.
37,28% | 28,81% 32,2% 1,69%

In particolare, si osserva che i metra bisillabici dell’esametro sono cosi

distribuiti:

I metron ¢ | 1l metron 7 | Il metron® | IV metron © | V metron

22,03% 11,86% 7,62% 7,62% -

La lettura di queste due tabelle permette di concludere che Gregorio
manifesta una predilezione per gli esametri con prevalenza di metri dattilici,
in linea con le tendenze “moderne”, facendo qui registrare una percentuale
di esametri olodattilici superiore a quella del 31,69% calcolata da Gonnelli 7.
Si osserva, tuttavia, che il Nazianzeno in questo carme non lesina sull'uso

degli esametri con due spondei, in controtendenza rispetto alla media

61 Le percentuali fornite in questo paragrafo si riferiscono, di volta in volta, solo agli esametri o
ai pentametri, non all'intero numero di versi del carme.

62 Si tratta dei vv. 1, 5,9, 11, 13, 15, 23, 33, 47, 49, 69, 71, 75, 79, 81, 89, 99, 103, 107, 113, 115, 117.
63 Si tratta dei vv. 3, 7, 21, 35, 39, 41, 45, 51, 55, 61, 63, 73, 77, 87, 91, 101, 105.

64 Si tratta dei vv. 17, 19, 25, 27, 29, 31, 37, 53, 57, 59, 65, 67, 83, 85, 93, 95, 97, 109, 111.

6 Si tratta del v. 43.

% Si tratta dei vv. 3, 7, 19, 25, 29, 31, 39, 41, 43, 45, 53, 57, 59, 63, 65, 73, 83, 85, 87, 91, 93, 95, 97,
101, 105, 109.

67 Si tratta dei vv. 17, 27, 29, 31, 37, 43, 55, 57, 61, 67, 77, 85, 93, 111.

68 Si tratta dei vv. 17, 19, 21, 25, 37, 43, 67, 109, 111.

6 Si tratta dei vv. 27, 35, 51, 53, 59, 65, 83, 95, 97.

70 Cfr. Agosti-Gonnelli, p. 373. Al contrario, 'unico dato analogo che abbiamo a disposizione
per un componimento elegiaco, il carm. 1,2,14, si assesta su una percentuale estremamente
inferiore, del 14% (cfr. Domiter, p. 266).

31



registrata per i suoi componimenti (17,49%) e ancor piu rispetto al Nonno
della Parafrasi e delle Dionisiache (rispettivamente, 14,28% e 13,46%).

I Cappadoce, inoltre, non ricorre, nel componimento in oggetto, ad
esametri cosiddetti “spondiaci”, avvicinandosi in questo senso alle abitudini
che saranno proprie della metrica nonniana 7. La presenza di spondei, come
si nota, € nettamente prevalente nella prima parte dell’esametro, anziché
dopo la cesura principale (maschile o femminile), sia perché lincipit
spondiaco conferisce una certa solennita al verso, sia perché il ritmo si
precisa nella seconda parte del verso 2. Non e da sottovalutare, per di piu, il
dato riconosciuto 7® che i poeti elegiaci evitavano di proporre nella prima
meta dell’esametro configurazioni metriche che rischiassero di confondersi
con il secondo hemiepes del pentametro 7, ovvero l'unica porzione
rigidamente cristallizzata del distico: la wvariatio, dunque, poteva essere
ammessa con piu liberta nella prima parte dell’esametro.

Scandendo gli esametri del carm. 1IL1,50, si puo risalire
all'individuazione di undici patterns esametrici: ne scaturisce la duplice
considerazione che questo € un numero relativamente basso, se si considera
che Gonnelli ha individuato, nei carmi gregoriani da lui studiati, ben 21
forme di esametro 7°, ma al contempo piuttosto cospicuo, se si rammenta che
gli esametri in questione sono solo 59. I dati percentuali raccolti sono

sintetizzabili nel seguente schema 7¢:

71 Non e fatto insolito che nell’esametro dei componimenti elegiaci viene evitata la realizzazione
bisillabica del quinto metron, se gia Callimaco non se ne avvale mai negli Aitia, a differenza di
quanto fa nei versi epici (cfr. O'Neill, p. 107).

72 Cfr. Dain, p. 49: «On marquera aussi la fin d'un vers [...] par ce qu'on peut appeler des
éléments rythmiques clausules, lesquels, pour raisons qui échappent souvent a notre oreille
moderne, semblent spécialement destinés a marquer les arréts ou fin de vers [...]».

73 Cfr. Barnes, p. 156.

74 Si utilizza per comodita la denominazione “pentametro” per il secondo verso del distico, pur
consapevoli della sua imprecisione.

75 Cfr. Agosti-Gonnelli, p. 375.

76 | patterns dell’esametro sono proposti nella tabella secondo I'ordine in cui appaiono nel carme.
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patterns numero percent.
versi
ddddd 77 22 37,28%
sdddd 78 11 18,64%
dssdd 7 4 6,77 %
sdsdd 80 3 5,08%
ddsdd 8! 1 1,69%
dsdsd 82 1 1,69%
ssddd & 5 8,47 %
dddsd 8 2 3,38%
sssdd 8 1 1,69%
sddsd # 6 10,16%
dsddd & 3 5,08%

Non stupisce, alla luce di quanto appena affermato, che prevalgano le
forme di esametro che giocano sulla variatio nella prima parte del verso, in
genere fino alla cesura portante del terzo metron, mentre appare molto piu
preservata la realizzazione trisillabica del quarto e del quinto metron.

Se confrontati ai risultati desunti da Gonnelli, che azzarda cautamente

la possibilita di individuare la cronologia dei carmi anche sulla base della

77 Si tratta dei vv. 1, 5,9, 11, 13, 15, 23, 33, 47, 49, 69, 71, 75, 79, 81, 89, 99, 103, 107, 113, 115, 117.
78 Si tratta dei vv. 3, 7, 39, 41, 45, 63, 73, 87, 91, 101, 105.
79 Si tratta dei vv. 17, 37, 67, 111.

80 Sj tratta dei vv. 19, 25, 109.

81 Sj tratta del v. 21.

82 Sj tratta del v. 27.

83 Sj tratta dei vv. 29, 31, 57, 85, 93.

84 Sj tratta dei vv. 35, 51.

8 Si tratta del v. 43.

86 Sj tratta dei vv. 53, 59, 65, 83, 95, 97.

87 Sj tratta dei vv. 51, 61, 77.
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progressiva diminuzione del numero di patterns adottati %, si evince una
sostanziale conferma nella collocazione del carme II,1,50 alla fine della vita
di Gregorio, come, del resto, si ipotizza sulla scorta del contenuto stesso del
componimento; la gia menzionata percentuale di versi olodattilici del 37,28 %
e, infatti, ben al di sopra della media nelle poesie gregoriane del 31,69%, e si
avvicina a quella di un carme sicuramente tardo come il II,1,19, Querela de
suis calamitatibus (41,34%) %, discostandosi decisamente da quella di altri
carmi certamente piltt antichi, come 'L, 2,2, Praecepta ad virgines (22,5%) *°.
Pentametri

Passando ora alla metrica esterna dei cosiddetti pentametri, si palesa
subito, com’e ovvio per questo tipo di versi, la rigida fissita del secondo
hemiepes, mentre nel primo hemiepes vengono utilizzati tutti i patterns che il

poeta ha a diposizione, vale a dire dd, ds, sd, ss:

patterns numero percent.
versi
dd ! 22 37,29%
ds % 21 35,59%
sd % 14 23,73%
ss %4 2 3,39%

La lettura dei dati sopra elencati porta ad osservare che Gregorio
predilige l'incipit dattilico nel pentametro, riservando eventualmente al

secondo metron la realizzazione con un dattilo bisillabico; a fronte di un

8 Cfr. Agosti-Gonnelli, p. 377.

8 Cfr. Simelidis, pp. 170 ss.

% Cfr. Agosti-Gonnelli, p. 377.

o1 Si tratta dei vv. 2, 4, 6, 10, 12, 14, 16, 20, 22, 24, 44, 46, 56, 64, 66, 68, 74, 76, 82, 108, 110, 116.
%2 Si tratta dei vv. 8, 18, 30, 32, 34, 36, 42, 50, 54, 58, 60, 70, 72, 78, 90, 96, 100, 102, 106, 112, 114.
% Si tratta dei vv. 26, 28, 38, 40, 48, 52, 80, 84, 86, 92, 94, 98, 104, 118.

%4 Si tratta dei vv. 62 e 88.

34



limitato numero di pentametri con inizio spondiaco seguito da un dattilo,
inoltre, egli evita nettamente la successione di due metra bisillabici,
probabilmente per scongiurare il rischio di lasciare I'impressione di una
scarsa fluidita del verso dovuta all’eccessivo contrasto ritmico tra i due
hemiepe che lo compongono.
Cesure

Prendendo in considerazione, ora, le cesure negli esametri, si osserva
una curiosa tendenza di Gregorio a non privilegiare in modo inequivocabile
la cesura femminile kata TOv TiTOV TOOXAIOV (B2), rispetto alla cosiddetta
pentemimere (B1), com’e, invece, notoriamente consueto presso i poeti
elegiaci arcaici . La cesura B2, infatti, incide il 69,5% dei versi del carme
I1,1,50, a fronte del 30,5% di versi che presentano la cesura maschile B1; le
due conclusioni che si possono trarre da questi dati sono che non si riscontra
alcun verso privo dell'importante incisione al terzo metron, che
evidentemente scandisce il ritmo dell'esametro ed e considerata
irrinunciabile per precisare la forma metrica scelta dal poeta, e che la
percentuale di cesure “al terzo trocheo” é relativamente bassa, se confrontata
con la media calcolata per i carmi esametrici di Gregorio, che e del 78,82%, e
per le opere di Nonno, dove arriva ad aggirarsi addirittura intorno all’80%
(79,95% nella Parafrasi e 81,1% nelle Dionisiache) *°.

Oltre alla cesura che si riscontra costantemente al terzo metron, sia essa
dopo il primo longum o il dopo il primo elementum breve del biceps, gli
esametri di questo carme elegiaco sono interessati da un panorama assai

vario di combinazioni con ulteriori incisioni secondarie, che contribuiscono a

% Si ricordi, pero, la graduale inversione di tendenza, gia notata da West, p. 45: «The early
Ionian elegists have a higher ratio of feminine to masculine caesurae in their exameters than
Homer, about 2 : 1. So does Tyrtaeus. In Theognis, Solon, and Xenophanes it falls to the
Homeric level, and in Ion of Chios and Critias the masculine caesura actually predominates».

% Cfr. Agosti-Gonnelli, p. 377.
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scandire il ritmo del verso e concorrono a sottolineare alcune parole poste ad
arte in precise posizioni, conferendo loro una studiata enfasi.

Volendo brevemente schematizzare il variegato insieme di soluzioni
accolte dal Nazianzeno nel carm. II,1,50 relativamente alle pause nel verso, si
puo affermare che egli abbina frequentemente all’incisione del terzo metron
una pausa o dopo il quarto longum (C1, la cosiddetta “eftemimere”), o dopo
il IV biceps (C2, ovvero dieresi bucolica) o dopo entrambi, aggiungendo,
talora, anche una cesura dopo il secondo longum (A). In particolare, spicca la
massiccia presenza della dieresi bucolica, che interessa il 71,19% degli
esametri, confermando quanto osserva Simelidis, per il quale «the statistics
indicate clearly that first foot spondee and bucolic caesura are regular
features of Gregory’s style» 7. I dati che si ottengono dallo spoglio
sistematico di tutte le cesure negli esametri che compongono il carm. II,1,50

sono i seguenti:

cesura numero | percent. 8 cesura numero | percent.
maschile versi femminile versi
B1 - - B2 % 5 8,47%
B1+C1 100 3 5,08% B2+C1 101 7 11,86%
B1+C2 102 9 15,25% B2+C2 103 12 20,34%
A+B1+C2 104 2 3,39% A+B2+C2 105 8 13,56%

97 Cfr. Simelidis, p. 56. Nel nostro carme, contrariamente a quanto osserva lo studioso, non &
altrettanto evidente, in assoluto, la predominanza dell’incipit spondiaco dell’esametro, che
raggiunge una percentuale, non altissima, del 44,06%. Il dato si fa piu significativo, pero,
ricordando I'alta percentuale di esametri olodattilici (cfr. supra, p. 33).

% In questa tabella, i dati percentuali forniti sono da intendersi in rapporto al numero di
esametri dell’intero carme, non solo a quelli che contengono, rispettivamente, la cesura B1 o B2.
99 Sj tratta dei vv. 33, 59, 95, 97, 113.

100 Sj tratta dei vv. 25, 37, 47.

101 Gj tratta dei vv. 27, 35, 49, 51, 53, 83, 117.

102 5j tratta dei vv. 9, 15, 17, 19, 21, 43, 91, 109, 111.

103 5j tratta dei vv. 1, 3, 5, 11, 13, 23, 29, 63, 79, 81, 87, 93.
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B1+C1+C2 106 3 5,08% B2+C1+C2 107 7 11,86%

A+B1+C1+C2 108 1 1,69% A+B2+C1 1® 2 3,39%

Versi tetracoli

Per completare I'indagine sulla metrica esterna del carme, meritano
un accenno gli esametri tetracoli, che ricorrono frequentemente a partire
dall’eta imperiale e che attribuiscono un tono solenne al verso '; Gregorio
utilizza nel carm. 11,1,50 solamente due esametri composti da quattro parole
metriche, con una ratio, dunque, di 1/29,5, alquanto alta rispetto alla media
nei carmi del Nazianzeno, che e di 1/52. Si deve considerare, a ogni buon
conto, che i due versi in questione, il 95 e il 113, rendono facilmente
giustificabile questa scelta alla luce dell’andamento piuttosto sentenzioso
dell'uno, della struttura chiastica e bipartita 1’altro 1!, confermando che il
Cappadoce «sente questo tipo di verso come speciale risorsa metrico-
retorica» 2, cui ricorrere esclusivamente in ben determinati e limitati
contesti. I versi tetracoli, la cui presenza in questo carme e statisticamente
non molto rilevante, costituiscono senz’altro un’eccezione, non una

consuetudine della tecnica poetica del Nazianzeno.

104 Sj tratta dei vv. 61 e 89.

105 Sj tratta dei vv. 31, 57, 71, 77, 85, 99, 105, 115.

106 Sj tratta dei vv. 41, 45, 67.

107 Sj tratta dei vv. 7, 39, 55, 69, 75, 103, 107.

108 5j tratta del v. 73.

109 Si tratta dei vv. 65 e 101.

110 Per dei ragguagli sulla funzionalita stilistico-retorica dei versi tetracoli presso i poeti cristiani,
cfr. Agosti-Gonnelli, pp. 322-324, Agosti, Eisthesis, passim. Uno studio complessivo di questo
tipo di versi, per quanto datato, rimane quello di Bassett.

m Cfr. infra, pp. 198 s. e 223.

112 Cfr. Agosti-Gonnelli, p. 381.
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3.2 Metrica interna 13

Ponti

La struttura interna dell’esametro e regolata, nell’opera di Gregorio
cosi come in quella degli altri poeti di eta imperiale, da un disciplinato
rispetto di quelle norme, dagli studiosi moderni individuate come “ponti”,
che garantiscono la scorrevolezza e I’armonia del verso, laddove inizia ad
essere carente la sensibilita al flusso ritmico del verso scandito
dall’alternanza quantitativa. Se si considera il divieto di fine di parola dopo
la prima breve del quarto biceps bisillabico, il cosiddetto ponte di Hermann,
nel carm. 1I,1,50 si riscontrano solo due casi di infrazione, peraltro solo
apparenti: al v. 37 (ixavowv mnyng moAAoig to m&polBe geovonc) e al v. 55
(mavt’ éBave Cwovtr Blog 0¢ pot Eotiv apaveog). La norma di Naeke, ossia
il divieto di fine di parola dopo il quarto biceps monosillabico, e violata solo
al v. 59 (AN atowtog, AkaumTog, €unV & pntéoa yailav), perché il
praepositivum €¢ costituisce il quarto biceps. Non € molto diverso il risultato
che si ottiene accertandosi del rispetto del ponte di Hilberg (divieto di fine di
parola dopo il secondo biceps monosillabico), nei confronti del quale si
riscontrano solo tre infrazioni apparenti ai vv. 57 (&AA” éumng el xkatl Hg,
Bapvotove dailpov, éAavvelg), 77 (movTog dvw, oot O Umvog Emt YAvkvc:
AAAX taxlota) e 85 (AAA” Eumng o Tdooov 0dVEOMAL elveka vovoov). Le
infrazioni delle norme di Naeke e Hilberg sono apparenti in quanto sempre
in corrispondenza di praepositiva o postpositiva che costituiscono Wortbild con
le parole che precedono o che seguono. Gregorio si dimostra sensibile anche
alle norme che regolano l'esametro callimacheo, tanto che la seconda legge

di Meyer e la norma di Giseke-Meyer non conoscono alcuna violazione,

113 ] confini della metrica interna sono individuati, per contrasto con quelli della metrica esterna,
seguendo la definizione data da O’Neill, p. 105, n. 2: «All other purely metrical limitations on

this composition [...] constitute the inner metric of the verse» (cfr. supra, p. 30 n. 57).
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mentre la prima legge di Meyer (divieto di fine di una parola che inizia nel
primo metron in corrispondenza della prima breve del secondo biceps
bisillabico) e infranta solo ai vv. 59, sopra citato, e 75 (oot & UvmokapmtTOp’
EYwYeE, TeOV Adxog, ws Xavavaia).

Clausole

Altro aspetto da valutare, nella considerazione della metrica interna
del carme, e quello delle clausole; in particolare, Gregorio adotta nel carm.
I,1,50 un’unica clausola monosillabica al v. 17 (olow énatdlw, kat
otetvopal, wg Ote g Alg %), comunque attenuata dal forte enjambement che
lo lega al verso successivo. A questo proposito, si notano frequenti
inarcature del verso, tipiche del distico elegiaco, di cui, ancora una volta, si
conferma la natura organica e unitaria 5.

Continuando a soffermarsi sull’analisi della clausola del verso, e lecito
spendere qualche parola anche in merito all’accentazione, giacché, a partire
da Nonno, si manifestera una netta preferenza per le clausole con sillaba
finale lunga e accento sulla penultima —parossitone e properispomene
dunque- a spese di quelle proparossitone ¢. Le indagini sulla produzione
poetica del Nazianzeno, pero, hanno condotto ad escludere una netta
predilezione per la parossitonesi ''7; questo dato € pienamente confermato
dalla lettura del nostro carme, in cui a un 44,07% di esametri con accento
sulla penultima sillaba (ottenuto come somma del 37,29% di parole

parossitone '8 in clausola e del 6,78% di properispomene ''°), corrisponde un

114 In questo caso, come previsto dalla metrica callimachea e nonniana, la clausola monosillabica
€ concessa in un verso inciso da dieresi bucolica (cfr. Snell, p. 15).

115 Per un’analisi dell’'uso dell’enjambement nella poesia elegiaca, cfr. Barnes, pp. 137-144 e, per
un contributo piut recente, Massimilla, Enjambement, passim.

116 Cfr. Agosti—-Gonnelli, p. 389.

17 Cfr. ibidem, p. 390.

18 Si tratta dei vv. 1,9, 13, 27, 29, 33, 35, 37, 41, 43, 49, 51, 57, 61, 63, 65, 75, 81, 85, 89, 109, 111.

119 §j tratta dei vv. 11, 15, 59, 91.
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ragguardevole 40,68% di clausole con termini proparossitoni 20 ,
perfettamente in linea con il 40% calcolato da Gonnelli; i restanti esametri, il
15,25%, si chiudono, invece, con parole accentate sull'ultima sillaba (in
particolare, 1'11,86% con parole ossitone 2! e il 3,39% con vocaboli
perispomeni !22). Del resto, Gregorio non mostra spesso di sopperire
volutamente alla perdita di sensibilita quantitativa mediante 1'uso mirato
dell’accento neanche quando compone in trimetri giambici 12, mantenendo
una certa distanza dall’uso sistematico dell’espediente tonico come elemento
di riconoscibilita del verso. Se si tengono presenti anche i cosiddetti
pentametri che compongono il carme, pero, scaturiscono delle
considerazioni di segno diverso. Questi versi, infatti, presentano una
fortissima tendenza alla parossitonesi, con una percentuale dell’86,44% di
versi che terminano con una parola parossitona o properispomena e solo del
13,56% che terminano con un termine accentato sulla terzultima sillaba 1%,
bandendo del tutto la clausola ossitona ?. La propensione ad evitare una
fine di verso “sdrucciola” si spiega alla luce dell’esigenza, dettata dallo
schema metrico del verso, di avere una finale lunga.

Una lettura che comprenda e combini entrambi i gruppi di dati, quelli
relativi agli esametri e quelli relativi ai pentametri, fa concludere che nel
carm. II,1,50 Gregorio ricorre nel 65,25% dei versi a una clausola con accento

sulla penultima sillaba, nel 27,12% sulla terzultima, nel 7,63% sull'ultima,

120 5j tratta dei vv. 3, 5, 7, 25, 31, 39, 45, 47, 53, 67, 69, 71, 73, 77, 79, 87, 93, 97, 101, 103, 107, 113,
115, 117.

121 5j tratta dei vv. 17, 19, 21, 23, 55, 83, 105.

122 Si tratta dei vv. 95 e 99.

123 Cfr. Crimi—Kertsch, p. 106. Una tendenza opposta, tuttavia, € manifestata nel De vita sua,
come nota Jungck, pp. 38 s.: «Gewif$ ist die Zahl der Verse mit Akzent auf der paenultima
auffallend hoch».

124 §i tratta dei vv. 2, 16, 24, 36, 50, 66, 80, 114. Tutti gli altri pentametri hanno clausola
parossitona.

125 Questa tendenza comincia a manifestarsi nella poesia elegiaca gia in eta imperiale (cfr. West,

p- 159 e n. 69; Demoen, Cyzicene epigrams, p. 244).
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avvicinandosi a quel 72% di versi parossitoni calcolato per le opere di
Nonno di Panopoli ?: dato, questo, da leggere come un’ulteriore spia delle
sostanziali differenze che possono intercorrere tra la struttura metrica di
componimenti in esametri stichici e quella di poesie in distici elegiaci.
Prosodia

Il problema della percezione della quantita vocalica, cui si e fatto
cenno, conduce a dedicare un po’ di spazio all'indagine sulla prosodia nel
carme, con lo scopo di comprendere come le quantita delle vocali vengano
eventualmente alterate metri causa, e in che modo Gregorio recepisca
I'adeguamento delle tradizionali consuetudini prosodiche all’evoluzione
dell’ars poetica greca. Le principali variazioni prosodiche, comunque di
numero esiguo, sono da ricondurre all’atteggiamento osservato rispetto alla
correptio Attica e a quella omerica; nel carm. I1,1,50 sono assai scarsi, altresi, i
casi di cosiddette false quantities, senz’altro piu diffuse in altri carmi del
Nazianzeno '%.

In particolare, il Cappadoce presenta quasi sempre lunga una sillaba
con vocale breve davanti al gruppo muta cum liquida, e si avvale della
correptio Attica solo in un numero limitato di passi: ai vv. 39 (mpoxéovot
YALKUV), 53 (B{PAotow), 103 (Aatowg), 118 (Aatow). I casi di false quantities si
riscontrano, invece, in corrispondenza di sillaba breve in elemento longo ai vv.
93 (te lungo) e 112 (tiow con primo t lungo), e di sillaba lunga in elemento

brevi al v. 100 (olakac).

126 Cfr. Agosti—-Gonnelli, p. 389.

127 Per il carm. 1,2,10 e un’analisi generale del dibattuto problema, cfr. Crimi, Problema, passim e
Crimi—Kertsch, pp. 104-106. Anche Jungck rileva, nel carm. II, 1, 11, un certo numero di false
quantities (pp. 34-36). Gonnelli nota, pero, che queste imprecisioni nel trattamento dei dixpova
sono meno diffuse nelle poesie esametriche che in quelle giambiche (cfr. Agosti-Gonnelli, p.
399). Una considerazione generale di questi fenomeni, inoltre, non deve ignorare la mancanza
di un'edizione critica per molti dei carmi gregoriani, pur con i sostanziali progressi degli ultimi
decenni, cosi che ci si trova «nell'impossibilita attuale di poter dire, sulla base di solide
fondamenta, dove effettivamente la prosodia gregoriana violi quella classica e fino a che punto in

quali proporzioni essa se ne allontani» (cfr. Crimi, Problema, p. 3).
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Iato

Per quanto riguarda, invece, la presenza dello iato, e stato osservato
che Gregorio si dimostra usualmente piu elastico rispetto a Nonno e allo
stesso Callimaco 28, rifacendosi spesso a stilemi omerici '?%; nel carm. I1,1,50 si
nota un numero piuttosto rilevante di iati, sempre in tempo forte, tranne che
al v. 71, dove e riscontrabile tra le due brevi del terzo biceps (eiut 0). Sono
molti, invece, gli esametri che presentano iato prima del V longum (mitigato,
dunque, dalla dieresi bucolica), ai vv. 1 (doAomAdke wg), 17 (oTtelvopat wg),
19 (oxpmpata ovk), 21 (dAcea o0dé), 23 (Pida €€0te), 55 (pot éotwv), 85
(0dVvgopat etveka), 89 (meowndopal, adAyea), 105 (donyova iAaOu), 115
(dpea avtoddikta). In alcuni casi lo iato e prima del IV longum, ai vv. 79
(kat adea) e 115 130 (kat &ea), e in un verso, 1’81, prima del II longum
(¢éyw oUte). Considerando i cosiddetti pentametri gli iati si fanno assai piu
rari, e se ne riscontrano solo ai vv. 22 (doAgpov avOea), 38 (ikpada ovat),
72 (Boopat OPr). In parecchi passi ¥, infine, alla presenza dello iato
corrisponde la cosiddetta correptio epica, con abbreviamento della vocale o

del dittongo in fine di parola.

128 Cfr. Agosti—-Gonnelli, p. 403.

129 Cfr. Domiter, pp. 265 s.

130 Questo verso € 1'unico a contenere due iati, per di pili in successione.
131 In particolare, ai vv. 17, 55, 72, 79, 81, 85, 89, 115.
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4. La trasmissione del testo

4.1 La tradizione manoscritta

I1 carm. 11,1,50 eic trv vooov e tradito da 21 manoscritti, tutti databili
tra il X e il XVI secolo, che costituiscono un saggio cospicuo e variegato della
tradizione manoscritta dei Carmi di Gregorio Nazianzeno !*2. Lo studio della
tradizione manoscritta di questo testo non puo prescindere dai dati
precedentemente raccolti da altri studiosi, che hanno concentrato i loro
storzi nell'impervio tentativo di individuare una ricostruzione fededegna
della trasmissione delle opere poetiche del Padre cappadoce. I 118 versi del
carm. 111,50, infatti, sono di per sé insufficienti a garantire la possibilita di
stabilire con precisione i rapporti che intercorrono tra i vari testimoni ed e
necessario ricorrere a considerazioni di ordine generale che contestualizzano
il nostro carme nel panorama piu ampio della tradizione manoscritta dei
Carmi gregoriani. Partendo dall'osservazione delle Ubersichtstabellen di
Werhahn, in cui lo studioso polacco ha fornito un elenco, per quanto
parziale, dei manoscritti che tramandano i Carmi del Nazianzeno e di come
essi presentano la successione dei testi secondo delle akolouthiai ricorrenti, si
nota che il carm. 11,1,50 e annoverato nelle cosiddette Gedichtgruppen V, VI e
XVIII 18, Ai fini di stabilire un paragone con il testo in oggetto, si ricordano,
tra i carmi gia oggetto di edizione critica, i carm. 1,2,9 13, tradito dalle
medesime Gedichtgruppen —che ha porto il destro a Palla per un approfondito
e complesso studio delle relazioni tra molti dei manoscritti nei quali ci si

imbatte studiando il carm. II,1,50- e 11,2,6 135, la cui tradizione manoscritta e

132 Ai quattordici manoscritti menzionati in Werhahn, Ubersichtstabellen, pp. 28 e 33 bisogna
aggiungere Al, Bs, Cg, Iv, Ma, Mq, Vt.

133 Cfr. ibidem, p. 19.

134 Cfr. Palla—Kertsch, pp. 6-80.

135 Cfr. Bacci, pp. 45-51.
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da ricondurre anche all'akolouthia della Gedichtgruppe V, come hanno
confermato gli studi della Bacci. Tale sequenza di carmi e i relativi codici,
inoltre, sono stati dettagliatamente analizzati in tempi recenti anche da
Sicherl 1%, cosi che si puo costruire la storia del testo del carm. II,1,50
partendo da solide basi di confronto.

La tradizione manoscritta dell’opera poetica del Nazianzeno, da ormai
quasi un secolo, e considerata bipartita nelle famiglie W e Q ¥, i cui
testimoni pitt antichi sono da individuare, rispettivamente, nei codici siglati
come L e C. Tale bipartizione e confermata, limitatamente alle
Gedichtgruppen che tramandano il nostro carme, anche dalla storia della
tradizione manoscritta del carm. 11,1,50, che ¢ tramandato da entrambi i
codices vetusti afferenti alle due famiglie menzionate, oltre che da altri
manoscritti autorevoli, che presentano ampie sillogi dei Carmi di Gregorio,
con le rispettive articolazioni e discendenze.

Durante il lavoro preparatorio che ha preceduto quest'edizione, e stata
effettuata una collazione completa di tutti i testimoni del carm. I1,1,50, ma, ai
fini della constitutio textus del carme in oggetto, risultano significativi solo
nove manoscritti, ai quali d'ora in avanti si fara riferimento, nelle
considerazioni che seguono e nell'apparato critico che correda il testo qui

proposto 138:

136 Cfr. Sicherl, pp. 149-207.

137 Cfr. Sternbach, p. 349: «Duae enim librorum manuscriptorum familiae in censum veniunt:
melioris (W) fundamentum est codex Laurentianus plut. VII n. 10 s. XI (L), deterioris (Q)
gravissimus testis occurrit in codice Bodleiano Clarkiano 12 s. X (C)». Si segnala che alla sigla )
adottata dallo studioso polacco si sostituisce nelle osservazioni qui presentate e nello stemma
codicum di seguito proposto la denominazione A, seguendo le indicazioni contenute in Palla,
Studi, pp. 50 s.

138 Si segnala, tuttavia, che & stata effettuata una collazione completa dei ventuno testimoni del
carm. 11,1,50, nonché delle edizioni a stampa, al fine di verificare che I'eliminatio codicum
descriptorum effettuata da altri studiosi fosse valida anche per il carme in oggetto. Non sono
emersi dati significativi che possano smentire o alterare le conclusioni cui i filologi di volta in
volta citati erano precedentemente giunti, confermando cosi I'omogeneita della conoscenza

della trasmissione dell'opera poetica gregoriana di cui attualmente si dispone.
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C Oxoniensis Bodl. Clark. 12, membir., saec. X, ff. 181:-183v.

Gaisford, pp. 23 ss.; Madan, p. 301 nr. 18374; Werhahn, p. 5 n. 14; Jungck, p. 41; Palla-
Kertsch, pp. 36; 40 ss.; Hollger, pp. 110 ss.; Meier, p. 24; Crimi-Kertsch, pp. 43; 47 ss.; 74
ss.; Bacci, pp. 45; 49 ss.; Piottante, pp. 31; 37; Tuilier-Bady—-Bernardi, pp. CII ss.; CXCIII;
Sicherl, pp. 159 ss.

L Florentinus Laurentianus plut. VII, 10, membr., saec. XI, ff. 80v-82~.

Bandini I, pp. 216-240; Véri; Werhahn, pp. 4 ss.; Jungck, pp. 39 s.; Palla—Kertsch, pp. 36
ss.; Hollger, pp. 77 s.; Gertz, pp. 145 ss.; Livrea, Parafrasi XVIII, pp. 71 s. (lo studioso
anticipa la datazione del manoscritto al X secolo); Meier, p. 23; Palla, Studi, pp. 28 ss.;
Crimi-Kertsch, pp. 45; 47; 82 ss.; Bacci, pp. 45 ss; Moreschini-Sykes, pp. XI s.; Piottante,
pp- 32 ss.; Livrea, Parafrasi II, pp. 115 s.; De Stefani, Parafrasi, pp. 43; 65 s.; Agosti,
Parafrasi, pp. 212; 221; Tuilier-Bady-Bernardi, pp. XCII ss.; CXCIV s.; Moroni, pp. 49; 52
s.; Simelidis, pp. 91 s.; Sicherl, pp. 152 ss.

Mq Mosquensis Bibl. Synod. gr. 156 (52 / LIII), membr., saec. XII, ff. 250r-

255v 139

Archimandrit Vladimir, pp. 158-160; Palla—Kertsch pp. 36 ss.; Gertz pp. 92; 98 ss.; Palla
Studi, pp. 72 ss.; Bacci, pp. 46 s.; 50 s.; Piottante, pp. 32; 37 s.; Tuilier-Bady-Bernardi, pp.
CXXXIV-CXXXVIL CXCVII; Sicherl, pp. 171 ss.

13 Sono da considerare apografi di Mq (cfr. Palla—Kertsch, pp. 51 ss.; Gertz, pp. 108 ss.):

D Parisinus Coislinianus 56, chart., saecc. XIV-XV, ff. 144v-147v: sul codice cfr. Omont III, p. 124;
Devreesse, Coislin, pp. 52 s.; Oberg, p. 5; Jungck, p. 43; Palla—Kertsch, pp. 51; 55 ss.; Hollger, pp.
117 ss.; Gertz, pp. 92 ss.; 108 ss.; Meier, p. 25; Crimi-Kertsch, pp. 43; 47 ss.; 76 ss.; Bacci, pp. 46 n.
135; Piottante, p. 32 n. 59; Tuilier-Bady-Bernardi, p. CXCIII; Sicherl, pp. 184-186.

Cg Romani Collegii Graeci gr. 8, chart., saec. XV, pp. 493-505: per informazioni in merito a
questo manoscritto, si vedano Lambros, Rhome Hellenikon Gymnasion, pp. 16 s. = Samberger, pp.
268 s.; Palla—Kertsch, pp. 51 ss.; Gertz, pp. 54 s.; 64 ss.; Palla, Studi, pp. 18; 23 s.; 52 ss.; Piottante,
p. 32 n. 59, Moroni, pp. 57 s.; Sicherl, pp. 186 ss.

Pe Parisinus gr. 992 (olim Reg. 2891,2), chart., saec. XV, ff. 266-270": su questo manoscritto cfr.
Omont I, p. 198; Palla—Kertsch, pp. 52 ss.; Palla, Studi, pp. 18; 24 s.; Bacci, p. 46 n. 136; Piottante,
p- 32 n. 59; Moroni, p. 50 n. 121.

Pd Parisinus gr. 991 (olim Delamare 560, Reg. 2891,2), chart., saec. XVI, ff. 253r-259: sul codice
cfr. Omont I, p. 198; Palla—Kertsch, pp. 52 ss.; Palla, Studi, pp. 18; 24 ss.; Piottante, p. 32 n. 59;
Moroni, p. 57 n. 145.

Iv Athous Iviron 388, chart., saec. XVI, ff. 3617-362": sul codice cfr. Lambros II, pp. 122 ss. n. 4508;
Palla—Kertsch, pp. 52; 57-61; Piottante, p. 32 n. 59; Sicherl, pp. 186 ss.

Ps Parisinus Supplementarius gr. 1090, chart., saec. XVI, ff. 1847-188 per ragguagli su questo
manoscritto si vedano Omont III, p. 338; Astruc in Astruc-Concasty, pp. 211-216; Palla—Kertsch,
pp- 52; 55; Gertz, pp. 96 s.; 113 s.; Bacci, p. 46 n. 135; Piottante, p. 32 n. 59.
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Ma Venetus Marcianus gr. 82 (coll. 373; olim card. Bessarionis <455>),

membir., saec. XIII, ff. 137r-141v 140,

Mioni, pp. 122-125; Hollger, pp. 86 s.; Gertz, 88; 98 ss.; Palla, Studi, pp. 52 ss.; 141; Bacci,
pp. 47 ss.; Piottante, pp. 33 ss.; Moroni, pp. 49 s.; Tuilier-Bady-Bernardi, pp. CXL ss.;
CXCVI; Sicherl, pp. 164 ss.

Lb Florentinus Laurentianus plut. XXXIL, 16, chart., saec. XIII ex. (c. 1280), ff.

374r-375r 141,

Bandini II, pp. 140 ss.; Chiari, pp. 568-574; Gallavotti, pp. 37 ss.; Turyn, I, pp. 28-39; 11,
tabb. 16-23 e 223; Palla—Kertsch, pp. 36 s.; 64 ss.; Gertz, pp. 115 s.; 121 ss.; Palla, Studi, pp.
40; 72 ss.; Bacci, Olimpiade, pp. 46 s.; 49 ss.; Piottante, p. 33; Tuilier-Bady-Bernardi, pp.
CXLII ss.; CXCV; Moroni, p. 51; Simelidis, pp. 90 ss; Sicherl, pp. 172 ss.

Vb Vaticanus gr. 497 (olim 768), chart., saec. XIII, ff. 309v-310v 142,

140 Da eliminare come discendenti di Ma:

Vt Athous Vatopedi 120, chart., saec. XIV, ff. 46"-47": su questo manoscritto cfr. Eustratiades, pp.
30 s.; Hollger, pp. 87 ss.; Gertz, pp. 90 s.; 105 s.; Bacci, p. 47 n. 137; Piottante, p. 33 n. 61; Tuilier—
Bady-Bernardi, p. CCI; Moroni pp. 49 s. n. 119; Sicherl, pp. 180 ss.

Bs Basileensis F. VIIL 4, chart., saecc. XIV-XV, ff. 222v-224v: sul codice cfr. Omont, Suisse, pp. 402
s.; Vernet, p. 96 n° 45; Gertz, pp. 120; 133 s.; Bacci, p. 47 n. 137; Piottante, p. 33 n. 61, Moroni, p.
50 n. 119; Sicherl, pp. 180 ss.

141 Sono da eliminare in quanto apografi di Lb i codici:

Vp Vaticanus Palatinus gr. 90, chart. (ff. 1-3, ex alio codice, membr.), saecc. XIII-XIV, ff. 110112
su questo manoscritto cfr. Stevenson, pp. 43 s.; Canart-Peri, p. 241; Gertz, Palatinus, pp. 141-143;
Palla—Kertsch, pp. 64; 67 ss.; Gertz, pp. 118 s.; 131 ss.; Livrea, Parafrasi XVIII, pp. 74 s.; Palla,
Studi, p. 40 ss.; 72 ss.; Bacci, pp. 46 s. n. 136; Piottante, p. 33 n. 60; Livrea, Parafrasi II, pp. 119 ss.;
Palla, Aldina, pp. 250 ss.; De Stefani, Parafrasi, pp. 46; 53 ss.; Agosti, Parafrasi, pp. 215 s.; 218 ss.;
Tuilier-Bady-Bernardi, pp. CXLVII ss.; CCI; Moroni, p. 51; Sicherl, pp. 191 ss.

Pj Parisinus gr. 1220 (olim Medic.-Reg. 3066; Reg. 1770), chart. (ff. 1-2; 323-324 membr.), saec.
XIV in., ff. 162r-164" sul codice cfr. Omont I, pp. 270 s.; Tuilier, pp. 100 ss.; Guillaumont—
Guillaumont, pp. 205 ss.; Palla-Kertsch, pp. 64; 68 ss.; Hollger, pp. 144 s.; Gertz, pp. 119 s,;
Livrea, Parafrasi XVIII, pp. 74 s.; Palla, Fonti, pp. 95 ss.; Idem, Studi, pp. 32 s.; Idem, Versi inediti,
pp- 3 ss.; Bacci, p. 46 n. 136; Piottante, pp. 33 n. 60; Livrea, Parafrasi II, pp. 121 s.; De Stefani,
Parafrasi, pp. 46; 50; Agosti, Parafrasi, pp. 216; 218; Tuilier-Bady-Bernardi, pp. CXLIX ss.; CXCIX;
Moroni, p. 50 n. 120; Sicherl, pp. 201 s.

Ld Leidensis Vossianus gr. O. 10, chart., saec. XVI, pp. 261-264: su questo manoscritto cfr. De
Meyer, pp. 210 s.; Palla—Kertsch, pp. 72 ss.; Gertz, p. 140; Palla, Studi, pp. 41 ss.; 72 ss.; Bacci, p.
46 n. 136; Piottante, p. 33 n. 60; Moroni, p. 50, n. 120.

142 Da Vb discende:
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Devreesse, pp. 323 ss.; Canart-Peri, p. 439; Palla—Kertsch, pp. 36 ss.; Gertz, pp. 88 ss.; 98
ss.; Buonocore 1II, p. 831; Ceresa, p. 345; Palla, Studi, pp. 40; 60 ss.; Bacci, pp. 47 s.; 49 ss.;
Piottante, pp. 34; 37; Tuilier—-Bady-Bernardi, pp. CXXXVIL; CC; Sicherl, pp. 170 ss.

Va Vaticanus gr. 482 (olim 888), chart., saec. XIV, ff. 977-100".

Devreesse, pp. 284 ss.; Canart-Peri, p. 437; Palla—Kertsch, pp. 51; 55 s.; Hollger, pp. 82-
84; Buonocore 11, p. 830; Gertz, p. 57; Ceresa, p. 345; Palla, Studi, pp. 20; 27 s.; Crimi-
Kertsch, pp. 46; 48 s.; 85; Piottante, pp. 34; 37; Tuilier-Bady—Bernardi, pp. CXXVII ss.;
CC; Sicherl, pp. 159 ss.

N Neapolitanus II A 24 (olim Farnesianae Bibliothecae), chart., saec. XV, ff.
129v-131v.

Pierleoni, pp. 82 ss.; Palla—Kertsch, pp. 51; 55 ss.; Hollger, pp. 142 ss.; Gertz, p. 94 s.; 98
ss.; Palla, Studi, pp. 42 ss.; Mioni, Bibliothecae Neapolitanae, pp. 68-70; Moreschini-Sykes,
pp- X s.; Bacci, pp. 48; 50 s.; Piottante, pp. 34; 37 s.; Tuilier-Bady-Bernardi, p. CXCVII
Moroni, pp. 57; 60 s.; Sicherl, pp. 199 ss.

Al Alexandrinus gr. 172, chart., a. 1536, pp. 280-286.

Moschonas, pp. 117 s.; Palla-Kertsch, pp. 63 s.; Gertz, pp. 96; 112 s.; Palla, Studi, pp. 43 s.;
Bacci, pp. 48; 50 s.; Piottante, pp. 34; 37 s.; Moroni, pp. 58; 60 s.; Sicherl, p. 246.

Limitatamente ai vv. 63-66, 69-78, si segnala altresi la presenza della
tradizione indiretta fornita da Cosma di Gerusalemme in:

Cosm. Vaticanus gr. 1260, membir., saec. XII, ff. 1317-131v 143,

I vv. 1-102 del carm. 1I,1,50, inoltre, sono tramandati anche da una
delle versioni in lingua siriaca di cui furono oggetto i Carmi del Nazianzeno:

Syr. Londinensis add. 14547, membr., saec. VIII vel IX, ff. 243-244 144,

I Hierosolymitanus Panagios Taphos 254, chart., saec. XVI, ff. 2907-292v: sul manoscritto, cfr.
Papadopoulos-Kérameus, p. 323; Palla-Kertsch, pp. 50 s.; Gertz, pp. 91; 106 ss.; Bacci, p. 47 n.
138; Piottante, p. 34 n. 62.

143 ['edizione cui qui si fa riferimento e quella di Lozza, Cosma, pp. 212 s.

14 Per un'edizione a stampa di questa versione, cfr. Gismondi, pp. 14-17. Sulla datazione e i

problemi connessi alle versioni siriache dei Carmi, cfr. Crimi-Kertsch, pp. 49 ss.; Tuilier-Bady-
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La discendenza di L e Ma da un medesimo esemplare perduto W e
provata dagli accordi in errore xéwv WVb; xéov CMgqLbVaNAl al v. 46, éxet
W; éxewv A al v. 98 145, nonché dalle lezioni poziori tovode W; tovg A al v. 41,
olxet am’ adoavéwv WVa 16 oixetal adoavéwv CMqLbVbNAL al v. 48.
L'indipendenza reciproca dei due codici, invece, ¢ testimoniata dalle
numerose lectiones singulares tramandate da L: eooOevénow (per
¢owbevéeoow) al v. 5, ¢ (per wg) al v. 7, aupipvAdooel (per &ppa
dvAdooot) al v. 9, ov d¢ (per ovte) al v. 20, oTA&YKVOLS (per oTTA&YKVOLOLV)
al v. 27, émovol (sic, per érovoat) al v. 47, Octav (per Oeinv) al v. 61, ov
Kkédaoag (per ol kédaoag) al v. 66, vokdumTw O (per VTokapmToW’) al v.
75, om0Oeowv (per ot)0eoot) al v. 97, ovde (per ovdé) ai vv. 99 e 100, ovtog
€Yw oov AATOlS (per 00G AA&TOlG ovtog €ywye) al v. 103, kaAéovor W
apnyova LN; kaAéovow aopnydva cett. al v. 105, mpoOéoOat (per ti0ecOat)
al v. 117. L si presenta come uno dei piu fededegni testimoni dell'opera
poetica gregoriana, sia per la sua antichita che per la sua accuratezza, ed e
latore di un testo generalmente corretto.

Il codice Ma, invece, € corredato da una parafrasi anonima (Paraphr. 1),
che e omessa nei suoi diretti apografi Vt e Bs, ed e caratterizzato da una
vistosa lacuna che interessa i vv. 57-84. La perdita di questi versi e da
attribuire, probabilmente, all'anafora di ’AA” éumning all'incipit dei vv. 57 e 85,
che puo aver causato l'involontaria omissione del testo compreso tra questi
due versi. Si segnalano, inoltre, la diversa formulazione del v. 25 (aialw
pHeydAowo o Ott Xowotov ue AéAowmev, per aitdlw O OtL pe XQLOTOU
peyaAowo AéAowrtev), nonché le lezioni évdo0e (per évooOu) al v. 2, xAwxpnjv

(per Alxpnv) al v. 8, dyopav (per ayopdc) al v. 21, xetAeoot (per xetAeotr) al

Bernardi, pp. CLXIV ss. In mancanza di una traduzione del testo siriaco, ci si e avvalsi della
consulenza, per alcuni passaggi notevoli, di Andy Hilkens, che qui si ringrazia.

145 Nella discendenza di A, si segnala che anche il codice D e il suo apografo Ps presentano la
lezione scorretta €xeL.

146 J] copista di L, tuttavia, divide erroneamente le parole: olxet' amadoaviwv.
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v. 35, amoxkpéppatatl (per anmokQépatat) al v. 36, vov y' ovd' (per vouv ovd')
al v. 38, aAA' ol (per &AAor) e ot (per o) al v. 39, YAvkepwv (per YAvkepdg) al
v. 45, éotwv (per éott) al v. 87, éyw: ToovToIC (per €ywye, teoig) al v. 103,
avtiov (per atitov) al v. 107, quasi sempre trasmesse anche dai suoi
apografi Vt e Bs 147,

Il ramo della tradizione manoscritta facente capo a A, a sua volta, si
diversifica nel gruppo di codici da far risalire a un esemplare C ed Lb con
relativa discendenza. L'esistenza di un testimone C 8, per quanto riguarda il
carm. I1,1,50, e provata dalle lezioni &ua C; audr- L; &ppa Lb; apue Ma al v.
9, tTAfjuwv (per tAnuov) al v. 11, oAtyov (per oAtynv) al v. 38, e mAéov (per
ntAelov) al v. 84. I manoscritti discendenti da C, inoltre, si contrappongono a
Lb, in seno alla discendenza di A, tramandando la la lezione &yvoic (per
ayvng) al v. 27. Partendo dalle ricerche condotte da Palla, si puo affermare
che la discendenza di questo esemplare perduto C si ramifica a sua volta in
Mq (e relativi apografi) e CVbVa. La concordanza tra questi tre manoscritti
(discendenti da un esemplare perduto 1) e garantita dalla lezione Utépeldov;
Urtepetdwv Mq al v. 41 e dagli accordi in errore TANuwv (per tAnuov) al v.
11 e Onke (per Onkev) al v. 65. I manoscritti C e Vb, invece, sono da
considerare discendenti da un medesimo codice perduto O *°, com'e
attestato dalle lezioni, comuni anche ad altri testimoni, tjvde (trv d¢
MaMqLbVaNAl) al v. 10, Oonvaxiwv (per Oowvaxiwv) al v. 14 (riconducibile
a un semplice errore di iotacismo), oiow (totowv MqLb) al v. 17, mroAiwv
(per moAiwv) al v. 21, medoOe (per mEdoOev) al v. 31, dimAd (dumAa

MgLbVaNAl), ént (per émt) al v. 77, oUte (ovté MqLbVaAl) al v. 81,

147 Sull'opportunita di considerare la possibile presenza di un testimone intermedio tra Ma e
ViBs, cfr. Sicherl, p. 180. Si segnala, tuttavia, che due dei passi citati dallo studioso a suffragio di
questa teoria per il carm. I1,1,50 non presentano le differenze che sono ivi menzionate. Si tratta
dei vv. 21, dove i tre testimoni tramandano la lezione Aoetod (M avrebbe Aotod) e 100, in cui i
tre manoscritti concordemente presentano dv (che —secondo Sicherl- sarebbe omesso da Ma).

148 Cfr. Palla—Kertsch, pp. 42 ss.

199 Cfr. ibidem.
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OeoAatpeing (OeoAatoing MaMqLbVaNAlI), un o' (per unt’) al v. 107 e,
soprattutto, dall'omissione di tépua al v. 54 (che si riscontra anche in I,
apografo di Vb) e dall'accordo in errore daipwv (per daipov) al v. 57.

Il codice C, particolarmente significativo per la sua antichita, e foriero
di alcuni errori banali, come w¢ (per «q) al v. 36, ovk £tL (per ovkétt) al v. 49,
lotun (per totnut) al v. 51, evowg (per evpwg) al v. 53 e maAaung (per
naAdpoaic) al v. 73.

I manoscritto Vb presenta, invece, le lectiones singulares ed errori
éxépaooev (per éxéoaooe) al v. 7, axOeot (per apgkvot) e OegoPpdowv (per
Oeoopovwv) al v. 18 1%, &vti per oUtt al v. 30, dapiAéolot (per dipaAéolot)
al v. 35, éumvog (per €umvoog) al v. 42, évnein (per évneing) al v. 6715,
BévOog enc (per éng BévOoc) al v. 94, la lezione errata okotinv (per okotin)
al v. 46, tradita indipendentemente anche da Vp e giunta fino alle edizioni a
stampa, e gli errori di iotacismo evoefein (per evoeBin) al v. 84 152, Exou (per
éxer) al v. 86, kepaAnc (per kepalaic) al v. 104, e Ppépeis (per Ppépolc) al v.
118. Lo scriba di Vb, inoltre, non sembra avere una corretta sensibilita delle
consonanti doppie, come dimostrano i numerosi scempiamenti (v. 15
kateddoato, v. 33 dykaAideoy, v. 69 vekveowv, v. 83 Aevoovtag,v. 85 tdéoov,
v. 89 dodtiov, v. 95 moAot e evogféeowv) e gli occasionali raddoppiamenti
errati  (v. 105 «kaAAéovowv). Sono relativamente frequenti delle
contaminazioni con i codici discendenti da W, specialmente Ma; 1'influenza
di V¥ sulla famiglia C, del resto, € confermata anche dalla presenza della
medesima parafrasi in Ma e in Cg (e nel suo apografo Pd), appartenente alla
discendenza di Mgq.

I manoscritto Va si fa latore di lectiones singulares ed errori come

tegav (per teorjv) al v. 4, oic (per oiow) al v. 17, ovd' (per ovk) al v. 19,

150 La lezione Ongoddowv e tramandata, altresi dal codice Cg (e dai suoi apografi Pe e Pd), che &
stato eliminato in questa trattazione come codice descritto di Mq.
151 Tale errore si riscontra, altresi, in I, apografo di Vb.

152 In questo caso, la forma e0oef3in) & richiesta metri causa.
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TOAATG (per TOAAOLG) e mapolldev (per mapowde) al v. 37, okoting (per
oxotin) al v. 46, mevnrokouat (per mevnrokopot) al v. 47, peyéAowo (per
peyaAoic) al v. 50, Adyoiot (per Aoyoic) al v. 52, Adyolg (per Adyolol) ai vv.
70 e 78, mept kndouatl (per megkndopat) al v. 89, ov det (per ovdé) al v. 100,
Ot' (per €t') al v. 114. Si segnala, altresi, l'accordo in errore con L wv 10
ripotOev (per Ov mpomaolOe) al v. 45.

Il manoscritto Mq presenta un'articolata discendenza ed e a sua volta
apografo dell'esemplare perduto C gia citato. Il copista ha una spiccata
tendenza a scempiare il doppio o e verga il testo su due colonne, riservando
la seconda a un'anonima parafrasi (Paraphr. 2), che si riscontra anche nel suo
codex descriptus D e, in seno alla discendenza di C, in Vb. I numerosi codici
superstiti derivanti da Mq non sono da essi indipendenti ma bisogna
presupporre un esemplare perduto intermedio, come dimostrano gli accordi
okédaoag DCgPePd AllvPs; kédaoac Mq al v. 66, 0é00at DNCgPePdAllvPs;
ti0ecOat Mq al v. 117.

Sono apografi di Mq, secondo discendenze indipendenti, i codici N e
Al. Nella fase di trasmissione del testo che intercorre tra Mq e questi
esemplari, nella quale Palla ha ipotizzato la presenza di due codici oggi
perduti %, si riconosce una contaminazione con W e la necessita di
presupporre altri anelli mancanti nella tradizione manoscritta superstite 1>,
come dimostrano le lezioni UTtégedov LMaNAl Omepeldwv Mq al v. 41,
amokpvUTt) LMaNAL amokpvmtet Mq. La reciproca indipendenza di Al ed
N e dimostrata, per il codice Al, dagli errori e lectiones singulares pexéwv (per
pneAéwv) al v. 16, magaotow (per mapotow) al v. 62, AAA" &y’ dvwyOt
(per dAAx p' avwyOy) al v. 67, dunmabéac (per dunmabéa) al v. 108. 11

copista di N, invece, commette gli errori Ypuxnv (per Puxn) e avovotatog 1%

153 Sj tratta degli esemplari t e U! teorizzati in Palla—Kertsch, pp. 56 ss.
154 Cfr. ibidem, pp. 61 s.

155 Tale forma si riscontra anche in CgD e nei loro apografi.
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(per avovtatog) al v. 61, avridavtevolc (per aviitadavtevols) al v. 112, e
riprende qualche lezione che sembra ascrivibile a W, piuttosto che a {, come
ci si aspetterebbe: kaAéovot P’ donyova LN; kaAéovowv donyova cett. al v.
105, &' ét' LLbN; d¢ ' cett. al v. 106; presenta, inoltre, la lectio singularis oVdE
(per ovUte) al v. 20.

L'indipendenza di Lb (e dei manoscritti ed edizioni a stampa da esso
discendenti) dal resto della tradizione manoscritta qui presa in
considerazione e garantita per il carm. II,1,50 dalle lezioni towvakiwv (per
Oowakiwv) al v. 14, ayoic (per ayvoic) al v. 49, amoxgumtels (per
arnokpvmtn) al v. 106, dtipov (per atitov) al v. 107. Il codice Lb e frutto di
un lavorio filologico da attribuire, almeno parzialmente, all'opera di

Massimo Planude 15.

4.2 Le edizioni a stampa

I1 carm. 11,1,50 fu stampato per la prima volta da Aldo Manuzio nella
sua editio princeps dei Carmi del Nazianzeno pubblicata nel 1504 (Ald.) 1>
nell'ambito della raccolta Poetae Christiani veteres 1°8, corredato dalla relativa
traduzione in latino. Pur non sottovalutando i complessi problemi che pone
la ricerca della fonte manoscritta dell'edizione Aldina in questione '*, si puo
osservare che l'editio princeps afferisce, per il carm. 11,1,50, alla discendenza di
Lb ed e molto vicina a Vp, i cui errori spesso riproduce, tramandandoli a sua

volta alle edizioni piu recenti 0. L'edizione del Manuzio, infatti, ¢ da

15 Cfr. Moreschini-Sykes, p. XIII, Jungck, p. 39, Tuilier-Bady-Bernardi, pp. CXLII-CXLVIIL,
Simelidis, pp. 90 s.

157 Gregorii episcopi Nazanzeni [sic] carmina ad bene, beateque vivendum utilissima nuper e graeco in
latinum ad verbum fere tralata..., Venetiis 1504.

158 Per una recente presentazione di quest'edizione, cfr. Anzivino, passim.

199 Cfr. Palla, Aldina, passim.

160 Tra le lezioni errate tramandate da Lb, Vp, Pj e dalle edizioni a stampa, si ricordano: ayvng

(per ayvoig) al v. 27, Omegeldwv (per Umépeldov) al v. 41, anokUTTelS (per anokguT) al v.
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considerare alla base di una successiva edizione umanistica, stampata nel
1550 a Basilea presso lo stampatore Hervagen (Herv.), che pubblica gli Opera
omnia di Gregorio Nazianzeno '°!. Sulla scorta del testo greco offerto in tale
edizione, Jacques de Billy (Iacobus Billius Prunaeus) esemplo due traduzioni
del carm. II,1,50: la prima, in prosa, nel 1569 (Bill. 1) 2, la seconda, in distici
elegiaci, fu pubblicata postuma nel 1583 (Bill. 3) 3. Un'altra traduzione
latina imperniata sull'edizione Hervagiana e quella pubblicata, presso il
medesimo stampatore svizzero, ad opera di Johann Lowenklau (Iohannes
Leuvenclaius) nel 1571 (Leuv.), che tenne in considerazione anche il testo di
Bill. 1'%, La traduzione in versi di Bill. 3 e riproposta, quasi trent'anni dopo,
anche nel secondo volume degli Opera omnia del Padre cappadoce pubblicati
da Frédéric Morel a Parigi negli anni 1609-1611 (Mor.), in combinazione con

il testo greco dell'Hervagiana !°. Le occasionali discrepanze tra la versione

106, dtipov (per atitov) al v. 107. Sono significative, altresi, due lezioni desunte dalle edizioni a
stampa da Vp, e non ancora presenti in Lb: &BAodpdoov (per dxOodpooov) al v. 106,
UmtepaxBouévn (per OmeporxOopévny) al v. 110.

161 Divi Gregorii Theologi, episcopi Nazianzeni opera, quae quidem extant, omnia, tam soluta, quam
pedestri oratione conscripta, partim quidem iam olim, partim vero nunc primum etiam e Graeco in
Latinum conversa, Basileae, per I. Hervagium..., 1550, pp. 58-59.

162 Divi Gregorii Nazianzeni, cognomento Theologi, Opera omnia, quae quidem extant, nova translatione
donata, una cum doctissimis Nicetae Serronij commentariis..., intextis... quibusdam Pselli
enarrationibus, Adiunctum est... Nonni opusculum... Quae omnia nunc primum Latina facta sunt,
lacobi Billi Prunaei... diligentia ac labore..., Parisiis 1569, pp. 876-878.

163 D. Gregorii Nazianzeni, cognomento Theologi, Opera omnia quae extant, nunc primum propter
novam plurimo rum librorum accessionem in duos Tomos distincta: Cum doctissimis Graecorum,
Nicetae Serronij, Pselli, Nonni, et Eliae Cretensis Commentariis. lacobo Billio Prunaeo... Interprete et
Scholiaste, 11, Parisiis 1583, pp. 1302-1304. E significativo, nel passaggio dalla prima alla seconda
traduzione del Billius, il cambiamento di titolo, da In morbo a Ad diabolum in morbo.

164 Operum Gregorii Nazianzeni Tomi tres, Aucti nunc primum Caesarii, qui frater Nazianzeni fuit,
Eliae Cretensis Episcopi, Pselli, et ipsius Gregorii libro rum alioquot accessione. Quorum editio...
eleborata est per loannem Leuvenklaium..., 1I, Basileae 1571, pp. 982 s. Sulla polemica sorta tra
Billius e Leuvenclaius a proposito di questa traduzione, cfr. Palla—Kertsch, p. 75 n. 126.

165 Sancti Gregorii Nazianzeni, cognomento Theologi, Opera. Nunc Primum Graece et Latine coniunctim
edita... lac. Billius Prunaeus... cum mnss. Regiis contulit, emendavit, interpretatus est, una cum

doctissimis Graecorum Nicetae Serronij, Pselli, Nonij, et Eliae Cretensis commentariis. Aucta est haec
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greca e quella latina offerte non sembrano essere problematiche per I'editore,
che le affianca senza porre avvertenza alcuna, benché esse appaino palesi sin
dal titolo proposto 1.

La pitt moderna edizione completa dei Carmi del Nazianzeno, 1'unica
completa tutt'oggi esistente, € dovuta al lavoro di Armand-Benjamin Caillau
(Caill.) ed e quella stampata nei volumi 37 (i Carmi) e 38 (gli epigrammi ed
epitaffi, parte dei quali coincidono con I'VIII libro dell'Anthologia Palatina)
della Patrologia Graeca del Migne 7. Lo studioso si servi del lavoro portato
avanti nel secolo precedente dai monaci benedettini di S. Mauro e affianco
una propria traduzione in prosa a quella in versi di Bill. 3, oltre ad
aggiungere alcune note di commento al testo.

Nonostante manchi fino ad oggi un testo critico di riferimento, si
ricordano, infine, due traduzioni moderne basate sul testo di PG: quella in
lingua italiana esemplata da C. Crimi 18, e quella in lingua inglese a cura di S.

Abrams Rebillard 1¢°.

4.3 Criteri della presente edizione

Lo stemma codicum e il conspectus siglorum qui proposti riportano solo
I'elenco dei manoscritti e delle edizioni utili ai fini della constitutio textus,
rimandando alla precedente trattazione per un inventario completo dei
codices inutiles eliminati. Dato che l'edizione del carm. 1I,1,50 correntemente
citata e quella dei Maurini, si indica nel testo il riferimento alle colonne di

PG 37, ed & sembrato opportuno anteporre una sinossi delle lezioni

edition aliquammultis eiusdem Gregorij Epistolis nunquam antea editis, ex interpretation Fed. Morelli. ..,
II, Lutetiae Parisiorum 1611, pp. 138-140.

166 Cfr. Mor., p. 138: eic v vooov / Ad diabolum in morbo.

167 J1 carm. 111,50 e stampato in PG 37,1385-1393.

168 Cfr. C. Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, pp. 182-185.

169 Cfr. Abrams Rebillard, pp. 401-410.
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divergenti di questo testo rispetto alla precedente edizione. Nell'apparato
critico che accompagna la presente edizione del testo sono state di norma
omesse le varianti grafiche, gli errori triviali e le lectiones singulares, tranne
quando essi concorrano a far meglio comprendere i rapporti che
intercorrono tra i testimoni o qualora sembrino frutto di un apprezzabile
intervento congetturale. Gli errori banali piu significativi, tuttavia, sono stati
gia enumerati in sede di presentazione dei singoli manoscritti e non vengono
pertanto ribaditi in apparato.

Per quanto riguarda il Commento, invece, si citano i loci gregoriani
seguendo il testo delle piti recenti edizioni critiche, quando disponibili; in
caso contrario, si riporta il testo di PG, adeguando l'accentazione alle

consuetudini moderne.
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STEMMA CODICUM

X saec.

XI saec. L
XII saec.

XIII saec.

XIV saec.

XV saec. N

XVI saec. 1
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Gregorii Nazianzeni

Carmen in morbum

(PG I1,1,50; vol. XXXVII, coll. 1385-1393)
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CONSPECTUS SIGLORUM

Codices
L Florentinus Laurentianus plut. VII, 10, saec. XI, ff. 80v-82r
Ma Venetus Marcianus gr. 82 (coll. 373; olim card. Bessarionis <455>), saec.

X1, ff. 1377141

C Oxoniensis Bodl. Clark. 12, saec. X, ff. 181*-183v

Mq Mosquensis Bibl. Synod. gr. 156 (52 / LIII), saec. XII, ff. 250:-255"

Lb Florentinus Laurentianus plut. XXXII, 16, saec. XIII ex. (c. 1280), ff. 374-
375

Vb Vaticanus gr. 497 (olim 768), saec. XIII, ff. 309v-310¥

Va Vaticanus gr. 482 (olim 888), saec. XIV, ff. 97-100"

N Neapolitanus II A 24 (olim Farnesianae Bibliothecae), saec. XV, ff. 129v-
131v

Al Alexandrinus gr. 172, a. 1536, pp. 280-286

codd. consensus codicum

1 consensus codd. L Ma

A consensus codd. C Mq Lb Vb Va N Al
C consensus codd. Mq N Al

Syr. versio syriaca

Editiones

Ald. editio Aldina, a. 1504

Herv. editio Hervagiana, a. 1550

Caill. editio Maurina, D.A.B. Caillau accurante, a. 1840
Bill. 3 adnotationes I. Billi, a. 1583
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Cosm. versus qui leguntur in Cosmae Hierosolymitani commentario
(Vaticanus gr. 1260, saec. XII, ff. 1317-131")
PG Patrologia Graeca, vol. XXXVII, coll. 1385-1393

edd. consensus Ald. Herv. Caill.
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Sinossi delle lezioni divergenti da PG 37,1385-1393

versus

10
11
14
17
26
27
37
41
42
46
48
55
66
106
106

1385
1386
1386
1386
1386
1386
1386
1387
1387
1388
1388
1388
1388
1389
1390
1393
1393

1 Cfr. infra, pp. 89 s.
2 Cfr. infra, p. 97.

3 Cfr. infra, p. 102.

4 Cfr. infra, p. 116.

5 Cfr. infra, p. 128.

¢ Cfr. infra, pp. 135 s.
7 Cfr. infra, p. 136.

8 Cfr. infra, p. 141.

o Cfr. infra, p. 143.
10 Cfr. infra, p. 167.
1 Cfr. infra, p 214.
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Eig tr)v vooov

"HAvOeg av01c Eporye, doAomAoke wg évonong,
PévOog éung koading évooOL fookopevog,
Kol TOAAOLG KQATEQOLS TE TIVAYHaoL TOVdE Blolo
elova Vv Leenv yvug PaAéerv mobéwv-
5 oapflv éplobevéeoov EviAao, kat 1 éd&iEag
&g modag £x kePpaAng, gevpatL deopa Avoag
T ENENV €dinve Oeoc Lo, ws Eképaooe (1386)
) Puxon ATV KOoHoYOVw codin,
(G Kev loootaoin déuac aQTov &ppa puAaooot,
10 mvde dixootaoinv kat BLoTolo Gpuyw.
"HAvOeg dvdpoddvolot vorjuaoty eig 8 Eué, TAnuov,
oG OVoPeQNGC Kaking lov éxevoag OAov.
Ovy dAc Nev Euorye Paguotova Yrjoaog EAkeLy
aAyea, kal okoméAwv axOea Bovakiwv:
15 AAAG pe kal oTLYEQT KATEDATTATO DATITOLX VOVOOG,
tKredavn pneAéwv, elc étog €€ €teoc.
Otow énaidlw, kat otelvopal, wg Ote Tig Alg
AAKLOG, éumAexOels dorkvot ONEoPovVwV.
OV pvbwv MoBéw orETHHATA, OVK EQATELVTV

20 oV OpNAkiny, ovte pév evOaANy,

LMaCMqgLbVbVaNAl

Tit.: eic v voéoov] om. LVb, kata tov movnov eig v vooov Va Caill. 1 doAomAdke]

doAdmAoke codd. (praeter Ma) Ald.Herv. 6 €] eig edd. 9 apua dvAdooot] audupvAaocoet (supra

lineam -ov) L, &ua pvAdooot € Calill,, dppt puAdooor Ma 10 tvde] v 8¢ MaMqgLbVaNALI edd.

11 avdgopovorlot] avdoopovolowy Ma | vorjuaowy om. Ma | eig] ég LbVbNAL edd. | tAnuov]

tANuwv Mac 12 éxevoac] éxevac LVb D 14 Oowakiwv] towvakiowv LbAld.Herv., totvakoiowv

Caill. 17 oiow] totowv MqLbNALl edd., oig Va | xat om. Mq | Aic] Aig LLb
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Traduzione

Sei venuto di nuovo a me, tu che —come sei considerato— sei tessitore di
[inganni,

per nutrirti dell’intimo abisso del mio cuore,

e perché, per mezzo dei numerosi e possenti scuotimenti di questa vita,

brami di gettare in ginocchio la sacra immagine.

5 Sei penetrato violentemente nelle carni e mi hai lacerato

dalla testa ai piedi, dissolvendo i legami al flusso

col quale Dio irrigo la natura secca, quando mescolo

a quella fredda la tiepida, con sapienza creatrice,

affinché I’equilibrio preservasse come un nodo perfetto il corpo,

10 e io pure evitassi questa disarmonia della vita.

Sei venuto a me con intenzioni omicide, sciagurato,

hai sparso tutto il veleno della tua tenebrosa perfidia.

Non era forse abbastanza per me trascinare, carichi di sconforto,

i dolori della vecchiaia, aggiunti ai pesi delle rupi sicule!

15 Ma mi divoro anche 1’odioso morbo che consuma,

il deperimento delle membra, anno dopo anno.

Mi lamento per questi motivi, e sono costretto come un leone

robusto, avviluppato nelle reti dei cacciatori.

Non desidero 'esultanza delle parole, né la compagnia dei coetanei

20 amabile per tutti, né la floridezza,
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25

30

35

40

OVK &yoQaGS TIOALwV, oUk &dAoea, oLdE Aoetod,
oY’ doa ToL doAgQOL dvOea TOLOE PBlov.
Tavta yap ovde tapotOev épot Gpida, €E0te XoLotov
aykaoauny, x0oviwv A" anaviotdpevog.
AldCw & 6tL pe XQLotov peyaAoto AéAoumev
Oppa Cwodogov, @ péAov, el mot” ény,
0¢ He Kal €V OMAGYXVOLOLV AYVOLS KVOMVE TeEKOVONG,
Kal TOVTOL KQUEQOVL QUOATO, Kal Tab€wv.
Atdlw Aaoto Oeodppovog 1Nvia oiac,
oV név amoeiag, oUtL d¢ xepot GEQwv:
0¢ mpdoOev pvboloy dydAAeto fjuetégototy,
Nvik’ ano yAwoong tolooov éAaume oéAac.
NOV ye pév, wg AIMOPA0TOog €V AyKaADEOoTL TEKOVOTG
vnmiaxog OnAny éomacev avaAénv
xeldeortdupaAéolol, mobov & édpevoato pn o,
WS AQ” €UNG YAWoonc Aaog dmokpépatat,
ixavowv mnyng moAAoig to maolde 9eovoTG,
NG VOV 000" OALYNV IkHADX oVt ExeL.
AAAoL pev mox€ovat YAUKUV 0oV, oL O’ diovteg
AXVLvT': 00 Y& £00 matQOg £xovat Adyov.
ITov pot mavvuyiwv peAéwv otdois, oic UTtéedov
T0000e MOdag BePawg, Eumvoog wote AlBog,
1] LOUVOG XQLoTQ ELVOVUEVOG, T) OLV OiAW,

téov EXwv Legv avTOéTwV HeAéwv;

LMaCMqgLbVbVaNAl

(1387)

(1388)

21 moAiwv] mroAicwv MaMqVaN 23 €Edte] €€ 6te Malb 25 Aidlw peydAowo o étL Xplotov pe
AéAoimtev Ma 26 el mot'] eimot’ edd. 27 ayvoic] ayvic MaLb edd. 31 npooOev] mpocOe CVb 37
xavowv] itoxavowv MalbVa edd., ioxa add. Al mg. 38 oAtynv] oAtyov C 41 Umépedov]
Umtepeldwv MqLb edd., Ortegeidov CVb 42 tovode] tolg O¢ A edd. 43 ovv] Evv LN
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né piazze di citta, né boschetti, né bagni,

né i fiori di questa vita ingannevole.

Tutto cio gia prima non mi era caro, da quando Cristo

ho abbracciato, appartandomi dagli uomini.

25 Gemo perché mi ha lasciato lo sguardo che da vita del grande Cristo,
quello sguardo che si prendeva cura di me, se mai questo fu,

che mi diede gloria nelle sante viscere della madre

e mi libero dal gelido mare e dalle passioni.

Gemo dopo aver lasciato le briglie del popolo che adora il Signore
30 (non avendole gettate via, ma non avendole trattenute in mano),
che prima gioiva alle nostre parole,

quando dalla lingua rifulgeva lo splendore della Trinita.

Ora invece, come un bambino gia svezzato tra le braccia della madre
succhia il seno asciutto,

35 con labbra assetate, ma ella delude il desiderio,

cosi dunque il popolo pende dalle mie labbra,

desiderando la fonte che prima scorreva per molti,

ma di cui ora le orecchie non hanno neanche una piccola goccia.
Altri effondono dolce umore, ma quelli che ascoltano

40 si affliggono: non hanno, infatti, la parola del loro padre.

Dov’é ormai per me I'immobilita dei canti notturni, in occasione dei quali

poggiavo saldo i piedi a terra, come pietra viva,
o comunicando da solo con Cristo, o insieme a una moltitudine,

godendo dei sacri canti antifonali?
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45  TIov kauTTWV YOVATWV YAUKEQOG TTOVOG, OV TTIROTIAQOLOE
ddouva Oeguax x€ov, VOV OKOTI) oLVAYWV;
ITov d¢ mevnToKOHOL TAA&UAL, TTEQL VOVOOV ETtovoal;
ITov t&ic peAéwv oixet” am’ adpaviéwv;
OvkétL uév Buéecov ayvolg €mi Xelpag aelpw, (1389)
50 TOLG LEYAAOLS XQLOTOV ULYVUHEVOG TTADETLY.
OvkétL " aBAodpogolot piAny lotnut xopeinv,
POt AdYOLS TIHLOV aipar 0€Bwv.
Evowg & audt BPAotowy euaig, pobot d” atéAeotor
0l¢ Tic v dwoeL Téoua, Gida poovéwv;
55 Ilavt €0ave Cwovtr Blog O pot éotiv apavog,
VNOG AKWOVOTEQOG, TNV AlTOV dQuoviaL.
AAA” Eumng el kal pe, Bagvotove dalnov, EAaVELS,
oV ToTté ool k&Hpw yovvat’ éung koading:
AAA” ATEQWTOG, AKAUTITOG, EUTV €C UNTEQA YALAV
60 dvoop’. "Exot okwANE v dpews damavnv.
Tomte doonVv, YPuxn 0 Q" avovtatog: eikova Oelnv
TAQOTNOW XOLOTQ, TNV AdXO0V, AVOQO(POVE.
Kat yap mpoo0e médnoag Twp péyav, dAA” €dapaodng, (1390)

WG pLv &eBA00ETNG EotePavwoe Héyag,

LMa (usque ad v. 55) CMqLbVbVaNAIl Cosm. (vv. 63-64)

45 6v momaolBe] wv to magoBev LVa, ov moomago®ev CVb, moomapoBe Ma 46 xéov]
xéwv WVb | orotin] okotinv Vb Herv.Caill., okoting Va, oxotonv Ald. 48 t&ic] mnéic Bill. 3 |
oixet am’ adoavéwv] oixet amadoavéwv L, oixetar adoavéwv codd. (praeter LVa) edd. 54
téopa] om. CVb 55 pot éotiv] pot éotev C Caill,, pot éotv MgNAL pot éotv VbVa 57 daipov]
datpwv CVb 62 apgotiow] magaotiow Al Ald. 63 pdoOe mtédnoac] meood' émédnoag Cosm.
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45 Dov’e ormai la dolce fatica delle ginocchia piegate in preghiera, prima
[della quale

versavo calde lacrime, quando nell’oscurita raccoglievo il pensiero?

Dove ormai le mani che si prendono cura dei poveri, accompagnandoli nella

[malattia?

Dov’e finita la consunzione delle deboli membra?

Non innalzo pitt le mani sui santi sacrifici,

50 unendomi alla grande passione di Cristo.

Non mi pongo piu a capo della bella festa per i martiri,

onorandone il sacro sangue con discorsi di lode.

Piuttosto, la muffa si spande sui miei libri, le mie parole sono incomplete:

chi dara loro amorevolmente compimento?

55 Tutto e morto per me che sono vivo; la vita e per me fiacca,

piu debole di una nave priva delle giunture che la tenevano assieme.

Tuttavia, anche se mi hai perseguitato, o demone che causa profondi gemiti,

non ti pieghero mai le ginocchia del mio cuore;

ma immutabile, inflessibile, nella mia madre terra

60 io sprofondero: il verme abbia cio che il serpente ha consumato.

Percuoti pure la pelle, 'anima invece é senza ferita; 'immagine divina

che ho ricevuto la presentero a Cristo, omicida.

E infatti una volta hai legato il grande Giobbe, ma sei stato sconfitto,

poiché lo incorono un grande giudice di gara,
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65 kai Onkev mepiPwTov @ KNELYUATL VIKNY,
TavTa O €dwkev Exelv AR, T ol KEdaoag.
Tolog évneing XoLotov vOpog: AAA& W dvwx Ot
oé TeQ aQTeEUEELV: 0OG AOYOG €0TLV AKOG.
A&laQog €v vekVeoOLV €Yw VEOS, AAAX Bonoov:
70 «'Eyoeo», xat (tw oolot Adyolot vEKG.
AvoueAng véog elut 0 Aéktolog, aAAa Bonoov:
«IIyvvoo», kat kAtvnv Brioopat DL Ppéowv.
LV KAEMTW OUOAVOV TAAGUALS AKOG, AAAX 0ée0pov
alpatog loxe tdxos ool HaQaLVOpEVAILGS.
75 Lot d vmokaumtol Eywye, Teov Adxog, ws Xavavaia,
YLEOV &éxovoa dépag, AAA” avaepé W, Avag.
[Tévtog &vw, oot & UTvog €L YAUKUG: AAAQ Tdx Lot (1391)
£y0¢€0, Kal o) tw 0olot AOYOLoL CAAOG.
"Eoti pev aAyog €uorye, kat &pea vovoog E€xovoa.
80 OV yap 01) PEOTEWV TTAUTIOV AUOLQEOLLEY,
oUT €Yw, oUTE TIG AAAOG, €mel Oe0g WdE KeAEVEL,
un v’ UmeeBe Gpépety 0pouv Emovpaviov,
niavtag O ég peyaAolo ®eov Aevooovtag &AWy Vv
XO€l0L KEVTEOV €xelv MAglov éT" evoeP).
85  AAA €ummng oV t0oooVv 0dVEOUAL ElvEKa VOLOOL
—VOLOOG YXQ VOEQ® Kal Tiva QULy €xet,
NG TVTES XaTéovol, Kal O¢ HAAX KaQTeQOS E0TL

deopog yap Ovnroig kal Tt péAav popéet—

LMa (a v. 85) CMgLbVbVaNAI Cosm. (vv. 65-66; 69-78)

65 Onkev] Onke CVbVa 66 dimAda] owmAa MqLbVaNAl Cosm. edd. | oi] o0 L | wkédaoac]
okédaoag Al 69 vexveoow] vekveoww MqVbVa 74 aipatog] &Apatoc Ald. Herv. 75
vnokapntop'] dmokapntw d' L 77 mévtoc avw om. Cosm. | €m] €émt CLbVDb, émel Cosm. 81
oUte] ovté MqLbVaAl Ald.Herv., ovté LN 84 mtAeiov] mAéov C 85 toooov] tooov MqVb
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65 e rese celebre la vittoria grazie al suo annuncio,

e gli concesse di avere doppia ogni cosa, che tu gli avevi dissipato.

Questa e la legge della benevolenza di Cristo; ma ordinami

di essere, pur tardi, sano e salvo; la tua Parola e medicina.

Io sono un secondo Lazzaro tra i morti, ma urla:

70 «Alzati!», e il morto viva grazie alle tue parole.

Io sono il paralitico costretto a letto, ma grida:

«Rinsaldati!» e andro via sollevando in alto il letto.

Con le mani prendo di soppiatto il rimedio dalle frange del tuo mantello,

[ma il flusso

di sangue blocca subito dalle carni putrescenti.

75 Io, tuo possesso, mi piego a te, come la Cananea

dal corpo curvo ma, Signore, sollevami.

Il mare e in tempesta, su di te piomba il dolce sonno, ma subito

svegliati e la burrasca si plachi alle tue parole.

Il dolore mi affligge, e la malattia possiede le mie membra.

80 Infatti non siamo del tutto inesperti di cio che e dei mortali,

né io né chiunque altro, dal momento che Dio ordina cosi:

che nessuno insuperbisca piu di un essere celeste,

ma che tutti guardando all’aiuto del grande Dio

abbiano, grazie al bisogno, un pungolo maggiore verso la pieta.

85 Tuttavia, non mi lamento tanto per la malattia

(una malattia, infatti, per una persona intelligente e anche una forma di
[purificazione,

della quale tutti hanno bisogno, anche chi ¢ molto forte;

infatti il vincolo per i mortali reca con sé qualcosa di oscuro),
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90

95

100

105

ooodtiov XOapaAwv meQkndopal alyea maAoxwy,
U1 TG OALOOM oM M HAOLY 1|UETEQOLG.

ITavgot pev pepdmwv kpatepddoveg, ot oo Oeolo
déXVuvT AoTIAClWG AoV EMOTATNV,

TEQTVWYV TE AVTIQWV TE, AOyov O’ €mi maowv loaowy,
el kal kKQUTITOV €1G BEvOog ExeL ooding.

IToAAoL O evoeBéecotv EMOQWOKOLOLY AKLOVOLG,
w¢ OeoAaToeing ovdEV ExovoL YéQag,

N KAl TAUTAV ATV Evi otrfecot vonua
lotavts avTopATNV Ttay TOdE TNELV EXELY,

0VOE Beov pedéovTa PEOTNOLX TAVTA KLBEQVAV*
0VLOE YAQ AV Tolovg olakag AL PEQeLv.

Tov pvnoay, kat dAaAke tew Oepdmovty, péylote:
und” émti AwPntov téopa BaAng Brotov.

L0G AATOLS 00TOG EYWYE, TEOIS O Tl XEIQAS IAAAW
dwOLS, Kal KePaAAALS TWV VTTOKALVOUEVWY,

Kal vovowv kaAéovot i aonyova. TAa0t, Xoloté:

el d' €t amoxpuTtn, d0og 00évog dxBodogov.

Mrjte pe mapmav dtitov €xols, Aoye, unt’ énipoxOov,

UNT dxaAwvov ayolg, unte dunnabéa.

LMaCMqgLbVbVaNAl

(1392)

(1393)

91 koatepdPppoves] kagtegodpoovec VbVa 96 Oeodatpeing] OeoAatping MaMgLbVaNAl
Ald.Herv. 98 &xewv] éxer W 100 &v om. VbVa 102 und] pn & CMqLbVbVaNAl Ald.Herv. |
emi Awpntov] émAwpntov MaCMqVbNAIL 103 ocog Aatolg o0tog éywye] o0tog €yd oov
Aatowc L | Eywye, teoig] &ywr toovtolc Ma 105 kaAéovol W aonyova] kaAéovowv agrnyova
MaCMqLbVaAl edd., kaAAéovowv aonydva Vb 106 o &t'] 08¢ v MaCMqVbVaAl edd. |
amoxouTtn] amoxpvmtel CMgq, dmokpvntels Lb edd. | axBodpdoov] aBAopdoov edd. 107
atitov] dtpov LbVbVa edd., avtiov Ma | unt’] ur o CMaLbVbAI pun v N, ud” Ald.Herv.,
und’ Va Caill.
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quanto piuttosto mi preoccupo, soffrendo dolori, degli umili,

90 affinché nessuno cada a causa delle mie sventure.

Pochi sono gli animi forti tra i mortali, che

accettano con gioia per intero la provvidenza di Dio,

sulle cose liete e su quelle dolorose, e riconoscono in ogni situazione
[una ragione,

anche se Egli tiene nascosta la profondita della sua sapienza.

95 Molti invece assaltano i pii, se deboli,

pensando che essi non godano di una ricompensa per la venerazione di Dio,

o pongono nel cuore un pensiero del tutto disonorevole:

che tutto questo abbia coesione in modo fortuito,

e che Dio, come un guardiano, non guidi ogni cosa umana.

100 Infatti non reggerebbe per noi tale timone.

Ricordati di loro, e difendi il tuo servo, o sommo,

e non gettarlo in una morte rovinosa.

Io sono questo tuo servitore, impongo le mani sui tuoi

doni e sui capi di coloro che si inchinano

105 e mi chiamano a soccorso nelle loro malattie. Sii propizio, Cristo;

se anche ti nascondi, da’ forza che sopporti i pesi.

O Verbo, non tenermi del tutto impunito, né troppo gravato,

non condurmi senza freni, né afflitto da mali.

71



Kévtow viooe, Maxag, pr dovgoartl pnte pe kovpnyv
110 uno” vmegaxOopévnv vija OaAacoa Gégot.
Kat képog OPoilet, katl dAyeo VUKTL KAAVTITEL
Avtitadavtevolg tiow anmnuoovvn.
"Eoxec dynvopéovtd W', Urtegpoyéovt eAEaQE,
WG €T €vneing KOS, AQLOTODIKE.
115 Alop’ éunv moAuv te kat &pea avtodaikta,
kal Ovolag, poyéwv muact, kat 0ed0ev.
AAAX i pot tax mepLooa vopoug OeotntL tifecOay;

T pe, Xowoté, Ppégolc oov Aatow, wg €0€A0LC.

LMaCMqLbVbVaNAl
109 pnre] un té LbN Ald.Herv. 110 un0’] un & C Ald.Herv., und’ Mq Caill. uijd” LbVbVaAl |

vregaxBopévnv] vegaxOopévn Ald.Herv. 117 ti8eocBat] mpobéobat L, 0éo0at N (corr. altera
manus) Al 118 ¢0éAoic] €é0éAeic MaLbVa (supra lineam -oic) N Ald.Herv.
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O beato, trafiggimi con un pungolo, non con una lancia.

110 Il mare non mi trasporti come una nave né leggera né troppo gravata.

L’ingordigia rende tracotanti e i dolori ammantano di oscurita.

Bilancia la pena in rapporto all’assenza di mali.

Mi trattenevi quand’ero coraggioso, abbi compassione di me oltremodo
[sofferente,

poiché e ancora il momento della mitezza, o giustissimo.

115 Rispetto la mia canizie, le membra che si disfano,

e i sacrifici, soffrendo per le sventure, che provengono anche da Dio.

Ma perché dovrei io stabilire, in modo superfluo, delle leggi per la divinita?

O Cristo, conduci me, tuo servo, come tu vuoi.
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Suddivisione del testo

vv. 1-16: prologo

vv. 1-4: apostrofe al Maligno

vv. 5-10: effetti del male

vv. 11-16:

ripresa dell’apostrofe e degli effetti della malattia

vv. 17-100: corpo del carme

vv. 17-28:
VV.
VV.

VV.

vv. 29-40:
vv. 29-32:
vv. 33-40:

vv. 41-56:
VV.

VV.

vv. 57-66:
VV.
VV.

VV.
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Bomnvog
17-18: introduzione al lamento
19-24: rinuncia ai beni terreni

25-28: riferimento all’occhio di Cristo

ricordo del popolo di Costantinopoli
allusione al passato / rapporto di Gregorio con il popolo

allusione al presente / rapporto del popolo con Gregorio

Bomnvog
41-54: rimpianto per le attivita che non puo piu svolgere
55-56: disperazione per la propria condizione / chiusura

del lamento

apostrofe al Maligno
57-60: volonta di non cedere
61-62: riferimento all'immagine divina che € nell'uomo

63-66: paragone scritturistico (Giobbe)



vv. 67-78: apostrofe a Cristo
vv. 67-68: cambio di destinatario (distico di raccordo)

vv. 69-78: exempla neotestamentari
vv. 79-88: riflessioni sulla superbia e sulla malattia
vv. 89-100: riferimento ad altre persone

vv. 89-90: preoccupazione per gli umili

vv. 91-94: riflessioni su chi ha fede

vv. 95-100: critica agli empi

vv. 101-118: epilogo (preghiera perché Dio abbia pieta di lui nella malattia)
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Commento

Il commento che qui si presenta ha il dichiarato scopo di fornire una
visione quanto piu ricca possibile del carme in oggetto. In svariati casi si
propongono diverse interpretazioni di un medesimo passo, per fornire al
lettore un ampio ventaglio di possibilita di lettura. In alcune occasioni, si
lasciano volutamente aperte piut strade interpretative, ben consci della
polisemia che caratterizza un testo poetico. I loci similes che si propongono
sono stati selezionati perché funzionali a fornire elementi ulteriori utili alla
comprensione del testo, evitando, per quanto possibile, di accumulare troppi
paralleli non direttamente collegabili al carme. Le scelte testuali vengono
spesso giustificate in sede di commento, soprattutto quando la wvaria lectio
non accolta da interessanti spunti di riflessione. In qualche passaggio si
ricorre al testo fornito dalle parafrasi bizantine per corroborare
un’interpretazione proposta, ma il loro valore e senz’altro maggiore di
quello di cui si puo dar conto finora, dato che il loro studio e stato limitato

alla fase finale del Dottorato, quando il commento era gia stato redatto.

vv. 1-16 Prologo

I1 prologo, che occupa i primi 16 versi del carme, appare tripartito,
secondo un equilibrato schema che fa succedere ai primi due distici (vv. 1-4)
due gruppi di tre distici ciascuno (vv. 5-10 e vv. 11-16). Gregorio introduce i
motivi che saranno ripresi successivamente e i nodi che verranno risolti nel
corpo e nell'epilogo del componimento. L’andamento trenodico e
autobiografico proprio del carm. 11,1,50 traspare dalle mirate scelte lessicali e
dalle suggestioni anticipate nei primi versi, cui si riconduce gran parte della
concezione demonologica gregoriana espressa nel componimento, nonché il

rapporto dell’io loquens con Dio.
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vv. 1-4 Apostrofe al Demonio

L’incipit del carme, articolato in una coppia di distici corrispondenti,
risponde all'intento di caratterizzare il Demonio secondo i suoi principali
attributi, delineando un nucleo che verra ampliato e approfondito nello
svolgimento del componimento. Emergono, da subito, tanto un aspetto
concreto quanto uno spirituale della personalita diabolica; il Demonio si
muove, agisce e desidera, e essere invisibile ma non per questo incorporeo !, ed
e dotato, dunque, delle attitudini tipiche dell’essere umano. Parimenti,
dell'uvomo, o meglio, di se stesso, Gregorio sottolinea qui le peculiarita che lo
avvicinano all'invisibilita, ossia il cuore e I'immagine divina. Nella dinamica
di questa raffigurazione, dunque, e presente la divinita solo di riflesso, dato
che la struttura portante del prologo del carme si basa sull’ incontro-scontro
tra il Demonio e I'uomo, tanto sul piano fisico quanto su quello spirituale.

v.1 NAv0ec: Il verbo, coniugato alla seconda persona singolare, rende
chiaro sin dall’incipit il riferimento a un interlocutore. Nei carmi gregoriani,
peraltro, & piuttosto diffuso un esordio che includa un verbo di movimento,
sia esso riferito, come in questo caso al Demonio, o alla vita che fugge (carm.
I,1,72 v. 1: mapnABov &vOn, kaipog 1fyykev 0€pouvg), a se stesso (carm.
IL,1,9 v. 1: petnABov, nABov, oxopar utéic w €xeu), alla propria anima
(carm. 11,1,79 v. 1: ), Oupé, Baivels; omOL IIn ¢péon, taAav;). Si nota, in
particolare, una spiccata preferenza del Nazianzeno per questo tipo di incipit
nei carmi che riguardano il Demonio, la cui malefica presenza e, dunque,
segnalata da un minaccioso avvicinamento, o scongiurata dalla pressante
richiesta di allontanarsi. E il caso dei primi versi, rispettivamente, dei carm.
I1,1,54 (HAvOeg, @ kakoeQyé vonuata oelo yivwokw: / NnAvOeg, odoa
Ppdovg pe GiAng v alwvog apéoong), I1,1,55 (Pevy’ an’ éung koading,

doAounxave, Gpevye taxota /| Gpevy’ an’ éuwv peAéwv, Gpevy’ ar’ €pov

1 Cfr. Smith, p. 481: «Being invisible, however, is not the same as being immaterial». Cfr. anche

Moreschini-Sykes, p. 208: «Gregory thinks of the substance of Lucifer in quasi-physical terms».
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Blotov), IL1,56 (Beov Bow. Tt tovTo; Ppevyé pot tdxog, / Ppevy’, @ kaxlotov
Onolov, Pootoxtovov), II,1,57 (Pevy” &TO TAS YOAUUAS, @ PAoBage, ur) pHe
dloxAeL. /| Devye, movnEog &mag Xootog ot yoadetat), 111,59 (AmeAd’,
ameAOe, dvouavég, Pootoktove: / ameAbe, delvawv OpUX, AVOOWOES KAKOV),
I,1,60 (HAOec pév, NAOec, @ wdxiot, &AA” éoxéOngc), 11,70 (IT&Awv
mEoonABev O dpakwv, cov dodooouat): si tratta di componimenti che,
comprensibilmente, sono stati disposti dai Maurini in ordine contiguo nella
loro edizione (anche se cid non implica che quest’ordine sia il riflesso di una
scelta autoriale), data la loro evidente affinita tematica. In questo gruppo di
carmi, alcuni dei quali recentemente studiati da D.S. Kalleres per la loro
utilita nell’approfondimento del tema del battesimo da parte di Gregorio 2, i
verbi €oxopatr o Gpevyw in incipit assumono la funzione di delineare il
contesto drammatico in cui si svolge 1'azione tra il Demonio e il poeta, cui
ben presto si aggiungera la presenza di Dio (v. 7). Le forme fjAvOec ed
NAOeg in incipit di componimento sono, in generale, piuttosto diffuse; si
ricorda, per contrasto rispetto al nostro carme, Sapph. fr. 48,1-2 V.: "HAO¢c,
tkait énonoac, &yw d¢é o epawuav, /| ov O &pvéac Euav Poéva
kaopévav mobw *. La fonte diretta dell’anafora, pur con un notevole
slittamento semantico, sembra da ravvisare in Theoc. XII,1-2 ("HAvBOeg, w
diAe kovEe TOlT oLV VLKTL Kal 1ot / N)AvOec: ol de moBevVTEG €V NuATL
ynodokovowv) 4 Un ulteriore termine di confronto, su cui ci si soffermera
anche in seguito, e costituito dal celebre fr. 1 V. di Saffo, dei cui vv. 5 (§€A0¢)
e 8 (NA0¢q) il nostro carme puo costituire un’interessante eco: si segnala pero,
a prescindere dall’affinita lessicale, una differenza nel contesto. Mentre Saffo

invoca Afrodite sperando che ella si manifesti come ha fatto in passato,

2 Cfr. Kalleres, pp. 161-168. La studiosa ristampa il testo di PG 37,1397-1406 e ne fornisce una
traduzione.
3 Su questo modulo espressivo e i suoi interessanti paralleli letterari, cfr. Di Benedetto, pp. 8-12.

4 Per l'individuazione di tale fonte teocritea, valida tanto per questo passo quanto per carm.
I1,1,54 vv. 1-2, cfr. Simelidis, p. 41 e n. 67.

79



Gregorio constata amaramente la presenza demoniaca, cosi come gli e
capitato di dover fare altre volte (a001c) 5, deprecandone la malvagita.

doAomAoke: L'epiteto che viene rivolto al Maligno ¢, nella tradizione
classica, riferito quasi esclusivamente alla dea Afrodite ¢, come dimostrano le
limitate occorrenze di cui si dispone. Si ricordano, a questo proposito:
Theogn. 11,1386 (Kvmpoyevec KuvOépewx doAomAoxe), Sapph. fr. 1,2 V.,
(Apoodita, mat] AliJoc doA[oTAoke, Atooopat oe), Simon. 541,9-10
(doAoTtA[oKkov / pelyaoOevic olotpog Adodit|ac), Lyr. Adesp. 949 PMG
(doAomtAdkov yap Kumpoyevoug), che tramanda Aristotele, quasi come una
definizione, in Eth. Nich. 1149b,16: 1) &’ émuOvpia, kaOameo v Adoditnv
daotv-  “doAomAdkov  yap kuvmpoyevous”, Alph. AP. XVL212,1.5
(Apmdaoouatl vgoeooav, Eowg, xepog ék oéo mevknyv / [...] aAAa xal g
oe dédowca, doAomAdke, un tva kevOng). Claudio Tolomeo annovera
I'epiteto nel lungo elenco di aggettivi con cui si e soliti accompagnare il
nome della dea nella tradizione letteraria (Tetr. 1II,14,30.3). L'inno ad
Afrodite degli Hymni Orphici non manca di menzionare la Citerea anche con
questo appellativo (55,1.3: Ovpavia, moAvvuve, Grroppedne Adooditn /
[...] doAoTtAdKe untee Avaykng).

Seguendo la storia dell’aggettivo con un criterio cronologico, si
evidenzia che il primo a infrangere 1’esclusivita semantica con cui il termine
era adoperato e proprio il Nazianzeno, che lo adopera nel carme presente.
L’unico, oltre che il primo, dato che l’abbinamento dell’aggettivo
doAomAokog al Demonio, piuttosto che alla dea cipride, rimane un caso
isolato nel panorama della letteratura cristiana, tanto in poesia quanto in

prosa’. La rilevanza di quest’epiteto, reso ancor piu significativo dalla sua

5Si ricorda, per la notevole somiglianza, il parallelo in carm. 111,11 v. 736 (& & NABev fuiv
avBig €K TOUTWV KAKQA).

¢ «Deceit is highly characteristic of Aphrodite» (cfr. Hutchinson, p. 151).

7 Si fanno presenti, altresi, dei casi in cui il Nazianzeno utilizza degli epiteti riferiti al Demonio,

e generalmente connotati da un significato negativo, che si trovano occasionalmente, nella
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rarita, e sottolineata dalla posizione strategica che esso occupa nell’economia
del verso, posto com’e tra la cesura B2 e la dieresi C2 8. L'uso dell’aggettivo
di cui si sta discorrendo, inoltre, non puo essere casuale, se si osserva che a
quest’unico termine e affidata I'evocazione del referente del carme per i
primi dieci versi. Benché sia accompagnato dal verbo alla seconda persona
singolare, e su questo perno che ruota l'intero impianto dell’apostrofe che
apre il componimento, ed e necessario che il lettore comprenda fin da subito
il riferimento al Demonio. Si puo arguire, dunque, che il poeta tenga a
rimarcare lo slittamento di significato da lui operato e lo voglia addirittura
dare per assodato, instaurando uno stretto, implicito, legame tra il lessico
erotico e quello demonologico: Afrodite e il Demonio si identificano e, per
mezzo di questo epiteto, la dea dell’amore yAuvxkvUmkpov, desiderato e
temuto, viene identificata con una malvagia presenza da respingere.

Si segnala che e stata accolta I'accentazione doAomAdke, gia presente
nell’edizione del Caillau, pur in contrasto con la quasi totalita della
tradizione manoscritta, poiché la si e ritenuta preferibile, in accordo con la
regola per la quale «verbal derivatives with a short penultimate and active
meaning are paroxytone, unless they are compounded with a preposition, or
with a privativum %».

w¢ évonong: L’incidentale in fine di verso, che occupa la porzione
stichica dopo la dieresi bucolica, riprende l'allocuzione al Demonio, cui il

poeta si rivolge per la terza volta nell’ambito dello stesso verso, e assume un

letteratura non cristiana, anche associati ad Afrodite o Eros: dVopaxoc (carm. 11,1,54 v. 3 et al.) in
Eur. Hipp. 432 (Eowta, maviwv dvopaxwtatov 0edv) e Heliod. Aeth. 111,19,5 1. 4 ("Eott pév
avotneoTéoa Kal KatevexOnval meog éowta dUoHaxos, Adoditnv kai yapov dtipdlovoa
Kat péxoLs ovopatoc); vdooopovog (carm. 1L,1,50 v. 62 et al.) in Plut. Amatorius, 768A (‘'OBev wg
€otkev €TL VOV TO LeQoV ‘Adoditng avdgodovov’ kaAovow); Backavog (carm. 111,11 v. 738,
I1,1,55 v. 4 et al.) in Ach. Tat. IL,34,1 (To pév xedpdAouov thg eung amodnuiag €owe Baokavog
Kai Orjpa dvoTLXTG).

8 Per la terminologia metrica, cfr. supra, pp. 35 ss.

9 Cfr. Chandler, p. 138. AoAomtAdkog e annoverato da Chandler nell’elenco di aggettivi composti

parossitoni (cfr. ibidem, p. 145).
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valore perfettamente funzionale a sottolineare l'importanza dell’epiteto
doAoTtAdke per come lo si e analizzato. Gregorio da come assodato che il
Diavolo sia ritenuto “tessitore di inganni”, e con 'espressione wg &vor|Ong
riconosce all’epiteto una consuetudine nel riferimento al Demonio che in
realta esso, nella realta tradizione letteraria, non possiede 1. Si preferisce
interpretare, infatti, l'incidentale con il significato passivo “come fosti
ritenuto”, o, attribuendo ad evor|Ong una sfumatura di aoristo atemporale,
“come sei ritenuto”, poiché si ritiene quest’espressione coerente con quanto
precede e quanto segue; si segnala, tuttavia, che la forma évonOng puo
assumere anche un valore mediale ed essere tradotta “come fu tua
intenzione”. Un’altra linea interpretativa, inoltre, ¢ data dalla traduzione
«hai fatto scoprire la tua presenza» !!. Per spiegare questo sintagma puo
essere utile anche il ricorso alle parafrasi, che presentano due interpretazioni
divergenti, entrambe notate dal Caillau (PG 37,1385). Paraphr. 1, infatti, ha
doAwtate wg épwodOng e collega, dunque, wg évorOng alla qualita di
doAomAokog del Demonio, sottolineando I'aspetto passivo del verbo. Paraphr.
2, invece, interpreta w¢ €vonOng con mEooeAnNAvOac wg youvv wnong,
lasciando intuire una deliberata intenzione diabolica nell'attacco perpetrato
ai danni di Gregorio.

v.2 BévOog Eunc xeading &vdoOL PBooxopevog: I tema della
consunzione del cuore e qui presentato secondo un procedimento retorico di
accumulazione, che prevede la presenza di B¢vOog ed €vdo0y, posti all'inizio,
rispettivamente, del primo e del secondo hemiepes; ’accostamento di questi
due termini, pressoché unico nella prassi poetica greca, sottolinea quanto sia
profondamente radicata lincursione del male nell’animo del poeta.

Guardando, poi, all'uso che il Cappadoce fa del verbo fookw, si nota una

10La traduzione “come fosti ritenuto” appare giustificata dal parallelo con carm. I,1,54 v. 1
NALOEC, @ KAKOEQYE" VOT|UATA OEL0 YIVWOOKQ.

11 Cfr. C. Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 182.
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decisa tendenza ad adoperarlo col medesimo significato che esso assume in
questo carme, specialmente in passi come: carm. 1,2,20 v. 5 (oo €vdov avtnv
pooketar v kaediav), II,1,1 vv. 140-141 (peAedwveg / fookdpevat Ppuxrv
te kal dpea vokta kal fuag), 11,1,45 vv. 271-272 (omvOr)o &idnAog / €vdoOt
poorouevog, Adumetal e€amnivng), 1L1,49 vv. 5-6 (peolpvat, / Pookouéval
Puxne kdAdea kat xaorrtag 12), 111,83 vv. 18-19 (vooog [...] / Bookopevn
kevOpwvag aegwéac). L'accezione pienamente negativa che assume questo
verbo nell’ambito della produzione poetica del Nazianzeno é chiara, ed e
riferita all’annichilimento interiore procurato dal male, in questo caso
personificato nel Demonio. La violazione del Maligno ai danni del corpo e
dell’anima del poeta, del resto, € pienamente consequenziale e correlata alla
sua natura di ladro, lamentata frequentemente dagli scrittori cristiani *°.

V. 3 kai MOAAOLG KQATEQOIG TE TIVAYUaoL Tovde Pioto: Il terzo
verso del carme trova, in accordo con il tipico gusto gregoriano per il riuso
degli stessi sintagmi nelle medesime sedi metriche, un diretto parallelo in
carm. 11,1,13 v. 46 (ko TOAAOIG KQATEQOLS TE TIVAYHAOLY atév dtdlwv), un
passo in cui il Nazianzeno fa riferimento alla responsabilita del Maligno
nella caduta di Adamo. Si osserva, inoltre, che l'uso del termine ttvarypa nel
suo significato traslato, cioe in riferimento all’anima, e piuttosto caro a
Gregorio, che se ne serve anche in carm. 1,2,14 v. 81 (g d 6Aov BeAiao
Tvaypaotr toooov éAavvn ) per indicare gli sconvolgenti turbamenti
causati dall’avvento del Demonio e forse la malattia stessa >. Questo verso,
privo di verbo, e da considerarsi come un raccordo tra il secondo e il quarto,
nei quali il poeta specifica quali sono le azioni proprie del Demonio che si
impossessa dell’anima, ed € essenzialmente volto a rafforzare quanto gia

espresso precedentemente.

12In PG 37,1385: peotpvals, / pookopévaic.

13 Cfr. Bartelink, Démons, passim.

14 Per un commento sul sostantivo tivaryua riferito al Maligno, cfr. Domiter, pp. 177 s.
15 Cfr. Simelidis, Callimachus, p. 61.
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v. 4 eixova tnv iegnv: Con questa espressione (che ricorrera, assai
simile, al v. 61) & introdotto il primo riferimento a Dio. E da notare come egli
non venga citato in se stesso come divinita ma solo in rapporto all'uomo che
ha creato a sua immagine (cfr. Gen. 1,26-27 e 2,7). Il tema dell'immagine
divina riflessa nell'uomo sottende quello, pit1 generale, della natura umana,
che e definita come mAaoua O¢cov e trova numerosi riscontri nel corpus del
Nazianzeno, tra cui: carm. 1,2,10 v. 21 (tvodvvoug g Oeikng eikovog ),
2,14 v. 71 (eixawv eipt Oeoto V), 111,45 vv. 9-10 (vai yop o1 peydAolo Oeov
kal mAaopa, kal eikwv, / avOowmog, 0edOev eig Oeov £0XOUEVOC).
Nell'immagine, dunque, I'impronta della creazione e l'identificazione con
Dio si fondono in una perfetta armonia 8. La concezione che vuole 'uomo
come immagine divina ', di chiara ascendenza veterotestamentaria,
rimanda altresi alla teologia origeniana % ed e richiamata in modo strategico
nel contesto del carm. II,1,50. Nella demonologia gregoriana, infatti, il
Maligno viene identificato con la sua superbia, dalla quale discende l'invidia
nei confronti di Dio e dell'uomo 2. Essendo anti-essere per eccellenza, egli
non puo che aggrapparsi alla gelosia verso la creatura umana che e stata
fatta a immagine e somiglianza divina ?: tOUT0 €0tV O dWYHOS TOL

MAAOUATOC, dlx TOLTO 1) elkwv ToL OeoL kabvPEIoON kal kabwg ovk

16 Per un esauriente elenco di paralleli riguardanti questo tema, cfr. Crimi-Kertsch, pp. 194 s. e
360.

17 Cfr. Domiter, p. 163.

18 Cfr. Zincone, passim. A questo proposito, e anche calzante |’affermazione di Sykes, a proposito
di carm. 11,8 v. 4: «does elicova here mean the soul or the whole man? Either sense is possible in
Gregory» (cfr. Moreschini-Sykes, p. 216).

9 In particolare, «secondo l'antropologia gregoriana, ¢ 1’anima la sede dell'immagine divina»
(cfr. C. Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 60 n. 80). Cfr. anche 1. Costa, ibidem, p. 192 n.
1.

20 Cfr. Richard, p. 276.

2L Cfr. Trisoglio, Demonio, p. 254 e Bartelink, MigokaAoc, p. 44.

2 Sull’'importanza della divinizzazione umana tramite 1’ eticcov, cfr. Girardi, passim.
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EdoKIHATapey GLAAEaL TNV EVTOATV TaedoONeV T avTovouia Trg
niAavng (or. 38,7).

YvOE BaAéerwv: 1l sintagma trova una precisa corrispondenza in carm.
I1,1,13 v. 48, e i due passi sono gli unici loci in cui il Nazianzeno adopera
I'avverbio yvUE, che i lessici generalmente spiegano con émi yovata 2. Nel
passo di carm. 1I,1,13, peraltro, si riscontra un concetto simile a quanto
espresso nel nostro carme ai vv. 57 ss.: nonostante i ripetuti attacchi, il
Diavolo non e in grado di mettere in ginocchio I'uomo, che puo contare
sull’appoggio divino. La metafora dell’ eixwv ieod gettata in gionocchio
assume un peculiare significato nella sua concretezza, ossimorica rispetto al
dato spirituale cui e legata. Il termine yv0¢&, infatti, e tipico della lingua dei
poemi omerici, dove si ritrova assai spesso legato al verbo é¢peinw (si vedano
II. V,68.309.357, VIII, 329, XI,355, XX,417), in contesti in cui non assume alcun
significato traslato.

La risemantizzazione compiuta dal Nazianzeno, in questo senso, e
volta dunque a tessere il necessario collegamento tra i riferimenti all’anima
dei versi fin qui esaminati e quelli al corpo, che occupano i distici successivi.
Un ulteriore spunto di riflessione proviene dal confronto del presente verso
con carm. 1I,1,45 v. 67 (eikcv eipt Oeoto kat éAxopat €¢ kakotnta): il
Nazianzeno, pero, nel secondo passo pone maggiormente 1’accento sulla
responsabilita umana nella caduta verso il peccato, non facendo cenno a una

presenza demoniaca esterna che possa interferire.

vv. 5-10 Effetti del male
All’apostrofe al Maligno, che serve a contestualizzare il tema del

carme, segue la descrizione delle conseguenze dell’attacco del Demonio sul

2 Cfr. Ps. Zonar.: I'vo&. Emt yovata. Ilaga 10 yovv, yovuE kai yvoE (ed. J.A.H. Tittmann,
Iohannis Zonarae lexicon ex tribus codicibus manuscriptis, vol. 1, Leipzig 1808 [rist. Amsterdam,
1967], p. 446).
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corpo del poeta, con una digressione sulla natura creatrice di Dio. Si passa,
cosi, dal piano spirituale a quello materiale, preludendo
all’approfondimento sul tema della malattia, che interessera i successivi
distici. I vv. 5-10, inoltre, rappresentano un punto nodale nella definizione di
ruoli e compiti dei tre attanti principali del carme: il poeta, Dio, il Demonio.
Vengono rimarcati, infatti, l'opera divina, la responsabilita personale
dell'uvomo nel mantenimento dell’equilibrio della creazione, gli intenti
distruttori del Diavolo, cosi da delineare le ingerenze e interferenze nelle
rispettive sfere di azione.

Da un punto di vista metrico-sintattico, si notano i tre enjambements
che legano i versi 5-8, che contribuiscono a delineare, senza soluzione di
continuita, la polarizzazione Dio-Demonio, che non pu0 conoscere esito
positivo. In particolare, rimandando alla tradizionale distinzione introdotta
da Parry %, si possono definire il primo e il terzo come necessary e il secondo
come unperiodic ».

v. 5-6 oapéiv égloBevéeoowv évnAao: Una prima riflessione in
merito a quest’espressione e da riferire al significato stesso del sintagma: il
Diavolo e penetrato nelle carni robuste, afferma Gregorio, reiterando tanto
I'allocuzione al Maligno quanto il verbo di movimento con cui il carme ha
inizio. Non sembra inopportuna, tuttavia, I'individuazione di un’enallage

adjectivi nel passo, il che permetterebbe di accostare il vigore espresso

24 Cfr. Parry, p. 253: «The verse can end with a word group in such a way that the sentence, at
the verse end, already gives a complete thought, although it goes on in the next verse, adding
free ideas by new word groups. To this type of enjambement we may apply Denis’ term
unperiodic. [...] The verse end can fall at the end of a word group where there is not yet a whole
thought, or it can fall in the middle of a word group; in both of these cases enjambement is
necessary».

% Una divisione piu sottile e quella operata da Barnes (cfr. p. 138), che individua cinque
tipologie di enjambement (adding internal, adding external, clausal, necessary, violent). Secondo
questa terminologia, troppo tecnica e specifica ai nostri fini, si dovrebbe parlare di necessary
enjambement tra i versi 5-6 e 7-8, e di adding external enjambement tra i versi 6-7. D’ora in avanti, si

preferira adottare la pitt ampia distinzione proposta da Parry.
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dall’aggettivo all’attacco del Maligno, che aggredisce con forza, piu che alle
condizioni fisiche del poeta, che si dira presto provato dalla vecchiaia (v. 13).
A sostegno di quest’interpretazione sembra concorrere, altresi, la posizione
che occupa l'aggettivo all'interno del verso, incastonato tra il sostantivo e il
verbo (che all’avvento del Diavolo fa proprio riferimento). Una diversa
interpretazione potrebbe essere quella di intendere il passo come “ti sei
spinto nelle carni quando erano vigorose”, sottolineando una
puntualizzazione cronologica che non appare, tuttavia, pienamente
giustificata, proprio alla luce di quanto il Cappadoce lamentera a proposito
della tarda eta e dei mali che lo affliggono.

Kal p’ €daifag / &g modag éx kedaAng: Il tema del Diavolo che si
insinua nell’anima dell'uomo assume qui una connotazione fisica
totalizzante, che viene esplicata dalla perifrasi ég modag éx kepaAng, di
derivazione omerica (cfr. Il. XVIII, 353, XXIIL,169). Su questo modello, nel
presente testo occorre leggere &g, suffragato dal consensus codicum, al posto
di eig, del testo vulgato. Il verbo dailw trova dei paralleli nella poesia
gregoriana in carm. I,2,9A v. 29 (NAOe védpog, koUPON d¢ oéAag péya, kat W
€dailev), IL1,1 vv. 269-270 (6oov pveAdv te kal éykata mavta dailwv /
oiktoc), II,1,1 vv. 381-382 (kai W €ddifev opwe Puxnot peyaiowv / Aniotng
BLotov kedvng kataPavia TOANOG).

VV. 6-7 gevpatt deopa Avoag / tw Enonv €dinve Ocog pvorv: Alla
clausola del v. 6, nella quale si parla dei legami del flusso vitale, e
probabilmente affidato il compito di fornire qualche indizio in merito alla
malattia di cui Gregorio soffriva. A questo proposito, e stata avanzata di
recente la non del tutto convincente ipotesi che il Nazianzeno soffrisse di
lebbra %. Si nota, tuttavia, che il riferimento ai deoud e ricorrente nel
medesimo carme al v. 88 per indicare il vincolo che lega corpo e anima: non

sembra fuori luogo, dunque, attribuire anche in questo contesto al sostantivo

2 Cfr. Milovanovi¢, Leprosy, passim.
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deopog la medesima sfumatura di significato, accostandolo a un’idea globale
di creazione, piuttosto che a un dato meramente fisiologico. Allo stesso
modo il evpa qui citato e da intendere in connessione all’atto di creazione
di Dio, come anche in carm. [,2,14 v. 73 (9evoig yao W édpvtevoev ), [,2,15 v.
43 (oo pev yovog eiut), IL1,28 v. 5 (Ei going yévog eiui), IL,1, 32 v. 10
(avOpwTot Ovntol, goug Yévog). Il v. 7, invece, vede affermata per la prima
volta nel carme l'esplicita presenza di Dio, in contrapposizione a quella
demoniaca. Tale presenza qui gia si manifesta in tutta la sua potenza
creatrice 2. Risulta significativa, in quest’ottica, la scelta di accompagnare
O¢og al verbo duxivw, che i grammatici antichi collegavano con devw e con
la radice di Zev¢g .

vv. 7-8 wg éképaooe / 11 Ppuxon Alaprv koopoyovw codin: Con
questa espressione, Gregorio riporta una precisa concezione del Dio-creatore
che amalgama la natura secca con quella umida, la fredda con quella calda.
Il primo richiamo che sovviene, a proposito della &nor) ¢pvoig, e quello al
xovu¢ da cui Dio crea I'uvomo in Gen. 2,7 (kat émAaocev 0 Oeog Tov dvOpwmov
xovv amo ¢ yngc). L'idea di un Dio che mescola per dar vita e piuttosto
ricorrente in Gregorio, specialmente con riferimento al peculiare status
dellincarnazione di Cristo: si vedano, tra gli altri passi, carm. 1,1,1 v. 24, ,1,4
vv. 91-92, 1,10 v. 12 %, L'importanza dell’opera divina, essenziale affinché
gli opposti coincidano, e espressa dal Cappadoce mediante il ricorso a scelte

lessicali simili a quelle operate in altri passi, pur in contesti differenti: Pvxon)

27 Cfr. Domiter, pp. 165s.

% Per un ragguaglio bibliografico sulla dottrina di Gregorio in merito alla creazione, cfr.
Moreschini-Sykes, p. 144.

2 Cfr. Etymologicum Gudianum: Aebw- elg 10 Aédw. Inuaivetl d¢ 10 Beéxw: amod toL Zevg Adg
devw, €€ ov kal daitvaw (ed. E.L. de Stefani, Etymologicum Gudianum, fasc. 2, Leipzig 1920 [rist.
Amsterdam 1965], p. 349); Ps. Zonar.: AuxivecOat. BoéxeoBat. [...] kvolwe yoo 1O €k Alog
PoéxeoOar (ed. J.A.H. Tittmann, Lexicon: e tribus codicibus manuscriptis, 1, Leipzig 1808, p. 543).

30 Cfr. Moreschini-Sykes, pp. 84 s.
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pev xlovog puoig €émAeto, agyveén te / EavOn & ad Oepun te TLEOS PUOLG,
oLd” émipkTa tavta éAeL (carm. 1,2,9A vv. 16-17 31).

Il riferimento all'unione della natura calda e fredda, e all’equilibrio
che raggiungono grazie all’'opera divina, cela un richiamo ad una secolare
tradizione cosmologica che vede in Aristotele il primo teorizzatore 32: To yao
VIO TV AV TERPLHOQAV TWHA olov VAN TIg ovoa kal duvduet Oeour) kat
puxoa kat Enoa kat UYod, kal Ooa dAAa tovtolc dkoAovOet Tadm,
yiyvetal towvTn kal €0ty DO KIvjoewgs kal dxkvnoiag (Meteor. 1,340b,15-
18); YTyoov yoap wat Eneov kat Oeouov kat Ppvxeov VAN twv cvvOetwv
owpdtwv éotiv (De part. an. 646a,16-17); 'Ev d¢ 1@ ant@ moAAat évelow
évavtiwoetg, 0eguov Puxeov, EnNoov VYOV, OKANEOV HAAAKOV, KAl TWV
dAAwv 6oa towxvta (De anima, 422b,25-27); Aet d¢ momtika kal maOnTka
eivat AAANAwV T otolxetar pityvutat yao kat petaBaAAel eig dAAnAa.
Oeopov d¢ Kal PuxEov Kal UYEOV Kal ENEOV T HEV T TOMTIKA eival Ta
d¢ T mabnTuca Aéyetar (De gen. et corr. 11,329b,21-25). La corposa eredita
aristotelica viene qui reinterpretata da Gregorio, che sostituisce la citazione
dell'umido (Uypov) con l'intervento del gevua di Dio. Gli opposti non sono
qui elencati in relazione all’equilibrio dei quattro elementi, ma assumono
significato solo perché gestiti e vivificati dall’opera divina.

v. 9 ioootaoin: Si tratta di un neologismo creato da Gregorio, da
attribuire senz’altro alla volonta di tracciare un parallelo metrico e semantico
con il dwyootaocinv del verso successivo. Molto piu frequente, seppur
sempre in ambito tardoantico e bizantino, e, invece, il corrispondente
aggettivo loootaolog, su cui il presente sostantivo e esemplato.

appa pvAacoor: La clausola di quest’esametro da occasione di

discutere un problema relativo alla constitutio textus. Si e scelto di accogliere

31 Per un commento sul passo, cfr. Palla—Kertsch, pp. 134 s.
32In merito alla speculazione aristotelica sui quattro elementi e al suo adattamento in ambito

cristiano, cfr. Bergmann, passim.
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nel testo il sostantivo adupa a scapito del vulgato e meglio attestato cpa.
Che l'avverbio costituisse un’anomalia prosodica, poiché andrebbe scandito,
contra metrum, con il primo a lungo, non sfuggiva neanche al Caillau, il
quale nota: «Crederem legendum esse aupa pro &ua, duplicata consonante,
ut stet metrum, quod, prima brevi, deficit» (PG 37,1386). Anche i copisti
dovevano sentire la forma aua, precocemente diffusasi nella tradizione
manoscritta, come un inaccettabile errore, e piu d"uno e il tentativo di porvi
rimedio, con risultati non sempre accettabili. Se appipvAdooet (corretto
supra lineam in aupupvAdooot), tramandato da L, costituirebbe un hapax
difficilmente accettabile **, nondimeno appare poco difendibile la lezione
auppe 3#, presentata da parte della tradizione manoscritta. Nell” dpa si
individuerebbe un caso di false quantity, che coinvolgerebbe una vocale
dicrona, com’e relativamente consueto nella prassi poetica del Cappadoce *.
Una possibile soluzione per mantenere la lezione tradita dai piu autorevoli
testimoni del carme potrebbe essere quella di invocare, per questo passo, la
prima legge di Schulze 3¢, che prevede la productio del primo a ¥. Permane,
tuttavia, una perplessita non superabile alla luce della verifica che I’avverbio
&pa non presenta mai la prima sillaba con quantita lunga nei poemi omerici
e che, in generale, non risultano esserci precedenti notevoli in favore di

questa scelta prosodica. Il sostantivo &ppa, dunque, offre un’ottima

% Si ricorda che L & un manoscritto sovente latore di lectiones singulares che possono essere
attribuite al «philologischer Arbeit» di un lettore bizantino (cfr. Jungck, p. 39, Moreschini-Sykes,
p- XIL, Simelidis, pp. 90 s.).

3 [’accoglimento di questa forma (peraltro, una lectio singularis) sembrerebbe suggestivo, in
quanto ben collimerebbe con il riferimento all’'universalita dell’opera creatrice di Dio dei versi
precedenti; si proporrebbe, tuttavia, un contrasto stridente con la prima persona singolare di
¢dVyw al verso successivo e con I'individualismo che pervade l'intero proemio.

% Cfr. Crimi, Problema, pp. 25s.

% Cfr. Schulze, passim.

% Tale allungamento sarebbe confortato anche dall’osservazione che: «lorsque cinq breves se
succedent, ¢’est normalement la troisieme qui se trouve allongée» (cfr. Chantraine, Grammaire, 1,
p. 101).
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soluzione al problema: esso ha la sua piu antica attestazione nel codice Lb,
circolato in ambiente scolastico 3, e vanta dei paralleli nell’opera gregoriana.
Il Padre lo impiega in or. 29,6 (eltax deopovOWY, wWg olovtal, AUPoTéQwOev
aupaoty, ovk loxveols, aAAa kal Atav oabpoig), carm. 1,2,1 v. 135 (&AA
alel oTEQEOLOLY €V ApUaoLy elXeTo oakog), 12,25 v. 533 (deopolg dixomawv
Kal TédAG oLV AUHAOLY).

Si nota, infine, che l'accoglimento della lezione auupa fa si che
I'aggettivo dptiov sia interpretato come ad esso attribuito. I loci paralleli
sopra citati, del resto, confermano che il Nazianzeno é solito accostare un
aggettivo ad appua.

v. 10 tnvde Odixootacinv kai Protoro Ppvyw: Con questa
espressione Gregorio sottolinea il proprio ruolo e la propria responsabilita
nell’ambito di un attivo mantenimento dell’equilibrio creato da Dio. E
rilevante che il verbo ¢Uyw sia qui usato alla prima persona,
presupponendo un cosciente movimento da parte dell'uomo, mentre e assai
pitt comune che il medesimo verbo sia impiegato da Gregorio nei carmi
adversus diabolum alla seconda persona (cfr. commento al v. 1), con l'intento
di cacciare il Maligno.

Si noti, altresi, la wariatio sintattica realizzata, nell’explicit
rispettivamente dei vv. 9 e 10, per mezzo dell’alternanza tra ottativo ¥ e

congiuntivo.

3 Esso e vergato in parte da Massimo Planude (cfr. Simelidis, p. 90).

% Sull'uso dell’ottativo, con le sue varie sfumature, in Gregorio di Nazianzo, cfr. Jungck, pp. 30-
34. I risultati esposti dallo studioso sono debitori, altresi, del lavoro della De Lima Henry; da
questo studio, si evince che in poesia Gregorio utilizza trentaquattro volte w¢ &v —o kev— per
introdurre una proposizione finale (cfr. p. 81). Allo studio della De Lima Henry, e alla sua
concezione per la quale il greco di Gregorio, e il suo uso dell’ottativo, rappresentano una fase
naturale dell’evoluzione della lingua greca e dei suoi dialetti e non implicano un presunto
atticismo (cfr. p. 93), si ¢ sostituita una posizione pitt moderata, che vede nel dialetto attico un
indispensabile propulsore della costruzione sintattica tardoantica, senza per questo considerarla

artificiosa (cfr. Anlauf, passim).
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oixootaoinv: Oltre alla gia notata analogia con icootaoin del verso
precedente, e interessante rintracciare le piu significative occorrenze del
sostantivo dixootaoin (con diverso vocalismo) nella letteratura classica e
cristiana. Emerge, innanzi tutto, una certa preferenza per questo termine in
ambito elegiaco, indubbiamente per la sua scansione prosodica, facilmente
integrabile nell’economia di un verso dattilico. Non presente nel vocabolario
omerico, la prima occorrenza del termine si ritrova nelle elegie soloniane:
ntavel O’ €pya dixootaoing (3.37), cui segue Teognide: dloc év xaAemny,
Kvove, dixootaoint (1.78). Oltre a ricorrere nella poesia elegiaca, diyootaoia
e vocabolo adoperato dagli autori di prosa, come Erodoto, Dionigi di
Alicarnasso, Plutarco. Si puo individuare una sostanziale differenza tra
I'impiego del termine con un significato “neutro” e i contesti in cui fa
riferimento a contese politiche e disordini sociali #°. In particolare, si ricorda
’accezione che ha in Plutarco, il quale lo adopera otto volte, sempre con
connotazione prettamente politica, oltre che in Erodoto (V,75), mentre Solone
da al sostantivo un significato pitt generale #'. Un ulteriore modello, e
probabilmente il pit importante, deve essere stato per il Nazianzeno
I'epistolario paolino, nel quale spiccano le due occorrenze in Rom. 16,17 e Gal.
5,20, passi poi molto citati nella letteratura patristica, in cui dixootaoia e da
riferirsi alle discordie all'interno delle comunita cristiane. All’ispirazione
certamente neotestamentaria si affianca, dunque, un’eco classica che dovette
ispirare il Cappadoce, grazie alla quale si puo enucleare una certa polisemia:
il poeta deve tanto rifuggire dal generico disordine della vita (ioTo0),
quanto, implicitamente, dalle discordie lato sensu politiche che gli possono

occorrere. Con questa chiave di lettura, non sembra azzardato ipotizzare un

40 Un apporto dato dalla tradizione indiretta, in questo senso, & da riscontrare in Platone, leg.
1,630 A, che cita il verso di Teognide a proposito di disordini civili (cfr. Van Groningen, p. 39).

41 Cfr. Noussia, p. 257: «Il termine vale “discordia” tout court».
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riferimento alle dolenti vicende costantinopolitane, che Gregorio ricordera

pitt avanti.

vv. 11-16 Ripresa dell’apostrofe e degli effetti della malattia

Gli ultimi tre distici del prologo sintetizzano cio che e gia stato
espresso nei precedenti, reiterando tanto 1’allocuzione al Demonio, quanto le
riflessioni sulla malattia. I versi in questione, inoltre, presentano un’analogia
strutturale con quelli precedenti, a partire dalla vistosa anafora di fAvOeg in
incipit ai vv. 1 e 11.

v. 11 Av0Oec: Sulla pregnanza della forma 1AvOec in incipit si e detto
supra, in sede di commento al v. 1.

avdgodovoiol vorjpaoty: Tale sintagma si riveste di una sottile
ambiguita, in quanto il sostantivo puo essere attribuito al poeta o al
Demonio. Si puo considerare valida, dunque, sia la traduzione “sei venuto
con intenzioni omicide” che “sei venuto portando pensieri letali” 2, benché
'occorrenza di avdgodove al v. 62, usato come epiteto per il Demonio, faccia
propendere per la prima opzione. Per la somiglianza del contesto e del tema,
si ricorda carm. 11,55 v. 17 (Alet pe dvodegoiot vonupaotv, €x00E,
pmeAatvelg), in cui si nota l'uso dell’aggettivo dvodepog, impiegato nel
presente carme al v. 12, abbinato all’oscurita dei pensieri causati dalla
presenza diabolica. Il nesso &vdoodpdvog vonua non gode di nessun locus
parallelus nella letteratura antica, mentre e interessante notare 1'origine
dell’aggettivo avdooddvog, particolarmente caro a Omero, che lo impiega
esclusivamente in vari passi dell’lliade, soprattutto come epiteto riferito ad

Ettore (Il. 1,242, V1,498, 1X,351, XVI,77.840, XVII,428.616.638, XVIII, 149,

#2 A questa interpretazione rimanda la spiegazione proposta da Paraphr. 1, citata anche dal
Caillau (PG 37,1386): avdgopova pot péowv vorjuata. Una simile lettura si puo evincere,altresi

dalla spiegazione tramandata da Paraphr. 2: énayopevog toUg avOewmokTdvous AoyLopolg eig
EUE.
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XXIV,509.724) 4. “Uccisore di uomini”, come e gia chiaro a partire
dall’avOowmoxtdvog di Gu. 8,44, € definito in ambito cristiano il Demonio,
secondo la prima tra le due interpretazioni proposte, e a confermarlo ci sono
i numerosi passi in cui Gregorio si avvale dell’aggettivo avdgoddvog in
riferimento al Maligno: tra gli altri, epigr. 177,6, 230,2, 230b,1, carm. 1,1,4 v. 49,
L1,7v.74,1,1,8 v.112,1,1,9v. 10, 1,1,15 v. 8, I,1,13 v. 59, I1,1,32 v. 53, I,1,55 v.
4.

tAnuov: Benché parte della tradizione manoscritta, omettendo un
segno di interpunzione dopo ¢pé, tramandi il nominativo tAn)puwv, sembra
opportuno mantenere il vocativo, poiché il termine, piu che avere una
funzione predicativa, assume qui una chiara valenza di apostrofe, che fa il
paio con il doAomAoke del v. 1 e con gli altri epiteti riferiti al Diavolo che si
susseguiranno #. L’aggettivo tAnjuwv € di ascendenza essenzialmente
tragica e, nel significato di “sciagurato”, e impiegato in contesti
estremamente vari e associato a differenti personaggi +°. Degno di menzione,
per la chiastica analogia strutturale con il verso qui analizzato, Eur. Med.
1306: @ tAnpov, ovk o0loO’ ol kakwv EAjAvOac; senza voler necessariamente
attribuire alcun valore aggiunto a questa constatazione, si nota che il verso
euripideo e riportato anche in ChrPat. 120.

v. 12 ong dvodepns kaxking iov €xevag 6Aov: L'eco omerica, in
questo pentametro, & evidente, e si affianca alle suggestioni provenienti dalla
tradizione letteraria dei singoli termini che compongono il verso, qui
combinati insieme; sembra, dunque, opportuno esaminare il verso nella sua

interezza, evitando un’eccessiva frammentazione nell’analisi. L’ascendenza

# Per una disamina semantica e dei dati statistici relativi all’aggettivo &vdooddvog riferito ad
Ettore e agli epiteti ad esso concorrenti, cfr. Whallon, passim.

4 Non sembra qui opportuno ipotizzare I'eventuale presenza di un nominativo pro vocativo,
poiché il vocativo appare gia giustificato dai motivi sopra elencati.

4 Cfr., a titolo di esempio, le forme di vocativo in Aesch. Ag. 1321, Pr. 614, Soph. OT. 1299, Ant.
1228, Eur. IT. 1420, Hel. 109, Or. 1613.
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omerica, cui si e fatto cenno, e da riportare a Il. IX,15 = XVL4
(1] Te kat” atyiArog étong dvodepov xéet VOwQ). Un locus parallelus nella
poesia gregoriana, in cui l'aggettivo dvodepdc e accostato al veleno,
piuttosto che all’acqua —come invece in Omero—, permette di individuare nel
verso in oggetto una fine tessitura retorica, realizzata per mezzo di uno
zeugma. Si tratta di carm. II,1,1 vv. 496-497 (avtap €ywv, el kal pe kdkn
ExaAve péAava, [ katl dvodeov mpomtagolBev tov xéev éX000g €uelo), in
cui il Nazianzeno ricorre a una scelta lessicale assai simile.

Da un punto di vista testuale, si segnala che la lezione &yevac,
rispetto al vulgato éxevoac, sembra quella poziore, considerando che a
riportarla sono, indipendentemente, i codici L e Vb, di cui il primo
particolarmente antico e fededegno; essa appare senz’altro una lectio
difficilior, peraltro di matrice epica “°.

vv. 13-14 oV) G&Ag ev éuorye Paguotova Yeaog éAkev / aAyea:
Questo distico e dedicato a una riflessione sulla vecchiaia, invero piuttosto
stereotipata, secondo la tradizione letteraria classica, che fa capo alla celebre
elegia di Mimnermo, fr. 5 West, in cui la penosa vecchiaia e opposta all’ 1j3n)
tunecoa (v. 5). Gregorio non sembra qui accogliere, dunque, le nuove
istanze cristiane, che conferiscono all’anzianita una nuova dignita, data dalla
saggezza, e vedono in essa un momento di avvicinamento e preparazione
alla vita eterna #’. Il nesso antifrastico ovx &AL, gia omerico * e impiegato da
Gregorio, sempre in posizione incipitaria, in carm. I,2,1 v. 345 ed epigr. 242,1,
conferisce vivacita ai versi e anticipa ’accorato andamento trenodico proprio
del successivo sviluppo del carme. L’amarezza della vecchiaia e qui espressa

con l'appariscente iperbato Bapvotova...&Ayea, in enjambement, che rallenta

46 Per 1'uso di questa forma di aoristo in contesti esametrici, cfr. Il. IX,174, Od. 1,146, Ap. Rhod.
IV,367.

47 «This “sanctification” of old age as a spiritually-valued stage of life served to reframe age as a
symbol of “purity” and “virtue”» (cfr. Gilleard, p. 1072).

8 Cfr. 11. V,349, XVII,450, XXII1,670, Od. 11,312, XVII,376.
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il ritmo. L’aggettivo Bagvotovog, gia di sapore tragico 4°, doveva richiamare,
per Gregorio, I'idea del Maligno, se egli lo usa come epiteto anche al v. 57 di
questo carme (BaLOTOVE dALLOV).

okoméAwv axOea Ogrvaxiwv: Il tessuto fonico del verso prevede
un’assonanza tra &Ayea e ax0ea, nonché un omoteleuto tra le sillabe finali
dei due hemiepe del pentametro. L’accostamento dAyea / &xOea ricorre, in
un differente contesto, anche in carm. 11,2,3 v. 317 (Ax0O¢l xelpag aelpe, Kat
AAYEL KAQDOE TTEQLOXWV).

I riferimento alle rocce della Trinacria 3 e da ricollegare al mito di
Tifone (o Encelado 5!'), imprigionato sotto il peso dell’Etna dopo la
gigantomachia 32. Nel contesto di questo distico, il paragone assume valore
di endiadi in associazione al precedente ovx &Ailc 1ev €uorye PagvoTova
ynoaog éAkerv / &Ayea, poiché riecheggia un’identificazione tra vecchiaia e
greve peso dell’Etna proposta gia in Eur. HF. 637 ss.: & vedtag pot ¢pidov: a-
/ xBog d¢ t0 Ynoag atel / Pagvtegov Altvag okoméAwv / emil kpati Keltal,
PAedpaowv / okotewvov Ppdog emmkaAvpav 2. Un esplicito richiamo a
Encelado, inoltre, e presente ai vv. 907-908 (tdoaypa taQtagelov wg €1
EykeAddw moté, ITaAAdg, / éc dopovg méumelc) della medesima tragedia,
avvalorando l'identificazione degli okdmeAol con le rocce sicule. Il passo
euripideo costituisce senz’altro la fonte diretta di Callimaco, che nel contesto

della propria produzione elegiaca paragona l’eta avanzata al peso che grava

# Cfr. Aesch. Eum. 794: épot miBeoOe ur) Baguotovws Ppégerv; Soph. OT. 1232-1233: Aeimel pev
oL’ & EOTOev 1depEV TO Un oL / BagvotoV’ elval

%0 Sull’identificazione del termine Trinacria con la Sicilia e le fonti antiche che ne ricostruiscono
'etimologia, cfr. Pfeiffer, pp. 42 s.

51 Cfr. Schol. Pind. O. IV 11¢,1-2: 6 pév ITivdagog t@ Tudpwvt émiketoBal dnot v Altvny, 0 d¢
KaAAipaxog 1@ EykeAadw.

52 Per le fonti di questo mito, oltre ai passi di seguito citati, si vedano le due celebri
testimonianze in Pind. Pyth. 1,25-28 ed Aesch. Pr. 365 (e le perdute Etnee), sulle cui
interpretazioni e reciproci rapporti, cfr. Duchemin; Basta Donzelli, Katane-Aitna, Ead., L’Etna.

% Cfr. Barlow, p. 153: «Euripides is perhaps here thinking of the crushing of Typhon and

Enceladus beneath Aetna».
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sul gigante Encelado: tva ynoac [...] / avOut]0, 8" |€x]dvou|t], To pot Bagog
dooov émeott/ Tory]Aw|xt]v. 0Alow| vijoog ém’ EykeAadw (Aet. fr. 1,33.35-
36 Pf.) . Il rapporto che intercorre tra Gregorio e questi illustri antecedenti
letterari e stato gia notato da Cataudella %, il quale propendeva ad
individuare, come ispirazione del passo gregoriano, la fonte callimachea °,
in virtu della presenza di Ogwvaxiwv, «corrispondente a toryAwxtv 7». Si
nota, tuttavia, che da un punto di vista lessicale il distico che qui
analizziamo sembra molto piu affine al brano euripideo, data la ripresa dei
termini &x0Ooc e okOmeAog, e si ritiene che il Cappadoce avesse presente, al
momento della stesura del carme, il dettato euripideo, di cui sembra qui
maggiormente debitore. Non si esclude, naturalmente, la conoscenza da
parte del Nazianzeno dei passi di entrambi gli autori, che possono averlo
influenzato contemporaneamente.

La lezione Opwvaxiwv e stata ritenuta poziore rispetto a Totvaxgiwv e
towakiwv, in virth della maggior autorevolezza della tradizione
manoscritta che la testimonia.

vv. 15-16: AAAX pe KAl OTUYEQT KATEOAOOTATO dAMTOLAX VOVOOG, /
tnkedavn peAéwv, eig étog &€ éteog: Il cambio di soggetto permette di
chiarire il contesto in cui Gregorio intende articolare lo svolgimento della
prima parte del carme. Dopo la vecchiaia, gia connotata negativamente a
priori, subentra la malattia, che viene collocata in un momento cronologico

successivo, non ben identificato ma straordinariamente vicino all’attacco del

% Cfr. l'approfondito commento, corredato dalla citazione di numerosi loci paralleli, di
Massimilla, Aitia, p. 228.

% Cfr. Cataudella, rec. a Callimachus I: Fragmenta, passim.

% In merito allinfluenza che dovette esercitare Callimaco sul Nazianzeno, e -implicitamente— al
ruolo che egli gioco nel Fortleben delle opere del poeta ellenistico, si consideri il significativo
giudizio espresso in Cameron, p. 335: «Now Gregory was perhaps the most enthusiastic reader
Callimachus had in the fourth century of our era. [...] In particular, there are perhaps as many
as ten reminiscences from the forty lines of the Aetia prologue alone».

57 Cfr. Cataudella, rec. a Callimachus I: Fragmenta, p. 152.
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Demonio. Sofferenza fisica e tentazione, malattia e affezione spirituale
rischiano cosi di confondersi nel medesimo, accorato, Opnvog, in cui i diversi
piani non sono piu distinti ma si configurano unicamente come 1’occasione
per introdurre ulteriori temi e ricordare altri episodi significativi della vita
del poeta. L’intreccio tra i vari livelli e realizzato, altresi, dal parallelismo
semantico tra kateddooato e fookopevos del v. 2.

oTLYEQT]...vOovOOG: L’aggettivo otuyepdc trova largo impiego in
poesia, sovente riferito alla malattia, sul modello gia omerico (cfr. II. XIII,670,
Od. XV,408), come dimostrano, per esempio, Eur. Hipp. 176 (® kaxa Ovntwv
otvyegal te vooor) o AP. 1,119,15 (vovoouvg T éEeAdoac otuyeag
PAedaowv T  dAawtvv). Gregorio sembra gradire particolarmente
’accostamento otvyepa vooog, servendosene ben otto volte nei Carmi: per
esempio, in carm. 11,1,10 v. 16 (Tavta voéoog otuyepr), tavta Ocov Oéparec)
e IL1,87 v. 10 (kai vovow otvyeEn 1O OAryodoavéewv). Appare
decisamente piu inconsueto, invece, l'uso dell’aggettivo damtolog, che si
configura come un neologismo gregoriano, sulla base del tema del presente
di damtw %8. 1l termine e utilizzato quasi esclusivamente nel corpus poetico
del Nazianzeno, come confermano le occorrenze damtoelav €dwdNV (carm.
[,1,8 v. 121) ¥ e, in un contesto piu simile al nostro, in &dAAovg O av peAéwv
kateddooato damtoia vovoog (carm. 11,2,3 v. 33). Non sembra trascurabile,
inoltre, I'occorrenza presente nella letteratura centonaria xai pot damtowx
vovoog dlotwo’” apea mdvta (Eudoc. HomCent., conscriptio secunda, 733); se
il secondo emistichio trova, com’e prevedibile, una fonte omerica in Od.

IV,794, per il primo non si puo che risalire a Gregorio . Il binomio malattia-

% La ferocia animale che accompagna questo verbo ¢ evidente nella traduzione «zerreifien» che
ne fornisce Frisk, s.v., il quale sottolinea, inoltre, il parallelo con il latino daps.

% Cfr. la nota testuale di Moreschini-Sykes, p. 249, dove é citata, per questo passo, una possibile
lettura damtolav, pure tramandata dalla tradizione manoscritta.

60 Cfr. Schembra, Homerocentones, p. 204: 1'editore, che in apparato nota «?+Od. 4.794», non

specificando l'origine della lezione non omerica, attribuisce all’emistichio la paternita
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vecchiaia, espresso perifrasticamente nel nostro carme mediante I'impiego di
due distici, si ripropone piu sinteticamente, ma in termini assai simili dal
punto di vista lessicale, in carm. I,1,16 v. 65: vovow te otLYEQT), Kal Yoot
KOUTIVAOEVTL.

tnredavn pedéwv: L'accumulo retorico dell’esametro precedente,
dato dai due aggettivi riferiti a vovoog, prosegue in questo verso con
un’ulteriore specificazione, affidata a un termine assai peculiare, che e
esemplato, probabilmente per ragioni metriche, sul piu frequente sostantivo
mkedwv. Si ritiene, infatti, che I'aggettivo tnkedavr), peraltro molto raro ¢,
debba essere qui interpretato come sostantivo, a differenza delle altre
occorrenze che si trovano in opere gregoriane, in cui ha chiaramente valore
aggettivale: si tratta di carm. L29A v. 27 = 1,1,22 v. 18 (tnkedavr] te
péowuva), 12,29 vv. 137-138 (1) vovodg pv Ekappev &wLov, 1| xo0vog aivog
/ WAeoe Tredavwv KUKAa Péowv étéwv ©2), 11,13 vv. 159-160 (PpOovog
atvog, / tredavog, kakoxagtog). Si noti, infine, il parallelismo con carm.
L2,9A v. 6 (kal voLOOG pHeAéwv: dQeTNg O Te, 1|UETEQT VUE).

€iG...£éteoc: La manifestazione dell’ineluttabilita della malattia e delle
sue devastanti conseguenze & affidata alla solenne eco di un passo
veterotestamentario, étoc ¢£ &touvg €otat pet’ avtov (Lev. 50,25), la cui
sentenziosita collima bene con quanto Gregorio vuole esprimere. Altri
possibili modelli possono essere stati Soph. Ant. 340 (iIAAopévawv aQoTEWV
€toc elc £€1og), Theoc. XVIIL 14 (kr)c étoc €€ €teog, MevéAae, Tea vvog ade),
XXV,124 (€€ éteog yivovto pal’ eig €tog: 1 Yoo &maoat) e Ap. Rhod.

IV,1774 (eic étog €€ €teog YAvkepwrtepal eiev aetdewv); dall'ultimo dei loci

gregoriana in sede di commento (cfr. Schembra, Seconda edizione, p. 134). Gia Rey aveva notato
la presenza di un hémistiche extrahomérique in questo verso, attribuendolo all'influenza
gregoriana (cfr. Rey, p. 279).

61 A questo proposito, é stato opportunamente notato che Giovanni Geometra deve a Gregorio
I'uso di questo termine (cfr. Van Opstall, p. 269). Sull’utilita di una lettura “combinata” della
poesia gregoriana e di quella di Giovanni Geometra, cfr. Van Opstall-Demoen, passim.

62 Cfr. Knecht, p. 89.
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citati, in particolare, sembra mutuato l'incipit di carm. 11,2,3 v. 247 (eig €tog

€€ €teog pHeyaAn) kal amelpovi Xelot).

vv. 17-100 Corpo del carme

vv. 17-28 ®pnvog %

Si apre qui il primo dei passi trenodici del carme, in cui Gregorio,
forte di quanto gia affermato, specifica le ragioni del proprio lamento, che
preludono alla preghiera. Cosi come per il prologo, anche per questa sezione
si puo individuare una struttura retorica che si suppone voluta dal poeta.
Nella sua composizione deve aver giocato un ruolo notevole la scelta
metrica, che permette di scandire la materia poetica in gruppi di due versi,
ben bilanciati. Il primo distico (vv. 17-18) si collega al proemio e integra
quanto gia affermato nell’economia del lamento; segue un gruppo di due
distici connotati dal tomtog della fuga mundi (vv. 19-22), un ulteriore distico
di raccordo (vv. 23-24), in cui si fa riferimento tanto al rifiuto dei beni terreni
quanto al momento della conversione; ancora due distici sono dedicati al
lamento dovuto alla frustrante sensazione di sentirsi abbandonato da Dio,
nonostante Gregorio affermi di essere stato consacrato a lui prima ancora di

nascere.

vv. 17-18 Introduzione al lamento

Il distico di raccordo tra il prologo e il lamento vero e proprio si apre
con un oilotv epanalettico, che riassume il contenuto dei versi precedenti. La
verve trenodica e affidata al verbo ématdlw che, nella forma senza preverbio,
costituira un Leitmotif nei versi successivi (vv. 25 e 29) %; si nota che questo

verbo, peraltro alquanto raro, trova un wuso piuttosto massiccio

6 Per la definizione di Ogrjvog, qui come in seguito, si rimanda a quanto discusso
nell’Introduzione (cfr. supra, pp. 15 ss.).
¢ A questo proposito, si registra la lezione ¢’ aidlw di C, non accettabile perché priva di senso

ma significativa perché probabilmente dovuta al riecheggiamento dei versi successivi.
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nell’Epitaphius Adonis di Bione (vv. 2.6.15.28.62.86), sempre in riferimento
agli "Eowrtec, in un contesto, com’e ovvio per il tema trattato, che rimanda ai
lamenti dovuti alle sofferenze d’amore.

vv. 17-18 Oiowv énaldlw kai ateivopal, wg 0te Tig Aig / AAKLUOG,
EumnAexOeig agrvat Ongodovwv: In questo distico, il cui esametro e I'unico
verso che presenta clausola monosillabica in tutto il carme, e racchiusa la
prima similitudine del carme: e chiaro che il poeta vuole utilizzare tale
espediente retorico per creare una sottile contrapposizione tra la debolezza
ostentata finora e la forza data dall'immagine del leone che si dibatte nelle
reti dei cacciatori %, quasi ad esercitare una forma di auto-convincimento e
di sottintesa esaltazione delle proprie potenzialita *. Di nuovo, dopo il pvyw
del v. 10, Gregorio sottolinea implicitamente la propria forza di volonta e la
propria capacita di agire, proponendosi come parte attiva nella gestione
dell’equilibrio Dio-Demonio (o Dio-malattia). Non e questo "unico passo in
cui il Nazianzeno paragona se stesso a un leone sotto assedio; si ricordano, a
questo proposito, i casi di carm. II,1,6 vv. 7-8 (Kat vOv éyw Hév wg Aéwv
Bovxwpevog / pakpa otevalw), in cui la metafora e abbinata all'idea del
lamento per il popolo, II,1,19 vv. 19-20 (®ote Aéovia / mdvtoOev
apduvAdovot kakol kVUveg), in cui il poeta propone la propria identificazione
con un leone circondato da ogni lato da cani rabbiosi ¢, e II,1,41 v. 61
(Aéovta voooelg aoOeveotdtny xepil), che vede Gregorio scagliarsi
ironicamente contro lo storico avversario Massimo, sottolineando con una
certa sicumera la propria superiorita.

La grevita del lamento e espressa, nel verso in oggetto, dopo che con

énaklw, con il verbo otelvopat tale forma, pur rimandando all’idea di

¢ La metafora della caccia ¢ tra quelle, di derivazione omerica, annoverate da Frangeskou, p. 24.
6 Nella letteratura cristiana dei primi secoli, inoltre, non & infrequente I'immagine di leoni
inoffensivi, che si dimostrano favorevoli ai cristiani rifiutandosi di martirizzarli (cfr. Grant,
passim).

¢ Per un commento a questi versi e alle relative fonti, cfr. Simelidis, p. 182.
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costrizione connessa alla metafora contenuta nel verso successivo, cela
altresi un’assonanza con otévw, la cui eventuale productio non sembrerebbe
improbabile . Il collegamento tra i due verbi creerebbe un effetto di endiadi,
come sembra interpretare Esichio, che spiega otetvouar con “odvvwpal,
otévw”. La sovrapposizione semantica tra i due verbi e confermata, inoltre,
da entrambi gli anonimi parafrasti, che rendono oteivouat rispettivamente
con otevalw, frequentativo di otévw, e con otévwv ©.

Da un punto di vista strutturale, si evidenzia la corrispondenza, per
contrasto, tra &Axtpog al v. 18 7 e I'idea opposta espressa da tnkedavr] in
incipit del pentametro precedente.

Per quanto attiene alla constitutio textus, invece, si segnala che ¢ stata
preferita la lezione oiowv, al posto del vulgato tolowv, in quanto essa e
garantita dall’accordo tra i codici C ed L, e che la lezione &x0eot, proposta
unicamente da Vb, € da considerarsi frutto del riecheggiamento di ax0Oex al
v. 14, e non degna di essere presa in considerazione. Un’ulteriore varia lectio,
infine, € Onoopoowv (per Onoodovwv), tramandata da alcuni codici descritti,
e per questo non registrata in apparato; essa non e semanticamente

accettabile ma utile solo per I'analisi del rapporto tra i testimoni.

vv. 19-24 Rifiuto ai beni terreni

In questi versi Gregorio propone il tontog della fuga mundi, con cui
afferma di volersi allontanare da tutti i beni terreni. Sono distici legati
intrinsecamente alla successiva preghiera, in antitesi alla concezione classica
di “bene”. Si nota, inoltre, che questi distici contengono, in via negationis, la
descrizione tipica del locus amoenus. Appare giustificata anche la

comparazione tra il presente passo ed altri, analoghi, in cui il Cappadoce

68 Cfr. Schulze, p. 113.
0 Cfr. infra, pp. 237 e 242.
70 Gregorio definisce se stesso come &Axtpog anche in carm. I1,1,19 v. 28. Il medesimo aggettivo

e, invece, riferito a Dio in ChrPat. 1443 (verso riadattato sul modello di Eur. Rh. 249).
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dichiara di aver provato sentimenti favorevoli nei confronti di cio che qui
afferma di rigettare con forza. Da un punto di vista strutturale, si nota una
probabile allusione ad Archiloco, fr. 19 West (O0 pot tax I'tyew tov
TOALXQVOOL HéAeL, / o0 €lAé mw pe CNAog, ovd” ayaiouatl / Oewv €oya,
HEYAANG O oVk €péw tuvpavvidog: / amompoBev yaQ oty opOaAuwv
¢uav) 7L, che Gregorio riecheggia anche in carm. 11,88 vv. 7-9 (©¢éAec 1
['Vyew oot / tov Avdlov yevéoOat, / kal dakTOA TLVEAVVELY), in cui ricorre
una martellante serie di oV, in un’anafora volta a rifiutare cio che ¢ al
momento lontano 72. Una costruzione retorica simile, inoltre, si riscontra in
carm. 11,1,34A, vv. 71-76 73, in cui rifiuto dei beni terreni si sostituisce quello
di alcuni temi letterari, e in particolare all’epica 74, seguendo la struttura
retorica della Priamel 7. Il tema del contrasto tra una natura rigogliosa e il
cupo stato d’animo del poeta e ricorrente nella poesia gregoriana 7.

vv. 19-20 oV pvObwv moBéw oxkiptruata: Il Nazianzeno sottolinea
un programmatico distacco dai piaceri della letteratura e della retorica. Una
simile affermazione, tuttavia, viene smentita appena pochi versi dopo (v. 53),
quando il poeta manifesta 1’attaccamento alla propria opera e il rammarico
nel vederla incompiuta. Il rifiuto dei pvOot, dunque, appare piu che mai uno
stilema retorico, da ricollegare alla temperie tipica di certa letteratura
patristica, che condanna le lettere pagane. Generalizzando 1’affermazione
gregoriana, la si puo confrontare, per contrasto, con carm. 1,2,2 v. 81 =11,2,6 v.

84 ([mapBéve,] pobog mobéotro), IL1,1 v. 96 = 12,7 v. 43 (povvov Euot

7t Anche quella del poeta di Paro € una scelta consapevole, dettata da una volonta di rifiuto di
qualcosa che non si desidera, non che ¢ necessariamente lontano (cfr. Casadio, p. 28).

72 Sul parallelismo tra il nostro carme e Arch. fr. 19 West, cfr. Nicolosi, p. 33.

7 MéAnw & o0 Tooinv, ovk eVmAoOV ol TIc AQyw, / 00dE oLOG kehaAnv, o oAUV HoakAéa,
/ 0V YN¢ evpéa kUKAa OTtwe TteAdYeooLV &ENEEY, / 0VK avyds ALBAakwV, oL dEOHOV ovEAViwv:
/ 00d¢ MObwv péATw paviny, kal k&AAog EdNPwv, / olot AvEn paAaxov kQovetr A&mo
TIOOTEQWV.

74 Cfr. Prudhomme, pp. 148-151.

75 Cfr. Piottante, pp. 87 s.

76 Cfr. De Stefani, Epigramma longum, pp. 575-579.
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PlAov éoke Aoywv kAéog), I1,1,11 vv. 112-113 (&xvoug mtapeld, twv Adywv &
éowg €ue / Oeouoc tig eixe), IL2,5 v. 1 (Tékvov éuov, nvbovg mobéwv,
noBéelgc tx Ppéoota), tutti passi in cui il Cappadoce non si esime
dall’affermare il vivo legame con la letteratura e la retorica che segno la
propria giovinezza 7. L’impiego del verbo moO¢éw e particolarmente
pregnante, se si considera che esso puo avere una sfumatura di significato
sovrapponibile a quella espressa da énaidlw (v. 17), indicando il rimpianto
di cio che si aveva ed e ora perduto 7. L’apparente scarto di significato di
questa sezione di versi rispetto ai passi trenodici precedenti e successivo,
dunque, viene compensata dall'uso di questo verbo, che si pone in linea con
l'idea di rimpianto e lamento piu volte rimarcata.

La scelta lessicale di Gregorio non appare casuale, se si considera che
il sostantivo oxigtnua e il corrispondente verbo okiptaw conferiscono una
dinamicita espressiva che ha connotazione positiva: il poeta wvuole
allontanarsi dalla letteratura ma prova un certo rammarico, rifiuta ma non
disprezza. Si nota, altresi, che il sostantivo in questione e sovente usato, nella
letteratura classica, per accompagnare I'immagine di animali 7%, cosi che, nel
nostro passo, si puo intravedere una sottile allusione al mondo naturale, che
accompagna, piu concretamente, i versi successivi. Lo stesso sostantivo

okiptnua, inoltre, puo essere interpretato come un riferimento alla

77 Diverso e, invece, il mé0og Oeiwv PiPAwV (carm. 111,11 v. 296), che accompagna tutta la vita
del Nazianzeno. Sull'importanza della formazione classica nella vita di Gregorio, pur nelle
alterne vicende che lo colpirono, cfr. Demoen, Attitude, p. 237: «Gregory did not use his
education for a worldly career as a rhetor. Instead he dedicated himself to Christ, though
unable to decide whether to retreat as an ascetic or to exercise the priest’s or bishop’s ministry».
78 Cfr. LS, s.v.: «miss or regret (what is lost)».

7 Un excursus sul sostantivo okiptnua e sul verbo okigtaw, nella loro accezione classica e
gregoriana, con i vari campi semantici a cui essi possono essere collegati, & offerto in Bacci, pp.
114 s. Si ricorda qui, perché attinente al nostro contesto, Plut. Mor., de lib. educ. 13 f: oxipT@woa
veotnge: se l'idea di giovinezza saltellante poteva, dunque, essere espressa con il verbo okitdw,
si rafforzerebbe l'ipotesi che il Nazianzeno qui parla dei pvOot pagani da lui letti anni addietro.
La scelta lessicale operata, inoltre, sarebbe ancor piti in linea con il senso generale del distico, in

cui si parla anche di opnAucio e e0OaALa.
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“saltellante” retorica vana che Gregorio mostra frequentemente di non
apprezzare ¥, in luogo della quale egli propone di parlare éxkAnoxotkae,
&AA” ovk ayopaiwg (or. 23,12). Entrambe le interpretazioni proposte, sia che
Gregorio si riferisca ai pvOot del passato, verso i quali prova rimpianto, sia
che alluda alla retorica a lui contemporanea, che disprezza, trovano una base
comune nell'identificazione di A6yog e pvOog propria del linguaggio epico e
perfettamente recepita da Gregorio.

ovk égartevr)v / maowv opunAwkiny, ovte pev evOalinv: 1l rifiuto
della letteratura e seguito da quello per la “giovinezza amabile per tutti”. La
scelta lessicale ¢ di matrice chiaramente omerica, dal momento che ¢
letteralmente citato un sintagma presente in II. III,175 (Ilatdoa te tnAvYETnV
Kol ounAwinyv éoatewviv). La consapevolezza della fonte epica risulta ancor
piu palese se si guarda all’esplicita citazione in epist. 230,2 (6 pnotv ‘Oungog
ounAwkin épatetvn) e in epist. 30,2 8. La ripresa di quest’espressione, seppur
per contrasto, si inserisce in una tradizione elegiaca, con le occorrenze in
Mimn. fr. 5,2-3 West e Theogn. 1,1017-1018: mtowwpat o €cogwv avOog
OuNAing / teemvov Opwe kal kaAov: Emi mAéov wdedev elval 8.
L’affermazione gregoriana, ancor piu se paragonata ai precedenti classici,
appare in stridente contrasto con quanto affermato appena pochi versi prima
(vv. 13 s.), quando aveva vituperato il greve peso della vecchiaia, e cozza
con il tomog della giovinezza da bramare in opposizione all’anzianita, tipico

dell’elegia arcaica. Un ulteriore riferimento alla letteratura precedente e,

80 Cfr. Bacci, Adyot, pp. 285-307. La studiosa, alla luce di parecchi passi tratti da orazioni
gregoriane, puo concludere che i Adyor rifiutati da Gregorio non sono, semplicisticamente,
quelli pagani ma la vuota retorica «tutta impostata sull’armonia delle parole», che il
Nazianzeno sostituisce con «un’oratoria [...] che ha come scopo insegnare al popolo» (p. 303).

81 In questo lungo paragrafo, articolato con un andamento simile a quello del nostro carme,
Gregorio manifesta una profonda nostalgia per quei beni che qui afferma di voler allontanare
da sé.

8 La paternita di Mimnermo, per i versi in oggetto, ¢ assai discussa e non tutti gli editori sono
concordi nel pubblicarli all'interno del frammento in questione (cfr. Gentili-Prato, p. 47). Una

puntuale disamina del problema e delle possibili soluzioni e fornita in Allen, pp. 59-61.
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forse, da riscontrare nel taotwv del v. 20, tramite il quale si potrebbe leggere
un velato accenno a tutti coloro che hanno considerato I ounAucia come
¢oatewvr). Una simile interpretazione contribuirebbe a creare un trait d’union
con la precedente affermazione del rifiuto della letteratura: i pvOot cui
Gregorio rinuncia sono quelli dei poeti che cantano i piaceri della giovinezza.

Il concetto espresso da ounAwio e rafforzato, in assonanza, dal
termine eVOaAix, di per sé assai raro, che rimanda al campo semantico della
primavera e dell’abbondanza, con numerosi paralleli nella letteratura
precedente e un indiretto riferimento ai frutti spesso compresi nella
descrizione di un locus amoenus 8.

v. 21 ovx A&yopag mMOAlwv, OUK A&Aoeqx, oVde AogTQd:
Quest’esametro e caratterizzato dall’accostamento dei piu tipici elementi del
paesaggio profondamente antropizzato e di quello xatax ¢vow, a
simboleggiare un radicale e totalizzante rifiuto per tutto cio che e, lato sensu,
terreno. La menzione dei boschetti e dei bagni, in particolare, e portatrice di
significato in quanto ha una certa assonanza, da un punto di vista della
scelta lessicale, con il precedente letterario di Long. II,12,2, in cui e descritto
il rigoglioso paesaggio costiero di Lesbo, celebre locus amoenus: eOAipevoc te
v 1 magabaAaooio kal OlKNOeoV NOKNUEVT] TTOAVTEAGWS, Kal AovToa
ovvexn, mapadelool Te kal AAon' T pEv puoews €oya, T O dvOpwmwv
texvn 84 Il riferimento alle piazze, invece, allude chiaramente alle pubbliche
orazioni e a una dimensione politica e va letto in combinazione con il
successivo, accorato, ricordo del popolo di Costantinopoli. Siamo di fronte,

dunque, a wun’ulteriore contraddizione, che suffraga l'idea di wuna

8 Per una sintesi sulla tipizzazione caratteristica del locus amoenus nella poesia greca, cfr.
Thesleff, p. 32.

8 Si segnala, anche nel brano del romanzo citato, la stretta compresenza di elementi naturali e
umani, alla cui commistione nel nostro passo si & gia fatto cenno. Tale connubio, espresso con
termini simili, si ritrova, altresi, in Men. Rh. II,386,25-26: Aovtowv amoAavoelg, VLdATWV
€TUQQOAC, &AOT) €v avTh TN moAeL (in questo passo, I'autore da indicazioni su come descrivere

una citta).
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caratterizzazione retorica dell’intero passo, che prescinde parzialmente dai
temi affrontati nel resto del carme. L’apprezzamento di Gregorio per
un’ambientazione tipicamente elegiaca e per la descrizione delle
caratteristiche tipiche del locus amoenus, del resto, € ampiamente confermato
dal celebre incipit del carm. 1,2,14 : la descrizione di un paesaggio idilliaco
in quel caso, e la menzione dei suoi elementi caratterizzanti in questo
acquisiscono un significato ulteriore rispetto a quello che si poteva
riscontrare nella letteratura classica, e sono senz’altro legati alla preminenza
di una dimensione intima tipicamente cristiana 8.

V. 22 000’ 60 ToL doAeQov &vBOea Tovde Biov: Nell'ultimo verso di
questa sezione e riassunto il nucleo di quelli precedenti e si riscontra una
struttura studiata, con 1'omoteleuto tra le sillabe finali dei due hemiepe, a
sottolineare la concordanza fra i due termini. Tutte le rinunce fin qui
elencate sono sintetizzate nell’espressione doAegov &vOea Tovde Biov, di per
sé ossimorica, che manifesta il malcelato rimpianto con cui Gregorio dichiara
di allontanarsi dai beni della vita terrena. Nell’economia di questo gruppo di
versi, non e improbabile leggere il riferimento agli avOea, che qui hanno
chiaramente un valore metaforico, come una spia che rimanda ulteriormente
al mondo naturale, arricchendo di un nuovo elemento la descrizione di un
ipotetico locus amoenus. Si nota, inolre, che 1'uso dell’aggettivo doAeQog,
etimologicamente collegato al doAomAoxkog di v.1, mantiene una certa
continuita semantica all'interno del carme, poiché la vita terrena viene
connotata come ingannevole, tanto quanto la presenza demoniaca. Se si
volesse intravederere nell’espressione 6ca oL doAgQov avOea TOLdE PBilov

un’enallage adjectivi, riferendo doAepov ad avOea, la corrispondenza

8 Per un’analisi di questi versi e della rete intertestuale che se ne puo dedurre, cfr. D’Ippolito,
Approccio, pp. 58-64 e Nicastri, passim.
8 Cfr. Nicastri, pp. 456 s.
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etimologica che si e notata porterebbe, pur lontanamente, a collegare i fiori
illusori con quelli afroditici.

Il tema del rifiuto dei beni mondani, declinato in modo pit 0 meno
simile, ricorre in altri passi dell’'opera del Nazianzeno; ci si riferisce, in
particolare, a carm. 11,1,45 vv. 129-136 (dAAAwV eldamival te, xopootaoiat te,
YéAwG tg, [ kat kwpot, xAoeong malyvid 0” NAwing. / AAAot d” adt” aAodxolg
Te Kal viéeooL Yavuvtal / kKal TAOUTOL KQATeEQOL KVOeL AvOpévw. [ AAAoL
O avT ayopais te Kal dAceotv, 11d¢ A0ETEOLS / TEQTOVTAL Kol TVELV €V
noAleoot péya, |/ evPNUOLS Te AOYOLOL KAl E0TIOHEVWV 0QUYMAdWV /
nepmopevol, copagot 0" 1PpoBev ék cavidwv) e a carm. [2,1 vv. 290-295
(Ovk &Akap mabéwv, ov yrpoaog ddoavéovtoc /| pagparov, NPokovTeg
éolg tekéeool tokneg / ov mnelg Puotoo peAipoovoc. Ovk ayopnot /
téomovT, oU OaAnowy, apedéeg, ékto0L KOTUOV, / ol BLOTov YeyAaot, Kal
oL otéQyovat Blowo / 9llag, ov pepoTecoLy OpOPoova Ovpov éxovotv). Nel
nostro carme, rispetto ai passi ora citati, manca la vistosa Priamel, che delega
ad altri il piacere per i beni terreni: in particolare, nel carme 1,2,1 in laudem
virginitatis, essa e giustificata dal tono esortativo e paideutico, mentre in carm.
I1,1,45 si inserisce in un ampio contesto trenodico ed e seguita da una
dolente riflessione sul proprio precario stato (cfr. v. 139: Avtag éyw
té0vnka PBlw). Escluso il particolare della figura della Priamel, qui assente, si
nota che l'insistenza in diversi componimenti sul medesimo tema, quello del
rifiuto delle gioie terrene, non puo essere casuale, ma risponde a una precisa
concezione del Nazianzeno (di ascendenza evangelica ) per la quale
I"avvicinamento a Dio puo realizzarsi solo a patto di allontanarsi dal mondo:
i beni terreni non sono di per sé nocivi, tanto che in altre opere vengono
lodati e non sono, neanche qui, accostati alla mortifera opera del Demonio,

ma e necessario discostarsene per poter lasciare il giusto posto a una

87 Cfr., inter alia, Mt. 19,16-29.
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beatitudine piu profonda %. A conferma di quanto affermato, ovvero che il
rifiuto del mondo e per Gregorio pili un necessario sacrificio che un’intima
convinzione, si puo leggere l'entusiastica esaltazione della letteratura
espressa in carm. 11,2,4 vv. 58-60 (@ mateQ, €v moOéw, HUOwV kEATOG, AvTtl
vu mavtov. /| KaAov pév grjtong mupdev pévog, év v ayoonowv, / év te
dwcaomoAinot, xat evpnuowol Aoyowor): il giovane Nicobulo decanta
lungamente (vv. 59-98) le caratteristiche del possesso ideale, che sono
identificate nella forza dei pv0Ooy, alla base di una sana paideia %.

vv. 23-24 Tavta yag ovde magolfev éuoi dpida, €é€0te Xorotov /
aykaoaunv, x0oviwv A’ anaviotapevos: Questo distico si configura
come un preciso indizio autobiografico, dato dal riferimento alla
conversione e all’esperienza monastica. L’esametro inizia con l’ennesimo
riferimento ai piaceri cui il poeta rinuncia, e il tempo della narrazione slitta
al passato, testimoniando la continuita e la coerenza della propria rigorosa
condotta morale. In questo verso, non puo sfuggire un riferimento alla
chiusa di Arch. fr. 19 West (gia notata a proposito dei vv. 19 ss.) in cui si
spiega il motivo del rifiuto dei beni terreni; se il poeta di Paro, pero, e
costretto a non interessarsene a causa della lontananza, il Cappadoce
rimarca che l'allontanamento & frutto di una scelta consapevole. Egli vuole
sottolineare l'importanza del preciso momento in cui la propria vita e
cambiata, rimarcando il dato cronologico mediante 1'uso di due avverbi di
tempo. L’enjambement tra i due versi del distico fornisce l'occasione di
mettere in rilievo il verbo posto in incipit del pentametro: e significativo che
esso sia coniugato alla prima persona, cosi che € messa in rilievo la personale
scelta di Gregorio che abbraccia Cristo, e non viceversa. Il primo accenno

all'inizio della vita cristiana, dunque, e strettamente correlato

8 A questo proposito, si ricordi l'affermazione geronimiana, citata da Sundermann, p. 69:
«difficile inter epulas servatur pudicitia» (epist. 117,6,4).
8 Cfr. Moroni, pp. 112 s. Il kgatog &, in questo contesto, anche «il riflesso di un severo e

ragionato controllo interno» (cfr. Crimi, Parola e scrittura, p. 359).
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all’affermazione di sé, secondo una prassi che ricorda quella dell’epiclesi, in
cui e l'orante a enumerare i propri stessi meriti nei confronti del dio *.
Gregorio ricorda i pregi che puo vantare agli occhi di Dio, che si
concretizzano nell’allontanamento dal mondo —e dalle attivita amate in
passato— e nella libera adesione a Cristo, preludendo all'invocazione e alla
richiesta di salvezza.

Da un punto di vista lessicale, si nota I'uso del verbo ayxalouat, gia
omerico (come dimostra Il. XVII,722-723), piuttosto inusitato in eta classica,
poi recuperato nell’epica di Nonno; Gregorio si serve di questo termine
anche in carm. 1,2,31 v. 35 (6ooat & av peydAoto @eov Adyov aykdleoOe),
in un contesto assai simile ma in regime col genitivo; ’attaccamento fisico a
Cristo e espresso dal Nazianzeno anche in carm. 1,2,15 v. 147 = 11,1,85 v. 13
(Xowotolo dedoaypevog) %1 La rappresentazione dell’abbraccio a Dio risulta
tanto piu significativa se si considera che essa mette su un piano di possibile
confronto paritetico Dio e I'uomo. Nella Bibbia, peraltro, e piuttosto rara
I'immagine dell’abbraccio ??; spicca, perché usata in senso proprio e non
figurato, quella di Gesu che abbraccia un bambino in Mc. 9,36 (kat AaBwv
AoV €0TNoeV avTo €V HEoW AUTOV KAl EVAYKAALOAHEVOS AUTO ELTteV
avtoic). Il rapporto presentato nella pericope evangelica e inverso rispetto a
quello proposto nel carme, in cui e I'uomo ad abbracciare Dio.

Al v. 24, con la menzione dell’allontanamento dai mortali (o dai beni
terreni, prima elencati), il Cappadoce fa probabilmente un accenno alla
travagliata esperienza monastica, vissuta sia a piu riprese con Basilio nel

Ponto, sia, in solitudine, a seguito della fuga (cfr. or. 2) messa in atto dopo

% E la formula del da quia dedi: cfr. Pulleyn, pp. 17 s.: «The petitioner adduces as a reason why
his prayer should be granted [...] his own past actions».

°1 Sull'immagine espressa in questo verso, cfr. Coduti, p. 65

92 Si ricorda l'occorrenza in Pv. 4,8, in cui si invita 'uomo ad abbracciare la Sapienza:

TEQLXAQAKWOOV AVTNV Kol VPwoEL 0& TUNoov avthv tva oe TeQuA&fT).
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aver subito la Ttvpoavvic dell’ordinazione **. Tali episodi della propria vita
non sono ricordati nell’ambito di un mero ripiegamento autobiografico ma
sono rievocati con nostalgia come opportunita di conversione e momenti
privilegiati di contatto con Dio. Il riferimento all’abbraccio a Dio potrebbe
anche collegarsi all’occasione del battesimo, considerato inizio della vita
cristiana, alla luce della quale Gregorio giudica anche le precedenti
esperienze, non piu degne di nota in se stesse. Il momento del distacco dalla
vita terrena e presentato in termini simili anche in carm. 11,1,18 v. 1 (EE o0

Oe meoonAbov ekAlmwyv Blov).

vv. 25-28 Riferimento all’occhio di Cristo

Dopo aver proclamato la propria aderenza al Cristianesimo, sancita
dalla rinuncia ai beni terreni e dall’allontanamento dalla vita pubblica,
Gregorio riprende il Opnvog, questa volta giustificato da un’altra
motivazione (si € gia notato, tuttavia, che anche i vv. 19-24, introdotti dal v.
noOéw, sono ben inseriti nel contesto trenodico che qui si rifa piu esplicito).
Messo da parte l'acceso sentimento anti-demoniaco e, momentaneamente,
I’afflizione per la malattia che consuma il corpo, I’attenzione ¢ focalizzata, in
questa sezione, su un piut generico senso di abbandono da parte del Signore.
La divinita e qui indicata, per metonimia, con I'immagine dell’occhio che da
vita e ha cura delle proprie creature. Il rapporto personale con Cristo e
ulteriormente evidenziato per mezzo del riferimento alla consacrazione
avvenuta nel grembo della madre, con l'indulgenza all’autobiografismo
tipicamente gregoriana. La menzione degli episodi salienti della propria vita,
e della costante presenza di Dio, suonano come un rovesciamento della

precedente epiclesi: una volta assicuratasi la benevolenza divina tramite il

% Per una ricostruzione di questi eventi e delle implicazioni psicologiche che dovettero
comportare per Gregorio, cfr. C. Crimi, «Nota biografica», in Gregorio di Nazianzo, Tutte le

orazioni, pp. XCIV s.
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ricordo di cio che il poeta ha fatto, egli esterna delle affermazioni che aprono
una breccia per una possibile speranza, poiché, se Dio I'ha aiutato in passato,
e probabile che lo fara ancora.

v. 25 AiaCw: Cosi come al v. 17 (cfr. il relativo commento), Gregorio
usa il verbo aialw, qui senza preverbio, per esprimere il proprio lamento. Si
tratta di un termine caro ai tragici e diffuso nella poesia epigrammatica, per
la valenza intensamente emotiva che lo connota. La stragrande maggioranza
delle occorrenze di aidlw sono proprio alla prima persona singolare, a
testimonianza del fatto che siamo di fronte a wun verbo tipico
dell’autoreferenzialita, sovente utilizzato per dar voce al poeta. Si ricordano,
tra le altre, le istanze in Eur. Or. 80 (drtoAewpOcioa O aidlw toxag), Eur. Tr.
145 (todpetar TAov, aldlwpev), Meleag. AP. VIL476,6 (alalw, keveav &€lg
Axéoovta xdowv), Arat. AP. XI1,437,1 (Aidlw AwTpov). Nel corpus delle
opere del Nazianzeno, invece, il verbo aidlw compare in sette occasioni,
sempre in ambito poetico, quasi uniformemente nell’alveo della sezione dei
cosiddetti carmi de seipso. I versi in questione sono: carm. II,1,1 v. 297
(toUvekev atdlw. To O éoavplov ov ogadpa oldar), I1,1,13 v. 139 (tovvekev
atalw, mimtw O VIO oelo modeoot), I1,1,42 v. 25 (tovvekev aldlw, TiMTW O
OO Yovvaol o€lo), I1,1,43 v. 28 (v d& 100" atdlw, kal deldx Pripua Oeolo),
I1,2,3 v. 198 (&v d¢ 160" aidlw meguwolov). Come risulta evidente dalla
formularita e ripetitivita di tali passi, per Gregorio aidlw e il verbo della
supplica e prelude alla preghiera, espressa, di solito, nei versi
immediatamente successivi. Il lamento manifestato da aiaCw, dunque, non e
semplice Oprjvoc ma premessa a una richiesta di aiuto, al lamento
logicamente connessa; in questo caso, la supplica sara legata a motivi
precipuamente spirituali, come dimostra la spiegazione immediatamente
successiva.

vv. 25-26 pe XQLoTtov peyddoto Aédowmev / dpupa Cwodogov: La

prima motivazione del lamento, in antitesi con quanto rifiutato nei distici
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precedenti (si noti la presenza del d¢, che ha valore avversativo), e
un’esplicita e dirompente affermazione di solitudine e di dolente accusa nei
confronti di Cristo che sembra aver abbandonato Gregorio.

Analizzando le modalita espressive con cui questimputazione e
manifestata, spicca la particolare pregnanza dei vocaboli e delle metafore
selezionate dal Nazianzeno a questo scopo. Il verbo utilizzato, senza mezzi
termini, e Aelnw, icastico nella sua semplicita e perfettamente chiaro grazie
alla sua estrema diffusione **. Tale verbo, di agevole comprensione e non
portatore di particolari implicazioni filosofiche o tradizioni poetiche, &
incorniciato dalla caratterizzazione di Dio, cui sono dedicati ben quattro
termini; in particolare, 1'espressione dupa Cowodpdgov occupa tutto il primo
hemiepes del pentametro. La suggestiva immagine dell’occhio di Dio (in
questo caso di Cristo), che metonimicamente allude allo sguardo fout court, e
di matrice veterotestamentaria, e puo alludere tanto a una consolazione
quanto a una minaccia. Se, infatti, in Gen. 3 Dio, pur lontano, vede 'uomo
che ha peccato e lo punisce, a testimonianza del fatto che la sua sfera di
controllo e pervasiva e onnicomprensiva, gia in Ps. 93,9 (0 mAaoag tov
opOaApov oV katavoey) l'occhio di Dio e garanzia di predilezione e
protezione per il suo popolo; in Ps. 79,15-16 (0 0Oeoc twv duvAapewy,
enlotoePov o), ETiPAePov € oDEAVOL Kal 10E kal emiokeal TNV &pmeAov
TAUTNV Kal katatioal avtryv, fjv éputevoev 1) deEld oov, kat €mi viov
avOpwmov, OV ékpataiwoag oeavtw), invece, si prega Dio affinché volga il
suo sguardo sull’'uomo. Il passo scritturistico che pit sembra avvicinarsi al
contesto del nostro carme e Ps. 138,16 (t0 axkatéQoyaotov pov eldooav ol
opOaApol cov kal émi 10 PYPAlov ocov), se si considera la successiva

allusione alla cura di Dio per il poeta durante tutta la sua vita (vv. 26-27).

%+ ]1 piti celebre precedente di quest’espressione, quello di Gesu che invoca il Padre sulla croce,
citazione di Ps. 22,2, & espresso con il verbo éykataAeinw: O Bedg pov, 6 Bedc pov, eig Tt
eykatéAmég ne; (Mt. 27,46, Mc. 15,34).
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Dei riferimenti specifici allo sguardo di Cristo si ritrovano in ambito
evangelico, e sono volti a significare I'amore di Gesu per chi lo segue: 0 0¢
Tnoovg éupAéPac avte Nyannoev avtov (Mc. 10,21). Lo sguardo di Cristo
puo bastare, inoltre, a far ricordare I'impegno preso (Lc. 22,61: kai otoadeig
0 Kvoog évéBAeev o ITétow, kat rtepvioOn o ITétpog tov orjpuatog tov
Kvpliov), o a sancire il passaggio alla vita cristiana (Gv. 1,42: éupAédac avte
0 Inoovg eimev: ov el Zipwv 6 viog Twavov, ov kKANONon Kndpag “6
éopnvevetar [Tétpog”).

Al sostantivo Oppa si accompagna l'aggettivo Cwodoooc (o
Cwodopog), che non e di matrice classica e viene utilizzato per lo piu in
ambito tardoantico e bizantino **, ma al medesimo sostantivo si puo
considerare legato, per zeugma, anche ueydAowo, come dimostra la
precedente messe di passi in cui allo sguardo divino viene associata I'idea di
grandezza.

@ péAov, el mot’ &nv: Alla presente condizione di solitudine e
allontanamento di Dio, fa da contraltare il ricordo del passato, in cui il poeta
si era sentito oggetto di cure e protezione divine. L’incidentale eirtot” €nv si
puo rivestire di un duplice significato: se riferita ai termini direttamente
precedenti, infatti, puo essere tradotta, considerando &nv come una terza
persona singolare, “se mai questo fu”, e letta come una forma di deminutio
che esterna la propria umilta nel costatarsi indegno dell’attenzione di Dio,
che pure gli era riservata, o come il ricordo di qualcosa di ormai lontano nel
tempo; se correlata al v. 25, invece, sembra esprimere lo stupore nel
constatare 1’abbandono da parte di Cristo (e si dovrebbe intendere “se mai
fosse possibile che lo sguardo di Cristo mi abbia abbandonato”). Questo

sintagma e usato con una certa frequenza nei poemi omerici, spesso seguito

% Tale aggettivo si riscontra, generalmente, in contesti affini alle riflessioni cosmologiche (cfr.
Lampe, s.v.: «producing life, of zodiac»). In Gregorio lo si trova accompagnato anche al

sostantivo Quoia (carm. I1,1,34A v. 96), in riferimento all’eucaristia.
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da ye, per completare il secondo emistichio di un esametro (cfr. II. III,180,
XXIV,426, Od. XV,268, XIX,315, XXIV,289) . Tale espressione omerica e
ripresa da Gregorio anche in carm. ,2,1 v. 58, II,1,1 v. 432, 11,2,4 v. 119, epigr.
130,1, 189,2.

v. 27 0¢ pe KAl v OMAAYXVOLOLV Ayvolg kVdnve tekovone: Dal
punto di vista sintattico, questo esametro presenta una certa durezza, perché
si apre con un ulteriore pronome relativo, oltre all’ @ del verso precedente,
riferito ancora al Xowotov del v. 25. Per quel che riguarda il contenuto,
invece, continua il flashback autobiografico, che e spinto fino alla massima
distanza temporale possibile, il ricordo della gestazione nel grembo materno.
L’affermazione di Gregorio, in questo passo, € rilevante e si ammanta di
implicazioni teologiche non indifferenti: egli fa risalire la benedizione divina
alla vita intrauterina, e conferisce un ruolo di primo piano alla propria
madre. Una fonte scritturistica alla base di quest’esametro dovette senz’altro
essere Ps. 70,6 (¢mtl o¢ émeotnoixOnv amo yaotog, €k KOG unteodg pov
oV OV €l OKETIAOTNG).

Una compiuta comprensione del verso in oggetto puo essere
raggiunta, ancora una volta, citando altri passi in cui il Nazianzeno tratta
temi simili: ci si riferisce a carm. I,1,8 vv. 28-29 (el 0¢ pével, tt pév éoxe, T o’
&v omAdyxvoloL tekovong / Cwov €T/, el kelvn) pe MEOEOTIAOEV €KTOG
€0vta;), in cui il Nazianzeno parla, criticandola, dell’idea traducianista per
la quale ci sarebbe un’anima universale che si trasmetterebbe di individuo in
individuo %. E significativo anche il parallelo con carm. I1,1,1 v. 424 (0ot d¢ W’
ATIO OMAGYX VWV UTNE &vEéOnke pépovoa). A partire da questi due versi, e
dalle interpretazioni che ne sono state fornite, si puo cercare di cogliere il
senso di quanto affermato da Gregorio in questo verso. Il riferimento alla

madre che mpoéomaoev il nascituro e stato letto da Mathieu come

% Una breve analisi dei contesti in cui € usata quest’espressione & fornita in Moroni, p. 140.

9 Per un commento su questi versi, cfr. Moreschini-Sykes, p. 227.
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affermazione, da parte di Gregorio, che I'embrione prende vita solo nel
momento in cui viene alla luce %; si osserva, tuttavia, che il riferimento alla
benedizione di Dio év omAdyxvowowv tekovong non puo che implicare la
convinzione che la vita sia tale anche prima della nascita *. Una riflessione
analoga e quella di Bernardi che, a proposito di carm. II,1,1 v. 424, parla di
vita intrauterina 1%,

texovong: L'appellativo di “santo”, riferito al grembo materno e, per
enallage, alla madre stessa, allude allo stretto legame affettivo con Nonna,
per la quale, pur non avendo scritto uno specifico discorso funebre (ma
ampie sezioni dell’or. 18), il Nazianzeno non risparmia mai parole di elogio.
Alla madre, in particolare, e dedicato un cospicuo numero di érutOopPix
(epigr. 24-74), in cui il figlio ricorda la pietas e la santita di vita materne 1%,
L’episodio piu caratterizzante del rapporto tra mamma e figlio e senz’altro
quello legato alla nascita dello stesso Gregorio, profondamente desiderato e
offerto al Signore ancor prima del concepimento 2. Si segnala che e
considerata potior la lezione &yvoig, rispetto ad ayvrg, vista l'affidabilita
garantita dall’accordo tra i codici C ed L.

KkVdNve: L'uso del verbo xvdaivw non sembra casuale, se si tengono
presenti la sua etimologia e la storia nell’ambito della letteratura greca.

Innanzi tutto, si tratta di un verbo denominale, e il corrispondente sostantivo

9% Cfr. Mathieu, p. 1116: «[Grégoire] partage 1'idée porphyrienne de ’animation de 1’embryon a
la naissance et a la naissance seulement».

9 Allo stessa riflessione sembra approdare la EIm quando, a proposito di questo passo, definisce
il ventre materno «an ideal place untouched by corporeal realities» (cfr. Elm, Gregory’s women, p.
190). La studiosa ribadisce questa posizione anche in Elm, Sons of Hellenism, p. 217.

100 Cfr. Tuilier-Bady—Bernardi, p. 29 n. 100: «C’est méme un retour a la vie intra-utérine qui
s’opere».

101 Un’analisi della figura materna in questo gruppo di epigrammi ¢ offerta in Conca, passim; cfr.
anche Criscuolo, pp. 42-49.

102 Cfr. carm. 111,11 vv. 68-81.
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kvdog contiene in sé l'idea di una ricompensa da parte di un dio !%; tale
significato primigenio viene trasferito anche sul verbo, come attestano
alcune occorrenze, gia in Omero, come II. XIII,347-348 (Zelg pév O«
Toweoot kat “Extopt BovAeto viknv / kudatvwv AxiAna nodag taxovv), Od.
XVI,211-212 (¢nidlov d¢ Beolot, Tol oLEAVOV €VELV EXovoLy, / HEV KLINVAL
Ovntov Peotov 1d¢ kakwoar). La suggestione omerica di kvdaivw in
quest’accezione e recepita, da Gregorio, solo nel passo che stiamo
analizzando '™, ed ¢ significativo notare come il Dio cristiano conferisca al
fedele la forza e la gloria che nella concezione epica potevano spettare solo al
guerriero.

v. 28 kal mMOVTOU KQLEQOV QUOATO, kKal maBéwv: La glorificazione e
la protezione da parte di Dio, gia promessa prima della nascita, sono state
concretamente e ripetutamente dimostrate nel corso della vita di Gregorio,
che si premura sovente di citare gli episodi che hanno scandito la propria
esperienza autobiografica e la presenza di Dio in essi. Fra questi, spicca
senza dubbio quello della “tempesta sedata”, qui menzionato, al cui ricordo
sono dedicate larghe sezioni dei carm. II,1,1 % e II,1,11 e dell'or. 18. 1l
riferimento ai maBOex, invece, sembra una chiara allusione ai versi successivi,
secondo quella tecnica del “raccordo” e della ripresa tra i diversi temi che
abbiamo visto essere alla base dello sviluppo organico del carme. Nella sua
genericita, infatti, il m&Bog puo essere tanto un’allusione ai mali fisici che
hanno colpito il poeta, quanto un primo accenno alle traversie politiche che
hanno accompagnato tutta la sua esperienza costantinopolitana.

movTov kEueEoL: Il trauma psicologico causato dal naufragio cui

Gregorio e fortunosamente scampato in eta giovanile in una stagione fredda,

103 Cfr. P. Chantraine, Dictionnaire, s.v.: «Une divinité donne le kudos a un guerrier, cf. II. 11,300,
etc., aun roi, cf. II. 1,279, etc.».

104 J] Cappadoce si serve di questo verbo anche in carm. 1,1,3 v. 79, 11,2,7 v. 16 e in epigr. 120,5.

105 Cfr. il commento di Trisoglio ai vv. 120-210 del De vita sua (Trisoglio, Autobiografia, pp. 153-
158).
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pur a distanza di tanti anni, e ancora ben vivo nella memoria del Teologo,
come dimostra 'uso dell’aggettivo kpuvepog in riferimento al mare. Tale
accostamento non rientra nell’usus classico 1%, ma si riscontra solo in un altro
passo dell’'opera gregoriana, precisamente carm. II,1,10 v. 30 (xat movtov
KQLEEOD delpaoty agyaAéowg); il normale uso di kpuveQdg, invece, e quello di
impiegare di frequente quest’aggettivo per connotare l’algidita di tutto cio
che piui causa spavento: la morte (App.Anth. 129,8: xat v0 ke avtag Eunoaoe
TéA0g kKQueEOL Bavdtolo), I’Ade (Hes. Op. 153: g evpwevta dOHOV KQUEQOD
Atdao), un freddo lamento (II. XXIV,524: o0 vdo tic mENEG TéAeTAL
KkQULEQOLO YOoL0), la paura tout court (Il. XIII,48: kovepoio ¢poforo). Oltre al
significato letterale, dato dall'immagine del mare gelido che terrorizza, il
verso si carica ulteriormente di un notevole portato allusivo, che fa andare
con la mente il lettore colto ad altri contesti, che ben rappresentano lo stato
di estremo pericolo fisico e morale da cui Gregorio si e sentito salvato in

giovinezza.

vv. 29-40 Ricordo del popolo di Costantinopoli

I1 Bpnvog, ripreso come trait d'union con i distici precedenti, permette
al Nazianzeno di sviluppare un tema assai importante e sentito della propria
autobiografia, ovvero quello della propria esperienza alla guida della
comunita nicena di Costantinopoli, presso la piccola chiesa dell’ Anastasia 7.
Essa si colloca cronologicamente tra il 379 e il 381 e costituisce un continuo
pungolo e un inestinguibile rimpianto nella vicenda umana e pastorale del
Cappadoce, che non lesina mai i riferimenti a questo periodo della propria

vita negli scritti che compone. La nomina a vescovo della capitale e gia in

106 Un possibile modello, tuttavia, potrebbe essere costituito da Simon. AP. VII,496,5-6: vOv &' 0
HEV TTOVTW KQUEQOG VEKUG, oL d¢ Papfelav / vavtiAiny keveol thde fowot tadot (cfr. Simelidis,
p. 166).

107 Su quest’importante periodo della biografia gregoriana, cfr., inter alia, Gallay, pp. 132 ss.,

Ruether, pp. 152 ss.
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partenza travagliata, perché avvenuta nel periodo dell’accesa querelle tra
filoniceni e filoariani; essa si rivela da principio per Gregorio una fonte di
esaltazione ma non tarda a diventare motivo di cocente delusione, con le
coatte dimissioni dal seggio episcopale e il conseguente ritorno alla piccola

Nazianzo.

vv. 29-32 Allusione al passato / rapporto di Gregorio con il popolo

Nell’accenno al periodo metropolitano, il Nazianzeno ritrova
incorrotta tutta la sua forza oratoria e fa rivivere gli antichi fasti della
propria leadership sui fedeli di Costantinopoli, di cui ricorda la pietas e il mai
sopito attaccamento al proprio precedente pastore. Il ricordo degli antichi
fedeli e espresso da Gregorio con una forma del tutto paragonabile a quella
impiegata per questi versi in carm. IL,1,6, in cui si parla del popolo che
seguiva la legge (vv. 1-2: Tov vopov Adtonv / Aadv) e che aspettava con
ansia le parole del proprio vescovo (vv. 3-4: 6pwpevov / Epovg Qéovta TEOG
Adyovg), il quale pronunciava i discorsi sulla Trinita (v. 6: oig fjotoamTev 1)
¢An Towdc), ma che ora si lamenta perché i propri figli sono guidati da altri
(v. 9: AAAoL kataokQTwaot, Tlavoig AGyoLg).

v. 29 aialw: L’anafora con lincipit del v. 25 (al cui commento si
rimanda) rinnova la connotazione trenodica del carme e pone questa sezione
in un continuum con quella precedente. Si nota, tuttavia, la variatio sintattica
operata ai vv. 17, 25 e 29: nel primo passaggio é¢nmaialw € accompagnato con
una coordinata per polisindeto; nel secondo aidlw e costruito con Ott e
I'indicativo; in questo verso aidlw € seguito dal participio congiunto. Il
lamento qui espresso fa spostare il fuoco del carme su un altro soggetto che
compare per la prima volta, ovvero il popolo, e che completa il quadro degli
attanti di questo carme. Come si e visto in precedenza, nella prima parte del
componimento il rapporto tra Gregorio e Dio, vero destinatario dei dolenti

distici finalizzati alla lunga preghiera della seconda parte, e ostacolato
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dall’inquietante presenza demoniaca. Al Maligno, vividamente identificato,
si sostituisce ora una figura non ben definita ma connotata positivamente, la
cui relazione con Gregorio funge da reciproco tramite per raggiungere la
conoscenza di Dio.

Aaoto Beodpoovog fvia giac: Il verso compare in una forma molto
simile anche in carm. 1,1,17 v. 103 (et d¢ xakov Aaolo OeddPoovog MNvia
owpat), in cui il Nazianzeno imputa ai suoi avversari la colpa del proprio
abbandono della sede costantinopolitana, e in epigr. 10,3 (0ktaetec Aaolo
Oeodpoovog Nvia tetvacg). Cosl come e gia stato notato per la metafora del
leone che si dimena nelle reti dei cacciatori (vv. 17-18) e dei pvOot definiti
“saltellanti” (v. 19), si conferma qui un certo gusto del Teologo per le
immagini tratte dal mondo animale e per le scelte lessicali generalmente ad
esso associate. Sebbene il contesto ricordi la fortunata immagine evangelica
del pastore che si cura del proprio gregge (Cfr. Gv. 10,11: Eyw eipt 6 totunv
0 KAAOG: O oLV 0 KaAOg TNV PuxT v avtoL tionowv ¥meQ TV TEORATWY),
Gregorio ricorre in questo passo a un'immagine piu forte di quella che ci si
aspetterebbe, alludendo implicitamente al potere che il vescovo puo
esercitare sul proprio popolo, pari a quello dell’auriga che doma i cavalli.

v. 30 oV pev amoeilag, ovtt d¢ xepoi Gpéowv: Il verso e costruito
secondo uno schema simmetrico (scandito dai participi in chiusura dei due
hemiepe), che approfondisce, mediante l'uso di due espressioni con
significato simile, il senso di colpa e di frustrazione per aver lasciato il
popolo di Costantinopoli quando aveva bisogno del proprio pastore. Il
pentametro in questione, infatti, ha la funzione di spiegare incidentalmente
quanto lamentato nel verso precedente, cui si collega strettamente (oltre che
per l'unita metrica) per la presenza della figura etimologica oWjag /
amnoppipac. Tale ripetizione, tutt’altro che ridondante, si configura come un
valido esempio di variatio, grazie all'uso del preverbio che fa assumere un

significato pit marcato al secondo participio: il Nazianzeno non ha
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volontariamente gettato via le briglie del popolo che guidava ma non ha
avuto sufficiente fermezza da tenerle saldamente nelle proprie mani.

v. 31 O¢mEoo0Oev pvbolov ayaAAeto fjuetégotov: Il pronome
relativo con cui si apre il verso, connesso al Aadg, e il possessivo
Nuetéoolotv con cui esso si chiude, costituiscono ancora una volta i due poli
di attrazione tra cui si bilancia questa sezione di versi, rimandando al popolo
e al poeta. La struttura dell’esametro appare finemente equilibrata tra i due
termini estremi e i due centrali, legati ai primi da una corrispondenza
chiastica.

0¢ mEOAo0ev: La tessitura poetica del carme, la cui raffinatezza piu
volte e stata messa in luce, fa si che Gregorio faccia corrispondere il
neoo0ev al tapoOev del v. 23. A questi due avverbi sono affidati i possibili
riferimenti cronologici che deve cogliere il lettore. Se il primo ha una labile
connessione temporale, dato che il Nazianzeno specifica successivamente
che i beni terreni non gli furono cari da quando abbraccio Cristo, ovvero da
quando fu battezzato o si ritiro lontano dai mortali (cfr. commento al v. 24),
il secondo avverbio determina una scansione temporale assai piu precisa e si
accompagna a un ben individuabile momento storico. Al mpdécOev Gregorio
affida il compito di sottolineare una cesura tra cio che era e il presente, come
sottolineera il vov del v. 33.

poOolov ayaAAeto fjuetégororv: Il legame tra Gregorio e il popolo
e costituito dai pvOot del poeta, che appena qualche distico prima egli
affermava di rifiutare recisamente (cfr. v. 19). Qui, non casualmente, al
pnvOog e invece connessa la gioia di ascoltarlo: il verbo aydAAeto, infatti, e
incorniciato da pvOowowv ed 1uetégowoy, peraltro assonanti in
corrispondenza della cesura principale e della fine del verso. Si nota che
questa € una tipica costruzione gregoriana di dydAAw, sovente preceduto
dal sostantivo e seguito dall’aggettivo ad esso concordati, o viceversa: si

vedano, a questo proposito, carm. 1,1,8 v. 64 (Coowoww ayaAdetal
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apoadéeoor), 1,2,1 v. 77 (ovpaviowoww ayaAAopevog Gpaéeoot), epigr. 38,1
(¢movpavioow dyaAdopévny daéeoot), or. 43,13 (&AAog aydAdovtal
KOAAWTIOHAOLY).

L’interpretazione di questo esametro potrebbe gettare un’interessante
luce sulla diffusione dell’opera gregoriana. E particolarmente significativa la
lettura che si da del termine pvOoc, che nel nostro carme presenta tre
occorrenze (cfr. anche vv. 19 e 53): bisogna innanzi tutto ricordare che esso
puo avere, nel linguaggio epico di cui il Nazianzeno riproduce
perfettamente gli stilemi, una valore equivalente a quello di Aoyog,
acquisendone tutta la variegata polisemia . Se esso si riconduce a Adyog
(inteso come “discorso”), uvOog allude chiaramente al verso successivo,
dove si parla di omelie, ed e quest’interpretazione quella che piu ci si
aspetterebbe in un contesto in cui si parla di un gruppo di fedeli che
ascoltano il proprio vescovo. Se si ritorna, invece, alla possibile valenza che
il termine pvBoc puo avere al v. 19 (cfr. il relativo commento), dove
potrebbe designare le opere poetiche, 1'uso del medesimo sostantivo
potrebbe forse qui sottintendere una certa diffusione dei carmi (quelli gia
scritti a quell’epoca ') anche nel periodo costantinopolitano. Tra le due
interpretazioni si preferisce scegliere una via mediana, che non specifichi a
quale genere di opere qui il Nazianzeno intenda riferirsi ', benché anche
I'interpretazione del v. 53, in cui il sostantivo pvOog potrebbe rivestirsi di
significati ulteriori rispetto a quello generico di “opere”, potrebbe orientare

verso la seconda opzione.

108 Cfr. Crimi, Parola e scrittura, p. 358 e n. 42.

109 Sulla datazione, piuttosto precoce, che si puo con buoni margini di certezza ad attribuire ad
alcuni carmi, cfr., inter alia, Demoen, Life and poems, pp. 175 ss.

110 Per un’analisi dei molteplici significati che il termine pvBog puo assumere in Gregorio, cfr.
Demoen, Exempla, pp. 212-216. Lo studioso include questo passo nel novero di quelli in cui il
sostantivo pv0Oog significa «words, message, doctrine» e nota che tutte le occorrenze in cui esso
si riferisce alle parole (pur in vari contesti) sono tratte da passi poetici del Nazianzeno, mentre il

corrispondente significato e ottenuto in prosa con l'uso di A6yog (cfr. p. 213).
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v. 32 1vik’ &no yYAwoong totooov édaune oédag: Tale pentametro
e collegato strettamente al precedente esametro ed ha la funzione di
specificare ulteriormente il valore del mpooOev del v. 31, indulgendo al
ricordo di un momento ben preciso dell’esperienza costantinopolitana del
Nazianzeno. In particolare, egli si riferisce in questo frangente al tempo in
cui pronuncio i celebri discorsi sulla Trinita, le omelie 27-31, che si datano
molto probabilmente al 380 !!! e che sono universalmente considerati il
punto piu alto dell’eloquenza gregoriana ''2.

Il ricordo dell’amato popolo che si abbeverava alle parole del vescovo
in occasione della declamazione delle omelie sulla Trinita e centrale anche in
altri passi dell’opera gregoriana, tra cui si ricorda, per la somiglianza del
contesto con quello del presente passo, carm. I,1,16 vv. 17-22.29-41 (cfr., in
particolare, vv. 29-30: Avtap éuot otopatwv Towxg €9deev 1) povooemtog /
Aoumiopévn  Tooo0lg KaAAeowv otyouévolc). Lo stesso Nazianzeno si
manifesta consapevole della notevole portata teologica di tali orazioni in piu
punti della propria opera, e non manca talora di rammentare con un certo
orgoglio il proprio imprescindibile contributo nell’aver introdotto e
sostenuto la teologia trinitaria a Costantinopoli, a dispetto dei propri
avversari: elvatov omAotéon Toldkd” fyayov, @ Ava, Pwun (carm. 11,1,93 v.

9).

v. 33-40 Allusione al presente / rapporto del popolo con Gregorio

Se i vv. 29-32 mettono in luce i sentimenti del Nazianzeno nei
confronti del popolo costantinopolitano, evidenziando il rammarico di non
poterlo piu guidare, nei versi successivi il focus viene trasferito sul popolo

S

stesso, che si ritrova privo del proprio pastore. E un procedimento che

M Per i problemi di datazione, cfr. C. Moreschini, «Introduzione», in Gregorio Nazianzeno, [
cinque discorsi teologici, p. 10 e Szymusiak, Chronologie, p. 184.
112 Cfr. Gallay—Jourjon, Discours 27-31.
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consente al poeta di continuare ad insistere sui temi gia sviluppati
apportando una wvariatio e creando una “base di consenso” piu larga che
accolga le proprie idee e i propri rimpianti: dal momento che a soffrire non e
solo lui ma anche il popolo, il reciproco senso di distacco e lontananza e
pienamente giustificato. Notevole, in questa sezione di versi, la similitudine
che occupa i vv. 33-36, in cui il Nazianzeno paragona il popolo di
Costantinopoli a un bambino svezzato che invano cerca di nutrirsi dal seno
materno.

v. 33 Nvuvye pév, wg AIMONAOTOG €V AYKAALdEOOL TEKOVONG:
Come gia messo in rilievo altre volte, si nota che Gregorio pone molta
attenzione, nell'intrecciare i fili del proprio arazzo compositivo, alla
scansione cronologica degli eventi di cui parla, che solo apparentemente
sono giustapposti senza precise connessioni logiche. Il verso, dunque, si apre
con una determinazione temporale, affidata all’avverbio vuv, che pone
questa sezione di versi in contrasto con la precedente. Il flashback dei vv. 29-
32 non risparmiava dettagli sui sentimenti di Gregorio, il vov preclude a un
cambio di soggetto, che verra esplicato solo al v. 36.

L’esametro in questione, come detto, accoglie l'inizio di una
similitudine, di cui gia si e visto un esempio al v. 18, che si sviluppa per 4
versi. La bipartizione tipica di questa figura retorica e data dalla
corrispondenza @g...«w¢ ai vv. 33 e 36 e comprende una rappresentazione
piuttosto immaginifica del rapporto tra un bambino, cui viene paragonato il
popolo e la propria madre, con la quale Gregorio si identifica. Il Nazianzeno
sembra qui riprendere un’immagine presentata in Ps. 130,2 (aAAx Dpwoa
™V YUYV HOV WG TO ATIOYEYAAQKTIOHEVOV €TL TV UNTépa aAvTOL), ma
I'aggettivo Atmopaotog si presenta come un neologismo, nonché hapax,
gregoriano. L'uso di questo termine non sembra casuale nell’economia del
carme, poiché Gregorio puo volere intendere che anche il popolo e in

qualche misura “svezzato”. Egli, come pastore, non puo piut abbeverare i
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suoi fedeli, ma loro dovrebbero gia essere in grado di procurarsi da soli il
cibo per le proprie anime. Questa e I'unica, significativa, spia, nel gruppo di
versi dedicati al popolo della capitale, che permette di attribuire ai fedeli un
ruolo attivo. Il secondo hemiepes dell’esametro, inciso dalla cesura femminile,
e di cristallina derivazione omerica, e riprende Il. XXIL503 (ebdeow” év
AékToolov €v aykaAideoot 1O vng). Non appare casuale la variatio operata
dal Nazianzeno, che sostituisce tiO1)vng con texovongc: egli sottolinea, con
questa scelta lessicale, 1'inscindibile legame viscerale tra una madre e il suo
bambino, cui si puo paragonare quello tra il vescovo e i suoi fedeli. Nel
continuo gioco di riprese che e alla base della composizione del carme,
inoltre, e significativo il parallelo con I'explicit del v. 27: come Nonna ¢ stata
per Gregorio fonte di ispirazione e iniziatrice alla vita cristiana, cosi il
Cappadoce ha nutrito il popolo di Costantinopoli con le proprie parole. Non
e da sottovalutare un’altra possibile implicazione della metafora qui adottata
dal Nazianzeno: il pastore che nutre il proprio popolo e assimilabile a Dio
che sfama l'uomo, immagine piuttosto cara a certa letteratura
veterotestamentaria e patristica !'>. A questo proposito si ricorda, nell’ambito
della letteratura apocrifa, il lampante caso di Od. Sal. 19,1-4, in cui le persone
della Trinita sono assimiliate a una coppa di latte, alla madre e al neonato
che viene allattato: «A cup of milk was offered to me, and I drank it in the
sweetness of the Lord’s kindness. / The Son is the cup, and the Father is he
who was milked; and the Holy Spirit is she who milked him; / because his
breasts were full, and it was undesirable that his milk should be released
without purpose. / The Holy Spirit opened her bosom, and mixed the milk

of the two breasts of the Father 114».

113 Sulla storia e la fortuna dell'immagine della tazza di latte con cui Dio sfama i suoi figli, cfr.
Engelbrecht, passim.
14 5j cita la traduzione inglese dal siriaco di Charlesworth, p. 752. Dati i complessi problemi

relativi all’origine linguistica delle Odae Salomonis (sui quali cfr. ibidem, pp. 726 s.), risulterebbe
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v. 34 vnmiaxog OnAnyv éonaocev avaAénv: Il secondo verso del
distico, come sovente accade, continua in enjambement con 1’esametro e inizia
con un sostantivo in iperbato con il Atmépaotog del verso precedente. La
rappresentazione del bambino che cerca invano di nutrirsi da un seno !5
arido trova origine nell'immagine scritturistica del poaotog Enpdg, che si
riscontra vividamente in Os. 9,14 (Aoc avTolc PnTEAv Atekvovoav Kal
HaoTovg ENEovg). Si ricorda, altresi, Le. 23,29 (Maxagat ail otelgat kal ol
koAlat al ovk éyévvnoav kal paotol ot ovk £0pepav). Un'immagine
simile e presentata, nella letteratura profana, in Aesch. Ag. 718-720 (£0peev
d¢ Aéovtog I- / viv dOUOLS dyAAakTov 0U- / Twg &vhe GLAGpaoTOoV).

v. 35 xeideot dupadéoiat, moOov &’ épevoarto unne: Il verso in
questione ribadisce dei concetti gia espressi in quelli precedenti, dando
un’ulteriore prova dello stile, tipicamente gregoriano, che mostra un gusto
per la ridondanza e I'indulgenza al patetismo. Sono in linea con il lamento
espresso ai vv. 25 e 29, infatti, le continue sottolineature dell'impossibilita da
parte del popolo di nutrirsi.

xetdeor dupaAéoor: Questo dettaglio contribuisce a dare una
maggiore forza alla metafora, che conferma il proprio carattere immaginifico,
e rafforza il precedente avaAéoc: come il seno della madre e arido e inadatto
a soddisfare le esigenze del figlio ormai non piti neonato, cosi le labbra del
bambino sono ancora assetate.

noBov &’ épevoato untneE: Quest’emistichio € costruito con una
notevole sapienza retorica, se si considera che esso si colloca chiasticamente
in contrasto con vnmiaxoc...éomaocev e mette in risalto, in explicit, il
riferimento alla madre, cui corrisponde, sempre in clausola, il Texovong del

v. 33. Non e peregrino il ripetuto accenno alla figura materna, che domina

oltremodo azzardato avanzare ipotesi sull’eventuale conoscenza di questo testo da parte di
Gregorio.
115 Sul lessico e la caratterizzazione del seno femminile nella letteratura greca erotica, si veda il

dettagliato contributo di Gerber, passim.
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quest'immagine: dev’essere quasi un punto di orgoglio, per Gregorio, il
paragone diretto con la propria madre, che tanto ha ammirato.

v. 36 w¢ aQ Eunc yAwoong Aaog amokgépatar: Questo
pentametro rende esplicito il secondo termine di paragone, cui e accostata
I'immagine fin qui commentata. Su tre punti e opportuno soffermarsi,
perché rendono I'dea, ancora una volta, della sapiente e studiata struttura su
cui Gregorio intesse la propria arte poetica. Egli parla di eur) yAwooa, con
un preciso richiamo al v. 32; di Aadg, riprendendo il v. 29 ed esplicitando il
soggetto che e fulcro di questa sezione del carme; afferma, infine, che il
popolo amokpépatatl, sottolineando cosi, come gia piu volte notato, la
dipendenza della comunita nicena costantinopolitana dal suo antico vescovo.
I tre elementi evidenziati amalgamano e sintetizzano il significato
complessivo della sezione del carme che e stata individuata in vv. 29-40,
benché non la concludano. Se, infatti, nei versi precedenti il poeta ha
introdotto il lamento causato dalla lontananza dai propri fedeli, si e
soffermato sull’ottimo rapporto che intercorreva in passato tra sé e il popolo
e ha genericamente descritto la condizione di precarieta che ora deve
affliggere i cristiani della capitale, nei versi successivi egli parlera ancora con
un certo rimpianto dell’attuale condizione in cui versa la comunita
sottolineando la responsabilita che in questo ha qualcun altro. Il v. 36
costituisce dunque una sorta di “cerniera” all’interno del passo che riguarda
I'esperienza costantinopolitana. In quest’ottica, e significativo che il
Cappadoce aggiunga l'aggettivo éuoc accostato a yAwoong al v. 36,
richiamando cosi I fjpuetépotowy di v. 31 e contrapponendosi ad &AAod di v.
39. Il tempo presente scelto per il verbo amoxkpépatali inoltre, seppur
facilmente considerabile come un cosiddetto presente storico, da qui un non
indifferente senso di continuita: il popolo pende dalle labbra del suo pastore

ancora oggi come alcuni anni prima, non rassegnandosi a trovare di fronte a
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sé una fonte arida e continuando a bramare le parole del vescovo che piu ha
amato.

v. 37 ixavowv mnyng moAloig to magolBe geovone: Il focus del
carme continua, nel distico che con questo esametro si apre, ad essere
mantenuto sul popolo, di cui viene fornito un ritratto piu nitido grazie alla
descrizione dei sentimenti che prova. Fino a qualche verso prima, infatti, i
fedeli semplicemente dovevano essere guidati con le briglie (v. 29),
genericamente si rallegravano (v. 20), venivano allattati (vv. 33-35), mentre
ora si nota una certa evoluzione nella loro caratterizzazione, tanto che sono
descritti come capaci, coscientemente, di bramare qualcosa. L'uso del verbo
ixavaw ¢, infatti, implica un maggior grado di consapevolezza, come
dimostra il fatto che lo stesso Gregorio se ne serve in carm. 11,1,1 vv. 205-208
(loxavéw d¢ / tnode AvOeic Protne te kKat oplog dxAvoéoong [...] /
eloopaav kabapwtegov 177) e I,1,42 v. 5 (loxavowv Xootov Oedtnrt
nieAdooat), volendo significare la propria brama di avvicinarsi a Dio.

Si segnala che e stata qui preferita la lezione ixavowv a loxavowv,
forma pur largamente consona all’usus poetico, in virtu dell’autorevolezza
della tradizione manoscritta che la tramanda, e in particolare dell’accordo
tra i codici L e C. La preferenza per la forma ixavdw, del resto, e senz'altro
prevalente nelle scelte operate dagli editori moderni '8 ed e giustificata
dall'osservazione che ixavdw, legato al significato di "desiderare”, ha un
valore diverso da ioxavaw .

Il consueto riferimento alla propria opera, o meglio, alla propria

eloquenza, instancabilmente ribadito in questa sezione del carme, si

116 Qui in forma distratta, definibile come «a metrical useful modification of iox(av)w» (cfr.
Janko, p. 306).

117 Si sottolinea che gli editori di II,1,1, pur accogliendo la lezione qui riportata, segnalano in
apparato che il codice L tramanda i/xavow (cfr. Tuilier-Bady—-Bernardi, p. 16).

118 Cfr. Knecht, p. 77, Sundermann, p. 178, Moroni, pp. 274 s.

119 Cfr. Chantraine, Grammaire, I, p. 360.
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ammanta in questo verso di una nuova connotazione, data dall'immagine
della fonte che scorre. Se al v. 32 si poteva cogliere visivamente lo splendore
dei discorsi sulla Trinita, qui se ne ode il placido fluire, in una sinestetica
armonia che coinvolge indirettamente anche la similitudine relativa alla
madre che allatta e, dunque, il gusto. L'immagine —o il suono- della fonte
che zampilla, inoltre, appaiono tanto piu azzeccati se si guarda a moAAolg,
incastonato tra la cesura maschile e la “eftemimere”, che esprime il senso
della facilita di ricevere le parole del vescovo per tutti, come, appunto, da
una fonte. Sappiamo, inoltre, che il Cappadoce amava paragonare la fluidita
della scrittura all’acqua che scorre, come emerge anche in carm. 1,1,41 vv.
55-56 (yodadels kat’ dvdpdc, @ yohdewv 0Tl GpUOIS / wg VdaTL QELY, Kal TO
Oeopatvery mvpl), in cui il poeta rimprovera a Massimo di scrivere
maldestramente contro di lui, che e ben consapevole del proprio valore di
letterato e oratore. Si nota che Gregorio manifesta, nel nostro carme, una
certa ripetitivita nel far riferimento allo scorrere dell’acqua o, in genere, a
immagini di liquidi. A questo proposito, si ricordano i vv. 6 (¢evparty), 12
(lov), 21 (Aoeta), 28 (TTOVTOL KQUEQOD).

Il dato cronologico, fornito per lo pitt per contrasto, che colloca la
materia poetica in momenti precisi della sua vita, non & trascurato dal
Nazianzeno neanche in questa sede, in cui ripete 10 goLO¢, che riprende il
v. 23. L’opposizione tra un passato (felice) e un presente (negativo) e
espressa ancora una volta da avverbi di tempo: cosi come ai vv. 31-33 si e
notata la forte contrapposizione poc0Oev...vov, allo stesso modo il secondo
emistichio di quest’esametro e scandito dall’avverbio md&poiO¢ cui si lega a
contrario il vov del successivo pentametro.

v. 38 16 vOv 00d’ OALyNV ikpada ovat’ €xew: La conferma del valore
“auditivo” da conferire alla metafora della fonte e data in questo pentametro,
in cui il soggetto e rappresentato proprio dalle orecchie. La variatio lessicale

con cui Gregorio ama giocare lo conduce a servirsi di un ulteriore sostantivo
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indicante “umore”, ossia tkuag, per designare il prodotto della sorgente che
scorre. Si tratta di un termine variamente usato nell’ambito della letteratura
greca, particolarmente adatto al linguaggio medico, ma il Nazianzeno
sembra riservarlo al linguaggio poetico, come dimostrano le occorrenze ai
carm. 1,2,2 v. 281 (évOa kat EévOa xéovtal &’ tkuadog ovAopévoro), I1,1,1 vv.
552-553 (kat pot ofevvupéve tutdnv otd&elag éAatov tkudada), 111,11 v.
1141 (wg Tovg avvdovg Tals Paveloals Kudot) e v. 1272 (tovg 0¢ undev
gxxéavtac ikpadog). La chiusura del periodo, in una sorta di
Ringkomposition, riprende il vov del v. 33, rimarcando ulteriormente
I'importanza del riferimento cronologico. Nell’ambito dell'immagine
proposta in questo verso, le orecchie sono quasi assimilate a dei vasi che
accolgono il flusso generoso dell’eloquenza del Nazianzeno.

v. 39 AAAot pev mgoxéovat YAvkvv géov: Il verso si apre con la
tipica espressione che pone l'avvio della figura della Priamel 2. L’incipit, e la
relativa formula, sono cosi comprensibili e facilmente individuabili che il
Nazianzeno sembra quasi non ritenere necessario di comporre una vera e
propria Priamel: al consueto &AAot pév, infatti, non segue alcun éyw d¢. Si
tratta di un’omissione oltremodo significativa, giacché il secondo termine
dell’ipotetica e inespressa Priamel, introdotta e mai portata a compimento, e
rappresentato dall’intero componimento, o da una parte estremamente
significativa di esso: si allude al lamento per la propria miserevole
condizione, che lo vede costretto nella malattia e nella solitudine, lontano da
ogni possibile confronto culturale, in opposizione a chi ha ancora la
possibilita, senz’altro gradevole, di pronunciare dolci parole. Se siamo di
fronte, com’e verosimile, a un richiamo alla Priamel, tuttavia, essa e
rovesciata, perché manifesta, nel primo elemento, cio che si desidererebbe e
non cio da cui si prendono le distanze, com’e consuetudine in questa figura

retorica.

120 Per un’approfondita analisi di questo stilema retorico in Gregorio, cfr. Costanza, passim.
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Da un punto di vista lessicale si nota un’ulteriore variazione nella
scelta dei vocaboli: a ikpada del v. 38 corrisponde, nel medesimo ambito
semantico e nella stessa posizione metrica, yAvkUv goov 2., Il termine Qoog,
inoltre, crea, seppure a distanza, una figura etimologica con geovong di v. 37,
e 'aggettivo che lo accompagna, YAvkvUg, sembra stridere drasticamente con
il significato negativo che, per il resto, connota il verso. Esso e passibile di
una duplice interpretazione: un primo livello di lettura puo essere quello di
considerare le parole degli avversari di Gregorio “dolci” perché egli ricorda
con dolente rammarico la grata possibilita di pronunciare i propri discorsi
nella sede costantinopolitana ma, con una venatura ironica, egli
probabilmente denigra antifrasticamente le parole di chi gli € succeduto al
soglio episcopale. Adottando questo approccio, inoltre, risulta illuminante
anche il confronto tra il verbo mpoxéw, qui utilizzato, ed éxevag al v. 12 (cfr.
il relativo commento), che era riferito al Diavolo. L’apparente soavita
dell'immagine dei pastori che predicano dolcemente, dunque, puo celare un
sarcastico attacco nei loro confronti, oltre che un indiretto paragone con il
Maligno. I nesso yAvkug Qoog ricorre nel corpus gregoriano anche in carm.
L2,9A v. 23, riferito, in questo caso senza alcun valore metaforico, allo
scorrere del fiume Alfeio nel Peloponneso, dolce in mezzo all’acqua salata
del mare 122

vv. 39-40 oi &’ diovteg / axvuvt’: Alla dieresi bucolica dopo ¢dov
corrisponde un cambio di tema all'interno del verso, la cui seconda parte si
presenta come contraltare esplicito all’'ideale Priamel “a meta” che e stata

individuata in precedenza: con ot d¢, infatti, 'autore allude per I'ennesima

121 Non e possibile parlare di una precisa eguaglianza in tal senso, dato che ci si trova dinnanzi a
due versi strutturalmente diversi, ma si nota che i vv. 38 e 39 presentano una scansione metrica
pressoché sovrapponibile, per quel che riguarda le parti che esulano dai due termini che si
stanno analizzando:

v.38: _ _ v (o) e

V.39 _ v o(viwv) e v

122 Cfr. Palla—Kertsch, p. 137.
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volta al proprio popolo. Sono proprio i suoi antichi fedeli che, opponendosi
agli &AAoy, gli permettono di gustare una pur parziale e inappagante
rivincita sui nemici, che a lui non e concesso realizzare, data la lontananza
fisica e le precarie condizioni di salute. Essi, infatti, si addolorano
nell’ascoltare parole vacue. Il verbo dxvuuai dunque, conclude la parabola
sui sentimenti provati dal popolo, cominciata, all’'opposto, con dyaAAopat
(v. 31): e in questo reiterato e irrisolvibile bipolarismo gioia-dolore, passato-
presente, che si gioca la tensione interiore di Gregorio, di cui il popolo e
figura 123

v. 40 oV yag £€ov matEog éxovat Adyov: Il pentametro di chiusura
della lunga sezione di versi riservata a rimembrare Iesperienza
costantinopolitana ribadisce i concetti gia piu volte espressi ma aggiunge un
elemento nuovo, ossia I’auto-definizione di “padre” da parte di Gregorio nei
confronti del popolo. L'uso del termine matrjp ' per indicare il vescovo e
assai antica, attestata gia in testi protocristiani, come attestano le occorrenze
in Mart. Polyc. 12,2 (6 tn¢ Acoiag ddAoKAAOS kal At TV XQOTIAVOV) €
Const. App. 11,26,2 (o0toc peta Oeov matne UVpwv, OU Vdatog xal
TVEVLHATOS Avayevvrjoag VUaG). A partire dal confronto di questo verso
con il v. 35, in cui Gregorio paragonava se stesso a una madre che nutre il
figlio (rivolgendo il pensiero alla propria madre), e stato osservato che il
Nazianzeno concepiva se stesso come madre e insieme padre del popolo di

Costantinopoli, concentrando in sé un ideale doppio ruolo genitoriale '?5.

123 Si utilizza questo termine attribuendogli il significato, ormai classico, che ne da Auerbach:
«L’interpretazione “figurale” stabilisce una connessione fra due avvenimenti o due personaggi,
nella quale connessione uno dei due significa non solamente se stesso, ma anche 1'altro, e il
secondo invece include il primo o lo integra. I due poli della figura stanno ambedue entro il
tempo come fatti o persone vere, stanno ambedue nel fiume scorrente che ¢ la vita storica, e
soltanto l'intelligenza, lo “intellectus spiritualis” della loro connessione costituisce un atto
spirituale» (cfr. Auerbach, p. 83).

124 Per una sintesi della risemantizzazione cristiana di questo termine, cfr. Lampe, s.v.

125 Cfr. Elm, Gregory’s women, pp. 170 s.
132



vv. 41-56 ®pnvog

Questo gruppo di otto distici ripropone con vigore il motivo del
Oomnvog, che si articola, a questo punto del carme, in tre parti. Un primo
gruppo di sei distici rappresenta, da parte di Gregorio, un ripiegamento
verso il passato, che si esplica nel dolente ricordo delle attivita che prima
occupavano le sue giornate; i due distici conclusivi, invece, fanno ritornare il
poeta brutalmente al presente, con un accenno a un buio e imprevedibile

futuro.

vv. 41-54 Rimpianto per le attivita che non puo piu svolgere

Questo gruppo di versi rappresenta, con un malinconico sguardo al
passato, il rammarico del Cappadoce per cio che non gli e piu concesso di
fare a causa dellimpietosa malattia. E in questa sezione del carme che si
esplica tutto l'intimo significato del lamento e acquista sostanza anche il
precedente passo trenodico (vv. 17-28). I vv. 41-52 possono essere definiti
come la pars construens che completa i vv. 17-28: se in un primo tempo
Gregorio si affretta a dichiarare cio che non desidera e cio che non gli manca,
ora egli rende esplicito il senso del Opmnvog, che si accompagna alla
frustrazione dei propri doveri verso Dio. La differenza tra i due passi, pur
accomunati dalla medesima indulgenza al lamento, ¢ fortemente marcata
dalla diversa impostazione: nel primo é rimarcato il senso del rifiuto, per
mezzo della ripetizione di negazioni come ov, oUte, 0Vdé; nel secondo e
sottolineato il momento del rimpianto, tramite l'uso di una serie di
interrogative retoriche. Piti semplicemente, il primo Oomnvog dichiara cio che
non si vuole piu avere, il secondo cio di cui non si puo pitt godere. Seppur in
veste poetica, Gregorio ci offre qui uno spaccato della prassi cultuale che
aveva accompagnato la propria vita. Guardando alla struttura complessiva
del carme, inoltre, questi distici fanno scaturire un’ulteriore riflessione. Dato

che il Opnvog cristiano implica sempre un risvolto positivo, che si esplica
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nella possibilita di trasformare il lamento in gioia % grazie al salvifico
intervento divino, esso contiene gia in sé i semi di una preghiera a Dio. Si
puo dunque affermare che l'intero carme e costruito in vista e in funzione
della preghiera finale (vv. 101-118) e che anche i passi di maggiore patetismo,
in quest’ottica, offrono una diversa possibilita di lettura e possono essere
considerati come necessari e fondanti prodromi della successiva preghiera.
Questo passo, in particolare, puo essere inquadrato come una sorta di
“metapreghiera”, poiché descrive l'esercizio del culto in un contesto, lato
sensu, di culto esso stesso. Come si sottolineera piu avanti, commentando
analiticamente il passo, spiccano nella descrizione della prassi di preghiera i
costanti riferimenti al dato fisico e corporale, presenti pressoché a ogni verso:
otaoLg (v. 41), modag (v. 42), yovatwv (v. 45), dakoua (v. 46), maAapat (v.
47), g peAéwv (v. 48), xetoag (v. 49). Questo lungo elenco costituisce,
senza dubbio, spia certa dell’attenzione voluta di Gregorio alla dimensione
materiale e concreta della vita spirituale. Lungi dall’essere rifuggito o
demonizzato, il corpo & qui visto come canale privilegiato di comunicazione
con Dio: la malattia, e le deficienze fisiche che ne conseguono, sono
vituperate perché impediscono irrimediabilmente lo svolgimento sereno di
quel fitto dialogo con il divino che era stato alla base della vita del
Nazianzeno.

v. 41: TIIov pot mavvuxiwv pedéwv otaols: In questi versi si
introduce la prima di una serie di quattro domande retoriche, al cui inizio
spicca sempre la martellante anafora di mov (vv. 41.45.47.48), secondo lo
schema dell’ubi sunt. Tale ripetizione e piuttosto simile, per quanto attiene al
significato, ad aidlw (vv. 25 e 29) e MoO¢w (v. 19), alludendo a un nostalgico
rimpianto di qualcosa che non e pit. Da un punto di vista strutturale, si
riscontra un andamento simile a quello dell'incipit di carm. 11,1,43 (vv. 1-4:

ITov d¢ Adyol mtepdevteg; &g Népa. Ilov vedtntog / &vOog Eung; dLOAwAE.

126 Cfr. Ps. 30,12: €otpelag TOV KOTIETOV OV ELG XOQOV EHOL.
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To d¢ kAéog; wyxet” alotov. / ITov 00évog evmtayéwv peAéwV; Kata VOLOOG
Eape. / TTov kot kat mAovtog; €xel ®eog) e Lib. or. LXL17 %7, in cui il
retore ricorda accoratamente lo splendore di Nicomedia distrutta.
L’allusione alle pratiche liturgiche '?® inizia con un riferimento ai canti
notturni e alla fatica che comporta la posizione forzata adottata durante
queste preghiere. Non sembra casuale che il Nazianzeno scelga proprio di
mettere in rilievo, all'inizio di questo passo dedicato alla liturgia,
I'importanza dei péAn mavvoxia: la preghiera notturna, infatti, permette di
far prevalere la luce anche nel tempo dell’oscurita !#. Rispondendo al
dettato evangelico che invita a piu riprese a restar vigili in qualsiasi
momento 3%, i Padri erano soliti consigliare la pratica della preghiera
notturna ¥, che nel nostro carme acquista un valore ulteriore: essa e di per
sé apotropaica e garantisce il trionfo di Dio; la sua assenza rappresenta una
forma di debolezza per Gregorio, che nella malattia non ha la forza di
contrastare con la preghiera il pervasivo attacco demoniaco.

vv. 41-42 oig Umégetdov / Ttovode modag Pefaws: Da un punto di
vista testuale, si e accolta la lezione Umépedov, piuttosto che vTepedwY,

perché piu corretta dal punto di vista sintattico e meglio attestata dalla

127 TTov vV otevwTol; mob otoal; oL dEOHOL oL KQTVal; oL D& ayoal; oD HOVOELR; TIOD
Tepévn); mov d¢ BABog €kelvog; TIOD VEOTNG; TOL YNoag; mov Aovtoa Xagitwv kat Nuudov
avT@V, OV TO HEYLOTOV OUWVUHOV PACIAEL T EKTIOVIIOAVTL TOAEwS OANG AvTa&lov; mov VOV
POVAT; TOD ONUOG; TOD YUVAIKES, TOL TAdES;, TOL Poacidelov; mov d&  MTOdQOMOG
BafuAwviowv tetx@v loxveoteog;

128 J] riferimento & qui all’'ufficio divino, ossia «a pattern of non-sacramental service to be
celebrated or recited at intervals during the day (and night)» (cfr. Jones—-Wainwright—Yarnold-
Bradshaw, p. 399). Per un quadro generale sull’evoluzione della liturgia in Oriente e in
Occidente, cfr. Wegman, «Chapter II»: «Worship in the Church of the Empire», pp. 52-142.

129 Per un’analisi dell'importanza dell’ufficio notturno nei testi scritturistici e patristici, cfr.
Woolfenden, «Chapter II»: «From Evening to Morning: Biblical and Patristic Symbolism», pp. 8-
24.

130 Cfr., inter alia, Mc. 13,35-36: TI'onyopeite ovv, ovk oidate yxQ mote 0 KUQELOG THG oOlking
éoxetay, 1 OPé 1 pecovoktov 1) aAektogodwviag 1) mowt, ur éABwv éEaipvng ebon vUAg
kaBevdovtac.

131 Cfr. Woolfenden, pp. 18 ss. e Jungmann, passim.
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tradizione manoscritta. Questo imperfetto privo di aumento, pur nella forma
verbale senza preverbio, trova un interessante parallelo in Ap. Rhod. 1,1009-
1010 (tot & é&umaAw, atywAolo / kodata pev Yaudboiol, moddag O elg
BévOog €peldov), in cui e accompagnato dal medesimo sostantivo modag. Si
sottolinea, altresi, che e stata preferita la lectio tov0de a ToUG: oltre a vantare
un nobile testimone come L, essa permette di ripristinare una sequenza
metrica accettabile e conferisce una maggior forza all'immagine di fermezza
e robustezza qui delineata.

éumvoog wote AiBog: In quest’espressione si riconosce una citazione
neotestamentaria (I1Pt. 2,5: kat avtot wg AtBot Cwvteg oikodopetoOe oirkog
TIVEVUATIKOG  €IC  LeQATeva  AYloV, Avevéykal mvevpatikas Ovoiag
eVTEO0dEKTOVS Be dOx Inoov Xpwotov), che permette di dare un senso
profondo alla precedente immagine di stasi in piedi. I riti e le preghiere,
dunque, non comportano una fatica fine a se stessa ma trovano il loro diretto
fondamento nelle Scritture. Si sottolinea che Gregorio non cita mai il passo
dell’epistola di Pietro, cui pure qui chiaramente allude, in modo letterale,
preferendo affidarsi alla pregnanza dell’aggettivo £umvoog. Lo stesso
hemiepes costituisce la seconda parte del pentametro anche in carm. 11,2,1 v.
72 (AAA” émtdryn Xolotw, Eéumvoog wote AtBog).

v. 43 1] povvog Xptotw Euvovpevog, 1) ovv OpiAw: Un ulteriore
approfondimento sulle pratiche liturgiche adottate nel IV secolo e dato in
questo verso, in cui si distingue la possibilita di pregare da solo '3? o con altri.
Anche nel caso in cui si dovesse optare per un’invocazione solitaria a Dio,
tuttavia, Gregorio sottolinea, mediante l'uso del verbo Euvow, la profonda

empatia con la divinita, che gli permette di percepire questo tipo di

132 Sulla possibilita e 'opportunita di pregare in solitudine, quando si era impossibilitati a
partecipare alla preghiera comunitaria, si esprimeva gia Ippolito, Trad. Ap. 62,2. Nel IV secolo,
inoltre, sembra prassi consolidata che in Cappadocia i monaci pregassero insieme ai confratelli
di mattina e di sera, mentre «they observed the hours of prayer during the day and at night by

themselves» (cfr. Wegman, p. 97). Su questi temi, cfr. Matéos, passim.
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preghiera come un diretto e, diremmo, privilegiato contatto con Cristo.
L’accenno alla preghiera solitaria, e alla rigida scansione della vita dettata
dai tempi liturgici, getta una luce sulla concezione gregoriana della figura
del vescovo-monaco, che deve essere in grado di compenetrare in sé tanto la
vita attiva quanto quella contemplativa '33. La scelta del termine dutAog 13 fa
pensare a un ennesimo richiamo al popolo, con cui il Nazianzeno doveva
sentirsi in comunione di preghiera; tale aggettivo, infatti, sembra
costantemente connesso a un’idea di folla '*> e grande massa di persone, piut
che a una ristretta comunita.

Si nota la simmetria che caratterizza quest’esametro, bilanciato in due
membri rispettivamente introdotti dalla geminatio di 1}, cui segue una
determinazione rispetto al proprio stato (ossia la possibilita di essere povvog
0 oLV OHlAW); il cuore del verso, dunque, é costituito dalle parole dedicate a
Dio (Xolot@ Euvovpevog).

v. 44 téoPv Exwv legwv avTiOétwv peAéwv: La perifrasi téov
éxwv fa si che il sostantivo tépic costituisca il fulcro semantico e il centro
del distico e assuma una posizione di rilievo, in incipit del pentametro. La
piacevolezza cui Gregorio aspira, lungi dal dipendere da beni terreni, e
legata alle preghiere che lo avvicinano a Dio. Tale espressione fa il paio con
Euvovpevog del verso precedente e continua l’armonia strutturale
precedentemente notata (cfr. commento al v. 43), che, quindi, coinvolge
I'intero distico. Il riferimento ai canti notturni si fa qui piu esplicito, con la
menzione dei “sacri canti antifonali”, espressione con cui il Nazianzeno
allude probabilmente ai salmi che venivano cantati a cori alternati dal
vescovo e dall’assemblea o da due cori che si avvicendavano (I'intero

pentametro, infatti, € da riferire solo all'ultima parte dell’esametro

133 Su questo aspetto della vita monastica, cfr. Sterk, «I1.5: Gregory of Nazianzus: Ascetic life and
Episcopal office in tension», pp. 119-140.
134 Per un’accurata indagine sull’etimologia di questo sostantivo, cfr. Rodriguez Adrados, passim.

135 Cfr. Lampe, s.v.: «multitude, throng, company».
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precedente, in cui si fa cenno alla preghiera condivisa). L’aggettivo
avtiBetog, normalmente legato a un concetto di ostilita e opposizione,
assume qui un significato tecnico differente da quello usuale, in quanto € in
questo contesto legato all'ambito liturgico.

v. 45 Ilov kapmtwv yovatwv YAUKkeEQOG movos: La  seconda
domanda retorica corrisponde a un approfondimento del tema espresso
nella prima, riguardando una prosecuzione nella descrizione delle forme di
preghiera adottate da Gregorio e dai suoi contemporanei. La dinamicita di
questa sezione di versi, che, come detto, contiene la rappresentazione di una
prassi cultuale e dei suoi relativi elementi fisici, € data nel presente esametro
dal vivido contrasto tra la fatica delle ginocchia che si flettono inchinandosi
a Dio, espressa con il verbo kaumtw, che sovente e connesso alle ginocchia
che si piegano %%, e la statica posizione eretta presentata in vv. 41-42. Una
scelta lessicale simile e compiuta dal Nazianzeno in carm. 11,1 v. 577
(kapmtw oot yovvata), sulla base del dettato neotestamentario di Ef. 3,14
(Tovtov xapw kKAUTTW T YOVATA HOL TEOG TOV matépa). L'immagine
delle ginocchia che si piegano, che sul piano poetico ¢, dunque, funzionale
alla costruzione del carme e ai suoi richiami intratestuali, sul piano
semantico indica per metonimia l’atto della preghiera nella sua posizione
piu consona.

L’ossimoro yAvkepog movog contribuisce ad emettere un sicuro
giudizio di valore sulla preghiera, che puo talora richiedere una cura
gravosa, compensata dalla dolcezza dei suoi effetti. Tale iunctura non € unica
nel corpus gregoriano, come si nota dall’attestazione in carm. 1,2,2 v. 430 ()
Ononc pedénwv yAvkepov movov, ampotiontog). Un po” pitt comune, e di
pit antica tradizione, e la contradictio in adiecto yAvkUg movog, che ha in
Soph. El. 1145 (mévw yAvkel magéoxov) la prima occorrenza, in riferimento

alle dolci cure che Elettra riservava al fratello, che ora crede morto; si serve

136 Cfr. LS], s.v.
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di quest’espressione anche Basilio (epist. 46,3: kal pot TukEOV €EEPN TV
YAVKéwV Ekelvwv moOvwv 10 mépag), e Gregorio trova nell’evidente
ossimoro un potente strumento retorico per esprimere i generosi effetti che
sortisce la pur apparentemente greve cura delle cose spirituali in carm. [,2,1 v.
40 (yAvkLv movov dudiénovteg), 12,15 v. 45 (Aykag éxev pnteQ Ue,
YAvkLv movov), IL1,1 v. 273 (© 0a meQLtoopéovat, YALKUV mdvov aiév
EXOVTEG).

vv. 45-46 Ov mpomagolfe / daxoua Oegua xéov: 1 due versi che
compongono questo distico sono legati da un necessary enjambement e
presentano qualche problema di natura interpretativa. Si e scelto, innanzi
tutto, di dar credito alla lectio v, considerandola potior rispetto a wv, tradito
da alcuni testimoni, tra cui L. Il pronome relativo e accostato a mévog, cui
sintatticamente € concordato. ITpomdooiO¢, che costituisce l'ennesima
determinazione cronologica del carme, assume, nella nostra traduzione,
valore di preposizione impropria posposta al pronome relativo e gli viene
attribuita una sfumatura temporale piu che spaziale; Gregorio, dunque, ci
consegna l'immagine di lui che era solito versare calde lacrime, prima di
raccogliersi in preghiera in ginocchio, quando ancora poteva compiere
questo movimento.

Da un punto di vista teologico, la descrizione gregoriana risulta tanto
piu interessante, quanto piu la si collega a una lunga tradizione scritturistica
e patristica che attribuisce alle lacrime il prestigioso status di dono divino 1¥7.
Il fondamento neotestamentario di questa concezione e da far risalire a Mt.
5,4: «paxdotot ot mevOovvreg, 6t avtol tagakAnOrjoovtaw. Il Nazianzeno
accoglie senza riserve l'idea di una purificazione che avviene (anche)
attraverso le lacrime, come risulta ben evidente da un passo dell’or. 39, in cui
enumera i vari tipi di battesimo che possono esistere per un cristiano: quello

di Mose nell’acqua, quello di Giovanni nella conversione, quello di Gesu

137 Sul tema del dono delle lacrime cfr. Lot-Borodine, passim.
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nello spirito, quello del martirio e del sangue e, infine, quello delle lacrime:
«oa kat méumrtov (scil. Bamtiopa) €T, TO TV dAKEVWV:  AAA
ETUTIOVWTEQOV, WG O AoVwV KaO' EkAOTNV VUKTA TV KAV avTtov Kal
TIV OTQWHVIV TOIG dAKQLOLV, @ TNS Kaklag moowleoav Kat ol HwAwTes”
(or. 39,17). L’idea concreta delle lacrime e legata al pentimento ¥ e, in
generale, ai momenti di penitenza, come attesta or. 16,14 (Aevte o0V mdvTeg,
&deAdol,  MEOOKLVNOWMEV, Kal — MQEOOTECWUEV,  Kal  KAaVvOwWeV
évavtiov Kvplov tov mounjoavtog npac. ZtnowpeOa kowvov mévoog).

L’espressione daxpua Oeopa xéov e di patente derivazione omerica,
ritrovandosi come emistichio di apertura in sette esametri: II. VII,426
(ddkoua Oeguax xéovtec dpalawv éndewpav), XVL3 (ddkova Oeopa xéwv
WG Tte wENVN peAavovdgog), XVIIL17 (daxoua Oeopa xéwv, ¢pato o
ayyeAinv aAeyewvnv), XVIIL235 (ddkova Oeopax xéwv, €mel elowde mOTOV
étaipov), Od. IV,523 (ddxpova Oeoua xéovt, emel aomaciwg de yalav),
XVL4-5 (ddxova Oeoua Xéwv g te kENVn peAavvdoog, / 1] te xat
atyiAiog méteng dvodeov xéet VdwE %), XXIV,46 (ddkoua Oegua xéov
Aavoaol kelpovto te xattag). Da queste reminiscenze omeriche nasce,
probabilmente, la lezione xéwv, tramandata da parte della tradizione
manoscritta, che non consentirebbe, perd, una costruzione del periodo
sintatticamente accettabile. II Nazianzeno mostra di apprezzare l'eco
omerica anche in carm. [,2,9A v.45: daxoua Oeoua xéw, 1) O oL ovvégevoev
AUAQTAG.

v. 46 vouv okortir) ovvaywv: L'immagine di Gregorio in preghiera,
addirittura prostrato di fronte alla divinita, € completata nel secondo
hemiepes del pentametro dalla descrizione del profondo raccoglimento che

accompagnava quei momenti, nell’oscurita. Dal punto di vista testuale, si

138 Cfr. Adnes, p. 291: «La componction (= mévBog, katavuélc) s’apparente sans doute a la
pénitence». Cfr. anche Parrinello, p. 126: «Pre-condizione delle lacrime e 1'afflizione; le lacrime
sono una prova del pentimento del monaco».

139 Cfr. i paralleli semantici e lessicali con il v. 12 del nostro carme.
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segnala che si e ritenuta potior la lezione oxotir), garantita dall’accordo di C
ed L, rispetto a oxortinv, poiché appare piu plausibile aspettarsi qui un
sostantivo, con valore avverbiale, piuttosto che un aggettivo. Il riferimento al
buio fa il paio con i péAn mavvoxa di v. 41 ed e un’ulteriore dimostrazione
del fatto che il tempo della notte € momento propizio per la meditazione e le
pratiche ascetiche 4.

v. 47 TIlov d¢ mevnToKOMOL MAAALAL, TtEQL VOUOOV émovoat: La
terza delle quattro domande retoriche fa corrispondere al consueto
riferimento corporale un importante accenno alle attivita assistenziali svolte
da Gregorio in qualita di vescovo, com’era consueto nel IV secolo. La
dAavOpwTiar cristiana trova la sua giustificazione primaria, per il
Nazianzeno, nell'obbedienza ai precetti scritturistici piu ancora che in
esigenze di etica sociale *!; quest’ eveQyeoia era ammirata anche dai pagani,
come riconosce lo stesso imperatore Giuliano nella prima delle due orazioni
a lui dedicate dal Cappadoce (or. 4,111 142). Non si puo passare sotto silenzio,
nella valutazione delle opere benefiche che i Cristiani erano soliti compiere
nei primi secoli, la continuita che proveniva dalla tradizione e dalla cultura
ellenistica, di cui i Padri si fanno portatori in un’instancabile opera di
sincretismo tra due civilta . Un’amara constatazione scaturisce dal ricordo
della malattia dei poveri di cui in passato il Nazianzeno si prendeva cura,

cosa che ora non puo piu fare proprio a causa della propria malattia.

140 Una visione diversa della okotia &, invece, quella che si ricava dalla lettura del Nuovo
Testamento, in cui prevalgono le accezioni negative di tale sostantivo, e dell’equivalente okdtog
(cfr. Bishop, passim).

141 Cfr. Matz, p. 51.

142 Cfr. Lugaresi, pp. 394-398.

143 Per un interessante excursus sugli esempi di prAavOowrnio e PprAofevia nel mondo greco, da
Omero all’eta bizantina, cfr. Constantelos p. 191: «The patristic thought and philanthropic
activity of the fourth century, which established the standards for later Byzantine thought and
praxis, was the work of spiritually careful and thoughtful church leaders who worked toward a

synthesis between the new faith and the old one».
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Si nota che l'aggettivo mevntokouog costituisce un wunicum nel
panorama lessicale greco, dunque un verbum novum introdotto dal
Cappadoce, che lo usa anche in epigr. 31,4 (xeool evnTokopoLg): si tratta di
un epigramma dedicato alla madre Nonna, alle cui qualita queste parole
fanno riferimento. Gregorio, dunque, afferma di possedere la medesima
caratteristica della madre, sempre ammirata. La operosita e I'apertura verso i
poveri espresse da questo aggettivo, inoltre, vengono associate,
nell’epigramma citato, alla stessa immagine delle mani che si protendono
generosamente (pur con la variatio lessicale xelo-maxAaun).

v. 48 ITov tné&ig peAéwv oixet’ an’ adgavéwv: L'ultimo rimpianto
che Gregorio esprime in forma interrogativa riguarda, come gia altre volte,
la propria generale condizione fisica. Questo pentametro si presta a delle
considerazioni di carattere strettamente testuale.

Benché la lezione tn&ig sia confortata dal consensus codicum e nessuna
correzione faccia trapelare incertezza nella tradizione manoscritta, Bill. 3
propone di emendarla in mnéic 4, traducendo «Quoque abiit membris
robur ab invalidis?». Tale congettura e senz’altro interessante sembra
facilmente difendibile se si guarda, innanzi tutto, al significato del verso.
Che Gregorio si chieda dove sia finita la consunzione delle membra
apparrebbe poco credibile, visto che egli basa il proprio Oonvog (vv. 15s.), e
in un certo senso l'intero carme, proprio sulla constatazione delle afflizioni e
dei patimenti provocate dalla malattia. Secondo il Billius non avrebbe senso
un lamento concernente il deterioramento delle membra riferito al passato,
se il corpo e provato dalla malattia nel presente, cioe quando in cui il poeta
scrive. Maggiormente in linea con il contesto potrebbe sembrare, dunque,

'idea del rammarico per aver perso la stabilita e la robustezza delle membra.

14 Cfr. Bill. 3, p. 1303 e PG 37,1388: «Billius mnéic legendum putat pro t&ic. Nam alioqui,
inquit, quonam modo quereretur tN&wv abiisse, cum ea confectum dicat? Sed haec ratio non

suadet».
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Se si guarda all’usus gregoriano, altresi, ci si accorge che carm. 1,1,12 v. 213
(LeA@v te mNEwv pr) AdPol maelptévog;), in cui si parla della parabola del
paralitico guarito 145, potrebbe costituire un valido parallelo per questa scelta,
cosi come carm. 11,1,43 v. 3 (ITov 00évog evmayéwv peAéwv;).

Dal momento che la tradizione manoscritta, le parafrasi e l'antica
versione siriaca confermano la presenza di tn&ig nel testo, tuttavia, sembra
opportuno cercare di comprendere quale potesse essere la ratio della scelta
gregoriana relativa a tale sostantivo. La tn&ic delle membra, infatti, puo
riferirsi a una delle attivita ascetiche che sono descritte in questa sezione di
versi. Tale lettura e confermata da numerosi passi paralleli, in cui la
owpatog tNES € annoverata tra gli esercizi ascetici indispensabili per
ottenere la benevolenza divina. Sono notevoli, nell’ambito del corpus
gregoriano, passi come or. 40,9, in cui la &g Puxnc kat cwpatog rientra a
piano titolo tra gli espedienti che un contadino saggio dovrebbe adottare
come “letame” per salvare un albero sterile dalla potatura; rilevanti anche
carm. 1,2,33 v. 167 (Tnic, mpooevxn), daxkguov, tax paopaxa), I1,1,44 vv. 37-
40 (El tic vov akabagrov £xel Blov, 1| mAeovéktny, / §j Xetpoag Gpoviovg, 1)
Agyewva péyav, /| unde peAwv méet, un ddkouaoy, unte movolo / adTov
amoopnxoy, uobog &mavta tdde), in cui un volontario esercizio ascetico e
considerato necessario per purificarsi.

E stata scelta, rispetto al vulgato oixetat &doavéwv, la lezione oixet’
ar’ adoavéwv (con il conforto del codice L, che la tramanda, pur con un
errore nella divisione delle parole), che implica dunque un allontanamento,
una perdita di robustezza e solidita delle membra ormai deboli. Una tale
interpretazione sembra senz'altro autorizzata da Paraphr. 1, che spiega

OlXETAL ATIO TV ATOEVOV HOL HEAWV.

145 Che Gregorio consideri se stesso come un paralitico, & considerazione confermata dal v. 71 di

questo carme: AvOLpLEAT)G VEOC €lpL O AEKTQLOG.
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v. 49 OvxkéTL pev Ovéeootv ayvoig €mi xelgag deilgw: Questo distico
presenta una succinta descrizione, seppur implicita, del rito del sacrificio
eucaristico 4¢ —e della relativa gestualita 17— cui si associa la partecipazione
alla passione di Cristo da parte del celebrante. L’impossibilita di
soprintendere all’ufficio liturgico da la misura della gravita della malattia di
Gregorio, che doveva costringerlo in solitudine.

Da un punto di vista lessicale, si nota la variatio operata utilizzando il
sostantivo xelp, piuttosto che il maAdun del v. 47. Ayvov Ovoc e una
perifrasi con cui, seguendo una tradizione antichissima (Did. 14, Iust. dial.
41.117, Iren. haer. 4,17,5), € indicata I'eucaristia come sacrificio per eccellenza,
talora rimandando alla Ovoia kaOapd di Mal. 1,11 8, Tale iunctura appare
come una prerogativa del Nazianzeno, che ¢ il solo ad utilizzarla e per di piu
in parecchi passi: si tratta di epigr. 40,3 (éx kaBaong kpading ayvov 0vog),
144,1-2 (® Ovéeoowv / ayvotatolg maAdpal Xootov AQeCOAUEVAL), carm.
I1,1,17 v. 39 (kat Aaov OQuéeoowv ayvoig Oeocdéa tevxwv), 11,1,34A v. 93
(TAwooav kat Ovéecoy ayvnv ayvolot pvAdéw), IL1,38 v. 3 (&yvotdtov
tegnog ayvov 0vog). La preposizione emi e collegata per tmesi ad aelow.

v. 50 Toig peyadoig Xguotov pryvouevog maBeowv: L'iperbato
pueyadoic... mabeowv fa da cornice a questo pentametro, esprimendo la
profondita onnicomprensiva delle sofferenze patite da Cristo nella sua
passione, di cui il poeta si sentiva un tempo partecipe in prima persona. Il

participio pyvopevog esprime un totale coinvolgimento in questo dolore,

146 Per una storia della preghiera eucaristica e dei riti dell’eucaristia, cfr. AA.VV., Eucharist,
passim e Mazza, passim.

147 Sull'importanza dei gesti nell’antica liturgia cristiana, e in particolare dell'imposizione delle
mani, si segnala lo studio di Coppens. L’autore articola il proprio studio analizzando le varie
tipologie di imposizione delle mani, che accompagnano diversi momenti della vita cristiana (riti
di benedizione, guarigione, ordinazione, confermazione, riconciliazione).

148 Cfr. Piottante, p. 97.
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cosi come in carm. 1,2,10 v. 736 (d1j0ag, Qe te kol maOel peprypévog 14). 11
tema del coinvolgimento nella passione divina trova le sue origini nei testi
paolini: e san Paolo, infatti a suggerire l'importanza della kowwvia
naOnuatwv avtov (Fil. 3,10) e ad arrivare ad affermare: eyw yao T
otitypata tov Inoov év 1t owpati pov Pactdlw (Gal. 6,17). La
sottolineatura della sofferenza fisica presente nel passo neotestamentario !>
deve essere stata per Gregorio uno sprone a vivere la propria malattia e il
proprio deperimento fisico come occasione di maggiore comunione con
Cristo.

v. 51 OvkéTL &’ aBAopogorot GpiAnv totnue xogeinv: Questo distico
si apre con l'anafora di ovkéty, ripreso dall’incipit del precedente (v. 49),
manifestando un diverso modo di esprimere il rimpianto, nella forma
dell’amara constatazione piu che della domanda retorica. Gregorio fa qui
riferimento al diffuso costume di dedicare feste in memoria dei martiri, il cui
culto era ben sviluppato nel IV secolo. Era comune, infatti, celebrare i martiri
con feste e costruire chiese in loro onore, coinvolgendo i fedeli in una
crescente devozione ¥, e Gregorio stesso non manca di promulgare la
venerazione verso questi santi in altri passi, come or. 24,4 (Ilaot pev om

uaotvot mavnyvowotéov). Un passo parallelo, in questo senso, e

199 Per una piu generale riflessione sulla concezione gregoriana della mescolanza di divinita e
umanita in Cristo e sull’'unita uomo-Dio, cfr. Crimi-Kertsch, p. 332.

1% Per l'interpretazione del versetto qui citato, cfr. Tarazi, p. 329: «His choice of the term
otiypata (marks) is meant to stress the physical aspect of his suffering, for his very body bears
the scars which mutely but eloquently witness to such things as whipping, the beating with
rods, and the stoning (2Cor. 11,24-25)».

151 Cfr. Limberis, p. 41: «The feasts of the saints punctuated the year, shaping the rhythms of
time for local clergy and laity alike, and were significant occasions for social, political, and
economic activity. [...] These festivals encouraged civic and collective expressions of piety,

bridged public and private devotion, and reinforced the proximity of holiness».
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rappresentato da carm. 1,2,29 vv. 301-302 (twg 0¢ ov Y aBAodpodgoloty, dootg
lotnot xopeinv / Aadog maoovdin Tipov aipa oéBwv 152).

L’espressione lotnut xopeinv vanta dei precedenti classici in altre pitt
antiche e piu largamente diffuse, come lotnut xopovg, che leggiamo, ad
esempio, in Pind. Pyth. 9,114 (¢0taocev yag anavia xopdv), Soph. El. 280
(ta¥tn) xopoLg {otnot kal unAoodayet), Eur. IA. 676 (otrjoopev &Q” apdt
Pwuov, @ mAateE, xopovg;), e (otnut Porv, che si riscontra, tra l'altro, in
Aesch. Ch. 885 (Tl éotl xonua,; tiva Porv (otng dopoig;), Eur. IT. 1307 (tic
apdt dwpa Beag t6d” lotnowv Ponv). I valore da dare al termine xoopeia,
tuttavia, € lungi dall’essere associato al concetto di danza che implica nel
greco classico ma e da riferire esclusivamente ai canti, come, per esempio, in
Bas. epist. 2,2 (tiL 00V HAKAQUOTEQOV TOV TNV AYYEAWV XOQelav &v V1)
pipelobay) esso si collega all'immagine delle schiere degli angeli che
cantano.

L’aggettivo dBAodpogoc (in questo verso sostantivato e usato con il
significato di pdotuc) e gia pindarico (OL. 7,7: deBAopogoic dvdoaowy %) ed
e impiegato piuttosto frequentemente in riferimento alla vittoria dei martiri,
sin dai primordi della Cristianita '>; esso e piuttosto frequente anche negli
epigrammi funerari del Nazianzeno, quando si allude a coloro che sono stati
in grado di affrontare la morte cristianamente: e il caso delle occorrenze in
epigr. 102,2 (mavta O €0nkev dvw, Magtuoec dBAodpogor), 118,2 (TOpBog
delpapévols, onkog deBAodpooolc), 152,2 (xweog 60" aBAopopwv ‘EAA&dIOV
katéxw), 166,1-2 (EL pldov opxnotaic aBANuata, kat pilov éotw / Bpuig
aeOAodhopoLg), 175,3-4 (daBAodpogolot / otnodped’ 1HUETEQOLS TTVEVHATIKAG

oLVOdOLG).

152 Per un commento a questi versi e una riflessione sul ruolo dei martiri per Gregorio, cfr.
Knecht, p. 127.
153 Cfr. Lozza, Carme 11,1,87, p. 456.

154 Cfr. Lampe, s.v.
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v. 52 evdnuowot Adyois tipov aipa oéPwv: I motivo della
venerazione del sangue, in ambito cristiano, € da far risalire innanzi tutto a
quella dovuta al sangue di Cristo (come in carm. 1,1,2 vv.1-2: aipa céPfovteg
/ Nupetéowv mabéwv 10 kabagowov). La perifrasi Adyor evdnuot, che
abbiamo gia visto utilizzata in carm. I1,1,45 v. 135 e I,2,4 v. 60 per indicare gli
encomi (si veda il commento al v. 22), e talora attestata in riferimento alle
“parole sacre” che si pronunciano pregando, come dimostra gia Xenoph. fr.
B1,13-14 W.: xom 0¢ mpwtov pev 0eov Duvely eDGoovag avdoag / evPTHOLS
pnovoolc kal kabaotot Aoyols %5 nella sua accezione pit comune, tuttavia,
questa espressione concerne le parole d’onore in vari contesti pronunciate a
beneficio di qualcuno, come e evidente, per esempio, in Plut. Praec. ger. reip.
809F (Av t¢é TL XENOTOV elmMwotv 1| MEALWOL, UN TIHALS aXO0peVOV avT@V
pUnNde Adywv evPNUwV €Tl kaAolg €oyols Ppedopevov) e in Marc. Aur. VI, 18
(oUXL kal ol TEoyevéoTeQoL Tepl 00U AOYOUG €VPIUOVS ETTOLOVVTO), O
addirittura dei veri e propri panegirici come emerge da Plb. 31.3.4-5
(evpripove Adyove momjoacOat mepl TE TOL TATEOS KAl kaBOAov TNg
BaoiAeiag avtwv).

In questo verso dunque, sembra che l'aspetto concernente la
venerazione sia esplicato nel secondo hemiepes, con il verbo céBw, mentre
con la prima parte del pentametro € veicolata un’idea di lode, piu che di
preghiera. Le parole di elogio cui si fa qui riferimento sono un’allusione alle
omelie pronunciate in occasione delle feste per i martiri come le or. 15 per i
Maccabei e 24 per Cipriano *. Gregorio, del resto, si fa promotore del culto

dei santi locali, cosi come gli altri Cappadoci 1.

1% Su questo frammento, in cui Senofane dipinge la descrizione di un simposio ideale, cfr.
Furley-Bremer, I, p. 44.

1% Per uno studio sulla diversa natura delle Orazioni del Nazianzeno, anche in rapporto ai
generi letterari praticati dagli altri Cappadaoci, cfr. Moreschini, pp. 231-249.

157 Su questo tema, cfr. M. Girardi, «Introduzione» in Basilio di Cesarea, I Martiri, pp. 5-39.
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vv. 53-54 Evpwg d’ audi BipAoiowy éuaig, poOot d” atéAeotor /
oigTtic Avnp dwoel Tépua, Ppila pgovéwv;: Dopo la lunga sezione
dedicata alla descrizione delle pie attivita liturgiche e pastorali, confinate ad
un passato ormai remoto, Gregorio torna a parlare in modo piut concreto del
presente, cesellando un distico dedicato alle proprie opere letterarie. Il senso
di frustrazione che investe la vita spirituale e sociale del Nazianzeno non
puo che coinvolgerne anche quella culturale. La produzione scritta, cui tante
cure egli dedicava, sembra destinata a un ignominioso abbandono, data la
corrente impossibilita di attendervi con lo zelo necessario.

v. 53 EVowg &’ apdi BipAorowy éuaig: L'immagine della muffa che
ricopre i libri, rafforzata dall’onnicomprensivita espressa dalla preposizione
audy, da il senso di un declino inesorabile e di uno stato di trascuratezza cui
non si pud porre rimedio. E interessante comprendere il senso esatto della
prima parte di questo esametro, cercando di cogliere cosa si possa intendere,
nel contesto storico-linguistico in cui Gregorio opera, con il sostantivo
PiPAoc. Una prima suggestione, innanzi tutto, puo scaturire dalla
constatazione che il sostantivo evpwg, cui l'immagine dei libri e qui
accompagnata, quando non viene usato in contesti tecnico-scientifici, e
comunque affiancato a immagini molto “fisiche” e realistiche, e non suole
assumere un valore metaforico. Si ricordano, a tal proposito, due passi
poetici in cui ricorre tale termine, ossia Theogn. 1,451-452 (tov xpoug
KkaOUTEeEOe pEAaG oV &mtetal 10 / ovd” evwcg) e Theoc. IV,28 (xd ovoryE
eVoWTL MaAvvetal, &v mok’ emdéa). Questa riflessione puo costituire una
piccola spia del fatto che e plausibile che i libri cui Gregorio si riferisce siano
gli oggetti fisici, piuttosto che, genericamente, le opere da lui composte nel
corso della sua vita. Si sottolinea, inoltre, che il termine tecnico adoperato
nel mondo greco per indicare tanto il rotolo quanto il codice, fino alla tarda

eta bizantina, era proprio B{BAoc (o PUPAog, che e molto probabilmente la
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variante piu antica del sostantivo 1, o BiAiov 1) 10, Sembra appurato,
quindi, che Gregorio sta qui parlando dei libri intesi in senso proprio, cosa
che fa, per esempio, anche in epist. 115,3 ("Iva 8¢ Tt kat VOpPVNUA TR
MUV €xng, to & avTo KAt Tov aylov Baowlelov, muktiov ameotaAkapév
oot) e 234,1 (To muktiov OmeQ eiAndag ma” Nuwv), che attestano una certa
circolazione libraria con i suoi corrispondenti !. Si propone quindi di
identificare questi libri con quelli della sua biblioteca, di una collezione di
testi che egli doveva possedere, piti che con i libri da lui stesso scritti. Questa
considerazione scaturisce dal fatto che il Nazianzeno accenna gia alle
proprie opere nelle seconda parte del verso e che probabilmente, dunque, si
riferisce qui alle letture che avevano accompagnato i precedenti anni della
sua vita, ma che ora non fanno piu parte dell’orizzonte di vita del poeta.
pnovOot &’ atéAdeotor: Questo verso e stato utilizzato per provare che
le opere gregoriane non godettero di una revisione definitiva, ma che
subivano un’opera continua di rielaborazione '%2. In mancanza di effettivi
riscontri oggettivi sulla datazione e il metodo di composizione di questo e di
molti altri carmi, possiamo immaginare che Gregorio lavorasse a piu opere
in contemporanea (lo confermerebbero, oltre che la grande mole di versi,
anche la ripetitivita di temi e stilemi) e che fosse solito ritornare
successivamente sul medesimo testo per dargli compimento. Se, nel

momento della stesura di questo carme, il Nazianzeno si sentiva veramente

158 Cfr. Chantraine, Dictionnaire, s.v.

1% Tale diminuitivo entra ben presto in concorrenza con BipAog, tanto da diventare il termine
generale normalmente usato per indicare il libro (cfr. Atsalos, p. 53).

160 Cfr. Agati, p. 131.

161 Sulla prassi di prestare libri per farli ricopiare nell’ambito delle élites culturali tardo antiche,
cfr. Cavallo, cfr. p. 88.

162 Cfr. Simelidis, p. 154 n. 69: «This idea of a gradual and piecemal composition is reinforced by
the fact that in carm. I1,1,50.[1389] 53-4, dated to the very end of his life, Gregory seems to
wonder who is going to continue the semi-finished poems». Sulla prima diffusione degli scritti
del Nazianzeno, cfr. anche Tuilier-Bady-Bernardi, pp. LXXV-LXXVIII; Vertoudakis, p. 77 e n.
115.
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cosi anziano e malato da non essere in grado di occuparsi dignitosamente
delle proprie fatiche letterarie, € probabile che egli pensasse che non avrebbe
fatto in tempo a completare cio che aveva forse gia iniziato a scrivere.

Interessante spendere qualche parola sulla scelta lessicale qui operata,
con la presenza, ancora una volta, del termine pvOoc: dal momento che
Gregorio si dedico alla composizione delle Orazioni sempre in occasioni
pubbliche, e per ammaestrare con le proprie parole dei fedeli, appare
verosimile che i pvOot incompiuti cui fa qui riferimento siano anche le opere
poetiche, la cui composizione lo impegnava nell’'ultima parte della propria
vita, quando non era piu in grado di dedicarsi all’attivita pastorale. Il
termine sembra cosi rivestirsi di una peculiare sfumatura differente da
quella, piu generica e assimilabile a Adyocg, discussa in precedenza (cfr.
commento al v. 31) : non e da escludere, infatti, che il Nazianzeno si
riferisca qui anche ai Carmi, oltre che alle orazioni.

v. 54 oig Tig avrno dwoel Téoua, ¢Gila pgovéwv: Con questa
domanda, Gregorio esprime tutta la propria pressante preoccupazione di
fronte alla impossibilita di dare un compimento a quelle opere la cui stesura
doveva essere, al momento della composizione del presente carme, gia
intrapresa ma non ancora ultimata. Si tratta essenzialmente di un
complemento —e completamento— del precedente esametro, dato che non
vengono fornite nuove informazioni ma viene solo meglio supportato il
lamento gia espresso. Si puo supporre che il Nazianzeno alluda a una
correzione finale dei suoi scritti che era consueto operare, e che e stato

ipotizzato poteva essere in una certa misura affidata anche al pronipote

163 Alla luce delle considerazioni qui esposte, non sembra del tutto convincente la traduzione di
questo passo offerta in Abrams Rebillard, p. 405: «My homilies are incomplete»; la studiosa,
infatti, non sembra tener conto dell'intrinseca polisemia del sostantivo, limitandosi a una
traduzione troppo specifica che non ¢ giustificata dal testo. Per lo stesso motivo, ¢ forse troppo
perentoria la versione proposta dalla Bellini, p. 17 n. 34: «La muffa ricopre i miei libri, i sermoni

sono incompiuti».
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Nicobulo *, forse parzialmente responsabile della trasmissione delle opere
poetiche di Gregorio nelle scuole '%. Piu che a una concreta speranza di aiuto
da parte di qualcuno a lui contemporaneo, pero, il contesto e il tono retorico
di questo passo fanno propendere per un’interpretazione piu generica del
verso, in cui probabilmente il Cappadoce vuole solo contristarsi per la
propria impossibilita di lavorare sui testi piu che auspicare un effettivo
intervento da parte di un’altra persona.

Da un punto di vista lessicale, si osserva che l'espressione ¢pida
dpoovéwv, in cui si riscontra il valore avverbiale dell’aggettivo neutro plurale,
presenta un’interessante serie di loci paralleli, che si riscontrano sempre in
contesti esametrici: si tratta di II. IV,219, Od. 1,307, XVL,17, Ap. Rhod. 11,389,
Theoc. XXIV,121. In tutti i passi menzionati (di cui non si e riportata la
citazione perché presentano la iunctura nella medesima forma in cui
compare nel nostro carme) piAa poovéwv e riferito ai pensieri amorevoli
che nutre un padre nei confronti di un figlio.

Probabilmente Gregorio, al momento della composizione del carme,
aveva ben presente l'accezione che quest'espressione aveva nella tradizione
poetica, cosi che questo dettaglio fornisce un’ulteriore prova di quanto il
Cappadoce fosse intimamente legato alle proprie opere e desiderasse per
esse le cure migliori, da parte propria o di qualcun altro in futuro; egli
dedica alle proprie fatiche letterarie la stessa affezione che avrebbe riservato

ai pensieri rivolti a dei figli.

164 Cfr. epist. 52,2 (a Nicobulo): ‘Opwg 8¢, o0 yap EvpvoBeldv tiva tovtov dbAov émitattelg
Nuiv, ovde HodrAeov, dAAG kal pAAa TjpeQoV Kal 1UETEQOV, TWV €UV €TMIOTOAMV OOL
ovvayayelv 60ag olov Te.

165 Su questo tema, cfr. McLynn, p. 235; lo studioso riprende un’idea gia espressa in McGuckin,
Intellectual Biography, pp. xi, 6, 146 n. 222, 193 n. 97, 395. La Moroni si manifesta contraria a
quest’ipotesi: cfr. p. 32 n. 29. Sulla diffusione delle opere gregoriane nei curricula scolastici, cfr.

Simelidis, pp. 59 ss.
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vv. 55-56 Disperazione per la propria condizione, chiusura del
lamento

Il lamento di Gregorio trova in questo distico il culmine del suo pathos
e il vertice del pessimismo. Egli esprime un giudizio radicale e
apparentemente inappellabile sulla propria vita, ormai non dissimile dalla
morte. L’effetto che ne sortisce e di sicuro appeal sul lettore, che si trova
coinvolto dalle tristi vicende del poeta; per ottenere un’ulteriore amplificatio
il Nazianzeno non rinuncia a ornare il distico con una certa sapienza retorica
e a strutturare lintero pentametro come un paragone, utilizzando
un’immagine di forte impatto.

v. 55 IIavt” éBave Cwovti: Questo esametro si pone in opposizione a
quanto affermato al v. 42, dove Gregorio si professava “pietra viva”,
riferendosi al tempo in cui poteva dedicarsi agli uffici liturgici. La
conseguenza della malattia e della mancanza di tutte le attivita e gli interessi
che rendevano la sua vita piena e che la stessa esistenza del Nazianzeno e
percepita come inutile e priva di senso. L’espressione “tutto € morto per me
che sono vivo” e realizzata in modo icastico e pregnante con sole tre parole,
senza la specificazione del pronome personale, che viene esplicitato solo nel
secondo emistichio. Questo concetto e tutt’altro che un unicum nell’opera di
Gregorio, che da forma in questi termini al proprio profondo malessere
anche in carm. 11,1,13 v. 111 (véxvv év Cwotot '), 111,11 v. 1919 (mtaoeut
vekQOg €umvoog %) —primo verso dell’epilogo della lunga autobiografia—,
I1,1,19 vv. 85-86 (AAA” éAéaupe / vexpov €tt velovta 198), 111,77 vv. 16-17 =

I1,1,89 vv. 30-31 (o0 Codov AVelS KakwV / VEKQQ® TIVEOVTL HikQOV). Se nel

166 In questo contesto Gregorio non si sta esplicitamente riferendo alla sua personale esperienza
ma e facile arguire che si tratti di un’allusione indiretta alla propria condizione (cfr. C. Crimi in
Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 108 n. 11).

167 Per un commento su quest’espressione, cfr. Jungck, p. 229.

168 Per la restituzione di vekgov al posto del pikpov stampato in PG 37,1278, e per un excursus

sulla fortuna di questo passo in eta bizantina, cfr. Simelidis, pp. 211 s.
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nostro passo e negli ultimi tre citati il Nazianzeno si affida a due verbi in
ossimoro, nel De vita sua egli ¢ piu diretto, accostando due aggettivi
fortemente contrastanti; la medesima scelta egli compie in carm. 1I,1,1 v. 203
(kat véxvg Eumvoog eiut, To ¢ 00€évog olov ovelpwv). L'idea di essere come
morto in mezzo ai vivi, inoltre, si addice bene agli eroi delle tragedie, come
dimostrano le occorrenze in Soph. Ant. 1167 (GAA” €uuyxov 1yovpat
vekQOV) e soprattutto Soph. Ph. 1018 (&drov éonuov amoAwv &év Cwotv
vekQOV), il cui quadruplice asindeto e ricordato dall’icasticita del verso che si
sta analizzando in questa sede.

Biog d¢ pot éativ apaveos: L'uso dell’aggettivo ddavoodg, di
etimologia piuttosto oscura ¢, & adoperato gia da Omero per indicare una
debolezza costitutiva 1”° ed e impiegato da Gregorio, per esempio, anche in
carm. L1,9 v. 47 = 1,238 v. 147 (® Odupoc adpavpotdtoow A&mioTOV),
parlando di coloro che non credono all'incarnazione di Cristo, 1,2,40 v. 2
(Tolc adavEolg évTeudPwvtec TOL Biov), in cui si riferisce a tutto cio che c’e
di vano e inutile nella vita, I,1,1 v. 94 (6APoc dpavgotatooy Opoiiog
txveot vnog), per definire 'effimera scia lasciata da una nave, 11,1,43 v. 10
(EAkwv Cwnv te AvTeny, Kat ynoag adavdv), in riferimento alla debolezza
tipica della vecchiaia. Nel passo qui in esame esso e correlato alla vita stessa
nella sua totalita ed € accompagnato dal pronome pot, dativus (in)commodi 172,
che specifica ancora una volta il profondo coinvolgimento del Nazianzeno in
questa sofferenza. Dalle occorrenze sopra riportate si nota che adpavpog e
normalmente associato a un’idea di fiacchezza intrinseca, per natura (la scia
sull’acqua, la vecchiaia) o per cultura (i non credenti, la vanita della vita
terrena): il fatto che qui Gregorio lo connette genericamente alla propria vita

fa pensare che egli voglia dare un senso metatemporale a quest’affermazione,

169 Cfr. Frisk, s.v.: lo studioso ipotizza che sia stato coniato da una contaminazione tra I’aggettivo
a&pavdg e termini di significato vicino come ¢pavAog o pAavoC.

170 Cfr. Il. VII,235: un tt pev nite madog apavgov e Tile.

171 Cfr. Schwyzer, 11, pp. 150 s.
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che e valida sia nel momento in cui scrive, per le ragioni che ha
precedentemente espresso, che, in generale, nella valutazione della vita
terrena lontana da Cristo.

v. 56 vnog axidvoteQog, tnv Aimov aguoviar: La valutazione
concernente la vita & in questo pentametro ulteriormente specificata
dall’aggettivo axwdOvog (che si ritrovera anche al v. 95, in riferimento alle
persone pie non sufficientemente forti da resistere agli attacchi degli
avversari nella fede), in coppia sinonimica con dpavog, che introduce una
rapida metafora. Gregorio paragona la propria vita, e di riflesso se stesso, a
una nave alla deriva, le cui giunture sono sconnesse, cosi che dalla
debolezza espressa da &xovdg si slitta a un pitt profondo senso di sconfitta.
Il verso ha una forte coloritura omerica, data dalla forma di genitivo vnog
(impiegato metri causa) e dalla valenza pronominale dell’articolo v 72 La
metafora della vita come una nave in tempesta, di cui celebri e illustri
antecedenti la letteratura greca puo far vanto, a partire da Archiloco,
Teognide e Alceo 173, rende l'idea di un percorso che si deve interrompere
per motivi di forza maggiore ed e presente anche in carm. 11,2,3 v. 23 (1] tig
vija péAavav v vmodéfetat 6puoc). L'uso del sostantivo appovia per
indicare le giunture di una barca ha gia attestazioni in Omero 7%, come

mostra Od. V,361 (0dpQ” av pév kev dovpat’ v agpovinowv apnoen).

vv. 57-66 Apostrofe al Maligno
Al prologo e alla sua spiccata connotazione anti-demoniaca
corrisponde perfettamente questa sezione del carme, in cui Gregorio

riprende e approfondisce l'invettiva contro il Demonio, anche alla luce dei

172 Cfr. Chantraine, Grammaire, 11, pp. 158-169.

173 Cfr. Cuartero, passim. Si ricorda, inoltre 1’eco euripidea di cui Gregorio dovette risentire (cfr.
Nicolosi, p. 33: «Il paragone con la nave diventa un’ulteriore probabile spia di una memoria
euripidea operante sul tessuto del carme di Gregorio»).

174 Cfr. LS], s.v.
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versi precedenti. I primi versi del carme, come visto, sono infatti pervasi da
una cupa accusa a colui che e considerato fonte e causa di ogni male fisico e
spirituale, adombrando un irreversibile senso di sconfitta di fronte agli
effetti devastanti del Maligno. Si nota ora una notevole evoluzione nella
ripresa dell’apostrofe, data dal fatto che il Nazianzeno ha ricordato la
propria noncuranza per i beni terreni, la nostalgia per l'esperienza
costantinopolitana, il dolente rammarico di non poter piu attendere ai sacri
uffici e all’attivita letteraria. I motivi del Oprnvog costituiscono la base per
una nuova apostrofe al Demonio, cui stavolta il poeta reagisce ora con
veemenza, forte della consapevolezza che in passato egli ha potuto e saputo
avere una vita piena di esperienze, nonostante potesse essere costellata da

precedenti attacchi del Diavolo (cfr. avOic del v. 1).

vv. 57-60 Volonta di non cedere

Questa coppia di distici esprime 1'orgogliosa reazione di Gregorio alla
vituperata presenza demoniaca. Le spie che tradiscono questo nuovo
approccio del Cappadoce sono 1'anafora all’incipit dei due esametri e 1'uso
dei tempi verbali, che comprende per la prima volta il futuro. Se prima il
poeta si era limitato alla constatazione amara del presente o al ripiegamento
su un passato ormai perduto, ora egli si sente capace di guardare al futuro,
per quanto comunque legato a un’idea di morte incombente e scandisce la
propria ferma volonta di opporsi con il ripetuto dAA4.

v. 57 AAN’ Eunng il kai pg, pagvatove daipov, Edavvels: La forte
inversione di tono che caratterizza questa sezione di versi e scandita, oltre
che dalla gia menzionata anafora di aAA&, dall’avverbio éumnc e dalla
concessiva introdotta da et kai. Questo accumulo di quattro parole, volte a
esprimere l'effettivo cambiamento nei temi trattati, prelude all’apostrofe
vera e propria, in cui per la prima volta compare la parola daipwv. Se in

precedenza Gregorio aveva sempre alluso al Demonio in via indiretta,
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affidandosi ad aggettivi usati come epiteti, ora, nel momento in cui lo sfida,
ha il coraggio di pronunciarne il nome, associato all’aggettivo Bapvotovog,
gia riferito alla vecchiaia al v. 13. Non sembra casuale questo parallelismo,
che traccia una certa coincidenza dell’avvento demoniaco e la tarda eta con i
mali che da entrambi conseguono. Si ricorda, come ha osservato Bartelink 175,
che nei carmi dedicati all’avversione al Demonio egli non viene quasi mai
nominato, e si preferisce ricorrere ai piu svariati epiteti di diversa origine, sia
per rispetto all’antico tabu del nome, che assolverebbe a una funzione
apotropaica, sia in ottemperanza a una consuetudine retorica tardoantica. In
quest’ottica, assume una particolare valenza questo vocativo daipov, tanto
piu significativo se si guarda alla sua estrema rarita nel corpus gregoriano.
Esso ricorre solo in carm. 1L,1,11 v. 738 (0 TV kak@V TOQLOTA, OOV
Paokave 176) e 11,2,3 v. 200 (mtdvtwv oAowtate daipov 77); in particolare, si
rileva la notevole vicinanza contestuale del nostro passo con quello del De
vita sua, in cui il Nazianzeno invoca il Maligno chiamandolo datpov, ricorda
le piaghe d’Egitto come metafora di tutti i mali che il Diavolo potrebbe
compiere e conclude che mai si pieghera a lui (v. 744: ékappev Nuac). La
scelta lessicale di daipwv, piuttosto che del piu diffuso in ambito cristiano
duxPBoAog 178, appare notevolmente consolidata nel corpus di opere del
Cappadoce, che usa ben 126 volte il primo sostantivo a fronte delle sole 8
occorrenze che si possono reperire per il secondo 17%; in ambito poetico, poi,
questa preferenza va senz’altro attribuita all’evidenza che di&fBoAog non e

metricamente accettabile in un esametro.

175 Bartelink, Nomina, pp. 297 s.

176 Sulla faokavia del Maligno nell’opera del Nazianzeno, cfr. Bartelink, Baokavoc, pp. 398ss.
177 In questo passo, il vocativo daipov e pero riferito all’ira, non al Maligno.

178 Cfr. Bartelink, Nomina, p. 292; lo studioso trae spunto, per questa riflessione, da carm. I1,1,55
vv. 3-4, in cui il Nazianzeno si rivolge al Diavolo con una lunga serie di epiteti (KA«wy, édt, oo,
BeAin, kakin, poge, xaopa, dodkwv, 01, / vOE, Aoxé, Abooa, xaog, Pdokave, dvogoPpove).

179 Per un’analisi delle differenze nell’'uso di entrambi i sostantivi nei testi scritturistici, cfr.

Piccoli, passim.
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v. 58 ovUmoté oot kapupw yovvart’ éunc koadine: La fiera
resistenza che Gregorio oppone al Maligno si esprime con indomita forza in
questo pentametro, che, contrariamente alla prassi comune piu volte notata,
non e un completamento del precedente esametro ma costituisce esso stesso
il fulcro del distico. Il verso ruota intorno a due fuochi: il concetto della
strenua sopportazione e I'immagine delle “ginocchia del cuore”. Sulla prima,
merita qualche parola il verbo kaumtw, poiché costituisce una sicura spia di
parallelismo con il v. 45, nel quale il Nazianzeno descriveva se stesso in atto
di preghiera, genuflesso dinnanzi a Dio (da cui profondamente differisce il
oot qui menzionato in riferimento al Demonio). Il verbo, non casualmente, e
coniugato al futuro, che fortemente stride con il senso di morte che pervade
la sezione di versi prima analizzata. Il richiamo al v. 45 e portatore di una
concreta immagine di un uomo in preghiera: come sovente Gregorio ha
insistito sulla fisicita, cosi ora riprende la medesime parole facendo slittare il
piano semantico dal materiale allo spirituale. Le ginocchia di cui si parla ora,
infatti, sono ideali, in un’ardita iunctura riferite al cuore; si tratta di
un’immagine assai simile a quella proposta al v. 4, in cui si deprecava
I’apparente sconfitta dell'immagine divina, gettata in ginocchio.

E molto probabile che il Cappadoce abbia mutuato quest’espressione
dalla Preghiera di Manasse, testo pseudoepigrafo dell’ Antico Testamento '8, al
cui v. 11 si legge: kat vOov kAlvw yOvL kapdlag deOEVOS TNG TTAQA TOV
xonototnrog (ed. Rahlfs, Od. Sal. 12,11). Che Gregorio possa aver conosciuto
questo testo, originariamente scritto in greco, sembra provato dalla grande
fortuna di cui durante il Medioevo greco esso godette. La sua conoscenza e
gia testimoniata agli albori della letteratura critiana da un’allusione nelle

Const. App. (1,22,106) e questa preghiera doveva essere ancora cantata, in

180 Cfr. Borbone, p. 543: lo studioso afferma che non ci sono motivi per dubitare che questo testo

sia stato scritto in greco.
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piena eta bizantina, al tempo di Teodoro Studita ¥!. La descrizione di una
genuflessione, cosli poeticamente connotata, ispira anche Giovanni
Crisostomo, che mostra di conoscere il testo apocrifo (or. 2, PG 63,923,32:
KAvw yovu o@patog kai Puxnc). E interessante notare come questo passo
della Preghiera di Manasse sia stato recepito senza dubbio nell’ambito di riti
ascrivibili alla liturgia penitenziale e che nelle Const. App. esso venga citato,
riferendosi a un esorcismo, «nella sezione dedicata al rinvio, da parte del
vescovo, degli évegyovpuevol, vale a dire di coloro che sono posseduti dagli
TIVELHATOWV akaOapotwv 182 ». Gregorio, per converso, allude al passo
veterotestamentario in un contesto di lotta anti-demoniaca affermando la
propria volonta di non inchinarsi giammai al male. Come gia notato altre
volte, i sottili fili con cui il Nazianzeno intesse il proprio carme permettono
di leggere impliciti rimandi e variationes della tradizione letteraria, che si
riveste di nuovi significati pur mantenendo di volta in volta la forza
espressiva del modello.

vv. 59-60 &AA’ ATOWTOG, AKAUTTOG, €UV &G unTéga yaiav /
Oovoop’: L’anafora di &AAA4, oltre a garantire unita e continuita tra un distico
e l'altro, contribuisce a rafforzare 1'idea di ferma opposizione al Demonio,
vividamente espressa con una coppia di aggettivi. Curiosamente, e forse non
casualmente, anche ai vv. 45-46 si erano riscontrati due aggettivi al
nominativo singolare, apavpog e Akidvog, in quel caso riferiti al Biog di
Gregorio. Le due coppie di aggettivi sono in netta opposizione e
rappresentano la prima l'estrema debolezza, la seconda l'invincibile forza,
marcando la differenza tra il tempo presente e 'auspicabile futuro.

Si registra che atowrtog, aggettivo assai diffuso, era sentito anche
come attributo tipico di Aiace, come ricorda la Suda (Atowtoc: anma0r|g,

aownc. AAA” Euevev dtowtog VMO TV ToVTWV Mabwv 1) 6 Alag VMO

181 Per un excursus sulla ricezione di questo testo, cfr. Cacitti, pp. 74 s.
182 Cfr. ibidem, p. 78.
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o1dnQ0oV), e per questo fortemente legato all’imbattibilita. E utile menzionare
anche Eur. Alex. fr. 9d,34 Page, (o0 p1v &towtog Y’ elowv eic Adov dOpovG),
in cui dtowtog e similmente accostato alla discesa agli inferi. Il Nazianzeno
ricorre a questo aggettivo, attribuendogli una connotazione morale, anche in
or. 18,18 (tn)v davolav &towtov éxetv), 18,25 (ovdE mavTamaoty &tewtog
NV Ovuw), carm. 1,2,10 v. 784 (oUtw & axivntog e kat atowtog Nv), [,2,29 vv.
173-174 («aAA” dtowTog 0AN.» vat melbopar ovde 16d €00AOV / éotiv €uot
keveng 00&av €xewv kaking ), I1,1,15 v. 11 (o0 pnv mMapnav &TwTog,
ernv Aaeoowv €dex0Onv). Il locus parallelus che piu attrae l'attenzione in
riferimento al nostro carme, pero, € senz’altro il breve epigr. 50: OV vooog
oVO¢ o€ ynoag Opollov, ov o€ Y avin, / kalmeQ ynoaAény, unteo &un,
dapacev: [ dAA” ATQWTOC, AKAUTTOS AYVOlG VMO TOooL TeaTtélng /
evxopévn Xowotw, Novv’, anédwkag oma. Dai due distici che compongono
I'epigramma in questione, scritto in onore della madre Nonna, emerge un
contesto che ricalca quello dei versi qui analizzati: la malattia, la vecchiaia,
l'afflizione hanno colpito, in momenti diversi, sia madre che figlio, ma
entrambi rimangono vittoriosi e saldi in preghiera fino all’istante prima di
morire. In questo senso, Nonna rappresenta senz’altro un prodigioso
exemplum per Gregorio, che compie le medesime scelte lessicali parlando di
entrambi, cosi da istituire un parallelismo strettissimo che sfiora
I'identificazione tra i due. Cio che la madre e gia stata in grado di fare egli si
augura di riuscire a realizzare nel momento del trapasso, sentito ormai come

prossimo 184,

183 Cfr. Knecht, p. 98. 1l significato «frei von Siinde», che lo studioso attribuisce anche al nostro
passo, pero, non sembra del tutto calzante, perché il Nazianzeno sta qui sottolineando la
propria invincibilita nella lotta piti che 1’assenza di peccato.

184 Cfr. Criscuolo, pp. 43 s.: «Negli epigrammi la madre non solo diviene per Gregorio il pit1 alto
punto di riferimento degli affetti e della fede, ma e vista anche come il sogno del suo stesso

destino».

159



Il secondo aggettivo di questo verso, axaumrtog, e particolarmente
raro nell’'opera del Nazianzeno, che se ne serve solo in questo carme,
nell’epigramma sopra citato e in epigr. 57,3 (mtov mot" €nv; vnog poxOwv
AVoe ynoag akaumntov), ancora in riferimento all’inflessibile dignita con cui
Nonna visse la propria vecchiaia; esso crea un’interessante figura
etimologica con il k&puw del verso precedente, di cui ribadisce il concetto.

In questo verso e evocato il momento della morte come un “ritorno
alla madre terra”, secondo uno stilema epico che riecheggia Ap. Rhod.
I11,1374-1375 (Md’ émti yalav / untépa mimtov £oig o dovpaoty). Gregorio
riecheggia quest’espressione anche in carm. I1,1,19 vv. 9-10 (Xoiote avag, Tl
TOOOIS HME KaKOlg diémepoag dvwOev, [ €£0te unNtEog 6AwoOov Eung émi
untéoa yatav %), alludendo, pero, alla propria nascita.

v. 60 “ExotoxkwAné tnv édews damavnv: Con quest’icastica
espressione Gregorio rende esplicita, peraltro in modo piuttosto macabro,
I’allusione alla morte. L’elemento corporale, su cui tanto il poeta ha insistito
in questo carme, sembra non avere piu importanza per lui, che sprezzante
consegna al verme cio che il serpente ha gia consumato. Il sostantivo 6dig
non ¢ altro che un’ulteriore allusione al Demonio, secondo
un’identificazione che ha in Gen. 3,14-15 la sua origine e che il Nazianzeno
dimostra di far propria, per esempio, in carm. 12,1 v. 440, 11,1,45 v. 110 e
I1,2,5 v. 98 (mtucog 0dig 1#). 11 sostantivo dartavn condivide la radice con il
peculiare aggettivo damtolog, che si e gia riscontrato al v. 15; entrambi
derivano dal verbo d&mtw e costituiscono un concorde riferimento, quindi,
alla consunzione irreversibile causata dagli attacchi del Maligno ai danni del

poeta.

185 Per un commento su questi versi, cfr. Simelidis, pp. 177 s. Il tema della nascita che conincide
con la prima lacrima ricorda, altresi, carm. 1,2,14 vv. 45-46: £¢£0te KOATIWV / PNTEOG 0ALOONOOG
MEWTOV adijka daky (cfr. Domiter, p. 122).

186 Sui paralleli relativi a questa definizione, cfr. Sundermann, p. 132 e Moroni, p. 227.
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vv. 61-62 Riferimento all'immagine divina che e nell’'uomo

Ai due distici dedicati alla violenta reazione contro il Demonio, segue
questa coppia di versi, in cui Gregorio approfondisce il tema della propria
morte, rendendo piu esplicita la criptica affermazione del v. 60. L'immagine
qui usata, inerente all’cikwv divina che e nell'uomo, e una significativa
ripresa del v. 4.

v. 61 Tomte dognv, Puxn O &Q” davovtatog: L'imperativo con cui si
apre il verso costituisce il pitt esplicito atto di sfida di Gregorio nei confronti
del Demonio ¥, le cui amare persecuzioni sembra quasi invocare per poter
reagire con fermezza, con un procedimento del tutto simile a quello usato in
carm. 1,1,87 v. 11 (d&mte pe, damte ', AAlTQéE 188). E questo, tra l'altro, il
primo imperativo del carme e non e volto, come ci si aspetterebbe, a cacciare
il Maligno ma ad accettarne (e quasi auspicarne), sprezzante, la presenza.
Quest'imperativo si sostituisce, dunque, al pii comune (pevye o sinonimi
usati per auspicare l’allontanamento del Diavolo e ricordati in sede di
commento del v. 1 (carm. 11,1,55 vv. 1-2, II,1,56 v. 1, I1,1,57 vv. 1-2, I,1,59 v. 4)
e si accompagna al sostantivo dood, che indica generalmente il pellame
animale ¥, accezione adottata dal Nazianzeno, per esempio, in carm. 1,1,13
v. 105 (in riferimento alle pelli lavorate dal calzolaio: ¢tipac, 6¢ d¢ dooryv,
0¢ dovpea, 0g d¢ mupdyenv) e I1,1,17 v. 31 (ovdé doprv PaciAnog Exwv
Bowxpolo Aéovtog). La pelle rappresenta qui, per metonimia, I'intero corpo
contrapposto all’anima, ma anche la superficialita dell’attacco demoniaco

che non riesce a penetrare nelle profondita dell’essere umano.

187 ' atteggiamento di aperta sfida adottato da Gregorio in questo passo e stato gia notato da
Trisoglio, Demonio, p. 260 n. 8.

188 Per un’analisi di questo carme, cfr. Lozza, Carme I1,1,87, p. 456: «La prima parte del carme si
conclude con un’apostrofe al Demonio affinché questi ponga fine ai dolori di Gregorio
distruggendone il corpo: al Nazianzeno la morte fisica non fa paura perché egli & sicuro della
salvezza dell’anima». Su questo verso, si segnala pero anche la possibilita di intendere dAitoé
con «vita» (cfr. I. Costa in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 208 n. 2).

189 Cfr. LS], s.v.
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I d¢, connotato da un forte wvalore avversativo ulteriormente
rafforzato da dopa, accompagna l'immagine della vy dvovtatog 0:
I'anima e per la prima volta nominata in questo passo, in cui si crea una
netta polarizzazione con il corpo. Non a caso, dunque, I’elemento fisico e
espresso con il sostantivo dopa&, che assume qui un valore spregiativo,
contrapposto all'incolumita dello spirito. Un concetto simile e espresso
anche in carm. 11,1,60 v. 14 (Kav ocwp” €xne pov, tov ye vouv ov meloopat),
mentre il contrario si ritrova in carm. I1,1,48 v. 2 (Wux1) té0vnka- oagf 0é
poL c0évewvy OéAel), pur in antitesi alla propria volonta 1. La contraddizione
con il prologo si fa stridente, il lamento che li includeva e mescolava malattia
del corpo e dello spirito si muta in un dualismo irresolubile, in cui I’anima
risulta incontrastata vincitrice.

Anche in questo verso si conferma il gusto di Gregorio per gli
aggettivi introdotti dall’ « privativo (come ai vv. 55-56 e 59), che
etimologicamente mostrano ci0 che apparentemente negano. La ferita
espressa dal verbo ovtaw, cui dvovtatog indirettamente rimanda, e dunque
scongiurata.

Vv. 61-62 eikova Oceinv / magotnow Xgiotw, TNV Adxov,
avdpodove: L'esametro e il pentametro del distico sono legati da un
necessary enjambement, che fa si che il riferimento alla divinita si prolunghi
occupando entrambi i versi. Il contrasto rispetto a quanto affermato nel
prologo, gia palpabile nella prima parte del verso, diventa qui manifesto, e si
compie nella ripresa dell’espressione eikova tnv ieprv del v. 4 in etcova

Oeinv 2. La sottolineatura della divinita dell'uomo, data dall’equivalenza

19 F poco difendibile, in questo contesto, la lezione &vovotatog (testimoniata da parte della
tradizione manoscritta), rispetto alla quale &vovtatog e difficilior e piu pertinente da un punto
di vista semantico.

191 Cfr. C. Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 181 n. 1.

192 La lectio Oetarv, pur tramandata da un testimone autorevole come L, non e parsa accettabile,

alla luce del diffuso impiego della lingua epica nella poesia gregoriana.

162



tra immagine e anima %, e qui volta a dare risalto alla responsabilita umana
nel custodire bene cio che si e ricevuto da Dio; il rischio di portare nel fango
la sacra immagine, in questa mescolanza di umanita e divinita, e infatti alto,
come dimostrano carm. 1,2,14 v. 71 (eicav et Ogoto kat aloxeog viog
EtoxOnv %), I1,1,28 vv. 1-2 (0ABlog, 60tic doagkov ExeL Blov ovd” ETipkTOV
/ etkove ) peyaAn PooPooov apdédeto), 111,45 v. 67 (eikwv eipt Oeoto kai
EAropat &g kakotnta %), or. 14,6 (© mwg ovvelvynv, ovk oda- KAl WS
etV Té el Oeov, kat T MA@ ovudveopat). Gregorio afferma che porra
innanzi a Cristo 1° 'immagine che ha ricevuto (con una scelta lessicale assai
simile a quella di carm. 1I,1,46 v. 10: eixOvog ovoaving, TV AdxOpeV
0ed0ev), mostrando di credere con umilta che la propria umanita sara
ricondotta incolume al nocciolo divino, nonostante le afflizioni terrene.

E interessante il notevole iperbato TUmte...avdooddve, che cinge
I'intero distico consacrandolo all’apostrofe. Il vocativo € uno degli epiteti
prediletti dal Nazianzeno nei confronti del Demonio; aggettivo gia usato al v.
11 (al cui commento si rimanda per una breve storia degli usi di questo
epiteto), dove accompagnava l'immagine delle intenzioni omicide da
ascrivere al Maligno nel momento in cui attacca 1'uomo, avdoodpdvog si
carica qui di una sottile e velata ironia. L’assassino per eccellenza, infatti,
non puo espletare fino in fondo il suo mortifero compito, giacché la sua
azione e appena superficiale e coinvolge il corpo, mentre ’anima, di origine
senza dubbio divina (tr)v A&xov), restera inviolata anche dopo la morte del

poeta.

195 Cfr. Zincone, p. 566. Si noti che la compresenza di Yuvxn ed eikwv, in questo verso,
concorrono a corroborare il medesimo significato mediante un processo di accumulatio.

194 Cfr. Domiter, p. 163.

19 In questo passo, tuttavia, € messa maggiormente in luce la colpa dell'uomo nell’infangare
I'immagine divina con il peccato, pit che la responsabilita del Diavolo.

19 Si segnala che la varia lectio non sincopata magaotiow non e, ovviamente, accettabile per

motivi metrici.
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vv. 63-66 Paragone scritturistico (Giobbe)

Se una delle caratteristiche ricorrenti della poesia di Gregorio e la
costante attenzione all’intertestualita, intesa come allusione frequente alla
letteratura precedente e soprattutto ai passi biblici che possono essere
funzionali all’economia della sua opera, questo e il primo exemplum
neotestamentario vero e proprio, ossia «an appeal [...] made to a similar or
illustrative incident (the “illustrans”), which is not intrinsically connected
with the matter under discussion (the “illustrandum”) 7». 11 Nazianzeno
richiama qui un episodio della vita di Giobbe, continuando ad avere come
ideale interlocutore il Maligno, di cui ricorda I'inappellabile sconfitta occorsa
in quell’occasione grazie all'intervento divino. Questa coppia di distici
costituisce un’importante cerniera tra la prima meta e la seconda meta del
carme, tra la parte, cioe, in cui il Ognjvog e consacrato all’avversione verso il
Maligno e quella riservata a Dio e alla preghiera.

v. 63 Kaiyap mgoo0e nédnoag Twp péyav, aAl” édapacOne: 11
paragone con Giobbe presenta un mapaderypa perfettamente calzante con il
contesto del nostro carme. Il riferimento e in particolare a Iob 1-3, in cui si
parla dell’attacco a Giobbe da parte del Diavolo, che lo spoglia di tutto, e alla
mitezza del profeta che in questa occasione continua a non pronunciare
alcuna parola contro Dio. La vicenda di Giobbe e ricalcata da quella di
Gregorio, che, nonostante si lamenti delle angustie che lo attanagliano, non
nega mai la salvifica presenza di Dio nella propria vita. La similitudine con
Giobbe, del resto, e piuttosto frequente nell’opera del Nazianzeno, che si
identifica con il personaggio veterotestamentario (carm. I,1,19 v. 31: &AAog

Towp véoc elpi %) ma attenua il grido di disperazione di Iob 3,11 (dux Tt yao

197 Cfr. Demoen, Exempla, pp. 36 s.
198 Cfr. Simelidis, p. 169. Lo studioso propone un articolato schema delle corrispondenze che si

possono rintracciare tra il libro di Giobbe e carm. 11,1,19.
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v Kolla ovk €tedevmnoa, €k yaotpog 0¢ €EnNADov kal ovk gvOULC
amwAouny;), lasciando un maggiore spiraglio alla speranza '*°.

Da un punto di vista lessicale, si nota 1'uso del verbo dapdw,
semanticamente vicino ad ¢umAékw usato nella metafora del v. 18: le uniche
due figurae sententiae ™ fin qui incontrate presentano, dunque, uno status di
costrizione che riflette la condizione del poeta stesso. Metricamente, &
notevole la bipartizione del verso realizzata per mezzo della dieresi bucolica,
che sancisce l'inevitabile sconfitta del Maligno, il cui attacco a Giobbe viene
sventato nell’ambito di una singola porzione di verso.

V. 64 g pv &eOA00étnc éotePpdvwoe péyas: Lo scontro di Giobbe
contro il Demonio e, di riflesso, quello del Nazianzeno, si ammanta di una
piena valenza agonistica, sancita dall’incoronazione al vincitore da parte di
Dio. E significativo, in questo contesto, I'uso del termine &eOAo0étng (hapax
in questa forma non contratta) per indicare il giudice divino, alla luce del
fatto che, invece, il termine aOAnTr|g € considerato «quasi un epiteto fisso di
Giobbe nella tradizione cristiana 2! ». Un riecheggiamento etimologico,
dunque, deve aver contribuito alla scelta lessicale del Nazianzeno, che si rifa
a una esegesi in cui, oltre alla pazienza, si rileva la combattivita di Giobbe.
L’allusione a un contesto agonistico, inoltre, doveva essere colta facilmente
dal lettore, dal momento che «dall'immagine della lotta ginnica si passa a
quella del tribunale, che per i greci e anch’esso &ywv 22»: allo stesso modo,
dalla rappresentazione del giudizio divino si opera una traslazione di
significato che porta a quella del combattimento di Giobbe contro Satana. Si

nota, altresi, che Gregorio riserva il medesimo aggettivo, péyag, tanto

199 Cfr. Lozza, Carme 11,1,87, p. 453.

200 Cfr. Cic. Brut. 40,138. Per una disamina completa delle teorie classiche su queste figure
retoriche, cfr. Demoen, Exempla, pp. 43 s.

201 Cfr. Rosa, p. 154.

202 Cfr. Kraus Reggiani, p. 138.
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all'identificazione di Giobbe 2 che a quella di Dio. Una simile ripresa, a
distanza di un solo verso, sembra porre su un piano di equivalenza il profeta
e Dio, cosi che risulta sottolineata la dignita umana, quando é illuminata
dall’obbedienza ai precetti divini.

V. 65 waiOnkev mepifwrtov é knovypatt viknv: La vittoria di
Giobbe e celebre e impossibile da tacere, come attesta I'accumulo retorico
dato dall'uso dell’aggettivo mepifwtog e del sostantivo krjovypa nel
medesimo verso. Ilegiontoc, infatti, € etimologicamente connesso al
rimbombante rumore della guerra ?*, cui, evidentemente, Gregorio vuole
ricondurre la battaglia condotta e vinta da Giobbe contro il Maligno. Il
Nazianzeno, a differenza di quanto fa nelle orazioni e nelle epistole, in
poesia opta sempre —al fine di evitare 1'inaccettabile tribraco— per la rara
forma contratta, che si riscontra, oltre che nel presente passo, in contesti
epigrammatici (epigr. 140,3, 204,1) 2°. Che la fama di Giobbe sia da
considerare meQLBonTog, inoltre, e attestato anche in Bas. epist. 300,1:
"Exopev ddaokaAeiov v taic DTeQBoAaic Twv oLUPOREWV TV TEQLBONTOV
gxetvnv pwvnv tov peydAov Twp. Il krovyua cui il Nazianzeno allude in
questo passo ¢ il libro della Scrittura dedicato a Giobbe, grazie al quale egli
ha ottenuto sacra immortalita ed eterna gloria. Si nota che questo sostantivo,
cosi come l'aggettivo di cui si e discusso, ha un’origine legata al campo
semantico della guerra 2.

V. 66 mavtad €dwkev Exewv OMAQ, T& ol kédaoag:  Questo

pentametro ha in Iob 42,10 la sua fonte diretta: €dwkev d¢ O KVUQELOG diAX

203 S psserva che in Basilio e frequente 1'espressione 6 péyag aOAntc Twp (cfr. epist. 5,2, HPs.
37,87).

204 Cfr. Chantraine, Dictionnaire, s.v. fodw.

205 La lectio megLBontov, che doveva suonare pilt familiare al copista, e testimoniata dal codex
descriptus 1.

206 Cfr. Chantraine, Dictionnaire, s.v. kfou&: «messager official notamment a la guerre ou dans

les relations diplomatiques».

166



doa v €umnpooBev Iwp elc dimAaoiaopov 27, 11 libro di Giobbe, infatti, si
conclude con l'assegnazione del giusto premio all'uomo che ha resistito alle
tentazioni e ha sopportato i mali terreni senza perdere la fede e senza
disobbedire a Dio. Gregorio, paragonandosi a lui, si assicura indirettamente
una congrua ricompensa che possa compensare le sofferenze patite, secondo
il principio del da quia dedisti 2°8.

Da un punto di vista testuale, si segnala che si e preferita la lezione
dmAa (sostenuta anche dall’accordo di L e C) a dimtAq, cosi da non dover
essere costretti ad individuare una false quantity e poter determinare un
agevole schema metrico del verso. Il Nazianzeno usa il verbo kedavvuout per
rivolgersi per l'ultima volta in modo diretto al Demonio, rimarcando
ulteriormente che la sua opera e distruttiva e che essa tende a disperdere
ogni cosa, indirettamente anche ai danni del poeta stesso. E interessante
notare come Gregorio impieghi il medesimo verbo in un epigramma in cui
paragona se stesso al protagonista della parabola del padre misericordioso
(epigr. 159,2-3: mavta kedaooag, / Xowotog émel pe kdAeooe)?”: come il
Demonio ha disperso tutte le sostanze di Giobbe, ma e stato sconfitto, cosi la
chiamata di Cristo interviene nel momento del massimo allontanamento

dell'uvomo da Dio, quando si e volontariamente sperperato tutto.

vv. 67-78 Apostrofe a Cristo

L’exemplum relativo al premio ricevuto da Giobbe, sopra analizzato, e
il primo di una serie di mapadetypata scritturistici con cui il Nazianzeno
suffraga la propria devozione a Dio. L'importanza di questo strumento
retorico € evidente se si considera che il fondamentale mutamento di

destinatario che bipartisce l'intero carme e marcato proprio mediante il

207 Si nota che il poeta, pur non menzionando direttamente il proprio modello, lo cita quasi alla
lettera (cfr. Demoen, Attitude, pp. 242 ss.).

208 Cfr. Pulleyn, p. 17.

209 Cfr. Le. 15,11-32.
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ripetuto uso degli exempla. Le cinque parabole di seguito citate, e
I'identificazione di Gregorio con le figure evangeliche corrispondenti,
costituiscono il punto piu alto dell’epiclesi con cui il Cappadoce sostanzia la
propria preghiera a Dio. Il fatto di ricordare importanti personaggi che
hanno beneficiato dell’azione taumaturgica di Cristo e di assimilarsi a loro
costituisce una speranza di sicuro viatico verso la salvezza dell’anima e del

corpo ed e garanzia che le proprie suppliche saranno benevolmente accolte.

vv. 67-68 Cambio di destinatario (distico di raccordo)

La forza delle parole usate in questo distico rappresenta
inequivocabilmente il mutamento di tono e tema che caratterizza la seconda
parte del carme. Gregorio mette da parte 1’attacco anti-demoniaco, che nulla
ha piu da offrire una volta constatata pit1 volte la gravita degli effetti del
male sull'uomo e confermata reiteratamente la volonta di resistere al
Diavolo. A questo punto, il poeta si rivolge ex abrupto a Dio, senza frapporre
perifrasi né introduzioni di sorta. Da un punto di vista strutturale, il distico
in questione e articolato come quelli che seguiranno, dei quali esso anticipa
lo schema compositivo (si veda il commento introduttivo ai vv. 69-78): il
primo emistichio dell’esametro e dedicato a un’affermazione che riguarda
Cristo; segue l'avversativa dAA& accompagnata da un imperativo, il cui
significato viene completato nel pentametro, legato al verso precedente da
un necessary enjambement; il secondo hemiepes € occupato da un’ulteriore
affermazione sull’invincibile autorita di Dio.

v. 67 Toiog évneing XgLotov vopog: L’esametro inizia con un
apparente ossimoro, che associa alla legge l'idea della benevolenza. Il
pronome totog ha valore epanalettico e identifica il precedente exemplum con
la legge divina; a questo proposito, si nota che il passaggio tra la citazione di
un episodio veterotestamentario e il riferimento a Cristo e automatico,

poiché il Dio che ha concesso a Giobbe di aver raddoppiata ogni cosa e lo
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stesso Cristo che salvera Gregorio dalle angosce presenti. Il riferimento alla
legge dell'indulgenza di Cristo ha come sostrato scritturistico tanto il passo
evangelico relativo ai comandamenti dati da Gesu ai suoi discepoli (Mt.
22,34-40), quanto Gal. 6,2 (AAANAwv ta Paen Paoctdlete, kal oLTWG
avanAnowoete TOV vopov tov Xplotov) 210 e la legge di Dio che giustifica
per grazia chi crede in lui 2!!. L’espressione vopog Xplotov e accolta da
Gregorio anche in or. 17,8 (Kat 6 tov XpLotov vopog vmotiOnowy vuag )
gun duvaotela kal T Euw Prpate), carm. 1,2,1 v. 422 (Tov d¢ vopolo téAog
Xowotog), IL1,34A v. 5 (vopoig Xototov BaoiAnog), 11,2,3 vv. 116-117 (Totog
éuov Xplotolo péyag vopog, 0¢ xOapadotow / evpevéel mavteoowy,
vrteoPLaAovg &0epllwv: in questo passo si nota, altresi, un’ulteriore
consonanza con il verso qui analizzato, poiché si afferma che la legge di
Cristo viene esplicata nell’essere benevolo verso I'uvomo). L'immagine della
legge cui improntare la propria vita e centrale anche in carm. II,1,2, in
particolare v. 29 (Totode vopolowv £dnoa Epov Biov).

Da un punto di vista lessicale, si osserva che il Nazianzeno ha senza
dubbio un debito nei confronti di Omero, da cui mutua il raro sostantivo
évnein (II. XVIL670-671: vov tig évneing IlatookAnog detdoio / pvnodobw),
che nell’epica, insieme al corrispondente aggettivo évnric, € sempre riferito a
Patroclo 22 e che puo essere considerato un sinonimo di mEaoTng 213.
Gregorio si serve del medesimo vocabolo anche in carm. 1,2,17 v. 28 (60115
évneln kAnpovopog peyaAwv), 1L,2,3 v. 311 (tiktet yao Opdoog UPELS,
gvnein 0¢ te Ppedw), 11,2,5 vv. 114-115 ("Hon o ad pvbotot teov dewdifop

éowta [ matEog évneln), madog Opdoog NépL mkoowv), oltre che al v. 114 di

210 Cfr. Stoike.

211 Cfr. Piottante, p. 64.

22 Cfr. Chantraine, Dictionnaire, s.v. évnrc. Sembra che in Omero l'aggettivo potesse
ammantarsi anche del siginificato “neutro” di étaigog (cfr. Edwards, p. 127).

213 Cfr. Suda, s.v. Il sostantivo évnein), inoltre, e spiegato da Esichio con ouAia, aya®otng.
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questo carme; si osserva che solo nelle due occorrenze del carm. 11,1,50 la
qualita espressa da évnein e attribuita a Dio stesso.

VV. 67-68 A&AA& Y avwxOL / oYé meg dgrepéerv: L'esametro si
conclude con il primo imperativo direttamente rivolto a Dio. E notevole che
esso sia introdotto da aAAd&, che puo essere usato, insieme a un verbo
all'imperativo, all’inizio dell’ evxn finale delle preghiere omeriche 4.
Gregorio ripropone 1'uso dell’avversativa dando 1'idea di uno stacco netto
tra cio che precede e la parte seguente del carme. Con questo &AAQ, posto
dopo la dieresi bucolica di un verso pesantemente inciso da cesure (anche da
una pentemimere e da una eftemimere), quindi ben scandito, il Nazianzeno
sembra porre un’opposizione tra l'attacco anti-demoniaco, il Opnvog e la
sezione del carme in cui si rivolge direttamente a Dio: nonostante tutti i
motivi di sofferenza che ha esaustivamente enumerato, egli chiede a Dio di
sostenerlo per potersi risollevare. La richiesta di aiuto e inoltrata tramite
I'imperativo a&vwyx0i, che Gregorio usa per invocare il Signore anche
nell’explicit di carm. 11,83 vv. 31-32 (AAA&, Mdkag, néOov ioxe, kat
evOWVTA W avwxOL / ool tag avatpovg Ovolag méumewv ael). Un
possibile modello sembra da ricercare in Il. X,67 ($pOéyyeo 0’ 1) kev inoBa
Kal €yoryoefat &dvwy0Ou). La salvezza auspicata da Gregorio € espressa con
il verbo &otepéerv, parecchio raro e coniato proprio dal Nazianzeno. Egli lo
usa, sempre in poesia, in carm. 1,1,36 v. 24 (oikoOev agtepéovia), 11,1,1 v.
389 (a001c O elc tepn)v méuTolg MOALY aptepéovta), 11,2,3 v. 91 (Ovde yoap
aptepéovot ta paopaxa), 1L,2,5 v. 223 (moopowv aptepéwv te 215). Come
gia notato altre volte, il Cappadoce non manca di sottolineare la
puntualizzazione temporale, stavolta mediante gli avverbi oyé mep, che
indicano tanto il rammarico per un tardivo intervento divino quanto la

speranza che esso possa ancora verificarsi. L'impiego combinato di questi

214 Cfr. Pulleyn, p. 133.
215 Cfr. Moroni, p. 265.
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avverbi si riscontra anche in II. IX, 247-248 (aAA” ava el pépovag ye kot opé
meQ viag Axawwv / tepopévoug €oveocBat Vo Towwv opupaydov), Od.
XXIIL7 (NAG” Odvoevg kat oikov ikavetal, oPé mep éAOwV) e in Ap. Rhod.
[,251-252 (AelAr) AAxiuédn, kal ool kakov opé meQ £umng / MAvOev).
Gregorio riprende tale iunctura anche in carm. I1,1,73 vv. 5-6 (AAA&, Mdkao,
EAéatge, xkat oPé meg, €00Aov omalowg / Cowmng mMuetéong Aetpavov
evpevéwv) e 12,7 v. 252 (ToUvekev eléat’ €uporye, kal Oopé mep €0
doovéovTeg).

006 A0YOoG é0tiv akog: 11 distico si chiude con un secondo
riferimento diretto a Cristo, cui Gregorio si rivolge con il pronome di
seconda persona. In questo hemiepes viene espresso un concetto fondante
della cristologia gregoriana, chiamando in causa il A6yoc 2'°. La parola di
Cristo, dice il Nazianzeno, e medicina. Nell’ambito di questo distico di
raccordo tra la prima e la seconda parte del carme, il termine dAxog
costituisce un’efficace cerniera, in quanto si riveste di un duplice significato.
Innanzi tutto, € da considerarsi riferito al lamento dei versi precedenti, cui
procura una valida soluzione; al contempo, anticipa la descrizione di Cristo
come ixtQOg data nei versi successivi 27, occupati da varie citazioni
neotestamentarie in cui si ricordano i miracoli di guarigione cui aspira
Gregorio.

In questo contesto, inoltre, anche il termine Adyoc acquisisce un
valore ambivalente, poiché si riferisce tanto alla Scrittura che il Nazianzeno
sta per citare quanto al mapaderypa su Giobbe gia citato: la parola di Dio,
intesa lato sensu come testo sacro cui attingere, & rimedio e, piu
specificamente, la parola pronunciata da Cristo per compiere il miracolo,

come sottolineato nei versi successivi (vv. 70: £ypeo e 72: myvvoo).

216 Cfr. Hofer, p. 59: «Gregory’s love for the Word shapes not only his use of words but also his
entire life».

217 Gesu e definito da Gregorio 6 mavtwv rtQodg in or. 8,18.
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vv. 69-78: Exempla neotestamentari

Questa sezione di versi, composta da cinque distici, costituisce il
maggiore blocco di mapadetypata del carme, la sezione in cui l'intertesto
scritturistico si manifesta in modo piu evidente. Gregorio cita cinque
parabole tra quelle in cui si manifesta maggiormente la potenza di Cristo nel
vangelo, selezionate con la funzione di identificarsi con i rispettivi
protagonisti 218, Si tratta della resurrezione di Lazzaro, della guarigione del
paralitico e dell’emorroissa, dell'incontro con la Cananea, della tempesta
sedata. Al di la del fatto che le parabole menzionate possano corrispondere a
dei reali sintomi della malattia del Nazianzeno o meno ?'°, si nota che
I'ordine con cui questi episodi risponde a una elaborazione retorica
compositiva che li pone secondo una sequenza di anticlimax verso la
redenzione: se nella prima parabola Gregorio si paragona a un morto, nelle
successive due e un malato che deve essere guarito, poi un peccatore che ha
grande fede, infine un discepolo vicino a Gesu stesso. Si ha un’evoluzione
anche nell’approccio che ha Gregorio stesso nel richiedere la salvezza,
poiché nel primo exemplum si trova in uno stato di totale passivita dato dalla
morte, nel secondo deve essere condotto a Cristo per via dell’'impossibilita di
muoversi, nel terzo fa un gesto per avvicinarsi a Dio, nel quarto si presenta
come supplice e nell'ultimo si trova nella condizione di privilegio di
condividere lo stesso spazio con Cristo in una situazione di emergenza.

Da un punto di vista strutturale, si nota un grande equilibrio
compositivo, che assegna a ciascuna parabola lo spazio di un distico. Ogni
distico, inoltre, ha delle ben precise proporzioni interne, che saranno di volta
in volta analizzate: in linea generale, pero, si puo gia affermare che

I'esametro si apre con un’allusione autoreferenziale al proprio

218 Cfr. Sykes, p. 1129: «Many of the biblical passages in the Historica show [...] Gregory’s desire
to identify himself with characters and situations in scripture».
219 Cfr. Milovanovi¢, Leprosy, p. 276: «We cannot be sure how far and how accurately they [scil.

biblical images] reflect his own state of physical and mental health».
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coinvolgimento nell’episodio evangelico, nei cui protagonisti di volta in
volta Gregorio si riconosce (eccetto che al v. 77), poi viene espressa la
preghiera con un imperativo, generalmente preceduto da 4&AA&, e il
pentametro si conclude con la descrizione del positivo esito che I'intervento
divino potrebbe produrre, perché testimoniato dalla Scrittura. Si osserva,
dunque, che ogni singolo distico, sapientemente architettato come un unicum
in sé concluso, racchiude un’intera preghiera articolata nelle tradizionali tre
parti, poiché si riconosce I'imperativo di epiclesi, 'exemplum e 1’ evx1] vera e
propria data dalla citazione di cio che si vuole ottenere da Dio.

Si segnala, inoltre, che questa sezione del carme e l'unica interessata
dalla tradizione indiretta del commentario di Cosma, che tramanda e spiega
i vv. 63-66, 69-78 22%; di quest’apporto e stato tenuto conto nella definizione
del testo critico qui offerto.

v. 69 Adalagog évvekveoow éyw véos: Il primo  exemplum
evangelico propone un’identificazione diretta tra il poeta e il personaggio di
Lazzaro (Gv. 11,1-44). Non sembra casuale quest’accostamento, che si
configura quasi come una captatio benevolentiae nei confronti di Cristo:
Lazzaro, amico di Gesu ??!, ha ricevuto il miracolo di risvegliarsi quando
tutti lo credevano morto e allo stesso modo Gregorio e certo di ottenere la
salvezza del corpo e dell’anima, in virtu della propria vicinanza al Signore,
gia ricordata ai vv. 23-24. Il passo evangelico relativo alla risurrezione di
Lazzaro sembra essere molto significativo per il Nazianzeno, che lo cita
come exemplum in piu punti della propria opera. Tra questi, si ricordano
carm. 1,1,23 v. 9 (Téroartov fuag énv kat Adlagog éypeto toppov), 1,1,27 v.
90 (Adlapog EvOad” éowut, kat Votepov), 11,1 vv. 96-98 (Toeic 0¢ oot éx
VEKVWV GAOG EDQAKOV, WS YO Avwyags: [ &oxovtog Buydtno, x1jong maic,

€K ¢ tddoto / Aalagog NUddikTos: 6 Téteartog avtog éowu), I1,1,1 vv. 593-

20 Cfr. Lozza, Cosma, pp. 212 s.
21 Cfr. Go. 11,5: pyana 8¢ 6 Tnoovg v MapOav kat v adeAdnv avtic kat tov Aalagov.
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594 (éx vexbwv d¢ /| avlig avaomoelag 0dwdotar), 111,19 vv. 97-98
(doxovtoc Ouyatne, xNons maic, €k d0¢& tadoto / AalaQog MNUDAIKTOS: O
tétoatog avtog fowu), 111,68 vv. 77-78 (QQc Adlagov pe TeToarueQov,
tapwv / e&nyayec Porjoag). Il riferimento a Lazzaro si integra bene nel
tessuto del carme grazie alla specificazione ¢v vexveoow, poiché il poeta
aveva precedentemente precisato che il grado di deperimento dato dalla
vecchiaia e dalla malattia si approssima decisamente alla morte (v. 55: mavt’
£€0ave Cwovrtt). Il nesso év vexveoot e gia omerico (II. V,397, X,349, Od.
XII,383) e Gregorio lo impiega anche in carm. 1,2,9B v. 45=1,2,9 v. 129.

Da un punto di vista retorico, il Nazianzeno organizza il verso come
una metafora con rapporto logico (b) = (a): il verbo eiut e sottinteso ed e
presente un aggettivo “attualizzante”, secondo un procedimento tipico delle
metafore gregoriane 222, adottato, per esempio, in carm. II,1,1 v. 128 (uetArxog,
novemmg, Mworc véog 1] tic Aapwv) e I1,1,19 v. 31 (AAAog Twf véog elpui).

vv. 69-70 aAAa fonoov: / <'Eygeo», kal (NTtw 0olotL A0YOLOL VEKVG:
Dopo la dieresi bucolica, 'avversativa &AAd introduce il secondo imperativo
del carme rivolto a Cristo, con cui il Nazianzeno vuole qui instaurare un
dialogo. La forma Pénoov e piuttosto rara (Gregorio la usa solo in questo
carme) e non sembra attestata nella letteratura non cristiana, ma trova
impiego in alcuni passi veterotestamentari e nei relativi commenti patristici
e bizantini. Si ricordano, in particolare, Is. 40,6 (pwvr) Aé¢yovtog Bonoov- kai
eina Tt Ponow;) e 54,1 (onéov kal Poénoov, 1 ovk wdivovoa). Tale
imperativo sostituisce icasticamente, nell’allusione evangelica, 1’espressione
TavTA ElMWV Gwvn pHeyAAn ékoavyaoev (Gov. 11,43). Il testo giovanneo
continua con 0evQO £Ew, che Gregorio rende con I'imperativo éypeo. Questa
forma verbale ¢ la stessa con la quale il Nazianzeno racconta che i discepoli
pregarono Gesu di svegliarsi in occasione della tempesta che li colse in barca

(Mt. 8,23 ss.), in carm. 1,1,28 v. 3 (Aelpatl te mMAwTNOES aviayov: €yQeo,

22 Cfr. Demoen, Exempla, p. 164.
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Ywtep). La potenza dellintervento di Cristo e espressa dal riferimento alla
sua parola, poco prima definita dxog (v. 68); coiot Adyowoi, dunque,
riprende 00g A6yog del precedente pentametro, di cui condivide significato
e sede metrica, ed € una ripetizione senz'altro voluta che contribuisce a
conferire armonia alla struttura generale del carme. La coerenza semantica e
garantita, all'interno del distico, dall’aggettivo véxkvg, in chiusura del
pentametro, che forma un poliptoto con il vekveootv di v. 69.

Si nota, inoltre, che I'imperativo (ftw, alla terza persona, conferisce
un certo distacco alla narrazione, che viene riportata al tempo in cui e
avvenuto il miracolo, allontanandosi un po' dal presente del poeta e dal
precedente éy.

v. 71 AvolpeAng véog eipi 0 Aéktolog: Come al v. 69, Gregorio si
paragona in questo distico a un personaggio evangelico, e impiega il
medesimo schema compositivo, in cui prima si richiama il passo
scritturistico, poi c’e il riferimento alla prima persona (qui eipl invece di
¢yw), accompagnato da un aggettivo attualizzante che riallaccia 1'exemplum
al presente 2. L’episodio citato e quello del paralitico che riprende a
camminare, presentato dai sinottici in Mt. 9,1 ss., Mc. 2,1 ss., Lc. 5,17 ss., Gu.
5,1 ss. Un locus parallelus € da identificare in carm. 11,1,19 vv. 94-95 (Toeig &
aoa AvopeAels, 6 te Aéktolog, 6¢ T émi mnyn), / v te vev” Emndnoev: O
Té€TOATOG AVTOG €olut), in cui il poeta si augura di poter beneficiare di un
quarto miracolo di guarigione dopo quelli citati ?#; 1'episodio e ricordato
anche in carm. 1,1,20 v. 8 (Extov, é&nv xAlvnv npe Pagug HéAeowv),
nell’elenco di parabole tratte dal vangelo di Matteo.

E interessante la scelta di impiegare ’aggettivo AvowueAr|g con valore

sostantivato, attribuendogli un significato nient’affatto comune nell’ambito

23 A questo proposito, non si comprende la traduzione «A young paralytic am I» (cfr. Abrams
Rebillard, p. 406): I'aggettivo véog non attiene qui al concetto di giovinezza ma di novita (al v.
69, giustamente, la studiosa traduce «A new Lazarus among the dead am I»).

24 Cfr. Simelidis, p. 214.
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della letteratura greca. Questo vocabolo, diversamente, viene spesso
attribuito al sonno (Od. XXIII, 342-343: ot yAvkUg Umtvog / AvoipeAng
émopovoe), alla morte (Eur. Suppl. 46: Oavdatwt AvopeAet), alla sete (Theogn.
I, 838: 0l te AvopeAnc kat pebvoig xaAemm), o ad Eros (Hes. Th. 120-121:
1o’ "Epog, 0¢ kdAALoTog év abavdtolot Oeotoy, / AvoueAr|g; Sapph. fr. 130,1
V.: €égog dnouté p’ o AvouéAng dovet). Un’occorrenza dell’aggettivo con un
significato che si avvicina a quello del passo in oggetto e da riscontrare in
Hedyl. AP. XL,414.1-2 (AvowueAovg Baxxov kat AvopeAovg Adoditng /
vevvatat Quyatno AvoueAng modayoa), in cui 'aggettivo e parimenti
riferito a una situazione di infermita. Aéxtolog, invece, & un neologismo
coniato dal Nazianzeno, che si riscontra solo in questo verso e in carm. 11,1,19
v. 94.

vv. 71-72 dAAa Bonoov: / «IInyvvoo», kai kAivnv Brijcopar Ot
¢dégwv: Dopo aver esposto il tema dell’exemplum, Gregorio esterna la
preghiera corrispondente secondo lo schema ormai noto (cfr. v. 69). La
ripetizione di aAAa Bonoov e significativa perché manifesta la ripetitivita
tipica dell’orante nelle preghiere 22°. L’imperativo myvvoo, invece, non
risulta usato mai prima che in questo passo, mentre si possono riscontrare
dei paralleli in cui & impiegata la forma attiva mnfov nell’ambito di
preghiere, come carm. I1,1,20 v. 1 (IInEov pe, Xowoté), I1,1,68 vv. 79-80 (GAA4,
Xowté pov, / kat oaoka Ttvde mnéov). IInyvvoo e armoniosamente
inserito nel contesto del carme poiché rappresenta, da un punto di vista
semantico, 1'opposto —dunque la soluzione— del precedente AvoiueAnc: le
membra, consunte dalla malattia e dall’attacco demoniaco (cfr. v. 16:
mkedavn) peAéwv), possono essere rinsaldate dalla parola di Cristo. Si nota,
tuttavia, che tale imperativo altera il dettato evangelico, che prevede il
comando &yelpe da parte di Cristo (Mt. 9,6, Mc. 2,11, Lc. 5,23): e interessante

osservare che si tratta dello stesso verbo che il Nazianzeno impiega per

25 Cfr. Pulleyn, p. 134: «The repetition is meant to add force to the utterance».
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narrare la guarigione di Lazzaro, due versi prima, adattando la forma in
£yoeo metri causa. L'alterazione determinata dalla scelta lessicale di Gregorio
e in qualche modo sanata dall'anonimo autore di Paraphr. 2, che cita alla
lettera Gov. 5,14 (id¢, Uyu)c Yéyovac). Il distico si chiude con una parafrasi
dell’epilogo della parabola (cfr. Mt. 9,7: éyepOeic anmnAOev eig TOV oikov
avtov). Uno spoglio delle occorrenze dell’avverbio Oyt nel corpus del
Cappadoce mostra che esso e generalmente usato in combinazione con ¢p¢ow,
con le cui forme verbali e posto in fine di verso, come in carm. 1,2,2 v. 236
(Xotototo katavtiov DYt GpéoecOdar), ,2,15 v. 62 (mAaotyE, 1 & ayabwv,
EéumaAy O Béor), 12,17 v. 6 (kal ktéa olov €xet otavpdv, Ov DYt péet),
I1,2,3 v. 74 (kai kAéog €0OAOV éxovia pet’ avdodoy, bt pépeadar), I1,2,7 v.
13 (AAAoL & ad yoaddeoot petriooov DYt Gpépovteg). In particolare, il
riferimento alla croce espresso nel passo di carm. 1,2,17 sembra creare un
interessante parallelo tra la lettiga del paralitico risanato e il simbolo
cristiano per eccellenza, portato in alto in modo trionfante e definito altrove
da Gregorio come la propria gloria (cfr. carm. I,1,55 v. 13: otavpog €pot to
KA£0G).

vv. 73-74 Zov kAéntw Buoavwv maddpals dkog, AAAa 9éeBgov /
alpatog toxe Taxos oagéi pagarvopévaig: In questo distico si nota un
primo grado di evoluzione rispetto alla struttura impiegata nelle due
precedenti coppie di versi, in quanto viene narrata un’azione del
Nazianzeno piu che un semplice status di passivita. La terza parabola
ricordata dal poeta € quella della guarigione dell’emorroissa, tramandata in
Mt. 9,20 ss. e in Lc. 8,43 ss. Un riferimento al potere salvifico del mantello di
Cristo, grazie al quale il miracolo ricevuto dalla donna e esteso a chiunque
tocchi le frange del manto di Gest, si ritrova anche in Mt. 14,36 e in Mc. 6,56
(kat magekAdAovY avTOV tva HOVOV dPwvTal ToL KQAOTEDOL TOU LHaTiov
avtoL* kal 6oot Mpavto dtecwOnoav). La parabola dell’emorroissa guarita

per la sua fede doveva costituire per Gregorio un exemplum particolarmente
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significativo, come testimoniano le numerose circostanze in cui egli la
ricorda nelle proprie opere. E il caso, tra gli altri, di carm. 1,1,20 v. 9
("EBdopov, apapévng mnynv oxébev aipopoovonc), 11,21 vv. 6-7 (kat
alpatoecoav énavoe [ mynv), 11,22 v. 9 (Alpatog éoxe gvow), 1,2,2 vv.
510-512 (wg mapog atpatdevta Qoov oxéOev aipogoovong / dpapévnge:
KAEDON Yo Ekwv Oedg, 1 d0¢ 0e€0pwv / avaAén myr tnuog Oalev, ot
euaoavon), IL1,1 v. 584 (Eime wal aipatdoeooa QUOIG Anéele taxlota),
I,1,46 vv. 25-26 (EiL ur} pot omoeag dtaoOaAiny te edov te, / twv
kaOapwv Xowotov doalapévn Ovoavwv), 1L,2,1 vv. 239-240 (Tovvata &
£€00woavTo, Kal adpaving AeAaBovto, / evoBevéwv Xplotov doalapevatl
Quodvawv), or. 8,18 (Upeltar TV TOIC KQAOTEdOIG XQLOTOL Enpavaoav
rinynv aipartog), 40,33 ((HYw yap twv XELotov kpaomédwv, Kat tv VoLV
£0TNoAg).

Ovoavwv...a&koc: Si nota una particolare accuratezza nella scelta
lessicale, che prevede una variatio rispetto al modello, per favorire una certa
continuita con il contesto. Gregorio, infatti, si riferisce alle frange del
mantello di Cristo, cui si aggrappa la donna malata, con il sostantivo
Ovoavog, mentre nella Scrittura si legge koaomedov (Mt. 9,20, Lc. 8,44). 11
richiamo intratestuale, invece, € dato dalla menzione dell” &xoc, che rimanda
al v. 68: laddove Gregorio cercava rimedio che potesse provenirgli dalla
parola di Dio egli lo trova entrando metaforicamente nella Parola e
identificandosi nel gesto di un personaggio evangelico. La iunctura
Quodvwv &kog, inoltre, costituisce un patente caso di metonimia, in cui il
procedimento retorico di slittamento di significato e applicato due volte: le
frange (accompagnate dal possessivo cwv) rappresentano per sineddoche
I'intero mantello, mentre il rimedio rimanda alla parola con cui Cristo
guarisce. Non passa inosservato anche il sostantivo maAduaig, che pure
concorre a conferire un’organicita di fondo al carme, riprendendo (per

contrasto) v. 47.
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oaél pagawvopévarg: La cruenta allusione alle carni martoriate
richiama la condizione di estremo deperimento lamentata nella prima parte
del carme e aggiunge un dettaglio autobiografico che ¢ estrinseco rispetto
all’exemplum neotestamentario citato ma funzionale alla continuita semantica
del carme. Tra gli altri passi in cui Gregorio impiega il verbo papaivw, si
ricordano carm. 1,2,3 v. 91 (Magaivetat 1o k&AA0g), in cui esso e riferito alla
caducita della bellezza esteriore, e 11,2,4 v. 196 (pAOE kaAdung aviovoa,
Haoavopévn te taxota), in riferimento all’effimera fiamma nata dalla
paglia, che subito si consuma.

vv.75-76 Xoi & vmokauntol’ éywye, tTeov Aaxos, wg Xavavaia, /
Yveov &xovoa dépag, AN avaelgé Y, Avaé: In questo distico viene
presentato il quarto exemplum della serie, la parabola della donna cananea
che chiede la guarigione per la figlia vittima di un demonio (Mt. 15,22 ss.) 22,
Si tratta di un episodio biblico che Gregorio cita anche in or. 39,17 (6g
ovykUTITEL Kata TNV Xavavaiav, kal (ntet prdavOowmniav, kal Pixac,
KLVOG TQOPTV dyav Apwttovtog), 40,33 (x0éc noba Xavavaia Ppuxn, kal
dlx NG ApaETiag cvykLTITOLOA: OT|UEQOV AVWEOWONS VIO ToL Adyov),
carm. 1,1,20 v. 19 (Xavavaiac mvevp” €diwée). Nella composizione di questa
coppia di versi deve aver influito anche il ricordo di Lec. 13,11 (kat idov yuv)
Tvevpa €xovoa aoOevelag £t déka OKTW, Kal 1)V CLYKVTITOLOA KAL LT
duvapévn avakvpat eig O mavteAég), soprattutto nella specificazione
Yvoov éxovoa dépag, come viene gia notato dal Caillau ?%; la perentoria
affermazione dello studioso, per il quale Gregorio confonderebbe le proprie
fonti bibliche e citerebbe erroneamente la parabola della Cananea, deve

essere pero attenuata alla luce della constatazione che il Cappadoce sembra

26 Per un approfondimento su questo passo evangelico, cfr. Jackson, passim.
27 Cfr. PG 37,1390: «Videtur confundere mulierem de qua scribit Lucas, quod erat inclinata, nec
omnino poterat sursum respicere, cum Chananeea, quacum nihil convenit. Nulla enim mentio apud

Lucam, quod Chananeea fuerit mulier inclinata».
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mescolare in vari passi diverse fonti, in modo pitt 0 meno consapevole 225
L’atteggiamento del Nazianzeno e qui piu attivo rispetto a quello delle
precedenti parabole, perché egli si descrive volutamente prostrato in attesa
di ottenere riposta da Cristo, in atteggiamento da supplice. Nonostante nel
carme non venga citata tutta la pericope evangelica, inoltre, si ricorda che
nel passo del vangelo di Matteo in oggetto intercorre un dialogo tra Gesu e
la Cananea, che viene esaudita grazie alla sua fede e alla sua perseveranza
nel rivolgersi a Dio: l'allusione a questo episodio sottintende, dunque,
I'affermazione della propria fede da parte di Gregorio, che non si stanca di
pregare sperando nella salvezza.

vmokapnrtopar: L'impiego di tale verbo e in generale piuttosto
limitato e Gregorio se ne serve solo in questo passo. L'unico parallelo
classico, in un contesto che richiama 1’adorazione ma in cui il verbo ha un
significato differente, € da ricercare in Aesch. Ag. 785-787 (nwg oe oePlEw /
uno” vmepapag uNod” vmokappag / kapov xaorttog). Accettare la lezione
vmokduTTe O, pur tradita da un codice autorevole quale e L, restituirebbe
un testo inaccettabile sotto il profilo metrico.

teov Aaxog: In quest'incidentale, posta non a caso tra due pause
importanti del verso come la cesura B1 e la dieresi C2, Gregorio si definisce
parte ed eredita di Dio, assimilandosi a una tradizione veterotestamentaria
ben attestata. Il popolo del Vecchio Testamento, infatti, & considerato in piu
passi eredita di Dio, come in Es. 15,17 (eloayaywv katapUTELOOV a0TOVG
€lg 6pog KAngovopuiag oov), Dt. 9,26 (kat eOEAUNV TTOOS TOV OOV kal elma
Kvote kboLe Bacidev twv Oewv, pr eEoAe0pevonc tov Aadv cov kat v
peolda oov), Ps. 15,5 (kvolog 1) peQlc TG kAnQovoulag pov Kal Tov

notnetov pov), Ps. 27,9 (ocwoov tOv Aadv cOov kal eOVAdYNoov TV

28 Cfr. Demoen, Exempla, p. 237: «Gregory handled the Bible text quite freely, and did not check
each reference when quoting or retelling passages from it. The inaccuracies which may result

from this form one of the reasons for the uncertain identification of some exempla».
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kAnpovoutav oov), Mi. 7,14 (Iloipatve Aadv cov &v 0aBdw oov, TEoRata
KkAnoovoutiag oov). Al contrario, Dio stesso si definisce eredita del popolo di
Israele in Num. 18,20 (¢yw peolc oov / kat kAngovoula ocov év pHéow TV
viwv IopanA). II Nazianzeno recepisce quest’idea scritturistica e abbina il
sostantivo Aaxoc (impiegandolo solo in poesia) all'idea dell'uomo come
possesso di Cristo in parecchi passi, tra cui carm. 1,8 v. 37 (g xev
avaotroetev €ov Adxog 2¥), [,2,1 v. 12 ([IIagOevin,] Xowotov Aaxog), 11,1,1
vv. 422-423 (X0g yap éywye /| Aatolg, oov d¢ Aaxoc), 11,1,54 v. 16 (Avta
€yw XoLotolo A&xog).

Avaé: Riprendendo la considerazione che in questa sezione del carme
Gregorio articola ogni distico come una preghiera, € notevole che in questa
coppia di versi egli pone l'apostrofe a Cristo alla fine del pentametro,
ribaltando la struttura usuale della preghiera che si apre con l'epiclesi alla
divinita: Gregorio, cosi facendo, vuole sottolineare che invoca Dio solo dopo
essersi prostrato a lui. Questa e, inoltre, I'unica allocuzione diretta a Cristo in
questa serie compatta di dieci versi, nonché la prima del carme. Il vocativo
ava(&) e particolarmente diffuso nelle preghiere di Gregorio, che spesso vi
associa l'invocazione Xgwoté. L'impiego di tale sostantivo sembra essere
relativamente raro in ambito cristiano prima di Gregorio, benché conosca un
floridissimo impiego nella poesia greca arcaica e classica 2> Non a caso, il
Nazianzeno ricorre al sostantivo &va& solo in poesia, conferendogli una
particolare valenza poetica e differenziandolo dai piti generici Oe0¢g o kVQLOG.
Si osserva, a riprova della sua importanza nell’economia del verso, che
questo vocativo si trova spesso in incipit delle preghiere, come testimoniano i
carm. 1,1,36 vv. 1-2 = II,1,37 vv. 2-3 (Xowot¢ &vag, 0¢ mavta méAelg oolo

pepomeoowv / €00AR), 1,2,15 v. 109 (Xowote avag, Altopat og, Kakwv akog

29 In questo verso e espressa l'idea che l'uomo, possesso di Dio, viene a lui sottratto dal
Demonio e puo essere reintegrato solo dall’avvento di Cristo (cfr. Moreschini-Sykes, p. 256).
230 Cfr. Moroni, p. 198.
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avtik’ onaCowg), IL,1,1 v. 1 (Xowote avag), 11,1,13 vv. 140-141 (Xowote avag,
un pot T dnavtioetev avin / xalopévw), epigr. 47,4 ("'IAa0Ot, Xoiote avag).
Piu raramente, invece, esso chiude il verso, come accade in carm. 1,1,36 v. 31
(ot Cw, oot AaAéw, ool O €Copat @ ava Xowoté), 11,1,45 v. 350 (kvdeog
ovpaviov potoav éxowut, avaf), 1L1,62 vv. 1-2 (Mr] cov AaBoiunv, unodé
pHov AaOng, Avag, [ Aval codwv HEANUQ, kKal TOLO0OV PAOG).

v. 77 II6vtog &vw, ool &’ Umvog émt yAvkvg: L'ultimo mapdderypa
di quest’elenco e riferito all’episodio del vangelo, narrato in tutti e tre i
sinottici, in cui Gesu si addormenta in barca durante una tempesta in mare e
i discepoli, preoccupati per la propria incolumita, lo svegliano, con il
risultato che le acque vengono placate grazie a un miracolo; si tratta, dunque,
di un riferimento a Mt. 8,23 ss., Mc. 4,35 ss., Lc. 8,22 ss. In questo verso
manca un’esplicita attinenza con la propria esperienza autobiografica o una
chiara identificazione del poeta con i discepoli che sono in barca con Cristo,
tuttavia il riecheggiamento del contesto, dato dalla ripetizione della
medesima struttura dei quattro distici precedenti, permette di inserire a
pieno titolo quest’ennesimo exemplum nel novero dei mapadetypata
evangelici con cui Gregorio rappresenta la propria attuale condizione.
L’allusione a una scena legata a una barca richiama l'immagine della nave
che ha perso le sue giunture del v. 56 e anticipa la preghiera del v. 110, in cui
il Nazianzeno chiedera a Cristo di custodire 'equilibrio della nave della
propria vita; la menzione di un mare agitato, inoltre, deve senza dubbio
richiamare alla memoria i passi in cui il Nazianzeno parla della propria
esperienza personale e della tempesta cui sfuggi da giovane 2'.

Si noti, inoltre, la peculiare struttura sintattica del verso, in cui non
sono presenti verbi; questa scelta & piuttosto insolita rispetto alle

consuetudini stilistiche generalmente adottate in questo testo e la mancanza

21 Cfr. Crimi, Tempesta sedata, passim.
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di verbi nel verso e senz’altro funzionale ad esprimere la concitazione di un
momento particolarmente delicato.

Alcuni dei numerosi passi in cui il Nazianzeno ricorda quest’episodio
neotestamentario, talora abbinandolo o confondendolo con quello in cui
Gesut cammina sulle acque (Mt. 14,22-33), sono: carm. 1,1,2 v. 72 (wg ootog
Urvov €0exTo, kal wg Oeog evvaoe movtov), [,1,20 v. 6 (Tétpatov, oldua
Heéya evvaoce kail avépovg), 1,21 v. 5 (kai avépwv Anev pévog 1de
OaAaoong), 1,1,22 v. 8 (Kat otnoev avéuouvg), 1,1,28 vv. 1-6 22, 1,2,25 vv. 61-
63 (EvOvg Bonoov twv pabntav onuata: / «Emotata, kAVdwv ue detvog
apdémner» /| Tivalov bnmvov, kalt cov éEwoelg xoAov), 11,1 vv. 591-592
(otogéoaig d¢ OdAacoav [/ dewaAénv), 11,11 vv. 200-201 (Kat vov
HaOnTC év odA@: tivaooé pot / tov Omvov 1) éCeve, kal ot Tw Popog 233),
I1,1,46 vv. 49-50 (AAA” émPaing / oldpatog MueTégov, kal oaAog alpa
niéoou), 11,1,69 vv. 1-3 (Eruotdta, kAVdwv pe dewvog apdémner, / OV oov
naOnmv. E&éyepal, motv Odvw. / povov kéAevoov, kat CaAn tedvnEetar),
epist. 44,3 (Tlow Inoovg, 6 Kbplog 6 kowvdg, tolg éavtov padntaic ovtwe év
k@ Pamtilopévols Eméotn, tva kal to TEAAYOS THEQWOT) KAl TOLG
kvdvvevovtag mepowontat), 80,2 (Xototog kabevdel), or. 4,13 (Tic eime )
OaAaoon) Liwna, nedipnwoo;), 29,20 (Epaon|On pév Omvw), 37,2 (Vvov d¢ €ig
niAolov petaPatvel, vov de emtipa CaAaig). La descrizione di Gesu vinto
da un dolce sonno, cui qui si aggiunge, intercalata, la specificazione (nel
testo in anastrofe) ¢mi oo, e applicata da Gregorio a se stesso in carm. I1,1,16
v. 1 (Ebdov o1 yAvkvv Omvov); essa riprende un’immagine assai diffusa, che

ricorre gia piu volte in Omero (come in II. II,71= Od. VII,289: éué d¢ yAvkig

22 [ intero (breve) carme ¢ dedicato al racconto della tempesta sedata; esso & probabilmente da
considerare spurio (cfr. Demoen, Exempla, p. 61 n. 111 e Palla, Ordinamento, p. 172).

23 In questo passo si allude anche all’episodio di Gesti che cammina sulle acque di M¢. 14,25 (cfr.
Tuilier-Bady-Bernardi, p. 149). Cosi come nel verso in esame, qui il Nazianzeno ottiene un

risultato positivo in seguito alla propria preghiera (cfr. Crimi, Tempesta sedata, p. 213).
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vnmvog avnkev) e ha un fondamento veterotestamentario in Eccl. 5,11
(FAvktg 6 Brtvog Tov dovAOV, el OALYOV, Kat el TTOAL Ppayetat).

vv. 77-78 &AA& taxiota / €yQeo, KAl OTHTw 00LoL AGYOLOL CAAOG:
Ancora una volta, come spesso in questi versi, Gregorio affida a un
imperativo l'importante compito di esprimere la relazione con Cristo.
Particolarmente rilevante e questo €ypeo, che riprende, in anafora, l'incipit
del v. 70, rappresentando cosi un ulteriore significativo esempio di richiamo
intratestuale all’interno del carme. Se, appena sette versi prima, Cristo era
invitato a fare svegliare il Lazzaro / poeta dalla morte, ora e il Nazianzeno
stesso a urlare il medesimo imperativo a Dio, a suggello del fatto che il
processo che si e definito di anticlimax e completato: Gregorio non ha
bisogno di metafore che facciano da intermediarie ed e in grado di
relazionarsi in prima persona con Dio, dopo essere stato guarito. Si segnala
che, da un punto di vista lessicale, € qui ricordato Mc. 4,38 (¢yelpovorv
avTOV), in cui si parla dei discepoli che svegliano Gesu in barca.

Uno sguardo di insieme al v. 78, inoltre, fa osservare che esso
riecheggia in maniera molto fedele il v. 70, da cui si differenzia solo per
I'imperativo otrjtw #* al posto di {fjtw e del sostantivo oaAog al posto di
vékvg; queste due variazioni, peraltro, lasciano inalterata la struttura di
questo pentametro rispetto al precedente, che e qui chiaramente richiamato.
Benché le ripetizioni siano tratto caratteristico di tutta la poesia gregoriana,
in questo caso leffetto di Ringkomposition sembra ricercato. Quanto
all’'avverbio taxlwota, invece, si osserva che esso conosce un discreto
impiego, da parte di Gregorio, in fine di verso, talora preceduto dalla
congiunzione AAA& o seguito da un imperativo. E il caso di epigr. 87 vv. 5-6

(ETAnuev mavdamotua, TéKog, Tékog AAAX taxota / déEat €c Muétegov

24]] valore di quest’imperativo ¢ confrontabile con quello assunto da otjtw in carm. I,1,11 v.
201: «’autore sembra attingerlo direttamente dalle labbra di Cristo, quasi personificandosi in lui:

il comando ¢ certezza» (cfr. Trisoglio, Autobiografia, p. 158).

184



toupov emeryopevovg), carm. 1,2,2 vv. 55-56 (dAAx taxiota /| owleoOat
neog 0poc), IL1,55 v. 1 (Pevy’ am’ éunc xkpading, doAourxave, Ppevye

taxwota). Il v. 78 si ritrova, del tutto identico, anche in epigr. 4,4.

vv. 79-88 Riflessioni sulla superbia e sulla malattia

Dopo la cospicua serie di exempla neotestamentari che interessa i vv.
69-78, Gregorio muta il centro tematico del carme e ritorna a un tono del
tutto differente, avvicinandosi inizialmente al Oprvog e sfociando poi in
considerazioni di carattere piu generale. Le divagazioni contenute in questi
versi hanno un duplice fine e, da un lato, riguardano la legge di Dio che
proibisce all'uomo di indulgere la superbia, dall’altro, esprimono un punto
di vista cristiano sulla malattia e sulla sua accettazione. Tali riflessioni sono
funzionali, rispettivamente, a fornire una giustificazione dottrinale e una
contestualizzazione al velato attacco contro i propri nemici che seguira ai vv.
95-100 e a somministrare un ulteriore insegnamento al popolo, che e

ricordato mediante il riferimento agli umili dei vv. 89-90.

v. 79 ’Eottpév aiyog éporye, kai apea vovoog éxovoa:  Con
questo esametro, non direttamente connesso con i versi precedenti, Gregorio
opera un radicale cambiamento di prospettiva, ritornando alla descrizione
della propria malattia. Contrariamente a quanto avviene nel resto del carme,
in cui allo schema metrico del distico corrisponde una precisa disposizione
della materia trattata, il pentametro che segue, nonché le successive
riflessioni, non sono strettamente collegati all'esametro. La sua presenza
sembra funzionale solo a fornire una struttura unitaria all’intero carme,
richiamando il tema che piu e stato sviluppato nella prima parte dell’elegia.
Ecco cosi ricorrere dei vocaboli-chiave che avevano caratterizzato il Opnvog
di Gregorio, come il riferimento all’ &Ayoc (cfr. v. 14) e alla malattia (cfr. v.

15) che attacca le membra (cfr. vv. 16 e 48). A differenza di questi passi,
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tuttavia, le considerazioni sul proprio stato di malattia non sono collegate a
un lamento ma si limitano ad una semplice constatazione. Questo non & un
dettaglio casuale se lo si collega al v. 85, in cui il Nazianzeno dichiara di non
rammaricarsi per la malattia, e ai vv. 86-88, in cui il male fisico e associato a
un’idea di purificazione spirituale.

Alcuni loci similes, relativamente alla scelta di accostare i sostantivi
vooog e &og, sono da riscontrare in Ap. Rhod. 111,676 (1] vO oe Oevpopin
TeQLOEdopeV e vovoog), a proposito della malattia amorosa patita da
Medea, carm.11,1,1 v. 13 (moAAoig & a¥ Ppvxdc te kat dpea AVoao vovowv),
I1,1,43 v. 27 (el mov kat omodu] IS, OAwAOTa 0" &pea vovow), 11,1,45 v. 6 (oV
VOUOW OTUYEQT) APeR TELQOUEVQL).

v. 80 OV yag dn Bootéwv mapnav apotgéopev: Il pentametro di
questo distico ha la funzione di introdurre le riflessioni che interesseranno i
versi seguenti. Il ydo spiega il pév del verso precedente, da cui questo verso
un po' si distacca. Il concetto di essere non del tutto inesperto delle cose
umane riprende in parte quanto espresso ai vv. 19-22, a proposito del rifiuto
dei beni terreni, che Gregorio dichiarava di conoscere ma di aver rifiutato
dal momento della conversione. Il percorso di istruzione ad Atene, il periodo
trascorso al fianco del padre alla guida della comunita cristiana di Nazianzo
e, soprattutto, I'intensa e sfaccettata esperienza a capo della comunita nicena
di Costantinopoli permettono al Nazianzeno di affermare la propria
esperienza delle vicende del mondo, da cui, tuttavia, e costretto ad
allontanarsi a causa della tarda eta e della malattia. Il verbo apowéw e un
hapax nell’opera del Nazianzeno ed & degna di nota la sua presenza in
clausola, in forte iperbato con la negazione ov dell’incipit del verso, con cui
forma una litote.

vv. 81-82 oUT’ ¢yw, oUTe TIg AAAOG, émel @eog wde keAevel, / un v’
Ume0e Ppépev 0dpouv émovoaviov: Questo distico presenta I’affermazione,

invero piuttosto stereotipata, che 'uomo non deve essere compiere atti di

186



superbia e innalzarsi al di sopra della divinita. Il sostantivo 0¢povg, oltre a
indicare le sopracciglia, puo essere riferito all’'orgoglio °>. Per la seconda
volta, in questo carme, si fa riferimento a un comando di Dio, dopo quello
del v. 67: se in quel caso l'allusione era a un passo neotestamentario (Mt.
22,34-40), qui si puo leggere un rimando al primigenio divieto di attingere
all’albero della conoscenza (Gen. 2,16-17), primo ordine dal quale
discendono tutti gli altri comandamenti divini. Una scelta lessicale simile e
operata in carm. 12,29 v. 236 (o0 yoamtwv PAepdowv opovv UrmepOe
dEpew), passo in cui si riscontra il medesimo valore metaforico di OmepOe
dépewv 26, Si segnala la lezione ¢pwvrv (corretta supra lineam in opELV)
tradita dal codex descriptus Iv: essa non e accettabile in quanto lectio singularis
e, soprattutto, facilior.

vv. 83-84 mavtag & ég peyadoio Oeov Agvoooviag dgwynyv /
xo¢€tol kévroov €xewv mAelov €m’ evoefin: In questo distico Gregorio
precisa in cosa consiste il comandamento di Dio, ossia guardare verso di lui
ed essere mossi alla pieta proprio in virtu della condizione di bisogno in cui
ci si trova. Si nota subito una certa indulgenza alla ripetizione, dal momento
che nell’esametro il poeta nomina nuovamente il ®eoc (come al v. 81),
rimarcandone la presenza e la volonta. L’aggettivo ad esso attribuito, péyac,
e quello usato anche per Xowotog al v. 25 e, nella sua apparente banalita,
costituisce un epiteto di natura 7 e si ritrova assai frequentemente
nell’'opera gregoriana con la medesima funzione, tanto da poter essere
considerato «fast eine stehende Wendung 2*%». Il riferimento allo sguardo
riprende quello del v. all” dppa Cwoddpov del v. 26, ma con una sostanziale
differenza: se prima era citato solo 1'occhio di Cristo che aveva cura del suo

fedele, ora si chiede un maggior impegno a chi vuole essere cristiano, che

5 Cfr. LS], s.v.

26 Cfr. Knecht, p. 113.

27 Cfr. Tuilier-Bady-Bernardi, pp. 138 ss.
28 Cfr. Palla—Kertsch, p. 136.
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deve rivolgersi egli stesso verso Dio che lo guarda. E significativo il fatto che
I'idea della necessita di un pungolo che spinga ad agire meglio e espressa
mediante il sostantivo xévtoov, che puo trovare impiego anche per indicare
i chiodi che appesero Cristo alla croce 2°. Nell’ambito della produzione
poetica gregoriana, il v. 84 trova un parallelo in carm. 1,2,1 vv. 274-275
(evoefing te / kKévtoov év aAANAolol mOBw Or)yovteg OpoLov).

v. 85 AAAN” Eumng oV téooov 0dvEoual elveka vovoou: La doppia
avversativa dAA” éumng, dopo il pév del v. 79 e il d¢ dell’esametro del distico
precedente, e usata inequivocabilmente con la funzione di marcare un
cambiamento, come gia altre volte nel corso del carme (cfr. I'anafora con
I'incipit del v. 57). In questo caso il mutamento di tema sembrerebbe
particolarmente drastico vista la contraddizione in cui cade Gregorio con
quanto ampiamente lamentato in precedenza. Se ai vv. 15-16 veniva
descritta in modo incisivo la malattia e in essa veniva riconosciuta la causa
del Opnvog (v. 17: olow émaxlw), ora c’e una netta inversione di tendenza
che porta il Nazianzeno ad affermare di non voler esternare il proprio
gemito a causa del male fisico. La contraddizione e attenuata dalla
corrispondenza tra o0 toooov e 6coatov del v. 89 e si pud spiegare
considerando che Gregorio sembra aver superato la prima fase del carme,
avendo gia espresso la propria sfida al Maligno ed essendosi dichiarato certo
di vincerla (vv. 57-61). Piti che di incoerenza, dunque, si puo parlare di
evoluzione nel corso del medesimo testo e di passaggio da una condizione
di lamento a una di pacata riflessione sulla condizione umana.

Da un punto di vista lessicale, si nota che il Nazianzeno ricorre a un
verbo differente dall’ aidlw che piu volte si era riscontrato all’inizio del
carme. Il verbo 0dVpopatL e impiegato in modo molto simile anche in altri
passi poetici, come carm. I,1,1 v. 121 (AvtaQ €ywv ov T0oco0V 0dVEOUAL),

I1,1,16 vv. 75-76 (‘Ocoov €yw veOTNKTOV OOVQOUAL ELOETL KAl VOV / VIOV).

29 Cfr. Lampe, s.v.
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v. 86 vOUOOG YaQ voeow kal Tiva gUPtv €xer: Questo pentametro
introduce un’incidentale di tre versi, in cui viene significativamente
manifestato il pensiero di Gregorio in merito alla malattia. Mentre fino ad
ora linfermita fisica era stata collegata solo alla propria vicenda
autobiografica ed era stata presentata con il ruolo di strumento del Demonio
e ostacolo per la pratica religiosa, in questa sede il Nazianzeno scrive con
maggiore distacco e lascia emergere il teologo piu che il poeta. Il v. 86, come
detto, e saldamente legato ai due versi successivi, piu che al corrispondente
esametro, ma e senz’altro voluto il poliptoto vovoov / vovoog che intesse
una continuita lessicale all'interno della coppia di versi del distico. Gregorio
afferma qui la propria convinzione che la malattia e una forma di
purificazione, esprimendo la concezione tipicamente cristiana secondo la
quale al male fisico corrisponde un beneficio spirituale, sul modello del
valore salvifico della croce di Cristo. Una visione simile si trova manifestata,
altresi, in carm. 11,1,84 v. 4 (6g & oildev kat vovoov apnyova). Il lessico usato
e vicino alla terminologia medica, come dimostra il fatto che il sostantivo
ovYic e impiegato sovente da Galeno per indicare la guarigione dalla
malattia.

vv. 87-88 1¢ mdvteg xatéovol, kai 06 HAAR KaQTEQOG EoTr /
deopog yag Ovnroic kai Tt péAdav ¢popéet: Questo distico si focalizza
sull'importanza della purificazione come forma di riscatto dalla caducita del
mondo. La speculazione del Nazianzeno, come gia ai vv. 80-84, si allarga alla
condizione umana, partendo dalla generica necessita della oUYic e
approdando a una riflessione sull’ontologia stessa dell'uomo. Spicca,
innanzi tutto, il riferimento al kaQTeQAC, in antitesi con la malattia di cui si e
precedentemente discusso: il morbo fisico, dunque, e ridotto solo al rango di
condizione contingente che rende possibile un processo di purificazione di
per sé indispensabile a priori per chiunque. L’idea di necessita e espressa dal

verbo xatéw, che Gregorio impiega solo in poesia. Il v. 88, invece, richiama
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implicitamente un tema gia trattato nella prima meta del carme, ossia la
creazione. Cosi come nel caso della malattia, pero, c’e anche qui
un’evoluzione rispetto alla prima parte del testo: ai vv. 6-8 € presentata solo
I'opera creatrice di Dio in se stessa, come miscuglio di natura secca e umida
compiuto grazie alla potenza che da vita. Il giudizio che il Nazianzeno ne
dava non poteva che essere positivo, perché si mostrava un’opera tesa al
bene (vv. 9-10); in questo contesto, invece, il delicato equilibrio tra vontog e
aloOntog (or. 38) e sfortunatamente perduto a causa dell’avvento del
Maligno 0 e il deoudg, gia menzionato al v. 6, assume una connotazione
differente. Questo sostantivo si riveste, infatti, di un significato ulteriore e si

riferisce in questo contesto al vincolo tra corpo e anima 4.

vv. 89-100 Riferimento ad altre persone: Nonostante il tono
autobiografico sia nettamente prevalente nel carme, in alcuni passi il poeta
allarga il proprio orizzonte includendo anche altre persone. E il caso, come si
e visto, dei vv. 29-40, in cui ampio spazio e dato a ricordo dei fedeli
costantinopolitani e al loro rapporto con il vescovo Gregorio. Analogamente,
in questa fase del carme il Nazianzeno dedica sei distici a riflessioni su temi
vari che riguardano diverse categorie di persone. In particolare, i vv. 89-90
sono occupati dalla preoccupazione pastorale per gli umili che non sono in
grado di difendersi dal male, ormai privi della loro guida spirituale. I vv. 91-
94, invece, presentano la descrizione di un comportamento ideale da parte
delle persone forti che devono accettare la potenza di Dio pur non
comprendendone appieno le ragioni. Per converso, i vv. 95-100 costituiscono
un vibrante attacco di Gregorio agli eretici e agli atei, a cui viene
rimproverata la mancanza di carita e l'arroganza di pensare che il mondo

non sia stato creato da Dio ma abbia avuto origine spontaneamente.

240 Cfr. Kalleres, p. 169.

241 Cfr. C. Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 185 n. 16.
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vv. 89-90 Preoccupazione per gli umili: Per la seconda volta nel corso
del carme, Gregorio espande il campo del proprio lamento e abbandona
l'autoreferenzialita per ricordarsi (probabilmente) del popolo di
Costantinopoli, rimasto orfano del proprio pastore. Questo tema vanta un
parallelismo con i vv. 29 ss., grazie ai quali e possibile identificare gli
xOapaAol cui che Gregorio qui genericamente menziona. Al contempo,
un'interpretazione piu generale e parimenti possibile, se si preferisce
individuare in questi versi una riflessione sulla condition humaine. In questo
caso, gli xOapaAol sarebbero tanto i mavgot che hanno fede (vv. 91-94),
quanto i moAAot che hanno un'attitudine deprecabile verso Dio (e in questo
caso vacillerebbe l'interpretazione qui proposta, che ravvisa in questi versi
una critica ai sapienti).

v. 89 6codtiov xOapalwv megikrdopat, dAdyea naoxwv: All’ ov
toooov del v. 85, a cui a sua volta e riferita la forte avversativa &AA” éumng,
e coordinato in questo verso ocoatwov. Tale forma estesa di téooov e
necessaria metri causa ed ha un impiego quasi esclusivamente epico. Se ne
serve Omero in II. V,578, e Apollonio Rodio in ,372 e 468. L'uso di correlare
tale aggettivo con tooocog come antecedente e da far risalire a Nic. Th. 570
(toooov émoteifwv Aelmet BvOov ooodtdov meQ) 2. Gregorio impiega
questa forma in dodici passi poetici, in dieci dei quali essa si trova in
corrispondenza dell'incipit del verso.

L’intensa preoccupazione per le sorti del popolo € espressa del verbo
ntegukr)Oopat, peraltro molto raro, che gode solo di tre occorrenze nella
tradizione letteraria, entrambe in poesia. Esso e impiegato in Od. 111,219 (wg
10T Odvoonog meQndeTo KLdaAlpowo), XIV,527 (OttL o0& ot Piotov
meQKNOeto voopv €ovtog) e in Pind. Nem. 10,54 (udAa pev avoowv
ducaiwv mepkadouevol); nel primo passo esso si riferisce alla profonda

apprensione di Atena per Odisseo, nel secondo alla cura per le proprie

242 Cfr. LS], s.v.
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sostanze, nel terzo al pensiero in favore degli uomini giusti. Il confronto con
il dettato pindarico, in particolare, risulta fruttuoso, in quanto agli &vdowv
ducaiwv corrispondono nel nostro passo gli xOapaAot, entrambe categorie
di uomini degni di rispetto e preoccupazione, nei rispettivi contesti poetici. Il
Cappadoce ricorre all'uso del verso megunodopat solo in questo verso e in
carm. 1,2,2 v. 653 (IlapOevin, o d€ pot meQkndeo, g kev €Quuvn), in cui,
pero, al genitivo oggettivo di ascendenza omerica sostituisce il dativo 24.
L’aggettivo xOapaAog (che il Nazianzeno usa solo in poesia), invece, ha qui
valore sostantivato per indicare persone umili, come anche in carm. I1,2,3 vv.
116-117 (Tolog épov Xpiotolo péyag vopog, 0¢ xOauaAoloww / evuevéet
TIAVTEOO LV, VTTEQPLAAOVG AOeR(CwV).

Il tema della malattia e, ancora una volta, ripreso con la perifrasi
aAyea mdoxwv, che richiama la menzione dei dolori dei vv. 14 e 79; tale
iunctura e tipicamente omerica ed usata nove volte in questa forma in
posizione clausolare, grazie alla propria forma metrica che ben si confa alla
chiusura dell’esametro, come dimostrano, per esempio, II. II,721, Od. V,13,
XV,232, XIX,170. Gregorio ricorre a un nesso simile solo in carm. IL,1,1 v. 155
(Nd¢€ VOHWV OTRETTAOLV €V AQKLOLV AAYEX TTAOXELY).

v. 90 un T oAwoOnon mnuaocwy fuetégols: Questo pentametro
esprime la motivazione della preoccupazione per gli umili espressa nel
corrispondente esametro. E notevole, da un punto di vista stilistico, I'effetto
chiastico che si crea tra i due versi. Nell'esametro, infatti, si parla di
xOauaAot al plurale, mentre in questo verso di tig, al singolare; al contrario,
il riferimento autoreferenziale e realizzato con un verbo al singolare al v. 89
(meoucnidopat), mentre nel pentametro si parla di muaowv fuetégois. Per
quanto riguarda la menzione del popolo, tale passaggio non e
semplicemente un virtuosismo letterario ma e funzionale a trasmettere un

messaggio, in quanto si osserva che per la prima volta esso perde la

23 Cfr. Zehles-Zamora, p. 271.
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connotazione di massa indistinta di persone e viene sottolineato l'interesse
del poeta per la salvezza di ciascuno, secondo una tradizione che affonda le
sue radici nella parabola della pecora smarrita (Mt. 14,12-14, Lc. 15,4-7). La
preoccupazione del vescovo per ogni singolo fedele, inoltre, ricorda quella
di Dio per il poeta stesso, espressa ai vv. 9-10. Il Nazianzeno afferma che non
vuole che neanche uno tra gli umili cada a causa dei problemi che non gli
consentono di svolgere la propria attivita pastorale. Le calamita a cui
Gregorio fa riferimento sono da intendere come un elemento di raccordo tra
quanto espresso finora nel corso del carme e cio che verra menzionato
successivamente. Questi Trjuata sono infatti da interpretare come una
sintesi dei precedenti motivi di lamento (la malattia, la vecchiaia, la distanza
dal popolo costantinopolitano) e allo stesso tempo come un’anticipazione
del riferimento ai moAAol, che Gregorio attacchera ai vv. 95 ss. Questo verso
si ritrova identico anche in carm. IL1,27 v. 10, in un contesto piu
genericamente trenodico, dipendente da una preghiera (v. 9: AAAG, pakao,

~ /7 \ bl / bl 7 € ~
OTNOOV HE, KAL €L KakOV, aAA” Lepna).

vv. 91-94 Riflessioni su chi ha fede: Questi due distici sono dedicati
alla descrizione del comportamento ideale da adottare da parte delle
persone coraggiose, che devono sforzarsi di obbedire alla volonta di Dio
lietamente anche quando non comprendono a cosa essa possa condurre. Tali
versi sono strettamente correlati a quelli seguenti grazie alla correlazione, in
antitesi, moavgot pév...moAAot 0¢ (v. 95) 4, che richiama un’idea di
selettivita che e gia evangelica (Mt. 7,13-14: EiocéABate dix g oTevng
TOANG' [...] kat OALyol etlolv ot evplokovteg avtr)v e Mt. 20,16: ToAAOL Yoo
elowv kAnTol, oAtyol de éxAnrol).

v. 91 IIavgot pev pegonmwv kpategodoves: L'uso dell’aggettivo

KQateQOPOwV e un hapax nel corpus gregoriano ed € un composto in

244 Sull’ascendenza omerica dell’antitesi tra gli aggettivi mavog e mMoAVg, cfr. Moroni, p. 109.
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generale piuttosto raro. Esso viene attinto dal Nazianzeno direttamente dal
lessico della poesia arcaica, come dimostrano le occorrenze in II. X,184
(Onoog axovoavteg keateQoPovog), Od. XVI,124 (@ moémol, 1] pdAa o)
KEATEQOPEOVOS avdEog &v evvn), Hes. Th. 308 (1] &' vMokvoapévn téketo
koatepdpoova tékva), Ibyc. fr. 17,3 P. (koat]eoopol[ove ITa]A[A]4d), Callin.
fr. 1,18 (Aawt yap ovumavtt oOog koatepddpoovos avdog). Alla luce di
queste occorrenze, non sembra accettabile la grafia kaptepdPOVEg
testimoniata da alcuni dei manoscritti che tramandano il carme. Tale
aggettivo € impiegato nella tradizione letteraria precedente come epiteto
riferito, tra gli altri, a Eracle, ai Dioscuri o a Odisseo ?%5. Dal momento che le
riprese di Gregorio non sono mai casuali ma tendono a intessere un dialogo
intertestuale con il modello, sembra lecito ipotizzare che il poeta voglia
operare un consapevole slittamento di significato volto ad attribuire una
qualita tipica dei piu forti eroi greci a coloro che riescono ad accettare la
volonta di Dio. Il paragone che si instaura, peraltro, e corroborato dalla
specificazione che i kpatepdPoveg (citati in una posizione centrale del
verso, tra la cesura maschile e la dieresi bucolica) sono maveoy, a fronte dei
mtoAAot (v. 95) che non hanno fede in Dio. La specificazione che pochi tra gli
uomini sono saldi di cuore e resa con la iunctura mavgoL HeQoTIWYV, che
sembra sia impiegata unicamente dal Nazianzeno, il quale la impiega anche
in carm. 1,1,3 v. 26 (mavpolov mvutolot paetvopevov puegomtecowv) e I1,1,1 v.
112 (mavvgotoy pedTwv EvOAd” ddevopévny).

vv. 91-92 ol ga @¢eoio / déxVLVT AOTACIWG MACAV EMLOTACINV:
L’esametro e il pentametro di cui e costituito questo distico sono legati da un
necessary enjambement e da un iperbato che fa corrispondere, collocati alla
chiusura dei due versi, il genitivo di specificazione e il sostantivo a cui esso e
riferito. Proprio émotaoinv e il centro tematico del v. 92, il fulcro intorno a

cui l'intero verso ruota: I’accettazione della provvidenza divina e posta come

245 Cfr. LS], s.v.
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condizione per essere definiti saggi. Si segnala che l'espressione déxouat
aomaolwg occorre, nella letteratura precedente a Gregorio, anche in Hymn.
Hom. Ven. 5-6 (tv 0¢ xovodaumukes Qoat / déEavt’ aomaoiwg, meol &
appoota elpata éooav), Ap. Rhod. 1V,994-996 (ot & ayavnow / AAxivoog
Aool te OunmoAinow Wvtag / dewéxat domaoiwg); essa diventa piuttosto
comune in periodo bizantino.

aomaociwe: L’avverbio domaoiwg, nelle opere del Nazianzeno, e
appannaggio esclusivo della poesia ed e impiegato piu volte in riferimento
alla gioia con cui i protagonisti degli epigrammi funerari si allontanano dalla
vita al momento che Dio li chiama a sé, come in epigr. 3,2, 47,2, 193,4. Nel
passo qui analizzato tale avverbio & usato per esprimere la letizia data dal
raggiungimento di una situazione migliore grazie all’'obbedienza a Dio; in
carm. II,1,1 vv. 617-618 (kal trvde puywv €¢ dwpa méonow / Aomaoiwg),
invece, esso descrive la serenita derivante dal rifugio trovato in una
situazione di pericolo; in carm. 11,1,10 vv. 27-28 (mtavO” &pvdig, Pacidex kait
dotea kal legnag / aonaoiwg mpoduywv), altresi, esso trova impiego in un
contesto in cui si decantano i benefici di una vita tranquilla goduta
allontanandosi dalle cose del mondo. Il confronto con i loci paralleli citati
permette di dedurre che la gioia nell’obbedienza al Signore e motivata
dall’allontanamento dai pericoli della vita, con un ennesimo riferimento
autobiografico e richiamo intratestuale.

éruotaoinv: Il sostantivo émiotaoia, qui collegato alla potesta divina,
viene utilizzato da Gregorio in una decina di passi, tra cui carm. L,1,7 v. 24
(GAANV &AAog éxovteg émiotaoinv maQ’ &vakTtog), in cui esso e riferito
all’autorita regale, e or. 9,1 (Tov d0¢ ovUk &veykovta / TV TOU LWTNEOG
gruotaoiav te kal évégyewav), con lo stesso significato che ha nel verso in
esame, or. 20,1 (Yvxng émotaciav déEacOat), 21,7 (NG OLKOVHEVNC TTAONG

é¢ruotaotav); in quest'ultimo passo, inoltre, come sovente nell’ambito della
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letteratura patristica, émiotaocia puo essere attribuito all’autorita esercitata
dal vescovo nei confronti del popolo da lui guidato 4.

V. 93 tegmvwv Te AvmEwV TE, AoYyov O’ émi maowv icaowv: In questo
verso continua la descrizione delle caratteristiche ideali che devono essere
possedute da chi e saldo abbastanza da sostenere l'autorita di Dio nella
propria vita. Interessante l'endiadi tepmvwv te Avmowv T¢, che ha un
parallelo in carm. 1L,2,7 vv. 39-40 (IloAAolc pev Avmotowv Epov KéaQ
avtePoAnoe, / moAAoig O av TeQMVOlOY ApOPadIS wKLHOOoW). Per
I'interpretazione di questo verso si propongono tre possibili letture. Innanzi
tutto, si potrebbero interpretare i due aggettivi tepmvwv e Avmpwv
considerandoli dipendenti da émiotacinv del verso precedente, al quale,
dunque, si intreccerebbe per mezzo di un unperiodic enjambement.
L’inarcatura del verso tra due distici e senz’altro piu1 rara di quella tra un
esametro e un pentametro della medesima strofe ma e stata gia riscontrata,
nel corso del presente carme, ai vv. 6-7. Il legame tra i vv. 92 e 93, in ogni
caso, sembra confermato, a livello fonico, dall’assonanza in clausola tra
nacav émotacinv ed éni maow loaow. Il sostantivo eémiotaoia costruito
con il genitivo, inoltre, & senz’altro attestato ?#, benché Gregorio non se ne
serva. Si segnala, con meno convinzione, la possibilita, che é stata avanzata,
di concordare i due aggettivi con il pepomwv del v. 91 e di riferirli, dunque,
ad uomini in condizioni piacevoli o luttuose 248: gli aggettivi tepmvog e
Avmpdg, tuttavia, non vengono impiegati per indicare persone da Gregorio,
che li usa normalmente in riferimento alla vita o alle condizioni di vita.

Un’ulteriore ipotesi interpretativa consiste nel far riferire tegmvawv Te

246 Cfr. Lampe, s.v., Sophocles, s.v.

247 Cfr. LS], s.v.

28 Cfr. Abrams Rebillard, p. 408: «Few among men are of strong mind, who then accept
graciously all God'’s care, men happy or aggrieved, and who recognize reason in all matters

even if God has hidden depths to His wisdom».
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Avmpwv Tg, in posizione attributiva, a Adyov 2¥; questa lettura collega la
fede in Dio a ogni circostanza della vita, ma la sua accettazione sembra
ostacolata dalla presenza del d¢. La prima interpretazione e stata scelta nella
traduzione qui proposta. Il dominio del A6yog su ogni cosa si manifesta in
termini simili anche in carm. II,1,1 vv. 287-288 (Adyog O’ émi maow éketto /
EKOV’ AYWV TIROG AVAKTA).

v. 94 el kai kguntov éng PévOog Exer oodineg: Questo verso si
riscontra uguale in carm. 11,1,45 v. 192, in un contesto in cui, similmente,
Gregorio ricorda il fatto che sono pochi i puri che sanno comprendere la
pura sapienza divina (vv. 194-196: 6v meQowo” d0AtyoL / Sppaoty oEutdtolot
duavyéeg Ex Protolo, / kat kabapol kabapng amntopevol coding). Con un
cambio di soggetto, in questo pentametro il protagonista diventa il @eog
menzionato al v. 91. Questo mutamento e funzionale a rimarcare
I'importanza dell’azione divina in vista dei versi successivi, in cui si mostra
come essa possa essere messa in discussione da chi non crede. La iunctura
PévOoc codlag &, invero, piuttosto rara, e trova riscontro per la prima volta
proprio nell’opera del Nazianzeno che la impiega anche in carm. IL1,1, v. 569
(AAAQ T pev ooding peyaldolg évi PévOeot kettaw), 11,1,16 vv. 25-26 (oiot
pmeunAer / BévOe” dvixvevewy audotéong coding) ed epigr. 10,1-2 (BévOe’
amavt’ €dAmg ta tvevpatog, dooa T €aotv / g xBoving coding).

I tema della sapienza nascosta ha un parallelo nell’apocrifo
veterotestamentario Sap. Sal. 7,21 (6oa Té 0TIV KQUTITA Kal EudPavn) Eyvwv:
N YAQ TMAVIWV TexVvitic €ddalév pe codla). La conoscenza divina,
misteriosa ma resa comprensibile all'uomo grazie alla venuta di Cristo, e
centrale in Ef. 1,8-9 (eic uag v maor) codia kat poovrjoeL yvwoloag 1uLv

TO HLOTNELOV TOL OeAn|patog avtov) 20,

249 Cfr. C. Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 185: «Conoscono in ogni circostanza la
ragione delle cose liete e di quelle luttuose».

250 Sull’interpretazione di questo passo neotestamentario, cfr. Trinidad, passim.
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vv. 95-100 Critica agli empi

La lode dei saldi di cuore, che accettano l'autorita di Dio e ne
conoscono la misteriosa sapienza, lascia il posto a tre distici duri, in cui
Gregorio attacca senza mezzi termini le numerose persone che non
posseggono quella fede forte che e stata descritta in precedenza. Interessante
comprendere chi siano le persone a cui si rivolge, poiché, apparentemente,
I'invettiva del Cappadoce € molto generica e non e menzionato nessuno in
particolare. Da un punto di vista strutturale, questa sezione del carme
occupa tre distici, ben equilibrati, il primo dei quali riguarda la mancanza di
pietas, il secondo la presunzione di credere che Dio non abbia creato il
mondo, il terzo la mancanza di fede nella guida divina che regola la vita
umana.

Questa sezione di versi € permeata, dunque, da una riflessione che ha
a che fare con la teodicea, perché riguarda la libera scelta dell'uomo nel
compiere il male e il rapporto di Dio nei confronti del mondo.

v. 95 IToAAoi &’ evoePéecorv émBbpwakovov akidvoig: Il verso ha
una struttura metrica interessante, in quanto si presenta come un cosiddetto
versus tetracolus, formato da quattro parole metriche ?!, per di piu inciso
unicamente dalla cesura femminile B2 che, insieme, alla maschile B1,
rappresenta un must di questo tipo di esametri in eta tardoantica ?°2. La
tendenza a comporre esametri con questa caratteristica si accentua
particolarmente tra il IV e il VI secolo, in cui essi presentano sovente due
parole brevi agli estremi del verso e due parole piut lunghe al centro, con una
perfetta quadripartizione (e bipartizione data dalla cesura mediana),
soprattutto per conferire solennita al dettato poetico 3. Gregorio, in questo

carme, non si adegua alla tendenza moderna, dato che adotta la struttura

21 Sulle peculiarita di questo tipo di esametro nei poemi omerici, cfr. Bassett, passim.
252 Cfr. Agosti, Eisthesis, p. 92.
253 Cfr. ibidem, p. 90.
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dell’esametro quadripartito solo in questo verso e al v. 113, con una ratio di
1:30, assai inferiore rispetto ai valori della coeva o posteriore poesia
tardoantica ma superiore a quella media, di 1:52, constatata a seguito di uno
spoglio generale degli esametri gregoriani 2. Il verso tetracolo resta, per il
Nazianzeno, una potenzialita cui non attingere se non sporadicamente,
«come speciale risorsa metrico-retorica» 2°. In linea generale, si puo
affermare che l'esametro composto da sole quattro parole, per la sua
pesantezza, € connotato da caratteristiche di gravita e di magniloquenza .
Nel caso specifico di questo verso, la solennita sembra garantita dal tono
sentenzioso, che dipinge un dato di fatto con poche e pregnanti parole.

Il collegamento con i versi precedenti e affidato a moAAol 0¢, in
antitesi con il mavpotr pév incipitario di v. 91; da questa opposizione
scaturisce tutto 'impianto accusatorio di Gregorio che si concretizza nella
semplice solennita stilistica in questo verso e trova maggior slancio nel
riaprav atipov dell’esametro successivo.

émBpwaokovaorv: La peculiarita di questo verso si manifesta, oltre che
nella struttura metrica, anche nella scelta lessicale, che vede 'uso del verbo
€mBpwokw, un hapax nella produzione letteraria del Nazianzeno, associato
agli aggettivi evoeBnic e axdvoe, che non si trovano mai in combinazione
tra loro. In particolare, il verbo ¢miOpwoxkw e interessante perché esso attiene
al campo semantico del “saltare”, cui gia Gregorio allude con i pVvOwv
okmuata del v. 19, e conferisce una connotazione quasi fisica alla
frustrazione imposta ai piu deboli, volendo significare in modo pregnante la
prevaricazione dei potenti su coloro che non hanno la capacita o la
possibilita di difendersi. Tale verbo, inoltre, ha una coloritura fortemente

epica, come dimostrano alcune occorrenze omeriche, tra cui II. 1V,177

24 Cfr. Agosti-Gonnelli, p. 381.
255 Cfr. ibidem.
256 Cfr. Agosti, Eisthesis, p. 91.
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(P émbowokwv  MeveAdov  kvdaAiporwo), V,772  (t6ocoov
éruBookovotl Bewv Vnxéeg (mmot), nonché Ap. Rhod. IV,602-603 (dAAx
pHeonyve / dAoypw €mbpwoxel memotnuévog). I medesimo verbo, con
preverbio di significato opposto, e impiegato da Gregorio in carm. 1,2,2 vv.
26 (uwov avaBpwokovteg, €xewv dokéovol mav LYoc) e 520 (évOev
avaBpwokovot Blov kal oagka Atmovteg) 7. Gli akidvol cui il Cappadoce
qui allude possono essere personificati in Gregorio stesso, che sente
calpestata la propria OeoAatoela.

V. 96 wg BeoAatoeing ovdev Exovot yégag: Il completamento del v.
95 e reso, implicitamente, da wc...€xovol, con il quale e espresso il pensiero
dei moAAol che esercitano la sopraffazione sui pit deboli. Al verbo
e¢rmbowokw, di cui si e precedentemente detto, si sostituisce, per contrasto, il
riferimento alla pietas popolare, espresso mediante I'impiego del sostantivo
OeoAatoela, che € un verbum novum coniato da Gregorio. E stata ritenuta
poziore tale grafia rispetto a OecoAatpia, pur testimoniata dalla maggior
parte della tradizione manoscritta, poiché questa seconda lezione e da
ritenersi unicamente frutto di un perpetrato errore di itacismo. La creazione
del sostantivo OeoAatpeia, in questo contesto, puo trovare spiegazione
invocando tre ordini di ragioni: 1) esso anticipa l'importantissimo -
corradicale- Adtoig (vv. 103 e 118), con cui Gregorio definisce se stesso nella
preghiera posta in chiusura del carme, aggiungendo un’ulteriore sfumatura
autobiografica anche a un grupo di versi che sembrerebbero interamente
dedicati ad altri; 2) il poeta opera una variatio rispetto all’aggettivo evoe[r|g
del verso precedente, non impiegando il pitt comune sinonimo eVoéPewx; 3)
si richiama la diffusa iunctura Oeov (o Oeq) Aatoeia 8. A questo proposito,

si nota che il Nazianzeno non ricorre a tale nesso di frequente, ma in

27 'ascendenza omerica di questo verbo, e la sua risemantizzazione in ambito cristiano, e
notata in Zehles—Zamora, p. 45.
28 Cfr. LSJ, s.v. Aatgela.
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sporadici casi, come carm. II,1,11 vv. 530-531 (ovd" 6coov Aatgeiav piav /
Oeq@ mEooeveyKeLy).

I1 tema della ricompensa per la propria obbedienza nella pratica della
venerazione divina e affrontato da Gregorio, in termini un po” diversi, anche
in or. 5,16 (yéoac g evoePelag éxelvw), 7,4 (dBAov evoefeiag doOnvatl
peiCova kal teAewtégav evoéBewrv), 28,18 (ABAov evoefelag TV
petaPoAnv g mpoonyoolag Aaupaver), epigr. 162,5 (tovtd ool evoefing
LEQOV YE0aC).

vv. 97-98 1] kal maunav atipov évi otrPeoot vonua / totavt”
avTopATNV mav tode mnéwv €xewv: L'alternativa all’arroganza che porta a
essere prepotenti e costituita da un altro tipo di empieta, ossia il rifiuto
dell’idea che Dio sia artefice della creazione. Prima ancora di dichiarare di
che cosa si tratti, tuttavia, Gregorio emette un insindacabile giudizio morale
sull'inaccettabilita di questo comportamento. Considerando quanto si e
finora osservato sulla stretta unita dei due versi che compongono il distico
(qui garantita, altresi dal necessary enjambement), e sulla preminenza che ha
di solito 1'esametro rispetto al pentametro, non sembra casuale che al primo
verso della coppia sia riservato il compito di marcare come disonorevole cio
che verra espresso nel secondo verso, normalmente composto come
complemento (o completamento) del precedente. L'inappellabile sentenza e,
dunque, preminente rispetto alla descrizione dell’accusa stessa.

La grave imputazione di ateismo e espressa da Gregorio anche in carm.
11,6 vv. 1-4 ("Egpotev ot 10 Ocelov £Enovnuévol, / kat unde v apoactov
eVAQUOOTIAV / TOU MAVTOG €lC TV Avad£QovTes altiay / Tom Tk Te Kal
ovvekTiknVv 6Awv) ed e lecito chiedersi chi si macchi di questo esecrabile
peccato secondo il Padre 2. La risposta sembra da individuare nei filosofi, in
particolare gli Epicurei, che sono indicati come atei, nel corso di un articolato

elenco di critiche mosse ai filosofi pagani, in or. 27,10 (Bd&AAe pou [...]

29 Cfr. Richard, p. 89.
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Emntucovpov v abelav), seguendo una critica gia mossa dall’amico Basilio
in Hex. 1,2, in sede di esegesi di Gen. 1,1. Un altro passo cruciale, nella critica
gregoriana ai filosofi e or. 4,44, in cui il Nazianzeno fornisce «un breve e
schematico indice della filosofia greca vista nei suoi aspetti piu “irricevibili”
da parte cristiana [...]: ateismo, negazione dell’intervento divino nelle cose
umane ed edonismo» 2¢; le prime due critiche sono le medesime che
Gregorio articola nei distici in esame.

Da un punto di vista lessicale, si osserva che l'avverbio maunav e
stato gia impiegato al v. 80, pur con un significato differente; nella prima
occorrenza, infatti, esso trovava posto nel contesto di una litote e smorzava il
concetto espresso dal verbo apowpéw, mentre in questo caso esso funge da
potente rafforzativo dell’aggettivo atipov, che qualifica senza mezzi termini
il vonua concepito dagli empi. La perifrasi év om0eoot totnui, per
intendere l'atto con il quale si concepisce un pensiero, enfatizza la
responsabilita personale di chi autonomamente sceglie di credere in
qualcosa e trova riscontro in Orac. Sybil. 111,163.298.491.

E significativo, inoltre, I'uso dell’aggettivo avtouatog, che ha, con
questo significato, ascendenze aristoteliche (Phys. 195b: Aéyetat d¢ kat 1
TUXT KAL TO aVTOUATOV TV altiowv, Kat ToAAX kat eivat kat yiyveoOat dix
TOXNV Kat dx o avtopatov); Gregorio ne recupera il significato filosofico,
come ¢ evidente in or. 25,6 (t0 avtopatov Emikovpov), in cui egli si scaglia
contro gli Epicurei che negano la Provvidenza, contrapponendo a
quest'empia concezione la ricerca della verita tipica della speculazione
cristiana 2°!, o in carm. 11,5 vv. 7-9 (O0te yao avtopdtn $pvoic kOTHOL0

tooovtov / kat Tolov, T undEév Opoliov ottt vonoar / i tOOOV

260 Cfr. Lugaresi, p. 280.
261 Cfr. or. 25,5: v d¢ v aAnOewav kat 1o tipog prAocodel.
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avtopatooy Erutpédnte Aoyowot), dove il Nazianzeno esprime tutta la
propria contrarieta alla teoria dell’automatismo 262.

nnéwv: In questo verso, il sostantivo mnéic assume un significato
universale ed e impiegato per descrivere la coesione di tutto il creato. A
questo proposito, Gregorio usa la deissi mav t6d¢e per indicare il mondo, cosi
come in altri passi della propria opera: e il caso, per esempio, di or. 4,78 (tov
TOVOE TOV TAVTOG ONULOVEYOV Te kal kvBeovntny), carm. 11,4 v. 62 (Totv
00 av otnval te kal edeot koopunOnva), 11,5 v. 34 (Avtap éyw tddE
oldar Oeog tade mavta kvBeova), 11,6 v. 20 (Muiv 0’ dyet pév eig Oeog 10
niav tode), I1,2,7 v. 65 (1] [téxvn] Tdde mav ovvémmée, kat agQuovin
oLVEDMOEY).

v. 99 o0d¢ Oeov pedéovra Pootnoia mavia kvPegvav: Questo
distico si apre come una continuazione del precedente, da cui e
sintatticamente dipendente. Gregorio continua a esporre il pensiero dei
filosofi, che si spingono ad affermare che Dio non amministri le vicende
umane. E importante cercare di cogliere il valore del participio uedéovta,
cui, nella traduzione qui proposta, e stato dato un valore predicativo. Si
ritiene, infatti, che un parallelo utile per interpretarlo possa essere II. 111,320 =
VIL202 = XXIV,308 (Zev matep TonOev pedéwv kvdiote péylote), in cui il
participio pnedéwv non e costruito con il genitivo, come invece generalmente
accade 2%, Altre possibili interpretazioni possono essere quelle di leggere
l'infinito kvPBegvav come dipendente da pedéovta, a sua volta subordinato a
évi omBeoot vonua / lotavt’ 264, e di considerare ®edv, in modo generico,

come «un dio», rafforzando un’implicita idea di ateismo 2.

262 Per un ragguaglio sulle critiche espresso dagli autori cristiani a questa teoria, considerata
soprattutto di matrice epicurea, cfr. Moreschini-Sykes, pp. 178 s.

263 Cfr. LS]J, s.v.

264 Cfr. C. Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 185: «e che Dio non si occupi di governare
tutte le realta umane».

265 Quest'interpretazione sembra suffragata da Paraphr. 2: un twa pacidedovia kupegvav ta

Ovntwv.
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Si osserva, inoltre, che 1'uso del verbo kvBeovdw, che in origine e
impiegato per indicare 1'azione di chi governa una nave 2%, crea un sottile
continuum con altri passi del carme, in cui il Nazianzeno ha evocato
immagini di navi e barche (cfr. vv. 56 e 77) e anticipa la metafora dei vv. 109-
110, in cui il poeta chiedera a Dio di condurre la nave della propria vita in
modo equilibrato 2¢7. Tale verbo e impiegato da Gregorio in altri contesti con
un significato sovrapponibile, come in carm. 11,45 v. 191 (Ilavta yoo
EVHEVEOVTL VOW HeQOTIETOL KUPBeQVA); in carm. 1,1,5 v. 34 (AvTtaQ €yw tode
oldar Oeog tade mavta kVPeEva), diversamente, esso assume un valore piu
legato all’astrologia 2%%, mentre in carm. I1,1,12 v. 161 (Aaov kvBeovnrtadl te) €
messo in relazione con la potesta del vescovo sul popolo 2%°.

L’aggettivo Bootrjolog, infine, e piuttosto raro in questa forma, usata
come variante poetica del pitt comune [potog 7%; esso e impiegato in Pind.
Pyth. 5,3, Eur. Andr. 1255, Bacch. 4, 1A. 1524, Or. 271.

v. 100 o0d¢€ ya v toiovg olakag appt pégetv: Questo pentametro
si sviluppa come corollario del corrispondente esametro, che viene spiegato
per mezzo di una perifrasi. Sintatticamente, il verso riprende e amplifica la
tendenza gia presente nei versi precedenti, in cui si era notato che Gregorio
presentava l'opinione degli empi in modo piuttosto secco, con una serie di
infiniti coordinati. Data la struttura sintattica del periodo, il giudizio morale
del v. 97 continua a influenzare cio che viene espresso anche in questo verso.

Da un punto di vista lessicale, 'immagine di Dio che tiene il timone
delle vicende umane prosegue lo stesso ambito semantico della lettura
metaforica del verbo xvBeovdw. Tale interpretazione di oia& e ipotizzabile,

in modo simile, anche in epist. 154,2 (0 péyac OAVUTIOC 0VdE PéQel TOUG

266 Cfr. Chantraine, Dictionnaire, s.v.

267 Sul legame della metafora della nave e quella del gubernare, cfr. Cucchiarelli, pp. 205 s.
268 Cfr. Moreschini-Sykes, p. 187.

269 Sul collegamento di questo verbo con I'immagine del navigatore, cfr. Meier, p. 93.

270 Cfr. Chantraine, Formation, pp. 41 s. e Frisk, s.v.
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nuetépovg olaxag), carm. 1,1,1 v. 5 (olaxka mavtog) 271, 11,1,34A v. 140 (avtaQ
émetta voov olakog Mpetéoov) 72, 12,7 v. 302 (Oedtnta, Oeov ktiowy,
olaka mavtoc), nell’ambito di una sezione di versi in cui e espressa

sinteticamente la dottrina cristiana professata dal Nazianzeno.

vv. 101-118 Epilogo: Il carm. I1,1,50 si chiude con un gruppo di nove
distici che costituiscono un esempio di preghiera. Gregorio si era gia rivolto
direttamente a Cristo nella sezione dedicata agli exempla neotestamentari (vv.
69-78), indirizzandogli 'unico vocativo &vag al v. 76. L’invocazione a Dio si
ritrova qui al primo verso della preghiera (v. 101: uéywote), secondo un
procedimento tipico delle preghiere che Gregorio sembra rispettare
nell’ambito di questa sezione del carme. Il Nazianzeno, infatti, segue lo
schema classico della preghiera, che si compone, in genere, delle cosiddette
invocatio, pars epica e prex 3. Non e difficile rintracciare questa struttura
nell’epilogo del carme, che costituisce gia da solo un testo potenzialmente
indipendente, articolato come un inno, in cui I énikAnowg e da leggere al
primo verso e 1’ evx1 piu significativa all'ultimo, con un’articolazione
interna che serve a riassumere i temi precedentemente trattati nel corso del
carme e a chiarire la posizione del poeta nei confronti di Dio, configurandosi
come una sfaccettata evAoyia. In quest’epilogo, si nota 'assenza di ogni

riferimento palese al Maligno, la cui presenza sembra confinata alla prima

271 Per il significato del sostantivo in questo contesto e un collegamento con il verbo xvfeovdw,
cfr. Moreschini-Sykes, p. 79.

272 Cfr. Piottante, p. 108.

273 Cfr. Ausfeld, p. 515. Sulla necessita di rivedere parzialmente questo schema, eliminando
talora la seconda parte, si € espresso Pulleyn, p. 132: «A minimal combination of (1) [scil.
invocation] and (3) [scil. request] will suffice to make a prayer». Una piu radicale presa di
posizione contro l'effettiva valenza religiosa della struttura tripartita ¢ espressa da Aubriot; lo
studioso, tuttavia, conclude che essa si riscontra con una certa frequenza, soprattutto in Omero:
«ce schéma constitue le seul plan vraiment apparent, aisément analysable, le seul a offrir
quelque régularité saisissable: aucun autre ne vient se présenter en concurrence avec une clarté

comparable» (cfr. p. 163).
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parte del carme e non riveste piu alcun ruolo significativo nell’ambito della
preghiera diretta a Cristo. Contrariamente a quanto avviene in altre
deprecationes rivolte al Maligno 274, il poeta non da forma ad alcun tipo di
esorcismo ma solo ad una richiesta di aiuto, date le condizioni precarie in cui
versa.

v. 101 Twv pvnoat, kai &Alaike tew Oeganovry, péyiote: Il tov
incipitario e passibile di due letture. Esso puo essere riferito alle persone cui
erano dedicati i versi precedenti 27>, cosi che Gregorio, chiedendo a Dio di
ricordarsi di loro e implorandolo affinché lo aiuti, si pone in una posizione
mediana tra la divinita e i fedeli, che traggono beneficio dalla buona
condizione del pastore. Quest'interpretazione e corroborata anche dalla
lettura di Paraphr. 1, che spiega: Tovtwv o0V TV HIKEWV TNV ddkvolav
pvrioOnt.. Diversamente, il twv pud rappresentare un momento di
collegamento con il resto del carme ed avere una funzione che accoglie in sé
tanto un valore epanalettico, di sintesi di quanto espresso nel corso
dell’intero componimento (I’attacco demoniaco, la malattia, 'impossibilita di
occuparsi dei propri doveri verso Dio e verso gli uomini, la critica agli empi),
quanto un valore prolettico, di anticipazione degli elementi che
costituiranno il tessuto della preghiera nei versi successivi. L'importanza di
questo verso, cerniera con ci0 che e prima e apertura di quanto verra
affermato dopo, risulta chiara anche analizzando la scelta lessicale cui
Gregorio si affida.

L’incipit dell’esametro, in particolare, presenta una patente eco
omerica, come dimostrano, tra gli altri passi, II. XV,375 (twv pvnoat kat
apvvov OAvumie vnAeeg Nuag), XXIL84 (twv pvnoat ¢pide téivov), Od.

11,101 (twv vov pot pvnoat, kat pot viuegteg eviomeg). Il primo emistichio

274 Cfr. Kalleres, passim.
275 Questa interpretazione e quella prediletta anche da C. Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie /

2, p. 185: «Ricordati di costoro».
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dell’esametro si riscontra, uguale, anche in carm. 1I,1,1 v. 419 (twv pvnoat,
Kal AAaAke: kakag O dmomepme neQlpvag), verso senz’altro da mettere in
relazione con App.Anth. (epigr. exhort. et suppl.) 105,1 = Ioh. Geom. 14,1 ([...]
Tov pvnoat kat dAadke mkeAag d AmOTEUTE UEQIHUVAG).

dAaAxe: E singolare la scelta dell'imperativo dAaAxe, che il Padre
attinge direttamente dalla tradizione poetica piu antica; questa forma di
imperativo, infatti, e gia usata da Omero in II. XXIIL, 185 (aAAax xOvag pev
dAadke Aog Ouydtno Adpoditn). La fonte piti autorevole, vista anche
I'affinita di contesto, e da ricercare in Theogn. [,13 (evxopévwt pot kAVOL,
Kakag 0 Ao KNoag dAaAke 7).

Oegamnovti: Il poeta si definisce Oepamwv di Dio, ossia quasi suo
scudiero 7, ricorrendo a una consuetudine relativamente diffusa nei propri
scritti: € il caso di carm. 1,2,15 v. 110 (é¢vOev avaotioag o Oepdmovty,
uaxap), I1,1,1 v. 29 (oeto, avag, Oepamovtog ékag BaAe), 11,1,1 v. 403 ("TAaOL
ow Oepamovty, Powv, Potbovtt kakoiow), IL1,27 v. 19 (H otoov
kakomta, kat Aabt oo Oeoamovty), 111,96 v. 2 = epigr. 81,2 (g teonc
Towxdog I'onydolog Oepdmwv). Si segnala che il sostantivo Oepamwv per
Gregorio puo avere anche un'accezione negativa, come in or. 21,21 (Kai
tavta loxvoev 0 TOoL TOvEoL Oepamwv), dove e riferito a Giorgio,
usurpatore del seggio del vescovo Atanasio. Sono rilevanti, altresi, alcune
occorrenze di questo sostantivo in cui esso assume un valore palesemente
legato a dei riferimenti scritturistici: il Oepamwv par excellence, nel Vecchio
Testamento, € Mose, che e detto servo fedele in Num. 12,7 (ovx oUtwg O
Oeodmwv pov Mwvong €v 6Aw T olkw pov ToTds €otwv). Tale
definizione e ripresa nell'unica occorrenza del sostantivo presente nel

Nuovo Testamento, in Ebr. 3,5 (kat MwUoTn¢ pev miotog v 0Aw t@ / olkw

76 E ragionevole estendere anche al nostro passo, per la scelta di un infinito aoristo,
I'osservazione di Van Groningen, p. 14: «les aoristes impliquent une situation déterminée».
277 Cfr. Coduti, p. 64.
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avToL W OepaTwV eig HaETLELOV TwVv AaAnOnoouévwv), e Gregorio la fa
propria in in carm. 11,1 v. 2 (otavgotvmolg Mwonog €m’ ovpel 0oL
Oepamovtog). Oepamwy e riferito ad altri sacerdoti in I1,1,1 v. 433 (HAet ocov
Oepamovtog ayakA£og viéoL paQyoLg) e in epigr. 27,5 (kat v pv £dwkag
ayvov Oepamovia LapouvnA), all'immagine del servo fedele di in or. 18,1
(AvBowme TOoU B0V, Kal Tiote Oepdmov) e a quella del servo saggio 28 in
carm. 1,1,27 vv. 64-65 (xai aivrjoete poPolo / wg ayabov Oepdmovta). Si
nota, infine, che il vocativo con cui e realizzata I'epiclesi a Dio € posto in
clausola del verso, cosi come al v. 76 (&avaf).

pnéywote: L'aggettivo uéyac viene qui usato per la quarta volta nel
carme come epiteto in riferimento al Signore, dopo le occorrenze ai vv. 25, 64,
83; questa forma di vocativo al superlativo si riscontra, nell’opera gregoriana,
solo in questo verso e in carm. I1,2,3 v. 338 (Ava& I1ateg, Yié péyore).

v. 102 und’ éni AwpPnrov tégua BaAng Protou: La richiesta di aiuto
espressa al verso precedente e rafforzata, per converso, dalla pressante
preghiera volta ad evitare una morte oltraggiosa. Spicca, in questo
pentametro, 'aggettivo Awpntdg, che Gregorio impiega solo in questo verso
e in carm. 1,2,29 v. 40 (und" émAwpnrtov eldeog dAkap éxerv 7). Esso € un
denominativo 2 non particolarmente diffuso ed & impiegato per lo piu in
poesia, a partire da Omero, che lo usa in II. XXIV,531 (® 0¢ ke twv Avyowv
dam, Awpntov €0nke), ed Esiodo, che se ne serve in Sc. 366 (¢vOa ke o)
AwPntog év abavatolwowy €tvxOn). L’aggettivo e anche sofocleo, come
dimostrano le occorrenze in Phil. 607 (6 mavt’ dkovwv aloxox Kat Awpnt’
émn), Tr. 538 (AwPnTov EumoAnua g ¢unc epoevog) e 1069 (AwpPntov eidog
év dIlK1) KakovLUevVOV); € semanticamente molto vicino al pentametro in

esame Soph. Aj. 1388 (AwPntov avTtov ekPaAety Tadng ate).

278 Cfr. Lc. 12,42: 6 mOTOG OLKOVOLLOG.
279 Cfr. Knecht, p. 69.
280 Cfr. Frisk, s.v. Acwpn).
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Si segnala che si e preferito mantenere la lezione ¢mi AwpPnrtov, gia
vulgata in PG 37,1392, piuttosto che accettare la varia lectio éTuAwpnTov, pur
tradita da parecchi manoscritti, perché la forma univerbata & estremamente
rara (essa e attestata unicamente in Licophr. 1173) e perché e sintatticamente
necessaria la preposizione ¢ni dipentente da BaAng.

tégua...frotov: Il Nazianzeno ricorre alla diffusa perifrasi téopa
Blov per alludere alla morte (o all'ultima fase della vita), servendosi del
sostantivo téopa per la seconda volta, dopo il v. 54 in cui era riferito al
completamento delle proprie opere. Si segnalano alcuni loci paralleli poetici,
in cui questa perifrasi e in posizione clausolare e in iperbato con un verbo
che si frappone tra i due sostantivi, cosi come in questo verso; si tratta di Eur.
Alc. 643 (6c ™AwoOcd” wv kamt téou” Mfkwv Plov), AP. XIV,126,10 (tnde
néoov codin téou émépnoe Biov), App.Anth. 89,2 (¢v yain Mndwv téol’
adikovto Blov). La iunctura téopa Plov e impiegata da Gregorio solo in
questo verso e in carm. 1I,1,1, v. 489 (Nuv & 6te pvBov ayeoa, Plov & emt
téouad’ ikavw). Da un punto di vista interpretativo, si puo affermare che il
ricorso a questo genere di perifrasi per indicare la morte mira a mantenere la
preghiera del Cappadoce su un piano umano e ancora legato alla vita
terrena; egli in questo verso non chiede la salvezza dopo la morte ma
auspica di poter ancora evitare i mali legati a una vecchiaia e a una malattia
piu volte sentite come moleste e portatrici di dolore.

vv. 103-104 Log ATl 0UTOG EYwYe, Teoig O émi xelgag IAAAw /
dwgolg, kai kehpaiais Twv vmokAtvopevwv: Questo distico, posto dopo
I'epiclesi, ha lo scopo di definire la posizione dell’orante nei confronti di Dio.
Le espressioni usate si innestano nella tradizione letteraria, da una parte, e
sono coerenti all'unita del carme, dall’altra. I due versi sono legati da un
necessary enjambement e costituiscono un unicum semantico in cui il poeta,
con i continui riferimenti autobiografici, torna ad essere protagonista del

carme.
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Aatoig: Gregorio si definisce AdtoLlg, servendosi di un sostantivo che
e proprio del lessico delle sue opere in contesti di preghiera o di lamenti
rivolti a Dio, anche in carm. II,1,1 vv. 422-423 (X0g Y& éywye [/ Adtoig, oov
d& Adxog. LU dé pot Oeog oiog avwOev), I1,1,20 v. 1 (IINEGV pe, Xoloté: mwg
EAVON oo0g Adtow), 11,27 v. 16 = 1,1,94 v. 6 = epigr. 80,6 (0@ AdTot
I'onyopliw). Tale sostantivo costituisce una variatio rispetto al Oepdmnwv di v.
101 e, al contempo, un arricchimento di significato, perché al concetto di
“servitore” 2! (manifestato, per esempio, in carm. 11,1,30 vv. 42-43: 6Ang 6Aov
¢ Towxdog / Aatov kataotoag) si aggiunge quello, piu specifico, di
“sacerdote” o “ministro” 2.

teolg O émi xelpag AAAw / dwgeots: Gregorio ricorre all'uso del
verbo i&dAAw altre due volte, sempre in poesia e in posizione clausolare, in
contesti molto simili a questo: si tratta di carm. 1,1,54 vv. 14-15 (AAN
amoxaleo tAe, teag O Emi xelpag aAAolg / €0veowv 1) mtoAtecowv) ed epigr.
242,1 (Ovx &Awg Ne Poototot Ppotovg &mi xepag aAAew). Il Nazienzeno,
dunque, impiega questo verso sempre per indicare I'imposizione delle mani,
accompagnato da émt con il dativo, secondo I’'esempio di un verso omerico
particolarmente ricorrente: ol ' €’ ovela®’ Etolpa MEOKEIpEVA XELQAS
laAdov (II. IX,91, IX,221, XXIV,627, Od. 1,149, 1V,67, 1V,218, V,200, VIIL71,
VIIL, 484, XIV,453, XV,142, XVI1,54, XVII,98, XX,256). L'immagine del AdtoLg,
del sacerdote-servitore, che impone le mani sui doni per la divinita, richiama
subito alla mente, per contrasto, il v. 49 (OvVkétt pév Quéeoowv ayvoig mt
XEWQAG Adelpw), in cui Gregorio, nel pieno del Opnvog, lamentava di non
essere piu in grado di sollevare le mani sui sacrifici propedeutici
all’eucaristia. Il riferimento all’eucaristia torna ora con rinnovato vigore e
colloca la preghiera del Nazianzeno in un contesto atemporale. Non e piu

necessario far riferimento alle condizioni contingenti, ma il poeta si presenta

281 Cfr. Lampe, s.v.

282 Cfr. C. Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 185.
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a Dio nella propria condizione quasi ontologica, di ministro che compie il
proprio dovere liturgico.

kepadais T@v vmokAvopévwv: E questo l'ultimo riferimento ai
fedeli, che verra completato nel verso successivo. Essi vengono
genericamente rappresentati nella posizione dei penitenti, con il capo
chinato in attesa di aiuto da parte del vescovo. Quest'immagine manifesta in
modo molto vivido il ruolo di tramite tra Dio e I'uomo svolto dal sacerdote.
Come Gregorio stesso si dipingeva prostrato alla pari della donna cananea
verso Cristo (v. 75), cosi ora le teste ripiegate sono quelle dei fedeli rivolti al
proprio pastore. La iunctura OmokAtvew kepaAnv, qui usata con uno zeugma,
e piuttosto diffusa nella letteratura cristiana dei primi secoli e in quella
bizantina. Un caso lampante e costituito dalla sua vistosa anafora in Ioh.
Chrys. in Sanct. Joann. Praecurs., PG 50,801 (Epot tv kepaArnv vmokAtvelg,
¢ ExxkAnolag 1 kepaAn; epot tnv kepaAnv vmoxAtvels, 6 kAlvag toug
ovEAavVoUg, kKal kateABwv Emi yng, euol TV kKepaAnv vmoxAivels, O
KEKTNUEVOS KeDPaANV TOV Oeodv; Epol v kePaAnv OmokAlvels, flv ta
XepovPelp mEookLVEL Epol TNV kKePpaAnv vmokAlvels, Nv ta Xegadelp
oéBet kal TOEMEL €Ol TV kKePaANV VTokALvels, 6 tov Adap kat v Ebav
&V T MaRAdelow).

v. 105 kat vovowv kaAéovotl | agnyova. ‘IAaOi, Xgroté: Questo
distico completa il precedente e, al contempo, aggiunge un nuovo tassello
all'invocazione di Gregorio a Dio. La bipartizione non si colloca tra un verso
e I’altro ma nel corpo dell’esametro, in cui I'incisione della dieresi bucolica e
il corrispondente iato tra donyova e iAaOt segnano la fine del riferimento ai
fedeli e la ripresa della preghiera vera e propria. L’allusione agli
vrtokAwvopevol che chiedono aiuto al vescovo riprende il v. 47, quando, nel
corso della serie di domande retoriche cui il Cappadoce affidava il proprio
lamento, egli rammentava le proprie mani protese in soccorso dei poveri e

dei sofferenti. L’uso della forma kaAéovowv, cosi come al v. 103 di idAAw, &
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probabilmente da leggere come presente storico (sebbene non sia affatto da
escludere che Gregorio potesse avere contatti con dei fedeli che si
rivolgevano a lui anche negli ultimi anni della sua vita), usato con lo scopo
di porre innanzi a Dio in modo piu vivido i meriti che il poeta puo vantare
nei suoi confronti. Si nota, inoltre, che Gregorio non fa piu cenno alcuno alla
poverta (mentre al v. 47 parlava di mevntokouot), concentrandosi solo
sull’aspetto della sofferenza fisica: paradossalmente, ora e lui a trovarsi in
condizione di precarieta fisica, nonostante tante volte si sia prodigato ad
assistere coloro che erano malati.

aopnyova: Da un punto di vista intratestuale, si nota un richiamo al v.
83, in cui Gregorio spiegava che il comandamento di Dio consiste nel
guardare al peydAowo Oeov dowyr. L apnywv ora ricordato assume un
significato diverso ed e, invece, quello del vescovo verso il popolo; e
significativo, dunque, che il Nazianzeno dipinga se stesso come un
taumaturga o, pitt concretamente, un medico del popolo 2%. Il sostantivo
apnywv e omerico (II. IV,7 e V,511) ed e usato da Gregorio in una dozzina di
passi, tutti poetici, con differenti valori, come in carm. 1,1,9 vv. 37-38 = 1,2,1
vv. 142-143 (ovkétt vovoov [/ dAAowow épénkev donyoow), 1,11 vv. 503-
504 (oUte Adyowot / kAémtopal, ol maBéeoowvy aQnyoveg), in cui e riferito
alle parole che aiutano nelle passioni, II,1,1 vv. 596-598 (AAAoc uév v
&AAowowv aonydor, Xowoté, mémodev, / alpatt kat tédEn Kat opevl
onpeQov ovor, / ol T &AAov xatéovov aENyovog ovTtdavolo), in relazione
agli aiuti alternativi che si possono incontrare anziché confidare in Cristo,
I1,1,84 v. 4 (6c d’ oidev kai vovoOV &Qnyova), curiosamente attribuito alla
malattia stessa, II,2,3 v. 155 (&Ayog apelotégolc yoQ aonyoves elot
xeoelovg), applicato a persone e non a concetti astratti, I1,2,7 v. 109 (wg
Kevol oPeTéQOLoVY AQNYOVES €elol Kakolowv), correlato —negativamente—

agli dei pagani.

283 Cfr. Keenan, p. 24.
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“IAaB1, Xgioté: E questa, forse, la pil significativa invocazione del
carme, poiché I'imperativo {AaOt garantisce un indiscutibile legame con la
tradizione precedente %4, avvicinandosi alla lingua dell'inno %5. Questa
forma, con vocalismo ionico, ha origine e uso segnatamente epici, come
testimoniano le occorrenze in Od. III,380 (&AA&, &vaoo’, ANOL, dOwOL dé
pot kAéog €00A0v), XV, 184 (aAA” iAn0’) e Ap. Rhod. IL693 (&GAA” (AnOL
avag, AnOL paavOeic). La forma (AaOt —cui Gregorio ricorre metri causa—
non sembra attestata prima dell'eta ellenistica 2%, periodo a cui risalgono le
occorrenze in Call. Cer. 138 ({AaOt pot, ToiAAoTE, Héya koelowoa Oecwv), fr.
638 ((AaOl por paAaotty, muAaudye), proprio nell'ultimo verso dell’inno,
Ap. Rhod. 1V,1014 (I'ovvovpuat, Bacidewx: ov d (AaOu), IV,1600 ((AaOL kat
vootolo téAog Ovundeg Ontale), Theoc. XV,143 (Aaog, @ I Adwvi, kat &g
vewt 27 ), a conclusione della preghiera intonata dalla cantante.
L’'imperativo della supplica ha lo scopo di attirare a sé l’amicizia e la
benevolenza divina 2% e si riscontra in parecchi passi della poesia gregoriana,
influenzata da quella ellenistica 2, alternato all’ancor piu frequente
aggettivo tAaog (cfr., inter alia, carm. 11,1,1 v. 17: ®0d¢, pndxap, kat épot, Oeog
Aaog, €A0¢ kaAevvTy); in particolare, esso e associato al vocativo Xouloté,
come nel verso che qui si analizza, in carm. 1,2,1 v. 237 2%, 1,2,1 v. 105, epigr.
47.4.

v. 106 el O' ét" amoxkgumty, d0g 00évog axOodogov: In questo

pentametro e presentata 'immagine di un Dio che si nasconde; se si mette a

284 Cfr. Simelidis, p. 31: «Gregory uses earlier diction, in this case from a strongly pagan context,
to phrase his Christian prayer».

285 Cfr. Domiter, p. 239.

2% Cfr. Hopkinson, p. 187.

287 La lezione tramandata dai codici e, tuttavia, iAaOt (cfr. Gow, p. 120).

288 Cfr. Burkert, p. 14.

289 Cfr. Simelidis, p. 30, il quale nota la dipendenza di carm. 1,2,14 v. 119 (iAaOL( pot, PaociAeia
kedvn), totag) da Call. Cer. 138.

20 Cfr. Sundermann, p. 41.
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confronto il verso con il v. 94 e con I'usus gregoriano del verbo amokovmTw,
si ricava I'impressione che il Nazianzeno alluda metonimicamente a Dio per
indicare la sua sapienza imperscrutabile, com’e evidente dalla lettura delle
occorrenze di tale verbo in or. 2,99, 32,13, 39,10 40,37 (AaAwpev Oeov
codpiav €v pvotnoiw TV dmokekQUUUévNV), epist. theol. 102,21 (trv
ATIOKEKQUUMEVNV peTx XQLOTOV coplary OTJHEQOV TULV KATAYYEAAOLOLY),
in cui esso e sempre correlato alla misteriosa sapienza divina. Partendo da
questa considerazione, si puo leggere questo verso come un’espressione di
umilta, in cui il poeta chiede di ricevere la forza necessaria a superare le
prove che gli si presentano nonostante non pretenda di conoscere la
profondita della sapienza divina.

Si segnala che e stata preferita la lezione dmoxpumtn, anziché il
vulgato dmokpUmtelg, poiché questa forma € meglio attestata dalla
tradizione manoscritta. Si e scelto di accogliere, inoltre, dyxBodpooov
piuttosto che abAododpov, vulgato in PG 37,1393. 1l secondo aggettivo
occorre al v. 51 e garantirebbe quella continuita tematica e lessicale che tante
volte e stata sottolineata; esso, inoltre, vanta numerosi paralleli nei carmi
gregoriani, soprattutto per indicare i martiri. L’aggettivo dx0oddpoc, invece,
e un hapax nelle opere del Nazianzeno ed ¢, in generale, molto piu raro,
configurandosi quindi come lectio difficilior; esso e tramandato dalla maggior
parte dei manoscritti, compresi C ed L, e sembra adeguarsi meglio al
contesto da un punto di vista semantico. Il poeta, infatti implora Dio
affinché gli conceda una forza che gli consenta di sostenere le prove,
piuttosto che di essere vittorioso. Con questa preghiera, dunque, Gregorio si
assicura la possibilita di sopportare quegli dxOea piu pesanti delle rupi
sicule, la cui grevita aveva lamentato al v. 14.

vv. 107-108 Mr)te pe mapunav atirov £xots, Aoye, unt’ énipoxOov,
/[ pNt’ axaAwov a&yots, pnte duvnmaBéa: La coppia di versi e

caratterizzata dall’epanafora di prte, che si ripete tanto all’inizio
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dell’esametro e del pentametro quanto in apertura dei due secondi cola dei
due versi, garantendo quell’effetto di adiectio che e tipico dell’elaborazione
retorica delle opere gregoriane !. La martellante ripetizione di unte ricorda
quella di ovx, che connota i vv. 19-22, e accompagna un accumulo di
aggettivi, disposti per coppie ossimori che, con i quali Gregorio sembra
spiegare quali sono gli dxOea che chiedeva di sopportare al v. 106; tali
aggettivi sono funzionali a riprendere e sintetizzare tutti i temi affrontati nel
carme, ricordandoli a Dio con lo scopo di essere liberato dai mali piu volte
lamentati. Il distico e caratterizzato, dunque, da una struttura sintattica
perfettamente studiata ed equilibrata, nella quale ai quattro unte
corrispondono altrettanti aggettivi (dei quali il primo di ogni verso con &-
privativo), e al centro dei due versi di collocano i verbi, riferiti al vocativo
AOYye con cui il poeta si rivolge a Dio. Esula dalla struttura fin qui enucleata
I'avverbio maumav, che, oltre a rafforzare atitov, ha la funzione di
connettere la coppia di versi con il resto del carme, in cui il medesimo
termine compare ai vv. 80 e 97. Si nota, altresi, I'uso di due ottativi
desiderativi indipendenti al negativo (£€xoiwc / dyoiwg) *?, che anticipano
quello del v. 118.

atitov: Tale aggettivo, di origine omerica, € raro ma compare
nell’opera gregoriana anche in carm. 1,2,14 v. 107 (Adiov v &Altpolowv €g
Votegov Eupev’ atita) e 11,2,7 vv. 101-102 (wg un povvov &titov &mav
KAKOV, AAAX kal €00A0V / éupevat), in entrambi i casi con t lungo 2° e con
il significato di “impunito” 2** mutuato da Il. XIV,483-484 (mowvr) / dnoov
atitog €n). Si segnala che la lezione &titov e stata ritenuta potior rispetto al
vulgato dtipov (che sembra frutto di un riecheggiamento del v. 97), perché e

tradita in accordo da C e L, perché difficilior e poiché sembra adattarsi meglio

1 Cfr. Castelli, p. 67.
22 Cfr. Smyth, § 1814.
23 Cfr. Domiter, p. 223.

24 Cfr. I. Costa in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 279.
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al contesto: Gregorio chiede a Dio di non lasciarlo del tutto impunito, come
testimonia anche 1’ dtiucontov con cui quest’aggettivo e spiegato da
entrambe le parafrasi.

énipox0Oov: Dopo aver chiesto di non essere lasciato del tutto privo di
punizione, Gregorio rifiuta anche il contrario, ossia I'essere eccessivamente
gravato dalle punizioni. In questo modo il poeta fa anche un’allusione al
peso della vecchiaia lamentato al v. 14. Il Nazianzeno adopera 1'aggettivo
émipoyx0Oog, che ricorre anche in or. 17,9 (trv émipoxOov Cwnv émelonyaye),
carm. 1,2,9A v. 71 (¢0ldwoov &éxwv téAog, dAA” émipoxOov), 11,1,19 vv. 26-27
(AAA” émtipoxOov / dAAolg mAovtov Ontacoag amelprtov), in riferimento alle
ricchezze. La fonte classica per 'uso di questo aggettivo da parte di Gregorio
e da individuare in Bacch. L71 (aoetax d émipox0Ooc) #5, in cui alla
specificazione che il perseguimento della virti & gravoso segue
I'assicurazione della futura ricompensa data dall’eterna gloria (v. 74:
eVKAelag dyaAua).

axaAwov: Possibili modelli lessicali sono da riscontrare in Eur. Bacch.
385-387 (dxaAtvwv otopdtwyv / avopov T dpeooivag / to TéAog dvoTtuvxia),
Lyr. Adesp. fr. 119,1,17 PMG (otopatowv axaAivwv fvia). L'immagine del
poeta che implora di non essere lasciato senza freni riporta subito alla mente
i vv. 19-20, in cui egli descriveva il popolo di Costantinopoli che aveva
abbandonato, proprio malgrado, non reggendone piu le briglie. L’aggettivo
axaAwvog e proprio del lessico gregoriano anche in carm. 11,1,2 vv. 21-22 (et &’
axaAwog / yAwooa 0éou), 11,2,6 v. 80 (I'Awooav €xovo’ axdAwvov, aet
ooy €x0odomroelg), in entrambi i casi legato al sostantivo yAwooa 2%. 11
valore che questo termine assume, dunque, puo essere considerato duplice,

perché esso allude tanto alla fedelta di Gregorio a Dio, paragonabile a quella

25 Cfr. Palla—Kertsch, p. 165.
2% Per un elenco di loci paralleli relativi all’'uso in senso traslato di quest’aggettivo, cfr. Bacci p.
119.
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che il popolo nutre nei confronti del proprio vescovo, quanto alla volonta di
contenere la propria eloquenza entro determinati limiti. Il secondo aspetto
preso in considerazione e suffragato dall’usus di questo aggettivo, sovente
accostato alla mancanza di freni nel parlare 7, e trova un riscontro
intratestuale nei pvOwv ok pata definiti indesiderabili al v. 19, nonché
una solida base teorica in carm. I1,1,39, vv. 34-35 (Ilowtov pev n0€éAnoa, toig
AAAOLC KapwV, / o0t Tednoat v éunv apetoiov) 2%,

ounnmaBéa: Nella clausola del pentametro, Gregorio allude piu
compiutamente ai mali da cui spera di essere liberato. L'uso del verbo &yolg,
innanzi tutto, anticipa il ¢pégoic del v. 118 e cela un riferimento alla morte,
cui il poeta si sente prossimo. Egli, dunque, chiede a Dio di non fargli vivere
gli ultimi istanti della propria vita gravato dalle sofferenze. Dopo le allusioni
all’attacco del Maligno, al peso della vecchiaia, alla misura nel parlare, il
Nazianzeno torna a chiamare in causa la malattia, che e stata al centro di
gran parte del carme.

L’aggettivo dunmaOr|g, invece, & raro e trova un antecedente poetico
in Ap. Rhod. IV,1165-1166 (&AAa yap ovmote puAa dunmaBéwv avOowmwv
/ TepmwANg EéméPRnuev 6Aw modl). Esso € un hapax nel corpus letterario del
Cappadoce, ma sono significative le occorrenze del sostantivo dUn, di cui
quest’aggettivo e un composto, che sono normalmente legate all'idea di un
male che provoca bruciore 2. Gregorio impiega tale sostantivo in carm. 11,2,3
vv. 37.145.158; nel primo dei tre passi, in particolare, esso e associato alla
forza che puo provenire da Dio in un momento di necessita, in un contesto
simile a quello del passo qui in esame (00 0¢ Tic éoTL dUM, KAl KAQTOG

OMAOTEV).

297 Cfr. LS], s.v.
2% Sulla critica di Gregorio all’ametria dei suoi tempi si veda, inter alia, Milovanovi¢, Ars Poetica,
pp- 500 ss.

299 Cfr. Chantraine, Dictionnaire, s.v.
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vv. 109-110 Kévtow vOooe, Maxkag, pur) dovgati: unte pe kovpnv /
uno’ vmegaxOopévnv vna Oalacoa ¢égor 11 distico in questione
prosegue l'incalzante sequenza di prjte con i quali il poeta esplica cio che
non vuole si realizzi, creando un effetto di forte impatto fonico che rende piu
efficace I'impetrazione alla divinita. In particolare, nell’esametro Gregorio
continua a portare avanti 1'appello alla clemenza rivolto a Dio, auspicando
che le sofferenze che gli verranno inflitte saranno il piu possibile lievi,
mentre nel pentametro introduce una nuova metafora con sfondo marino,
riprendendo un'immagine gia piu volte ripetuta nel carme.

Kéviow vOooe, Mdkag, pury dovgatt: E interessante notare come
Dio, cui il poeta si rivolge direttamente con un imperativo e un vocativo, sia
ritenuto direttamente responsabile dei patimenti provati dal poeta, tramite
I'uso di vvooe. Il verbo vioow e testimoniato nell’opera gregoriana anche in
carm. 1,1,12 v. 4 (vOttec0aL kabapoto Ocov peyaAnow épetuaic), I11,1,41 v.
61 (Aéovta voooelg aoOeveotdtn xeol); Gregorio, dunque, usa lo stesso
verbo che riserva all'immagine di un leone pungolato, riprendendo
indirettamente la metafora animale con cui si era paragonato a un leone ai
vv. 17-18. NVoow e, inoltre, il verbo usato nel linguaggio patristico per
indicare 'episodio evangelico in cui Gesu in croce viene trafitto con una
lancia (Gov. 19,34: AN €lg TV OTEATIWTWV AOYXN AVTOL TV MALLEAV
évulev, kal ¢ENABev e0OVC aipa kat VOwE) 3®: il Nazianzeno dunque, non
vuole scappare dalle sofferenze in toto, ma chiede che esse siano ridotte e
assimilate a quelle della passione di Cristo (cfr. v. 50 e relativo commento).
L’esametro ha una struttura perfettamente equilibrata in cui agli estremi si
collocano i due dativi posti I'uno in alternativa all'altro (il pungolo e la
lancia), mentre al centro c'e I'invocazione a Dio, anch’essa realizzata con due

parole.

300 Cfr. Lampe, s.v.

218



vv. 109-110 pnte pe wovdnv / pund’ vmegaxOouévnv vna
Oalaocoa dégor: La porzione dell’esametro che segue la dieresi bucolica e il
successivo pentametro sono legati da un necessary enjambement e presentano
I'ennesima metafora del carme. L'immagine proposta e quella della nave
come allegoria della vita umana, e la preghiera e che essa solchi i mari
portando un carico ben equilibrato; tale metafora non e un unicum nella
poesia del Nazianzeno che, sentendosi giunto al termine della propria vita
terrena, altre volte dichiara di aver compiuto la traversata che gli spettava
(cfr. carm. 11,73 v. 1: Eyylg aywv Puotolo: kaxov mAoov éeméonoa).
Questi versi racchiudono in sé un importante richiamo a due passi
precedenti del carme: il ricordo dell’equilibrio voluto per l'io loguens da Dio
al momento della creazione (vv. 9-10) e I'immagine del poeta che si assimila
in una nave le sconnessa che va alla deriva (v. 56). I due momenti sono
sintetizzati in quest’espressione, in cui l'identificazione tra Gregorio e la
nave si fa completa grazie alla costruzione sintattica che presenta vrja come
predicativo di pe. L’equilibrio e il giusto bilanciamento della nave sono
espressi dalla coppia di aggettivi antinonimici koOdnv / OmepaxBouévny,
che continuano il gusto per I'opposizione di due termini gia manifestato al v.
109 da kévtow / dovpatt. La contrapposizione tra kovdog e OmepdxOopat,
inoltre, nasconde in sé la deprecazione di due condizioni altrettanto
sfavorevoli. Il Nazianzeno, infatti, dichiara di non voler essere trasportato da
una nave eccessivamente gravata da pesi, usando (per la prima volta nelle
testimonianze letterarie greche) un participio di un verbo che e
generalmente collegato all’idea di profondo dolore (cfr. Soph. El. 177: uno’
oic ¢&¢xOalpelg VmepaxOeo Nt emiA&Bov) ma che, al contempo, e
etimologicamente correlato al sostantivo &x0oc, piu volte al centro delle
riflessioni del poeta (vv. 14 e 106). Allo stesso modo, 1'aggettivo kovdog
esprime la leggerezza ma non e latore di un significato del tutto positivo:

tale levita, infatti, e associata al concetto di frivolezza senz’altro disprezzato
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dal Cappadoce (cfr. vv. 19-24). Come gli affanni e la malattia, al pari di una
nave sovraccaricata, non consentirebbero al poeta di resistere alle insidie
della vita, cosi anche un eccessivo disimpegno e un’indulgenza alle cose del
mondo non gli permetterebbero di affrontare la navigazione metaforica con
spirito saldo.

v. 111 Kai ko0gog UPpiCet, kai alyea vukti kadvmrer: Questo
esametro ha un carattere espressamente gnomico, volto a spiegare metafora
appena precedente. Gregorio afferma che tanto la sazieta quanto i dolori
sono entrambi forieri di conseguenze negative, rendendo cosi esplicito il
riferimento alla nave leggera (ossia carica di cose inconsistenti) e quella
sovraccaricata. Per il terzo verso consecutivo, dopo i vv. 109 e 110, & usato
'espediente di bipartire 'esametro in due sezioni contrapposte, qui correlate
da kat...katl. L’articolazione interna del verso e coadiuvata dalla scansione
metrica, con la cesura maschile che separa le due proposizioni e la dieresi
bucolica che “isola” e pone in una posizione centrale il riferimento agli
aAyea.

Kal k0Qog VPEiCer: L'associazione tra sazieta e tracotanza, con un
rapporto causale a doppio senso, ha radici antiche e si riscontra gia in
Omero ed Esiodo %, in quanto e da considerare come l’atavica coscienza del
concetto di giusto limite, che si sviluppera nel seno di tutta la letteratura
antica e trovera terreno fertile nella cultura cristiana. Da un punto di vista
lessicale, il modello di quest’affermazione e da reperire in Sol. 83 G.-P.
(Tixtet oL kO6oOG VPBELV), verso che assume carattere sentenzioso e che gode
di parecchia fortuna nell’arco di tutta la letteratura greca, a partire
dall'identico Theogn. I,153. Alcune tra le allusioni notevoli a questo passo
soloniano si individuano in Pind. OIl. 13,10 ("YPowv, Kodpov patéoa

Ooaocvuvbov), Hdt. VIIL77 = AP. XIV,98,4 (dla Aikn offécoel kQateQov

301 Cfr. Helm, passim.
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Kopov, “YPBotog viov) 302, Eur. fr. 438,1 (OPowv te tikTel MAOUTOG 1) Pedw
Bilov), nella citazione letterale in Arist. Ath. 12,2,5 e, in ambito cristiano, in
Bas. jej. 1, PG 31,181 (0 &8¢ xopoc VPpewv aoxn)), de mor., PG 32,1320 (O
Kk000¢ UBpews eotv apxn), Ioh. Chrys. in vener. cruc., PG 59,678 (O d¢ kopocg,
UBoewc apxr)). Il Nazianzeno non manca di riferirsi a Solone (o Teognide),
in modo piuttosto letterale, in or. 14,24 (wg ToVL KOEOVL TNV VPEOLV TIKTOVTOG)
e, piu parafrasticamente, in or. 24,3 (kat k6p0¢ tatnE VPEewg), carm. 11,1,34B
v. 13 = I1,1,34 v. 163 (yaotot pév OPowv énavoa kopov). La iunctura del
sostantivo k6pog accompagnato al verbo UPpiCw si riscontra, nell’opera
gregoriana, anche in or. 4,31 (kat 6 k6pog dU 6v UPploapev), 17,6 (unte dx
TOV KO0QOV VUPollwHev), 21,8 (kal VPilet dx TOV KOQOV), 25,6 (KOQOV
UBollovTar).

aAvea vukti kaAvmrer: L'ennesimo riferimento ai dolori, dopo
quelli ai vv. 14, 79 e 89, e accompagnato da una perifrasi che indica la rovina
completa 3%, che e stata letta da qualcuno come un indizio per comprendere
di quale malattia soffrisse il Cappadoce 3%. Si preferisce interpretare dAyex
come soggetto, considerando i dolori portatori dell'oscurita che conduce alla
morte, piuttosto che come oggetto di wkaAvmrte, secondo un’altra
interpretazione proposta 3% . La iunctura vukti kaAVmtw costituisce
senz’altro una ripresa omerica, sulla base di II. V,23 (&AA” "Hoarotog £outo,
odwoe d0& vukTlL kaAvpag), XIII,425 (tiva Towwv €0ePevvi) vukTl kKaAvad),
passi che Gregorio sembra recepire solo in questo verso.

v. 112 Avtitadavtevols tiow amnnuoovvr): Tale pentametro si
inscrive in un contesto di continuita con l'esametro precedente, di cui

condivide il tono icastico, formando un distico armoniosamente definito. A

%2 In Pindaro ed Erodoto, tuttavia, il rapporto consequenziale tra sazieta e tracotanza e
rovesciato (cfr. Van Groningen, p. 60).

303 Cfr. la traduzione di C. Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 185: «i dolori annientano».
304 Cfr. Milovanovi¢, Leprosy, p. 280.

305 Cfr. Abrams Rebillard, p. 409: «Satiety offends and covers sufferings in the night».
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differenza del v. 111, tuttavia, esso non ha carattere esplicitamente gnomico
ma contiene una concisa preghiera, mediante la quale Gregorio chiede a Dio
di mitigare la pena che gli spetta scontare. Guardando, in generale, ai
rapporti di ripresa all'interno del carme, si nota che il concetto di equilibrio,
qui espresso da avtitadavrtevolg, e particolarmente caro al poeta, che al v. 9
aveva definito la creazione come momento in cui Dio aveva disposto ogni
cosa affinché tendesse all’ icootaoia, e che al v. 64, a proposito del paragone
con Giobbe, aveva proposto I'immagine del giudice divino che determina il
corretto svolgimento delle vicende umane. Riferendosi indirettamente al
favorevole giudizio ottenuto da Giobbe, dunque, Gregorio confida di
aggiudicarsi una positiva soluzione dei propri affanni, anche in virtu
dell'integrita morale che lo caratterizza e di cui egli ha sovente fatto
memoria nel corso del carme.

avtitalavrtevols: Le due considerazioni, relative al giudizio di Dio e
al premio atteso, convergono nell'uso del verbo avtitadavtebw, alla cui
pregnanza il Nazianzeno da credito, impiegandolo anche in or. 51 (oig
avtitadavtevetat ovnela), carm. 1,2,15 vv. 59-60 (El ydo xev 6ca tepmva
Kal omméoa Avypa Biloto / aviitadavtevols, péooa tdAavt’ éovwv), 11,2,3
vv. 216-217 (Und” 6otig étaigog / dvtitadavtevoete). Nelle occorrenze in
poesia, in particolare, si nota che il verbo e impiegato sempre in incipit di
verso e in contesto dattilico, per la sua particolare conformazione metrica,
che lo rende adatto ad impegnare almeno due metra nell’ambito di un
esametro. In questo passo, poi, il verbo occupa interamente il primo hemiepes
del pentametro, cosi che il significato di cui esso e latore viene rafforzato
anche grazie alla peculiare posizione ad esso riservata nell’economia del
verso. L'immagine del giudizio divino assimilato a una bilancia ricorre,
infine, anche in carm. 1I,1,51 v. 24 (novvnv 0¢ teopéw kBT v MA&oTLYYQX

Bc¢eol10).
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tiow: La peculiarita di questo sostantivo risiede nella sua prosodia,
dal momento che si nota che il primo  presenta quantita lunga,
contrariamente alla consuetudine; questo esempio di false quantity ha illustri
antecedenti gia in 1. IX,284 e Od. 1,40.

annuoovv: Il Cappadoce si serve di un sostantivo alquanto raro per
indicare 1’assenza di mali, caratteristica presentata a garanzia della richiesta
di clemenza ed equanimita nel giudizio. Il lemma amnuoovvn, deaggettivale
di dmuwyv, trova il suo primo impiego in Theogn. 1,758 (¢t” amnuoovvnu),
configurandosi dunque come l'ennesima allusione al tessuto elegiaco del
poeta megarese da parte del Nazianzeno, che usa il medesimo sostantivo
anche in carm. 1,2,1 v. 12, in cui la verginita e definita, tra le altre cose, punteo
amnuoovvng, e 1,231 v. 52 (&Ayog amnuoovvne moAAakL KOLPOTEQOV).
Questo sostantivo potrebbe essere riferito anche a Dio per indicare la sua
clemenza, cui Gregorio si appella 3 : in questo modo il verso
rappresenterebbe una sintesi dei vv. 107-111, in cui il poeta ha rappresentato
i vari gradi di punizione cui si potrebbe incorrere.

v. 113 "Eoxegc aynvogéovta L/, vmeguovéovt EAfoupe: La
peculiarita di questo esametro risiede nella sua struttura, in cui i due
emistichi sono distinti dalla presenza della cesura katx Tov ToitOV TOOXALOV.
Si tratta di un verso tetracolo (oltre che olodattilico), sulla cui importanza si
e detto a proposito del v. 95; in esso si alternano, in posizione chiastica, verbi
alla seconda persona singolare e participi predicativi, riferiti al centrale pe,
intorno a cui ruota l'intero esametro. Le due proposizioni individuate da
éoxeg ed éAéaupe, infatti, sono correlate molto seccamente per asindeto, in
modo da focalizzare l’attenzione proprio su quel pronome personale che,
con l'unica lettera che ne resta dopo l'elisione, pure rappresenta un termine
imprescindibile nell’economia del distico. L’imperfetto e 1'imperativo,

inoltre, segnano in modo deciso, come altre volte il Nazianzeno fa, un

306 Cfr. LSJ, s.v. annuwv: «kindly, propitious».
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contrasto temporale tra cio che e stato e cio che e, in modo piu ampio e
perifrastico (carm. I1,1,45 vv. 344-345: téopa Ppépoic Cwng Aaog, g pe
TIAQOG / €VOLKEWS AYATIALEG).

Aynvogéovtd...vmeguoyéovt: E molto vistosa ’antitesi tra questi
due participi, il cui accostamento e frutto di un Ilabor limae particolarmente
accurato da parte del poeta, accentuato dall’assonanza. Il verbo aynvopéw e
adoperato dal Nazianzeno solo in questo passo ed e generalmente assai raro,
se si esclude il discreto impiego che ne fara Nonno. Il secondo participio,
invece, € hapax 3 di un verbo che il Nazianzeno conia sulla base di poyog,
sostantivo gia omerico (cfr. Il. IV,22) cui il Cappadoce ricorre anche in alcuni
passi poetici.

éAéauge: Cosi come in altri passaggi del carme (cfr. vv. 67, 69, 71),
anche qui l'esametro si chiude con un imperativo, che introduce
un’allocuzione resa compiuta nella clausola del verso successivo dal
vocativo aplotodike. Semanticamente, éAéaipe ha un valore contiguo all’
avtitaAavtevolg del verso precedente e mira ad ottenere la misericordia di
Dio, piu che la salvezza intesa su un piano umano. Questo cambiamento e
significativo se si considera che il poeta si avvia alla conclusione del carme,
in cui si proclama Aatoic di Cristo, e non esprime piu alcuna concreta
preghiera per il miglioramento del proprio status attuale: la compassione di
Dio diventa, a questo punto, 'unico risultato che 1'io logquens puo sperare di
ottenere.

Il verbo éAeaipw e impiegato da Gregorio solo in altri passi della
propria produzione poetica, sempre all'imperativo presente, ed e sentito
segnatamente come verbo della preghiera e della supplica, come dimostrano
chiaramente le occorrenze che si riscontrano in carm. II,1,1 v. 386 (AAAG W’

avag, eéAéape kat &k Oavatolo oawoov), I,1,19 vv. 85-86 (AAA” éAéaupe /

307 Cfr. Lampe, s.v.
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vekpov &ttt mvetovta 3%), 111,73 vv. 5-6 (AAAG&, Makap, éAéaige, kat oPé
nieQ, €00A0v omtalols / Cwng Nuetépne Aelpavov evpevéwv). L'esclusivita
contestuale di questo imperativo e da attribuire gia ad Omero, che se ne
serve in Od. V,450 (AN eAéauge, aval: ikétng 0¢ oL evyopat elvat), in
clausola ad una preghiera 3®. Non e casuale, dunque, il fatto che Gregorio
preferisce questa forma di imperativo presente al pit comune &£Aénoov,
poiché essa doveva risultare pitt congeniale a una composizione esametrica
o elegiaca 31°.

v. 114 wg &1’ évneing ka1pog, aplotodike: Questo pentametro e la
degna chiusura del precedente esametro, che viene pienamente completato.
Dopo l'imperativo éAéaige, con cui € invocata la misericordia divina, il
Nazianzeno rammenta a Dio la benevolenza che dovrebbe
contraddistinguerlo. Per farlo, il poeta impiega il sostantivo évnein, che
ricorre anche al v. 67. L’accostamento a katpog deve essere letto come una
specificazione cronologica, poiché, per suo mezzo, I’affermazione e collocata
con precisione nel momento in cui I'orante presenta la propria preghiera.
Questa precisazione, quindi, e volta ad assicurarsi I'immediato esaudimento
della supplica stessa, che assume maggiore concretezza. D’altronde, & stato
gia piu volte notato il gusto di Gregorio per le notazioni temporali,
normalmente espresse mediante 'uso di avverbi di tempo: come l'exemplum
veterotestamentario (vv. 63-66) trovava il suo riferimento universalmente
valido nella legge dell” évneing di Cristo (v. 66), cosi il poeta confida che la
supplica possa essere accolta nel momento presente, che e tempo di
benevolenza.

I1 verso si chiude con un imperativo, omologamente al corrispondente

imperativo posto in clausola del precedente esametro; 1'aggettivo

308 Cfr. Simelidis, pp. 211 s.
309 Per un’analisi di Od. V,444-460, cfr. Chapot-Laurot, pp. 59 s.
310 Per un saggio statistico sull'uso delle due forme di imperativo nella poesia bizantina, cfr. Van

Opstall, pp. 54 s.
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apLotodkog e hapax nella letteratura greca ed e un conio tanto piu
significativo quanto piu si nota che esso puo essere considerato come un
ulteriore richiamo al passo relativo a Giobbe, la cui salvezza ¢ garantita dal
giudice universale (cfr. v. 64: ae0A00¢1rnc). Questo epiteto e, dunque, prova
di creativita compositiva da parte del Nazianzeno e, al contempo, ennesima
manifestazione di cura formale finalizzata a mantenere una costante
armonia nel carme.

vv. 115-116 ACop’ éunv moAnv Te kai aPea avtoddikta, / kal
Ovoiag: L'esametro e il pentametro del penultimo distico del carme sono
legati da un unperiodic enjambement ed esprimono un’ultima sintesi dei temi
che ha affrontato Gregorio in quest’elegia. Il poeta ha, dunque, lo scopo di
rendere chiari ed icasticamente espressi i motivi del proprio lamento,
affidandoli alla preghiera dell’ultimo verso.

AcCop”: Il verbo &lopaut si presta particolarmente al linguaggio della
preghiera, poiché ha insito in sé il significato della sacralita e del rispetto
religiosamente inteso, data anche la sua connessione con gli aggettivi &ytog
e ayvog 3l Gregorio, quindi, manifesta una devozione che sconfina nella
soggezione nei confronti della propria canizie, della consunzione fisica e dei
sacrifici. E significativo che egli pone sullo stesso piano la debolezza fisica e
il sacrificio eucaristico: la vecchiaia e la malattia, in questo modo, assumono
un significato piti compiuto e divengono indirettamente mezzi di salvezza.
Questa sfumatura appare chiara se si considera l’accezione che assume il
verbo &lopat in altri passi dell’opera del Nazianzeno (tutti tratti dalla
produzione poetica), in cui gli viene conferito un valore quasi sacrale. E il
caso di epigr. 65,1-2 (Novvng alouevog ayvov Blov, aleo paAdov / kai
téA0g), in cui e riferito alla santita della madre, carm. I1,1,54 v. 19 (&Copevog
unviv te Oe¢ov), in un contesto di esorcismo, chiedendo al Demonio di

temere l'ira di Dio, I,2,1 vv. 341-342 (Aleo v Xplotolo xaQLv, kol Ppeldeo

311 Cfr. Chantraine, Dictionnaire, s.v.
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Aawv- [ &leo, kal oL yeadn PiPAov & ovpavinv), in cui e sotteso
I'intertesto scritturistico e il chiaro nesso con ’adorazione di Cristo %12, I1,2,7
v. 166 (alépevoc moAmowv opoliae pvBoAoyevewy), in cui e implicato un
senso di vergogna. Alla luce di queste considerazioni, non sembra fuori
luogo affermare che l'eta avanzata e l'infermita si rivestono di un valore di
purificazione e vengono offerti a Dio in cambio della salvezza eterna,
piuttosto che invocare un —-non meglio specificato— «deeper and mystical
meaning» 313,

gunv moAwv: Il binomio vecchiaia-malattia ritorna per 1'ultima volta
nel carme, dopo aver fatto la sua apparizione gia ai vv. 13-15: I'epilogo del
carme, cosl, si chiude come il prologo. Al semplice ricordo della tarda eta si
aggiunge qui una notazione piu specifica, relativa al colore 3!* di capelli, data
dall’aggettivo moAL0g, sovente applicato dal Nazianzeno alla propria
descrizione. Piu specificamente, da un punto di vista lessicale, si nota che
Gregorio ricorre alla iunctura epr) moAu), intendendo tout court la propria
vecchiaia e non semplicemente i capelli, anche in altri contesti, come in epist.
89,1 (oUtwg aloxVvvopat v eunv moAwrv), carm. 11,1,55 v. 16 (aAA” er’
EunNVv moAmyv, &AA” e’ Eunv kpadinv), 1L,2,6 v. 104 (K’ el v’ éung moAmg
vYidpoova poBov €déEw).

apea avtoddikta: Piu interessante si rivela, forse, I'interpretazione
del nesso kai dog avtoddiktov; in altre occasioni, infatti, Gregorio ha
citato la malattia che consuma le membra (vv. 16, 48, 79) ma qui al sostantivo
apog e attribuito un aggettivo che gli conferisce un’ulteriore sfumatura di
significato. La colpa della malattia, che nella prima parte del carme era
imputata al Demonio, viene ora curiosamente riversata sulle membra stesse

che si disfano senza possibilita di guarigione. L’aggettivo avtoddiktog e

312 Cfr. I. Costa in Gregorio Nazianzeno, Poesie / 2, p. 232 n. 55.
313 Cfr. Milovanovié, Leprosy, p. 281.
314 Per un ricco excursus sull'uso della terminologia relativa ai colori nelle poesia del Padre, cfr.

Crimi, Luci e colori, passim.
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impiegato da Gregorio anche in carm. I,1,4 v. 53 (AwPnv 0" avT0dAKTOG £YW
Kakinv épvtevoa), con lo scopo di sottolineare la responsabilita dell'uomo
nel procurarsi la propria rovina, alla stregua di un suicidio 3%. Tale aggettivo
ha derivazione eschilea, ricorrendo in Sept. 734-735 (avtoktovwg /
avtoddiktor Oavwot), e si riscontra anche in Opp. 11,349 (8AAvTal
avtodaiktog) e AP. IX,293,1 (IlovAv Aeswvidew katdwv Ofpag
AVTODALKTOV).

Ovoiag: 11 terzo accusativo, poi, sconfina non a caso nel verso
successivo, configurandosi come una novita rispetto al consolidato e
reiterato binomio vecchiaia-infermita fisica. Lo scarto costituito da questo
sostantivo e cronologico, oltre che semantico. Se si presta fede a quanto
affermato da Gregorio ai vv. 49-50, infatti, si deve rammentare che il poeta,
al momento della stesura del carme, era trattenuto lontano
dall’adempimento dei propri doveri liturgici proprio dalle precarie
condizioni di salute e dalla tarda eta. Il pudore manifestato verso il sacrificio
eucaristico, dunque, non e contestualizzato nel presente dell'io loguens ma e
espresso solo per spiegare quello provato per la moAu] e gli aea
avtoddikta: come il poeta venera il sacrificio eucaristico portatore di
salvezza, cosl accetta e rispetta le proprie contingenti sofferenze perché esse
tendono a un fine piu grande, annoverandole tra quei Yvxng Ovpat
avapa (cfr. carm. 11,1,17 v. 40) utili ad avvicinarsi a Dio.

v. 116 poyéwv mAuaot, kai 0e60ev: E questa I'ultima specificazione
relativa alla natura delle sofferenze lamentate nel corso del carme. Se il v.
115 rappresenta una sintesi di quanto espresso in precedenza, in questo
pentametro viene aggiunta una differente sfumatura, sottolineando en
passant che le afflizioni patite giungono anche da Dio stesso, e riprendendo
velatamente l'exemplum relativo alla vicenda di Giobbe (vv. 63-66). In

particolare, Gregorio ricorre al verbo poyéw, usato come base per creare il

315 Cfr. Moreschini-Sykes, p. 159.
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participio Urtegpoyéovta del v. 113, di cui riprende il senso garantendo una
certa continuita semantica. L’accostamento di tale verbo con il sostantivo
mnua, caratterizzato da una connotazione esclusivamente poetica 3¢, si
incontra anche in carm. 1,2,15 v. 130 (T poyéwv, mEOPQwV mUATA TTAVTA
déow), IL,1,1 vv. 576-577 (Avta éyw poyéwv Kal mrpact mavtodanolot /
TELPOHUEVOS KAUTITW OOL Youvata); tale sostantivo, inoltre, ricorre anche al v.
90. L'idea di una sofferenza inflitta da Dio, inoltre, & espressa in termini
simili in Eustath. Comm. Od. 1,434 (mnua 0edOev avta tednvat toig
Apyeiloic pnotv).

v. 117 AAA& Tl poL T meQLOoa vOpovg Oeotntt TiBeoOau:
L’esametro in questione presenta una notevole allitterazione in clausola con
I'explicit del verso precedente. Tale corrispondenza fonica, rafforzata dalla
figura etimologica 0e60ev...0eo6tnTL, si ammanta di un valore piu profondo
ed e funzionale, altresi, all’interpretazione dell’ultimo distico del carme. Se
nel precedente pentametro, infatti, Gregorio aveva timidamente esposto
I'idea di una sofferenza che proviene da Dio, qui si affretta a rientrare nei
ranghi e a fare professione di umilta, dichiarando, con un cleuasmo, che
sarebbe eccessivo per lui prescrivere leggi alla divinita. Con
quest’espressione, il poeta persegue un duplice scopo: introduce la preghiera
che interessera l'ultimo verso, rendendola piu efficace, e giustifica la
possibilita che i mali fisici possano derivare da Dio stesso. Risuonano, in
questo modo, i vv. 94 e 106, in cui era stata presentata la sapienza di Dio
come imperscrutabile e troppo profonda per l'essere umano. Allo stesso
tempo, e richiamato il Xplwotov vopog del v. 67, che non puo essere ribaltato
da un’eccessiva superbia umana: per converso, Gregorio sembra attribuire a
Dio la qualita di vopo0étng, legislatore, oltre a quella di deOA00étng (v. 64),

giudice.

316 Cfr. Chantraine, Dictionnaire, s.v.
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v. 118 1) pe, Xooté, pégolg oov Aatowv, wg €0éAots: Nell'ultimo
verso, il fine del Nazianzeno, ottenuto con un fulmen in clausola, & quello di
attirare 1’attenzione di Cristo per I'ultima volta e rimettersi alla sua volonta.
Gli elementi che caratterizzano questo pentametro, dunque, servono da
estrema ed efficace sintesi a questo scopo: si riscontrano il vocativo
conclusivo, che mira stabilire il contatto con Dio, ’ennesimo riferimento
autoreferenziale, con la definizione di AdtQLg, e i verbi, con cui per 1'ultima
volta —e in modo peculiare- si intesse la relazione con la divinita.

Da un punto di vista lessicale, si osserva che Gregorio sceglie dei
vocaboli di uso comune, non connotati da alcuna particolare tradizione
lessicale; fa eccezione il predicativo Aatowv che costituisce un trait d'union
con le precedenti preghiere e ricalca il cog Aatoic del v. 103, oltre a
richiamare il OeoAatpeing del v. 96. Il Cappadoce affida, piuttosto, alla
struttura sintattica e alla stessa combinazione delle parole la forza espressiva
del verso. Si nota, infatti, che il pentametro conclusivo del carme e legato
all’esametro incipitario da un raffinato effetto di Ringkomposition, che si attua
mediante una serie di sottili parallelismi. Sia il v. 1 che il v. 118, infatti,
presentano un riferimento autobiografico (¢potye / pe), un vocativo che da
vita a un’apostrofe a un referente (doAomAdke / Xototé), un verbo principale
che indica movimento (jAv0Oec / p€poig), una chiusa resa da un’incidentale
con wg seguito da un verbo alla seconda persona singolare (wg évorjOng / cwg
€0¢éA01c). I richiami tra i due versi costituiscono, forse, il suggello di quella
tendenza del poeta, gia ampiamente notata, a cesellare il carme e a
mantenere un’unita e armonia di fondo anche quando in apparenza c'e un
contrasto tematico. Naturalmente, il primo e l'ultimo verso del carme hanno
uno scopo e una valenza tutt’affatto diversi, ma e significativo che Gregorio
sia ricorso al medesimo schema compositivo pur volendo esprimere due
concetti diversi. Una sostanziale differenza tra i due versi, nonché un aspetto

notevole del pentametro, € la presenza, in quest'ultimo, dell’ottativo.
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L’evoluzione che si puo cogliere in questo carme tra il primo e 'ultimo verso
e simile a quella che si riscontra in carm. 1,2,14, in cui all'immagine del poeta
raccolto in meditazione in un boschetto nell’incipit si sostituisce quella del
protagonista che si allontana a ora tarda dal bosco, continuando a struggersi.

¢dégotg: Verbi coniugati all’ottativo senza d&v sono frequentemente
usati da Gregorio nelle preghiere secondo un consolidato uso che conferisce
loro un valore desiderativo 3!7; un primo esempio, al negativo, si € incontrato
ai vv. 107-108. Dei paralleli pit1 cogenti sono costituiti invece da carm. I1,1,19
v. 83 (T1) vov, Xowoté, dpepoig pe omot ptAov), 11,45 v. 344 (téopa Ppépolg
Cwng aog), 11,2,7 v. 314 (1] vov tovto Péolc €uédev Adxog avtl vu
ntavtwv). Un uso assai simile si riscontra, nelle preghiere, grazie alla
presenza della forma ayoig, in carm. 1,1,36 v. 33 (dAA& pe xat vov ayolg
€00A0V Emi téoua ope(ng), in chiusura del carme, 1,1,37 v. 6 (kat pe, Avag,
TAALVOQOoOV AYoLS ETtl dwpa Tevixoov), 1,2,12 v. 12 (Koope, magnAbov £yw,
AoOV ATEWTOV dryols), anche in questo caso ultimo verso del carme.

Si segnala che Agazia Scolastico, quasi due secoli dopo, scrivera
Mrnrtote, AUxve, poknta Gpépolg und” opupoov eyeigots (AP. V,263,1), mentre
un possibile modello di Gregorio, in contesto esametrico, & costituito da Call.
Del. 195 (1) pe Pépoic: kelvnv yao €Aevoeat eic é0éAovoav) 318, Il T
implicante un concetto di movimento, del resto, e gia omerico, come
attestano le occorrenze in II. XV,46 (tn) {pev) e Od. VIIL,556 (6o o€ T
TEUTIWOL).

€0¢éAo1c: 11 verbo che conclude il carme, cosi come quello che lo aveva
aperto, e coniugato alla seconda persona singolare, rendendo ancora una
volta esplicita I'intenzione di Gregorio di relazionarsi con un referente. Si
segnala che parte della tradizione manoscritta tramanda ¢0¢éAeic che, pero,

appare una banalizzazione del testo, in quanto lectio facilior. La lezione

317 Cfr. Smyth, §1814.

318 Per un commento su questo verso, cfr. Mineur, pp. 181 s.
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€0¢Aolg, inoltre, garantisce un effetto di omoteleuto tra i due hemiepe del

pentametro.
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Le parafrasi bizantine

In alcuni dei manoscritti che tramandano il carm. 1I,1,50 il testo in
versi e affiancato (o seguito) da parafrasi anonime composte in un momento
non precisabile della trasmissione dell'opera poetica gregoriana. Pur non
avendo molti elementi per collocare tali parafrasi in un ben determinato
contesto storico e culturale, si puo senz'altro affermare che esse sono
significative da molteplici punti di vista!. Se si considerano i problemi
connessi alla constitutio textus, non di rado le parafrasi possono supportare
una lezione corretta o rivelare un errore; alla luce della loro presenza in
alcuni testimoni, esse avvalorano le ipotesi formulate in merito ai rapporti
tra i manoscritti; sono, infine, preziosa documentazione di prima mano della
circolazione dell’ opera poetica del Nazianzeno e della fortuna di cui i
Carmi dovettero godere.

In particolare, il carm. 1I,1,50 e parafrasato in due versioni, tra loro
diverse e indipendenti, finora inedite. Si tratta di Paraphr. 1, tramandata da
Ma, Cg e Pd 2, e Paraphr. 2, tradita in Mg, Vb e D 3. La prima parafrasi
testimonia una circolazione parzialmente indipendente dell'esegesi dal testo
poetico in sé. In particolare, il copista di Ma divide il carme in gruppi di
versi (generalmente due o tre distici) seguiti dalla relativa esegesi, vergata
nel corpo del testo con la medesima grafia. Non meraviglia, quindi, il fatto
che anche nella parafrasi si registra la mancanza dei vv. 56-84, cosi come nel
testo poetico. Questo testimone presenta in piu punti delle discrepanze dalla
parafrasi, che deve ascriversi alla discendenza di A, piuttosto che a quella di

Y, da cui Ma deriva. Per esempio, la parafrasi tramanda le seguenti lezioni

1 Cfr. Simelidis, pp. 79 ss.

211 carm. 11,1,50 non € presente nel novero delle poesie parafrasate in Ambr. (Mediolanensis
Ambrosianus Q 77 sup., membr., saec. XI), che riporta le parafrasi ma non i testi dei relativi
Carmi.

3 Sull'importanza di queste due diverse parafrasi, cfr. Palla, Edizioni, pp. 134 s.
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discordanti rispetto al testo del manoscritto, che in questi passaggi presenta
degli errori: katéotalov; xéwv Ma (v. 46), éxewv; €xet Ma (v. 98), dyoodc;
ayoodv Ma (v. 21), KQUUT@OV YOVATwV O YAUKUG TOVOG; KAUTITWV
Yovatwv YAvkepwv tovog Ma (v. 45), atipwentov; avtiov Ma (v. 107).

La presenza di Paraphr. 1 in Cg (e nel suo discendente Pd) avvalora

l'ipotesi che esso non sia un diretto apografo di Mq ma che si debbano

('D/

ipotizzare degli esemplari intermedi ¢, visto che il codice moscovita

(D/

accompagnato da Paraphr. 2. La dipendenza di Pd da Cg, invece,
pienamente confermata da parecchi accordi in errore dei due manoscritti in
opposizione a lezioni poziori tramandate da Ma, come: toig ¢poig CgPd; tng
éunc Ma (v. 32), mepiémovot CgPd; mepiémovoar Ma (v. 47), v Huoav
CgPd; twv pwewv Ma (v. 89 xOapaAwv), tode om. CgPd (v. 98),
vnteppoovovta CgPd; OmeppoxBovvraa Ma (v. 113). La prova piu
significativa di tale dipendenza e, tuttavia, la ripetizione della medesima
sezione di parafrasi, quella relativa ai vv. 79-86, rispettivamente alle pp. 500
e 501 di Cg e ai ff. 256v e 257" di Pd. Cio comporta I'omissione dei vv. 69-78,
che sono interessati anche dalla lacuna di Ma, cosi che, limitatamente a
questi cinque distici del carme, non possediamo la testimonianza di Paraphr.
1.

I codici Cg e Pd, contrariamente a Ma, presentano la parafrasi vergata
sul margine esterno, con una scrittura di modulo minore e piu ricca di
abbreviazioni tachigrafiche rispetto a quella del corpo principale. Sono
molto frequenti delle discrepanze nell'ordo verborum di Ma e della coppia di
manoscritti CgPd; tali alterazioni vengono sempre registrate nell'apparato
critico. Queste differenze, del resto, sono da attribuire al concetto stesso di
parafrasi, testo per definizione aperto a nuove soluzioni e alla possibilita di

essere continuamente modificato 5.

4 Cfr. Palla—Kertsch, pp. 53 ss.
5 Cfr. Moroni, p. 308 e Simelidis, p. 81.
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Una differente parafrasi, si diceva, e quella offerta dai codici Mq, Vb e
D, che diversamente a quanto osservato per Paraphr. 1, non presentano
alcuna lacuna, tramandando un testo completo. Ognuno di questi tre
testimoni dispone la parafrasi in modo differente: Mq presenta il testo su
due colonne —vergate dallo stesso copista con la medesima scrittura— di cui
la seconda riservata alla parafrasi; il copista di Vb, alla fine del testo poetico
disposto su due colonne, riporta di seguito tutta la parafrasi su un'unica
colonna; D, infine, ha I'esegesi vergata su una seconda colonna marginale
rispetto al testo principale, con una scrittura di modulo piu piccolo e minore
spazio interlineare. L'analisi di Paraphr. 2 non fa che corroborare l'ipotesi
della dipendenza di D da Mq e dell'autonomia da essi di Vb, sempre in seno
alla discendenza di A, come mostrano le note in apparato dell'edizione qui
presentata. Paraphr. 2 € senz'altro vicina al testo di A, come attestano le
lezioni éxapvov = xéov A; xéwv W (v. 46), ovotnvar= éxewv A; éxet W (v. 98).
Si nota, inoltre, che chi vergo D, pur avendo come apografo un codice vicino
a Mg, dovette sistematicamente collazionare la parafrasi con Vb o altro
esemplare ad esso affine, come mostrano alcune divergenze del codice
parigino da quello moscovita, a vantaggio di una vicinanza con il codice
vaticano ¢. D presenta queste lezioni coincidenti con quelle di Vb: duvn0Oein
VbD; om. Mq (v. 9), kal 1) kataryig eic avpav otoapnoetal Vb2D; om. Mq (v.
79).

I testo presentato dalle due parafrasi ¢ profondamente differente e,
nonostante qualche lezione simile 7, & arduo ipotizzarne un'origine comune o
postulare un'eventuale dipendenza di una dall'altra. Il modo di interpretare
il carme di cui si fanno portavoce le due versioni e diverso, in quanto

Paraphr. 1 si mantiene piu aderente al dettato gregoriano e riporta una

¢ Considerazioni simili sono esposte anche da Bacci, p. 142.

7 Si ricorda, per esempio, Paguotévaxte per Pagvotove (v. 57), koipaol, aggiunto per
parafrasare ei O' ét' amokQUTty (v. 106) o l'aggiunta superflua di tt pot Paraphr. 1; T 3¢ pot
Paraphr. 2 (v. 117).
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parafrasi quasi ad verbum, mantenendo in molti casi i medesimi vocaboli
impiegati dal Nazianzeno stesso; Paraphr. 2, invece, adotta un linguaggio piu
verboso e prolisso, in cui il testo non e solo trasposto dalla poesia alla prosa
ma anche spiegato con una serie di endiadi e perifrasi.

Da un punto di vista lessicale, sono significativi due casi di hapax
legomena, uno per ciascuna parafrasi. In Paraphr. 1, si tratta del participio
vntegpoxOovvta, che spiega il Umeguoyéovta del v. 113; tale lezione e
attestata solo nel codice Ma, mentre Cg e Pd presentano UTtepdpoovovva,
ma si e scelto di accogliere nel testo questa lectio singularis per la migliore
aderenza semantica al contesto. Si nota, altresi, che anche Omepuoyovvta €
un hapax, poiché il verbo Umeppoyéw ricorre solo in questo passo gregoriano
e in un testo di eta posteriore ®: lo scoliaste ha reso il concetto della
stanchezza estrema, espressa dal poeta in modo assai peculiare, con un
termine altrettanto raro. In Paraphr. 2, invece, l'hapax e l'aggettivo

vrtépodoptov, che parafrasa OmepaxOopévnv (v. 110).

Per quanto concerne quest'edizione, e stato adottato un apparato
critico in cui alla parola o al gruppo di parole accolte nel testo seguono la
lectio o le lectiones alternative presentate da altri manoscritti I numeri in
grassetto nel corpo della parafrasi indicano il numero del corrispondente
verso del carme. Sono stati tacitamente normalizzati, tranne rari casi dovuti
all'accordo in errore di piu manoscritti, gli errori triviali, come lo

scempiamento di consonanti doppie e gli errori di iotacismo.

8 Cfr. Georg. Metoch. Hist. Dogm. 1,107: kol moiv OeQUOYNOAVTES OV LLKQQG.
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ANONYMI PARAPHRASIS PRIMA
IN GREGORII NAZIANZENI CARMEN
QUOD INSCRIBITUR «IN MORBUM»

[TaAw émavnAOéc pot, doAwwtate wg éPpweadng, o Pabog g
EUNG kadiag Evoobev Bookdpevog, MTOAAOIS Kal LOXVEOLS TIVAYHAOL
T0LG TOL Blov TV iegav eikova kataBdAAery mobwv. 5 Talc loxvoaig
Hov oapllv ememmdnoag kal pe Katétowoag HEXQL MOdWV ATO
KePaANG AVOAG HOL TOU OWHUATOS TOLG OEOHOUVS, X QEVUATOG
dOopomooL @ TV ENoav Gpuoy EPvypavev O Oedg, dte TMEWTOV He
ovverméato ) Puxoa TOTNTL pEag TV OeounVv T KOOUOYOVQ
avToL codla' TOVTOL oLV XAV oUTw TOV AvOQwTOV ovvemnéato,
tva dux NG evkpaoiag AQTOvV TO Oowpa PLA&oor), 10 TV d¢
dixootaoiav kat atallav éxPvyw. HAOeg, @ tadainwe, avdpodpova
pot péowv vonuata, elg éue d¢ e ong CoPpwdovg Kaking 6AoV TOV
ov é&€xeac. OUK 1pKEL HOL TX KAKX TOU YNOWS E€Xew T
TIOAVOTEVAKTA, Kal TOUG KOTOLG oG UTEoTNV €v LikeAla eig OQn
duPatvawv kal toaxelag meCevwv 06d00Vc. 15 AAAG pe kal plonT)
KATEUEQLOATO VOOOG KATADATIAVWOX MOV Tax [EAN €€ €TOUG €lg €Toc.

Awx tavta Oonvw, dix tavta otevalw, kabdmep TIc Aéwv
owHaAewTatog EunAex0els Tl dEKLOL TV ONEoPOVWY. OL AdYwV
noOw KEOTOLS, OVdE TV émépaotov 20 Taov OpnAkiav, ovdE tag

OaAAovoac toamélag, ovde TAC TV TMOAEWV AYOQAS, OV KITTOUG Kal

Notae: Ma = Marcianus gr. 82 (coll. 373), saec. XIII, ff. 137r-141v; Cg = Romani Collegii Graeci gr.
8, saec. XV, pp. 493-505; Pd = Parisinus gr. 991 (olim Delamare 560, Reg. 2891,2), saec. XVI, ff.
253r-259r.

1 énavnAOeg] émnAOec Ma 14 dwxPaivwv kal teaxelag melevwv] meCebwy Kal TOOXEING

dnPaivwv CgPd | pont] peont) CgPd 15 pov ta] tax pov Ma 16 Aéwv gwpadewtatog] 610

owHaAeddtatog Aéwv Ma
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iapadeloovg, ovde Aovtod, ovd' doa TOL AmatnAov TovTovL [Blov
KAAALOTAQ® TAUTA YO 0VOE TOV EUTIQO00EV ETIUATO HOL XQOVOV, €€
dte XQLoTOV NYKAALTAUNV TV KOOUIK@OV TAVTWV ATAVIOTAUEVOC.

25 Opnvw d¢ JtL pe ToL peYdAov pov XELoTov TO CwndPdov
Oppa kKataAéAowmev, @ v dx GoovTidog 1V moTé, elmoté ye katl fv
0¢ He Kal €v Ttolg kKaOaolg omMAAYXVOLS €d0EaTe TNG UNTEQOS, Kal
TEAXYOUVG €0QV0ATO XaAETIOL Kal maBwv kat voowv amrAAagev.

Opnvw olag tag Nviag tov Aaov tov BedPoovog, 30 ov unv
anogpiPag, AAA" o0 pev o0V PV Tals Epals XeQotv: O¢ TG Aaog O
€UOG TOIC €UOLC TRATEQOV T)YAAAETO AGYOLS, NVika TNG EUNG YAWOONG
TO0 To00V atédaumne g Oeapxlag oéAac. Nuv 0& kaOdmeQ
ATIOUAOTOS VITIOG €V TALG aykAAalg g dlag untégog OnAnv
éomaocev avikpov, kal Enoav 35 dupwot xeldeow &pevoato d¢ 1)
p1TNEe TOV OO0V TOL olkelov Tadoc oUTw O TS EUnNg YAwoong o
Aa0g  amokQéppatal Embvuwv anoAavoat mNYNg NG moAAoig
0€0VONC TO TEOTEQOV" NG VUV 0D OALYNV IKHAdX T&X @It aALTOL
katéxet. AAA" ol pev dyovteg avtov YAUKD TEOXE0VOL dATKAALXG
0el0pov ot d' axovovtec oPpodoa 40 AeAvTvTaLr oL yap £xovot AGyov
TOoV 1dlov TATEAC.

ITov pot twv mavvuXwv HeAWV 1) 0TAOLS 0i¢ UTteoTr)ooV Tovg
EUolg mOdag, €0Tws woTeQ Eupuxos AlBog, 1| HOvVos T Xt Kal
Qe pHOL TMEOCOUIAWY, 1| oLV AAAOLG TIOAAOIS TéQYPLV E€XWV LEQV
avtiPpOoyywv peAwdwwv; 45 Tlov pol TV KAPTTOV YOVATWV O
YAVKUE TOVOS WV TO MEOTEQPOV DAKQLA MUKV KATEOTALOV, TOV VOUV

HOVL OLVAYWV TIQOG EUAVTOV;

1 Aovtpd] Aoetpa Ma | 100 AmatnAod tovtov Blov kaAAwoTa] KAAAWOTA TOL ATATNAOD

tovtov Biov CgPd 10 thc éung] toic époic CgPd 18 ol d'] ot d' CgPd 21 €upuyoc AiBog] AiBog

éupuxog Ma 24 mukvd] mkoa Ma
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ITov d¢ pot ai mMevnToTEOPOL MAA& AL TTEQLETIOLO AL TNV VOOOV;
ITov pot twv oapkwv 1) TELS olxetal Ao Twv AoOevawv Hov HeAQV;

OvkétL pev émaipw tag xelpag tolg kabagols Ovpaot, 50
HLYVOUEVOG OLX TOVTWV TOLG TtABeot oL peydAov Xplotov. Ovkétt d¢
TolG H&QTLOL PIANV xopelay TotnuL dU' evPNUWV AOYwV TO THIOV
atlpa Tipwv. Zngig 0¢ katl GpOooa tais épaic BiAolg éméotn, ol Adyol
0¢ pot atédeotor olg Tig avnE dwoel TéAog Tavtd Hot peovwv; 55
[Tavta éBave Covtr Plog 0 pour €otiv doBevic kal vnog
&o0evéoteQog f)v al dguoviat ATEALTTOV.

AAA' Spwg kav EmmAéov EAavvng, @ PaguoTtévakte dalov, o
TOTé 00l KAUPw TG €UNG Kaedlag tax yovata: &AA" ATEwTog Te Kal
AKAUTITOG €lg TNV €unv pntéoa ynv 60 katadvoopar &xor 0& O
OKWANE TV danavnv tov O0dPews. Tumte TV dodv, 1 Puxr O
ATOoWTOG &€in por v Oelav ekova fv kKAngov éoxov &k Oeov, @
avdopoPOove catav, T XOLOTW TAQAOTIOW AKIBONAOV.

Kat yao mote é€dnoac tov péyav Twp, aAA' €dapudodng, dAA'
NTmong, émedn éotePpdvwoev €ketvov O péyag dOA0Oétng 65 kal
TeQLBONTOV VIKNV EUAQTVENCE T YEVVAIW dX TV OlKElWwV XONOoHWY,
vt O' &dwkev €xewv €kelvew dmAa [otwv], & oL dleokdETOAG.
Towovtog éotiv vopog Tng ayaBotntog tov XEOoToU: AAA& e
KéAgvoov, @ XOLoTé Hov, el kal Poaxéws Dylatvery Kal EeUELV: O 00G

YO VOUOG UYLela €0TL KAl COUATOS KAl PuxTC.

desunt vv. 69-78

1 0é om. Pd | megtémovoat] megiémovotr CgPd 11 yovata] yovvata Pd 13 dogdv] doprjv Pd 15

nagaotow] magaotrioopat Pd 19 8' correxi] dé codd. 21 Boaxéws] Poadéws Pd
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"Eott pév éuot Avmn kat 1) vooog ovvtoifovoa pov to péAn. 80
OV yap o1 mavteAws twv avOpwmivwy Apowpovpey mabwv, olte
E¢yw oUTe AAAOG TG, €mel Oeog oUtw PovAetal, pPndéva LTeQPEQeLy
0pOULV TOL £movpaviov Oeov TavTag d¢ elg TNV BornOetav PAETOVTAC
o0 Beov dwx TNV XEelav Exewv UMOUVNUQA, OOTEQ KEVTQOV
UTIOVUKTOV AUTOVG TIQOG eVTERELAV.

85 AAA' Spwg 0V TOoOVTOV OdVEOMAL ElvEKA TNG VOOOUL —VOOOG
YO T voeQw Kal Tva QUPv éxer 1)g dn oLYPews XENLovOL TAVTES
Kot 60TIc oPOdQA €0TLV LOXVEOS TV didvolav. Aeopog yao Ovnrolg
Kal Tt HéAav Pégel kakiag—: 00 TOOOVTOV OVV OOVEOUAL TV VOOTOV,
000V TV HIKOWV TNV davolav kndouat, 90 un tic oAloOnorn toig
TJHETEQOLS KAKOIG.

OAtyolL pév tov avlownwv elolv ot loxvpddoveg, ol o1 kat
aomaoilwg déxovtal maocav Tov Oeov TV emotaciav Kat povolay,
TWV TEQMVWYV TE Kal AVTNEWV, €Tl Taol 0¢ TOIG OIKOVOUOVLHEVOLS
Aoyov Emilotavrtal el kat kountov €xet Pabog g Wwing coding. 95
IToAAol d¢ tolc AdoBeveoTéQOLs XOLOTIAVOLS EmepPalvovot, Aéyovteg
0Tt g OeooePelac 0VOEV EXOLOL YEQAG, 1) KAl MAVTEAQWS ATIHOV €V
Tals Puxaic avtwv théaot vonua, Aéyovteg avtopdtny mnéwy €xewv
00 TO MAv, Kol 0vde ToV Pacidevovia Oeov MAVTA KLBEQVAV TX
avOowrmvar 100 ovde yap av, ¢aocl, amavia EkvBéova oUTwWG

AVOUAAWS [roVOpEL] T TTOAYHATA.

3 undéva correxi] undétva codd. 6 bmovukToV correxi] tovottov codd. 7 eivexa] etvekev CgPd

8 xonlovat] xen&ovol Ma 9 éotiv loxvog TV davolav] v duikvolav éotiv ioxveds CgPd |

vao] 8¢ Cg, yao Cg? mg. 11 twv puewv] v pupdav CgPd 17 émepfaivovot] én' éppaivovot

Pd 19 mn&w éxewv] Exewv mnEwv Ma 20 t16de om. CgPd

240



10

15

20

25

ToVvtwv 00V TV pkEwV TV didvolav pvrjodntt kat BorjOnoov
T 0@ Oepamovty, Kople: un d¢ édpvPolotov téAog émibnoeis @ Piw
pov. O0Tog €yw 00¢ AATQIS &lpll, TOlg 0olg d& dWQOLG TAG EUAS
ETUTEUTIV XELQAG, Kal Talg kKePaAais emtiOnuL Twv VTTOKALVOUEVWY
105 kat voowv kaAovot pe Bondov. TAaocOnti, Xowoté pov, et d¢ Tt
AavaBaAAT kal cvuPeEOVTWS 0L BoVAeL pavrval pot dog dvvauy tva
dEow TO PAEog TV aAyewvav. Mrte pe mapmav aTipwenTov €xolg,
AOYe, pnte mavteAws mMOoAvoTévakTtov kal moAvpoxOov, urte ovv
axaAlvwtov ayols, pnte TaAamwEoLVTa Tolg TaOeoL TavTeAQC.

Kévtow voooe pe, Maxao, puucoa madeia pe k0Aale, un ddpartt
AN TTE, U 0¢ T Ouvu@ oov EAéyxols pe. Pégot € pe ToL PBlov 1)
OaAaooa unrte mavTn kovPNV 0Akdda, 110 ur0' vrepaxBouévny T
PaoeL Twv dAyewvov. Katadoovnowy motel katl 1) &veots, OAELOTNS Kkal
0 KOQOG €0Tlv, dAAa kal al aAAemdAAnAol ovpgdooal vukTl TOvg
avOowmovg  kaAvTTovowy.  AvtiotaOuiColc TV THwElav TN
aoOeveila pov.

"Boxec pe mote Eémmopévov  kat  Umepridpavov,  vov
vmegpoxOovvta Tolg 00l KOOl KateAénoov, we €t éplotatat 6
oL EAéovg kaRdg vatl Xowoté pov, kotta  dwkatotate. 115
Evtoémopatr v éunv moAwxv kal ta TOAAOIS OOV €KTAKEVTA
HEAN povr évtoémopal kat tag Buoiag avTAS, KAPVWY €V KAKOLG
HEXOL ONUEQOV, Kal Kapvwy 0ed0ev, 60ev ddotal maoa Pondewx.
AAAo Tl pot tax meQutTa [t pot] to vopouvg tibéval T mavtePpoow
Oeotnty [1ooc tavtnv pe Ppépotg, XoloTé pov, oV 0oV AATOLY, WG &V

€0¢éAoLc kat BovAolo.

1 kai poriOnoov 1@ o Begamovty, Kogte: pr 6¢ épvpototov tédog émBnoeic 1@ Bicw pov]

undé épvBorotov téAog EmbNoels 1@ Piew pov Ma 3 oOtoc] oVtwg Pd | 8¢ om. Ma 10 pe om.

Ma 15 advrtiotaOpuiCowg] amootabuiloic Ma 18 UmeppoxBovvia] Umepodpoovovta CgPd |

kolpaot] kolpaow Ma | kateAénoov] éAénoov Ma | étt] 6t CgPd 23 megitta] megiooa Ma 25
€0€éAoic] €0éAnc M

241



20

ANONYMI PARAPHRASIS ALTERA
IN GREGORII NAZIANZENI CARMEN
QUOD INSCRIBITUR «IN MORBUM»

ITaAw pot, doAdPoV kal anatewv, MEOTEANALOAS wg youv
wnOng, to Babog pov e kKaEdiag €vdov dLaPookopeVog, Kal ToAAoLg
Kat loxvoolc tov Bilov tovTov MaAalopaot TV Oelav poednV eig
Yovu BaAetv émBvpwve 5 dte pot 10 oagkiov €QwTo Kal loxvev

5 advawwg émemdnoac, kat ATMO kKePAANG AXOL TOOWV EKAKWOAS,
0eVHATL TAQAAVOAG TG AQHOVIAC TOV OUVIETHOV, @ TNV VTtagév 6
Texvitne éx ovumAokng éoodioato 10 Enoov Uypw Puodoag kat
Oeop@w TO YPuXOOV KEQAOAMEVOS, v T1) PUAia kal 0OTNTL TQV
ovveABOVTWVY Adptov TO owpa dladpvAdttnTar 10 kat dvvnOein

10 Puyelv tov duopevovg Blov TNV ETEQOTNTA KAt duxxooviav.

"HAOec, @ kakovQye, Kat T0 00V OTALTIKOV €MayOHEVOS TOUG
avOoWMOKTOVOLS AOYLOHOUG, €l e€ue 0¢ oov TG Kakiag TOV 1OV
é&npeoag anavta. Ovk avtagkes Euorye T €k TOL YEQWS VTTOUEVELY
AAyewd, @wv 10 PAooc kat péyeBoc TaAXa AV TIC OVK ATIO OKOTIOD

15 XweAwoic dpeowv amekaoetev: 15 dAA& pe kal otvyepr) vooog
kataBéBowke, eV éoyalopévn peAwv €€ €tovg elg €Tog Kal Tov
damtavav mtavopévn undémote. Tovtolg émodvopaL OTévwy, ol TteQ

AéwVv loXVEOG ONEOKTOVWYV EUTANKELS Tty oL KAl AQKLOL.

Notae: Mq = Mosquensis Bibl. Synod. gr. 156 (52 / LIII), saec. XII, ff. 250*-255v; Vb = Vaticanus gr.
497 (olim 768), saec. XIII, ff. 310v-312r; D = Parisinus Coislinianus 56, chart., saecc. XIV-XV, ff.
144v-147~.

4 {oxvev] om. MgD 9 duvnOein om. Mq, add. D mg. 13 yéowc] yrjoovg MqD 16 kataf3éBowie]
kataPépowoke Vb | tnE&wv] ta&wv D 17 tovtoic] tavtolc Vb 18 éumAnkeic] ékmAnkeic Vb
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Ov moOw Adyovg OKIRTWVTIAG TEOTEQOV, OVK E£TMEQAOCTOVG
ounAwkag, 20 ovk evellav oWHATOS, OV T &€V MOAEOL OLVEDQLX, OV
AOLTEWV AVETELS, OV MAQADEIOWV Xapltag, oVK AAA' 0VOEV TV GOOLG
0 doAepog oUTog Plog dvOel kal téOnAe. Tovtwv yap ovde ToLv eixé
e o0og ad' 00 XQLoTOV NYKAALTAUNV, TOV ETLYEWV ATAVAOTAG.

25 Tovto dé pot Opnvog, dtt pe Tov XELoTov O CwndOoV Oppa
KaTaAéAomey, @ TvL dux doovtidog N, eimote v 6¢ pe Kal &v
OTA&YXVOIS UNTEOG €d0&aoe, kal OaAdoong dpofeons kat mabwv
éovoaro.

Opnvw Oeov Beoppovog Aaov oipag tax xaAwva, 30 paAdov '
oV olag, MANV oVde KATEXWV TAS XEQOLV' OC dWATKAAIXIS EUAIS
EumpooOev NyaAdla kat évndvveto, Nvika O TG TOLAOOS PWS TNV
YAwooav  eixov  evotodmtovoav. Nvuv 0 @omeQ  VATLOG
AToyaAaKTIO0ELS €V AYKAAQLS TEKOVOTC PEQOUEVOS TIQOOAYEL UEV
tO owoupa M) OnAr), 35 Enoag d¢ ovong éomaocev ovdEV &AAO
codpiopaty TOV mOBov toL maddS 1) prtne éPevoato ovtw dn Kat O
AaOG TG EUNG YAWOOTG EKKQEUAEVOS KAl TNV TNyNV ekelvnv Cntwv
TV MOAAOLS Qéovoav MEAOTEQOV, OVOE HIKQAV EKELVOLS IKUADX TOIG
wolv anmofApar dvvatal. AAA' elotv ot mEoxéovol daokaAlag
YAvkdlovta vapata, ot d' dkovovteg aviwvtat 40 kal dxBovtar ov
YoQ Exovol TV MATOWKNV évwrtiCeoBat Ppwvrv. Tlov pot twv
TAVVOXWV  AOHAT@WV 1] OTAOLG, &V OIG WOTEQ TOLVG  TOdAG
UMOoTNEWLONEVOS  €0tnAoVUNV 600G  AtBog  dAAog  Eumvoug
0pWHEVOG, 1) HOVOG XQLOTQ@ KOLWVOAOYOUHEVOS, 1) HéAeoL avTiOéTolg

TolG TANOETLV OO PUXIKWS TEQTIOHEVOG;

3 &AA' correxi] &AAo codd. 6 d¢ om. Vb 17 yAwoong] yAwtng Vb 18 ikudda] typdda D 19

amoBAWat correxi] amoBOAtpar codd.
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45 TIov TV KAUTTOUEVWVY YOVATWV O YALKUG KAPATOG, OV
pHeta OEQUOV dAKQVWV EKAUVOV, OUVAYWV €V VUKTL TOV VOUV, &TO
¢ éEw meoumAavnoews; TTov xelpeg al TV MeEVITWV AVTIANTTITOQES
Kal 1 TG vooov tovtwv emiokePic; TTov twv pHeAwv 1) VEKQWOLS
olxetal anmavta Kat dOIOAwAeV;

OvkétL Ovoalc ayvaic EmPaAAw xelpag, 50 Tolc peyaAolg
naBeot Xootov pryvopevos. OUkETL X0Qelav TIVELVUATIKIV TOLG
a0Aodopolc lotnut, AdyYolg eVPNUOLS TV alpa TIUNG a&tov. Evpwrtt
O¢ kal onmedove ta PBPAlx pol dtepOope Ppepovta Adyoug TuiteAeic
Evdoo0ev' olg tig emOnoetl téAog épotl kataOvuov; 55 Iavta Covtt
ovvtéOvnke kat tov Plov aocOevéotatov €xw kal mAolovL TAC
appoviag daAvOévtog oaBoTeQOV.

AAA' e el kat 00Tw, Paguotévakte daltov, EAaVVELS HE Kal
TIaVTodATALS TEQIBAAAELS KaKkwoeTL, £yw O€ 0oL OUTOTE KAUPW TG
Kkadlag tax yovata. AAA" ATQwTOG TE KAL AKAUTIG TNV EUNV UNTéoa
YNV 60 vTOdVoOHAL OKWANKOG YevéoDal kKatdPowua ToL 0deog T
kataAowna. Ilate tov OQVAaxov, v Puxnv atowtov Géow Kail
arAnya v Oelav eikova magaotiow Xowotw, 0edBev tavTnV
potoav, AvOQWTOKTOVE, AdXWV.

Kat yapo xat tov péyav TwB mooteQov ET0avpations, aAA'
Ntmong, dAA& véAdwta OPpAnoac, wg 6 &BA00étnc OV AOANTV
¢otepavwoe. Kat v viknv 65 meopontov é0nke 1@ dilw knovyuatt
Kal mavta £dwkev €xev OmAa T okedaoOévta mapoa oov. Tolovtog
0 vopog g drhavOpwmiag XQLotov kal mEadtnTog AAA' Vylwoov
KAUé, PuXOV KAl COHATWV aTEé, Kal TO AQTIHEAES oXelv OPé moTe

KéEAgLOOV.

3 ] twv Vb 6 émPBAAAw] émiBdAw MqD 9 diépBopge] diépBogev Vb 14 post oot add. kol
Vb 23 dumA&] dimA& Vb 25 post kapé add. tov Vb | oxetv om. Vb
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O yap 00g Adyog lapa xat Ppaguaxov péyotov. Aalaog
AAAOG €y VEKQOG TIOALXQEOVIOG AAAX Ppavnoov: 70 «Eyepar katl
TOV  VEKQOV avTika Cwomomjoels t AO0yw oov. IlapdAvtog
ETUKALVIOLOG Eywye: «Tdg, Uyug Yéyovac» elme kat v kAtvnv evOug
T pwv apdpevog mogevoopatl. KAémtw xepot v Oepameiav €k
TV KQAOTEdwV oov aAA' émiloxe 1tV QVOW ToL  alpatog
Haoawvopévalg  capliv. 75 Q0Og  Xavavaion ovykOmtovoa kol
avavevewy oV c0évovoa KAUMTW OOl TO OWHR, Baowlev: AAA'
avopOwodv pe TOV KANEOV oov. Méunvev 11 OaAdooa kal
KOQLMOVTAL T KUHATR, OU O DTIVOIS AAA" €€eyéQONnTL TdxloTa KAl O
OAAOG T AOYW OOV OTNOETAL KAL 1] KATALYIS EIG AVQAV OTQAPT|OETAL.

Aevov aAyog pot mdoeoTt kKal vooog Pagelx ToL owpaToc. 80
Ov yap & mov twv avOpwnivwv apoos mabwv, ovt éyw ovo'
€1eQ0G TIG' 0UTW YaQ keAevel Oedg, mAVTAS VTIO TNV KOATALXV AVTOV
Xewpa tamevovoBal kal un vmepalgely opouv emovpaviov Oegov
Xapat ovpdpevov avOpwmov, AAA' elg TV €kelvov BAEmovTa
PonOewxv M) xoela kevteiCeoOat AoV eig TV evTEPelav.

85 AAA" Suwe oV TOOOVTOV AVIWHAL dlx TNV AQEQWOTIAV TG
oaEKOS —PEQeEL YAQ TVt TQ voeQw TNG Puxne adtn kabagov, Ng
TiavTeG XONCovOL, Kal O HAAX KAQTEQOS TE KAL YEVVALOTATOS O YAQ
pot deopog EéPéAketal Tt TOL xelpovog— GO0V UMEQAAYQ TV
HkQOPUXwWV Kat dyevvav 90 unf Tig €k TV NUETEQWY KAKWV €KQUT)

TEOG TO PAACPNOV.

10 kai 1) kataryic eic avpav oteadpnoetat om. Mq, add. altera manus Vb 12 rtov] rtov Vb 16 v

om. MgD 19 pot] tot Mq, tt Vb 21 éx om. Vb | ékgun)] éxoueic Vb
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OAtyot yag twv avlowmwyv avevdotw (dooviuatt T&
ovuTnrovTa PEQOLOL Kal TV Avwlev emotaciav evaywyws Kal
OHAAQG KaTadéxovtal, Kal TV ETUMOVWV KAL TEQTVWV TAG altiag
axoBawg efemiotaviar kat el g codplag Tov Oeov 1O Pabog
ATdEENTOV KAl ATIOKQLPOV.

95 IloAAoL 0¢ kal EmMMNOWOL TV €LOEPWV TOIG OVK €D
TIACXOVOLV, WG 0VOEV WPEAOVEVOLS T] TIHWHEVOLS €K TG €lg Oeov
TUOTEWS 1) KAl TAVTEA®S €VvoLOoLV ATomd Te kal dbeopar un elvat
neovolav Aéyovteg AAA" aVTOUATWS ovoTNVaL TOdE TO TV, KAl Un
Tva Baotdevovta kuPBeovav ta Ovnrwv: 100 ovde yaQ &v o0TwS MUtV
olakiCetv T mMEdypata.

Tovtwv viopvnoBeic dpefov xelpa Pondelac T ow OepdmovTy,
déomotar un &' €dpvPELOTOV TL Kal €moveldlotov tov Biov TO TéAog
vévoL Aettovpyog éywye 00g Kal Xepag mPariw Ovoialg oals kait
kedpaAaic twv VmokAwouévwv pot 105 kal pe voéowv Ppuxikwv
ATNOX KATOVOUALOVOLY.

TAGoONT, Adye, T d0VAW OOV el O elo€tt pe KakovoOatL
PovAeL toig ddNAOLE ooV KMoV, dOG dUVALY (EQELY Ta ETtiTTOVA.
Mnte mavtanaov ATHWENTOV € Kal AMadAywynTov, HNTe TV
TIHWQEOV £TBAQUVE HOL Xelpa Kal Baoavolg éxmiale, Nt axdAtvov
aye, unte KAtayxe Alav [Kat UV tov dAy@v].

Kévtow pe mAnooe, Makdaote, pr) Aoyxn kal dooatr unte
koLPMNV 110 )V vavv uno' vépdoptov Pegétw T0 MéAayos. Kat tov
KOQOoV UPolotnVv olda kal avaloxvvtov, kal T AVTNEX VUKTL
KaAVTITEL TG ATMOYvVwoews. AvtiotaOuiColsc v tipwelav avéoet

TWV KAKWV.

3 t&c] g Vb 7 éx om. Vb 8 évvovowv] ebvovol Vb 9 Aéyovtec om. Mq 13 ti] pot MqD 14 éywye]

&y MgD 15 véowv Ppuxieov latnoal voowv latnoa Ypuxikwv Vb 17 9 dé MgD 20 kai

Paocavolg eékmiale om. Mq, add. D mg. 21 post Alawv add. kat fjuov twv aAywv VbD, dAyetv Vb

23 pepétw] épegétw Mq 25 dvtiotabuiloig] avtiotabuiles Vb
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Emnloxec vynAodoovovvia pe kat VmeonPavovpevov, EAENCOV
UTeQAAYoLVTA KAl OdLVWHEVOV, €S EAEOVG KALQOGS, KOLTA DIKALOTATE.

115 AiloxUvopal v oAV TavTV KAl Twv pHeA@V TNV EKOVOLOV
VEKQWOLV Kal tag ayvag Buolag kat 0e00ev dvomtabwv kal ToOvVoLUEVOG.
AAAX Tl pot T eQuood [tL € pot] vopoOetetv OedtnTL Kal TO DOV loTay
€0éAev BovAopay Qg av doxn oot XpLoTé, Tov ooV &yolg Depdmovta Kol

dépotg O kat BovAoto.
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Moskva 1894.
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Aubriot = D. Aubriot, Priére et rhétorigue en Grece ancienne, Metis, 6, 1-2, 1991,

pp- 147-165.
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Chiari = A. Chiari, De codice laurenziano XXXI1,16, in Raccolta di studi in onore
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Coduti = F. Coduti, Gli Epitaffi su se stesso di san Gregorio Nazianzeno: teologia
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Nouveau Testament et dans I’Eglise ancienne, Paris 1925,
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Crimi, Problema = C. Crimi, Il problema delle «false quantities» di Gregorio
Nazianzeno alla luce della traduzione manoscritta di un carme: 1, 2, 10 De virtute,

Siculorum Gymnasium, n.s. 25, 1972, pp. 1-26.

Crimi, Tempesta sedata = C. Crimi, Nazianzenica XIII. I tre racconti della

“tempesta sedata”, KOINQNIA, 28-29, 2004-2005, pp. 203-215.

Crimi, Virtu = Gregorio Nazianzeno, Sulla virtu. Carmi esametrici [I, 2, 9 A/B].
Introduzione di C. Crimi e R. Palla. Testo critico e traduzione di R. Palla.
Commento di M. Kertsch. Appendici a cura di C. Crimi, J. Guirau e R. Palla:
Estratto anticipato delle parti curate da C. Crimi, Pisa 2000 (“Poeti cristiani”

1),

Crimi—Kertsch = Gregorio Nazianzeno, Sulla virtn. Carme giambico [1, 2, 10].
Introduzione, testo critico e traduzione di C. Crimi. Commento di M.
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1).
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Lozza, S. Martinelli Tempesta (a cura di), L'epigramma greco. Problemi e
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Gregory Nazianzen, in J. den Boeft, A. Hilhorst (edd.), Early Christian Poetry. A
Collection of Essays, Leiden — New York — Koln 1993, pp. 235-252.
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259
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Ubersetzung, Kommentar von K. Domiter, Frankfurt am Main 1999.
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Livrea, Parafrasi II = Nonno di Panopoli, Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni.
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Nationalis Neapolitanae, 1,1. Digessit E. Mioni, Roma 1992.
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«Carmi» di Gregorio Nazianzeno, in M. Salvadore (a cura di), La poesia
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omerici. Traduzione e commento, Alessandria 2007.

A. Schmidt (ed.), Studia Nazianzenica II, Turnhout 2010.
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