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Vrienden voor het lezen
Descartes over uw passies

Christophe Van der Vorst

En zo komt het dat we zolang het om eenvoudige
gehechtheid gaat onszelf altijd verkiezen boven het
beminde, terwijl we, als het om toewijding en déxot
gaat, het beminde zoveel hoger stellen dan onszlf
we niet schromen om voor het behoud ervan ons eigen

leven te geven.

René DescarteBe passies van de zigl649)

Een mechaniekje dat zo verouderd
Dat zo vanbinnen in het lijf zit

Dat zo onbegrijpelijk is voor het humanisme

Gerrit KouwenaarAchter een woor{1953)

We kunnen het ons zo voorstellen: het is 1646 eréH¥escartes zit aan zijn werktafel om een
nieuw boek te schrijven. Het zal zijn laatste pedtie worden maar dat weet hij zelf niet. Hij wil
in elk geval weer een boek maken dat losstaat larandere boeken en van het verleden. De
Franse filosoof koestert een radicaal wantrouwegeriever het verleden. Lezen we niet telkens
dezelfde wijsheid in zijn teksten? Steeds hamedcBdes erop dat wie zich met het oude inlaat
nooit het nieuwe zal ontdekken. In zijditeenzetting over de methqdéen jaar eerder
geschreven, laat hij zich smalend uit over de amgovan Aristoteles: ‘ik ben er zeker van dat
degenen die thans de felste aanhangers van Alestatign zich gelukkig zouden prijzen evenveel
kennis van de natuur te bezitten als hij, zelfszalshet daar hun verdere leven mee zouden
moeten doen en nooit verder zouden komen dan iigijA als de klimoprank die nooit hoger
komt dan de boom die haar draagt, ja vaak zelfs waar beneden groeit zodra ze de top heeft
bereikt’! Zou men Descartes vandaag zijn gang laten gaarbiagt hij het verleden in één
groot archief onder met een klimaat gericht op genwale conservering van de artefacten, ver
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weg van zijn realiteit. Descartes heeft steedgtkad aan autoriteit — althans dat leert de teaditi

ons.

Descartes onthield zijn lezerspubliek niet graagitiee dat hij de grondlegger was van een
nieuwe kennisleer die de menselijke aanblik vanvdesld binnen afzienbare tijd helemaal zou
veranderen. Dat hij in naam van de modernii@iula rasamaakte met de ganse filosofische
traditie uit de oudheid werd na verloop van tijeh égpos in zijn publicaties. Om zijn status van
nieuwlichter nog meer te laten uitkomen gunde lihzelf ook wel eens een zonde tegen het
verleden. Hij was er niet echt de man naar om injellectuele inspiratiebronnen bij naam te
noemen. In die zin is het beeld dat van Descamsgaht voor een groot deel gestoeld op diens
sterke retoriek. Het is een mythe dat hij zijndidéie ex nihiloheeft opgebouwd. Ook hij kon zich
onmogelijk aan de traditie ontrekken, al was heammamndat zijn onderzoek ook voortbouwde op
overtuigingen uit het verleden die hij op zijn ningoest verifiéren alvorens ze te kunnen afdoen
als zuivere verzinsels. In een brief van 23 noverbd6 aan de markies van Newcastle, William
Cavendish, de echtgenoot van de wat excentriekgdviel, noteert Descartes bijvoorbeeld: ‘Wat
het begrip en het denken betreft, dat Montaignerdle anderen aan de dieren toebedelen, ik
kan hen er niet in volgeR.Bij uitzondering vermeldt de filosoof zijn intetieiele opponent bij
naam. Michel de Montaigne blijkt zich wel vaker tgphouden in de coulissen van Descartes’
teksten.

Montaigne, de andere enfant terrible van de Fréifesofie die voor de eeuwwisseling
furore had gemaakt met zijn autobiografisch getifdsaiswas geen leermeester van Descartes
maar zijn magnum opus heeft voor de zeventiendeseeanmiskenbaar dienst gedaan als een
opstap om enkele klassieke filosofische kwestidsetgien. Montaigne mocht dan wel het huis
van de menselijke rede aan het wankelen hebberad#brvier decennia later verdedigde
Descartes dat de rede net de enige brug vormtdeaamaarheid en het goede. Daarom vangt hij
zijn apologetisch getinteiteenzetting over de methode. Hoe zijn verstaretide gebruiken en
de waarheid te achterhalen in de wetenschap{d®37) aan met de beroemde zin: ‘Niets ter
wereld is zo rechtvaardig verdeeld als het gezomdtand’ — en daarmee bedoelde hij het
vermogen om waar en onwaar van elkaar te ondedmievant ‘dat is uiteindelijk wat “gezond
verstand” of “rede” betekent.De steek naar zijn illustere voorganger, antiralist en
scepticus, Montaigne, ontging de contemporainerseaagetwijfeld niet. Evenmin ontging hen
de sérieuxwaarmee het beginsel aan het papier werd toeverttovant het had ook betrekking

op de ambitieuze auteur van de verhandeling zel§cBrtes, die in het vervolg van zijn traktaat



uiteenzet hoe hij zichzelf van de oude denkers Bn Wwooroordelen verloste om enkele
waarheden over de wereld, de mens en God defibitet te leggen.

Tien jaar na de publicatie van zijn canonieddeenzetting over de methodeas
Descartes’ ambitie niet getaand. Zijn laatste biigaue voor zijn plotse dood in 1650e
passies van de zjelordt voorafgegaan door een korte correspondemsigen hemzelf en zijn
uitgever die ons moet overtuigen van de ‘beschéieieih van de filosoof. Slechts door een
batterij aan argumenten, de herhaling van Descaeder gedane beloften, vleierij afgewisseld
met halfzachte dreigementen kon de uitgever bekomah de vermaarde filosoof zijn
toestemming verleende tot de publicatie van hetusenpt. Descartes’ repliek op de eerste brief
van de uitgever spreekt boekdelen: ‘Waarde heenideen van de harde woorden en verwijten
die ik aantref in de lange brief die u mij hebtlednl schrijven, vind ik niettemin zoveel dat
gunstig is voor mij, dat ik vrees dat, zo u haaglz u aankondigt, inderdaad laat drukken, men
nog zal geloven dat het tussen ons doorgestokehikan dat ik het ben die u gevraagd heeft om
op te schrijven wat ik zelf fatsoenshalve niet aah publiek kan meedelef Hiermee doelde
Descartes niet in het minst op zijn reputatie aticale vernieuwer. Descartes was er zich echter
waarschijnlijk veel minder van bewust dat het végvean zijn brief bij een lange traditie
aanknoopt. Hij schrijft aan zijn uitgever dat héarpvoor zijn Passiesvorm kreeg door de
prikkelende correspondentie met een prinses ‘waestand zozeer verheven is boven de rest dat
ze zonder moeite begrijpt wat alle geleerden temamiet kunnen vatter? Aanvankelijk wilde hij
zijn overdenkingen alleen met zijn vriendin del@eneien geschreven dialoog die in 1643 haar
aanvang kende. De gedachte dat vrienden alles|kaetralelenamicorum communia omni@n
het bijzonder intellectueel bezit, is steeds daomanisten als Erasmus gekoesterd en passioneel
verdedigd’ Het is enkel op aandringen van de uitgever dat@éss zijn manuscript herziet en

onder de titeLes Passions de I'’Aniaat verspreiden.

De directe aanleiding voor deassieswas dus een reeks brieven die Descartes wissefe m
Elizabeth van de Palts, de erudiete dochter vanpeatestantse keurvorst, Frederik V, die met
zijn familie na een nederlaag tegen de rooms-ketk®IDuitse keizer zijn toevlucht zocht in Den

Haag. Elizabeth raakte gefascineerd door Descavteditatiesdie in 1641 waren verschenen. In

dat boek ontplooide hij een metafysica die sterstiged wordt door de mechanistische wetten
van de vernieuwde natuurkunde. Het is ook in dékbdat Descartes zijn visie op het dualisme
verder uitwerkt en waarin hij de afstand tussenlisceam en de ziel het grootst voorstelt. Het
lichaam staat in voor de waarneming middels eeisdiisfysiologisch proces. De rede stelt zich

op als een rechter die over zichzelf en wereldgerzaordeelt, in het laatste geval op basis van



informatie die de zintuigen aanreiken. Volgens Ress zijn lichaam en ziel ontologisch gezien
van een andere substantie: de natuurlijke fenomealkioen aan de wetten van de wiskunde en
ontplooien zich in een ruimte (‘res extensa’), émdmenen van de bewustzijnservaringen
daarentegen zijn ondeelbaar en onuitgebreid (‘og#tans’). Beide substanties zijn per definitie

onverzoenbaar: de materie in beweging staat vglledi van het menselijke denken. De vraag
die Elizabeth aan de filosoof voorlegt is hoe ahteprake kan zijn van een interactie tussen
beide types fenomenen, die toch ontegensprekebjkatkaar communiceren. In een vroege brief
gericht aan zijn gedreven lezeres antwoordt DessarOmdat Uwe Hoogheid zo’n scherp

inzicht heeft dat niets voor haar verborgen kandeorgehouden, zal ik nu proberen uit te leggen
hoe ik het samengaan van ziel en lichaam zie emdéagel het vermogen heeft om het lichaam in

beweging te brengel.De Passieskende zo haar begin.

Wat verstaat Descartes nu onder de ‘passies vaielde Je kunt aan biljart denken. Als je een
rode biljartbal tegen een witte kaatst dan zal agske zich voortbewegen in een richting die
gelijk is aan de eerste — dat weten we uit ervagimge derde wet van Newton. Als je de witte bal
nu door de menselijke geest vervangt dan heb jevaesy wat Descartes verstaat onder een
passie. De processen die de filosoof in zijn boekchrijfft komen min of meer overeen met
hetgeen zich in de materiéle wereld manifesteedeirvorm van botsingen. Descartes maakt de
menselijke geest onderhevig aan invloed van buitétipargumenteert dat ze regelmatig wordt
bewogen en uit koers gebracht door externe factatenrode biljartballen in ons gedachte-
experiment. De passies zijn met andere woordergyeliachten en gevoelens die ontstaan door
onze interactie met de wereld. En het feit dat we lmewust zijn van die passies maakt dat we er
anders kunnen mee omgaan dan dieren. Men gelotéde dat de mens zijn passies kan
controleren en manipuleren, een overtuiging diertwtaeide uit de neostoicijnsege van de
zestiende en zeventiende eeuw waarin een pleidea gehouden voor de menselijke autarchie.
En met het oog op een ziekteleer inventariseerdartden en zielenknijpers van die tijd met veel
overgave de impact van de passies op het men$iehigkam. Ze stelden bijvoorbeeld vast dat
mensen vaak gebukt gaan onder intens lichameggt Veanneer hun liefde niet door een beminde
wordt beantwoord. Met zijn boek diende Descarte$ amsere woorden een therapeutische
industrie avant la lettre.

De passies waremot in de vroegmoderne tijd. Het verleden blijkt echteeilijker weg
te denken door een van de voorvaders vaphillesophy of mindDescartesPassiegpassen in
een rijke traditie van retorische en ethische géfseh die grotendeels terugplooit op Aristoteles’

Ethica NicomacheaNa Aristoteles hebben auteurs als Cicero, Serfegustinus en Thomas



van Aquino elk hun passieleer voorgesteld. Tijdgenoan Descartes die zich over de passies
bogen waren onder andere Robert Burton wignatomy of Melancholy1621) een bestseller
was, Nicholas Coeffeteau mé&ableau des Passiorf$630) en Edward Reynold die het minder
bekendeTreatise of the Passions and Faculties of the Sofildan (1640) op zijn naam heéft.
Na Descartes schreven nog Malebranche, Hobbesianz8pover de passies, waarna het thema
geleidelijk voor andere vraagstukken in de psyafieleen de biomedische wetenschappen de
plaats moest ruimen. Hoewel Descartes’ verhaal dggrassies bewust andere wendingen neemt
dan de traditionele Aristotelische voorstelling waken — een gevolg van diens nieuwe visie op
de menselijke ziel — vertoont zijn studie onmiskasrbcontinuiteit met het model van zijn oude
rivaal. Ze delen bijvoorbeeld assumpties over deling van de menselijke faculteiten in twee
hoofdcategorieén ‘acties’ en ‘passies’ waardoor otele connotaties van actief en passief
gehandhaafd blijven. Verder zien we nog sporen danaristotelische scheiding van de
menselijke geest in een vegetatieve en een ragioriel. Want Descartes mag dan wel het
menselijk begrip en de wil uitsluitend aan de zltbben gekoppeld, de zintuiglijke
waarnemingen, de passies, herinneringen en sonfanggsieén vragen nog steeds om een brug
naar het lichaam. Descartes was als fysioloog ateraneker van de menselijke anatomie
bovendien veeleer een synthesemaker dan een \jlezkeéirnieuwer. Dat de Franse filosoof
evenzeer originele inzichten probeerde te ontwikkedtaat buiten kijf. In zijfPassiesmerkt hij

op dat hij op grond van ‘nader onderzoek’ tot deabasie is gekomen dat de ziel noch in het hart
noch in de hersenen in haar geheel maar wel irijdappelklier of epifyse is gelokaliseerd. Hij

schrijft:

De reden waarom ik ervan overtuigd ben geraakddatiel zich nergens anders in het
lichaam kan bevinden dan in deze klier en dat l&trds dat zij al haar functies

onmiddellijk uitoefent, is dat alle andere delen waze hersenen tweevoudig zijn — zoals
we twee ogen hebben, twee handen en twee oremaém alle organen behorend bij de

uitwendige zintuigen tweevoudig ziff.

Deze passage werpt een ander licht op de ideeédevaenker die, zoals elke inleiding tot zijn
gedachtegoed het wil, als eerste in de geschiedanisle filosofie strikt de menselijke ziel van
het lichaam splitst€. In deze passage vertoont de ziel wel een zekégehueidheid, wat wil
zeggen dat ze kan worden gelokaliseerd in de rumaigrdoor ze een kenmerk met de materie

lijkt te delen. Nuance over Descartes’ filosofi®@szijn plaats.



Descartes neemt zijn lezers helemaal op sleept@amneer hij zijn functionalistische
analyses even onderbreekt. Van de tweehonderdaaiftartikelen steekt er een aantal bovenuit
die ons nog steeds frapperen omwille van hun kéitigee formulering van een filosofisch
probleem en hun compromisloze positiebepaling. Brss’ complexe bespiegeling over
‘generositeit’ spant daarbij de kroon. Het condegd in de zestiende eeuw ophef gemaakt. Het
wees toen op een zekere verhevenheid van de adde Passiesheeft generositeit nog steeds

deze bijklank maar Descartes geeft tezelfdertida@einele invulling aan het begrip:

Ik geloof dan ook dat de ware generositeit, dat zejgen, de hoge waardering van
zichzelf waarop men met recht aanspraak kan maiteahts bestaat in de wetenschap
dat, buiten die vrije beschikking over de wil, sieins naar waarheid toebehoort, en dat
er, buiten het goede of slechte gebruik daarvaats 1i$ waarvoor men ons kan prijzen of
laken; en verder het besef dat men het vaste eark®lbare voornemen heeft om daar
een goed gebruik van te maken, dat wil zeggen, @oit mrijwillig datgene na te laten of
op te geven waarvan men meent dat het het bedin idat alleen versta ik onder een

leven dat volmaakt in overeenstemming is met dgd&u

De passie krijgt niet geheel onverwacht een mastiekking. Generositeit valt samen met het
bewustzijn van onze vrije wil en het voornemen omaé te allen tijde te gebruiken. De
wilsvrijheid toont zich het sterkst wanneer de mdaadwerkelijk denkt wat hij wil denken. Dat
wil zeggen, wanneer hij denkt onafhankelijk vam zijaarnemingen van de wereld en zichzelf. In
de zeventiende eeuw konden orthodoxe theologerCadwinistische strekking Descartes’ visie
op de vrije wil niet echt smaken. Bron van conflieas vooral een fragment in zijn vierde
Meditatie waarin hij stelt dat ‘het alleen de wil keuzevrijheid (is), die ik als zodanig in mij
constateer, (...) op grond waarvan ik begrijp felth en gelijkenis van God mee te dragéme
vrije wil als enige basis voor het geloof. Kortoegn geloofsovertuiging los van de goddelijke
gratie — een gewaagd standpunt in een Calvinistisithu. Descartes’ voluntarisme had ook een
impact op de epistemologie. In dezelfde Meditatisdhrijft de filosoof te midden van een
ogenschijnlijk glashelder betoog dat het oordelger chet ware en het onware in zijn ogen
samenvalt met de wil. Want wanneer iets als wassdioijnt dan willen we dat ook als dusdanig
zien. Descartes spreekt bijna met de stem van Aingigstijdens diens evocatie van zijn bekering
(BelijdenisserVIIl). Hij schrijft: ‘uit het grote licht in het vestand volgt een grote neiging in de
wil.’** Weten en willen heten hier complementair. Dessaiterpreteert de wil echter niet

uitsluitend metafysisch. De mens kan zijn vrije wibk daadwerkelijk voelen. Dat gebeurt



wanneer hij beslist datgene te doen waarvan hijnindat het het beste is terwijl hij door
omstandigheden wordt aangezet tot iets anders.kBarde zelfbeheersing krachtig overnemen,
leert ook het stoicisme. Denk bijvoorbeeld aandukies van Seneca in zijn eerste brief aan zijn
leerling Lucillius:vindica te tibj eis jezelf op voor jezelf. De brieven, dialogenteneelstukken
van de stoicijn waren gemeengoed in de vroegmodgchen ook Descartes citeerde ze heel
uitzonderlijk eens. De zelfbeheersing kan tot ®exkvaringen leiden, vaak van fysieke aard. En
wanneer de wil voldoende lang standhoudt vioeit @aa zekere trots uit voort. Dat gevoel van
zelfrespect heeft Descartes in zijn definitie vameyositeit willen verwoorden. Het is tevens de

zelfwaarde die uit elk van zijn geschriften spreekt

Descartes’ bespiegelingen over generositeit gevem @&ndere wending aan zijn bekende
‘methodische twijfel’. De filosoof vindt dat de omdoeker het engagement moet aangaan om
alles in twijfel te trekken. Hij moet bereid zijmoalleen ‘heldere en wel onderscheiden ideeén’
voor waar aan te nemen. Intellectuele eerlijkheisht hier aan bij zelfrespect, weten betekent
alleen naar eigen inzichten oordelen. Descartdsdedat voor zichzelf wel bijzonder hoog, hij
wil elke zweem van invioed mijden. Dat heeft gel@itide typische antihumanistische strekking
van zijn publicaties. In het eerste artikel vanPdessiedegt hij er nog eens de klemtoon op: ‘wat
de Ouden erover leren (stelt) zo weinig voor ewoigr het grootste deel zo weinig overtuigend,
dat mijn enige hoop om dichterbij de waarheid tenk&n, zal zijn om de door hen gevolgde
wegen te vermijden. Ik doe dus maar alsof nooitlereifemand dit onderwerp ook maar heeft
aangeraakt'® Zijn ganse oeuvre in ogenschouw genomen maakhaér weinig woorden vuil
aan Aristoteles, Seneca of Cicero, tenzij om bijleeeld in een autobiografische passage van zijn
Uiteenzetting over de methoaevertellen dat hij die auteurs wel degelijk hegftezen, maar met
het oog op de waarheid met hun teksten niks kavaagen. Lezen was zijn grootste jeugdzonde,
schrijft hij niet zonder enige trots.

Het zijn Descartes’ consequente aanvallen opdaet van de autoriteit die hem later heel
wat lof hebben bezorgd. Hij werd een icoon vanal#asre onderzoeker en de vrije denker. Maar
de onaflatende verloochening van de verworvenhedenhet humanisme heeft hem evenzeer
verwijten opgeleverd, vaak geformuleerd in de heak de hermeneutiek. In een boek waarvan
de titel herinnert aan Descartéfiteenzetting Gadamer§Vaarheid en Method@ 960), wordt de
Franse filosoof verantwoordelijk gehouden voor dealike reputatie van de traditie en het
interpreteren van teksten. Gadamer ziet Descalsedeavader van de verlichting die de mens
heeft willen ontdoen van zijn historische bepaaldhBescartes ontkent de menselijke eigenheid

door ons te reduceren tot een denkend ding, aldada®@er. Niemand kan nochtans zijn



situationele bepaaldheid ontlopen. Meer nog, hehes onze verankering in tijd, ruimte en
geschiedenis die ervoor zorgt dat we kunnen intéepen en denken. In ons begrip van de dingen
en onszelf moet de traditie op de achtergrond naeéein (dewirkungsgeschichjeZe schenkt
ons de vooringenomenheidi€t vooroordeel) die onmisbaar is om te kunnen begiraan een
ontdekking van de wereld en onszelf. Volgens Gadament het verleden dus het noodzakelijke
raamwerk van ons bestaan. Het is dat kader daeigedis door dehargevan de verlichting op
het classicisme. Gadamer wil dan ook niks liever dia liefde voor het lezen rehabiliteren.

In tegenstelling tot Descartes kon een humapist sangals Petrarca nooit genoeg
krijgen van het verleden. Enkele van de mooisteadiefen op de lectuur zijn dan ook te vinden
bij deze dichter, bijvoorbeeld in een van zijn tsele aan Boccaccio. In die brief, die over
originaliteit en imitatio handelt, brengt hij defide voor oude boeken in verband met het gevoel

van een ervaring van het verleden:

Ik heb Vergilius, Horatius, Livius en Cicero gelazaiet een keer maar duizend keren,
niet gehaast maar in rust. Ik heb nagedacht oveeevachreven. Ik at in de ochtend wat
ik 's avonds heb verorberd. Ik verslond als eerggonwat ik als man zou herkauwen.
Hun geschriften heb ik volledig tot mij genomergtralleen in mijn geheugen maar ook
in mijn merg, zodat ze een deel van mijzelf zijavgeden. Mocht ik ze nooit meer lezen,
dan nog zouden ze in mijn geest ronddwalen, geWoals ze zijn in de diepste holtes
van mijn ziel. Maar ondertussen mag ik de auteugeten, omdat door een lang gebruik
en bezit, ik hem als mijn eigen vlees en bloed arv®verdonderd door het aantal
geschriften vergeet ik dus wel eens van wie zeigsegijn. En dat bedoelde ik toen ik zei
dat wat ons het meest vertrouwd is soms het meedeidt. De geschriften komen

misschien terug in ons geheugen wanneer onze eielets anders bezig is. Ze lijken dan
niet onze eigen gedachten, vreemd genoeg, maaxaien originele ideeén. Eigenaardig

zei ik? Ik ben er sterk van overtuigd dat jij abigelijkaardigs hebt ervaréh.

Het latente gevoel van herkenning dat Petrarca leschrijft was waarschijnlijk de grootste
angst van Descartes; het gevoel door het verleglemotden ingehaald. Heeft hij daarom als
adolescent besloten de dialoog met overleden autewerbreken? Hij wilde beslist voorkomen
dat zijn ideeé&n al museumstukken waren op het mbdarre te boek werden gesteld. Descartes

serveert alleen verse gerechten aan zijn vrienddezers.



Of De passiesiog kraken en knisperen kan elke lezer zelf ervdmar de vertaling van de hand
van Descartes-specialist Theo Verbeek tot zicheteem. Bij de Historische Uitgeverij verscheen
de briefwisseling tussen Descartes en zijn uitgalsyok het ganse traktaat dat erop volgt in het
Nederlands. DePassiesis voorzien van een korte maar tegelijk zeer heldeontextuele
toelichting en een handig commentaarapparaat dat imvm tweehonderd pagina’s doorloopt
zonder daarbij het leesplezier te verstoren. Imtdgel, Verbeeks commentaar met zijn talrijke
vooruit- en achteruitverwijzingen maken de nogahtesche verhandeling voor hedendaagse
lezers voor het eerst echt goed verteerbaar. Wamtgeoot deel van de leesbaarheid dankt de
uitgave aan het heldere notenapparaat. Bovendiedt wen deel van Descartes’ jargon verklaard
door een lijst waarin de Latijnse, Franse en vramtgme termen vergezeld worden door hun
hedendaagse equivalenten. Wat de uitgave nogijiets had kunnen maken, zijn verwijzingen
naar hedendaagse opvattingen over fysiologischpsgohosomatische processen die met het
emotionele leven samengaan. Enkele van Descantesities kunnen waarschijnlijk bevestiging
krijgen in moderne theorieén over de bloedsomlaohet zenuwstelsél. Het zou tegelijk een
illustratie zijn van de traditie waaruit de modegeneeskunde zelf is ontwikkeld, die in het geval
van het cardiovasculair stelsel niet alleen teraggat de bekende bevindingen van de bioloog
William Harvey maar zelfs tot de overdenkingen emm vroegmoderne filosoof als Descartes.
Om het traditionele beeld van Descartes als derbederan de scheiding tussen lichaam en geest
te verrijken met zijn ontdekkingen en bijdrages d@otere kennisdomeinen zou het mooi zijn
mochten in de toekomst grotere delen van zijn aeirvihet Nederlands beschikbaar worden. De
uitgave van dePassieszou men in elk geval als een prachtige aanzet kurmien. Dat de
verhandeling in de zeventiende eeuw al een bijzosid¢uut genoot, bewijst het feit dat reeds in
1656, zes jaar na de oorspronkelijke uitgave inAranhs, de tekst voor Nederlandstalige lezers
beschikbaar werd gemaakt door Jan Hendrik Glazemdie overigens ook de eerste vertaler
was van MontaigneBssaisin het Nederland®¥ Verbeek maakt Descartes’ baanbrekende studie
na ruim drie eeuwen opnieuw voor een ruimer lezdntepk toegankelijk -amicorum communia

omnia

! De uitgelezen Descartes. Ingeleid en toegelichtr déan van Ruler Tielt/Amsterdam, Lannoo/Boom,
1999, 176, vertaling van Theo Verbeek en toelightdoor H. van Ruler. Eerder als aparte uitgave
verschenenQOver de methode: inleiding over de methode. Haoe #grstand goed te gebruiken en de
waarheid te achterhalen in de wetenschappen. Vittaageleid en van aantekeningen, voorzien door T.
VerbeekMeppel, Boom, 1997.

2 William en Margaret Cavendish deelden een interésgle letteren en wetenschap. Van 1648 tot 1660
betrok het echtpaar het Rubenshuis aan de Wappertiverpen waar ze hoogwaardigheidsbekleders in de
politiek en kunsten ontvingen zoals Karel Il vangBland en Constantijn Huygens. Margaret gaf veel in
eigen naam uit waaronder een sciencefictionverhdale Blazing world (1666), alsook enkele
monografieén die van een oprechte belangstellingy @@ natuurfilosofie getuigen. ‘Pour ce qui est de



'entendement ou la pensée que Montagne & quelguees attribuent aux bestes, ie ne puis estreute |
aduis’, Oeuvres de Descartes publiées par Charles Adam &l Fannery, Correspondance, [¥aris,
Vrin, 1974, 573, mijn vertaling.

% De uitgelezen Descarted31. Oeuvres de Descartes publiées par Charles Adam &l Hannery,
Correspondance, VRaris, Vrin, 1965, 1-2.

“ De passies van de ziel, vertaald, ingeleid en \amtekeningen voorzien door Theo Verhedtoningen,
Historische uitgeverij, 2008, 57. In het vervolghvde tekst wordt er naar deze uitgave verwezendmet
Passies

® Passies57.

® Over de doorwerking van deze topos in de schrifuam Pythagoras, Plato, Augustinus en Erasmus, zie
Kathy Eden,Friends Hold All Things in CommorHet gezegde ‘Amicorum communia omnia’ is niet
zonder reden het eerste adagium in Erasmus’ piestigAdagiorum Chiliadeg1508, 1515). ZieThe
Collected Works of Erasmus. Translated by Margaui@inn Phillips and annotated by R.A.B. Mynors
Toronto/Buffalo/London: University of Toronto Presteel 31 (‘Adages lil to Iv100’), 29.

" René Descartes en Elizabeth van de Palts. Briedlifigs met een inleiding van René Gude, vertaald en
van een nawoord voorzien door Jeanne Holierhoktsterdam, Wereldbibliotheek, 2000, 32. In de
periode dat Descartes met Elizabeth correspondesedkte hij ondermeer aan derincipes van de
filosofig zijn voorlaatste boek dat in 1644 werd gepublidetlij droeg het aan zijn enthousiaste lezeres en
vriendin op.

8 Voor een voortreffelijk historisch overzicht vaa gassieleren, zie Susan Janfession and action. The
emotions in seventeenth-century philosgpByford, Clarendon Press, 2001. Verder ook AntHomiy,
French Moralists. The Theory of the Passions 1885649 Oxford, Clarendon Press, 1964.

® Zie Stephen Gaukrogdbescartes. An intellectual biograph@xford, Clarendon Press, 1997, 270-271.
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1 Zie bijvoorbeeld James, ‘By treating theditations on First Philosophgs Descartes’ philosophical
testament, scholars have created a one-sided rietatipn of Cartesianism in which the decision hesw
body and soul is overemphasized and sometimes duesstood. The same approach has also stressed
Descartes’ interest in our non-evaluative percestia the expense of his interest in our emoti¢is).

12 passies186 (artikel 153).

13 Meditaties over de eerste filosofie waarin het &astvan God en het onderscheid tussen menselgke zi
en lichaam worden bewezen. Vertaling en inleidinghWan Dooren Amsterdam/Meppel, Boom, 1996,
73. Hierna,Meditaties Revius beschuldigde Descartes ervan met dit feagrhet pelegianisme in zijn
systeem te introduceren. Zie vooral Theo Verb&mscartes and the Dutch. Early reactions to Ca#rsi
philosophy 1637-165@arbondale and Edwardsville, Southern lllinoisugrsity Press, 1992, 45.

1 Meditaties 75.

!5 passies67.

16 |_etters from Petrarch. Selected and translated lmyrid Bishop. Drawings by Alison Mason Kingsbury
Bloomington & London, Indiana University Press, 89682-183, mijn vertaling.

7 Bijvoorbeeld op pagina 80 waar het lijkt te gaarerowat nu bekend staat als de sinoatriale en
atrioventriculaire knoop en de bundel van Hiss. Bigoorbeeld ‘The regulation of the Heartbeat’ in
Vernon L. Avila,Biology. Investigating Life on EartiBoston and London, Jones and Bartlett Publishers,
1995, 583-584.

18 Zie het lemma ‘Jan Hendrikszoon Glazemaker’ inlipf Desan (ed.)Dictionnaire de Montaigne
Paris, Honoré Champion, 2007, door Alexander Roose.
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