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Pode haver a impressao de que as utopias nos
afastaram do milenarismo, mas é s6 uma impressio,
porque, na realidade, as utopias foram um dos
canais pelos quais se insinuou nas mentalidades
ocidentais a esperanca de uma felicidade terrena e
colectiva para a humanidade de amanha

Jean Delumeau (1997 [1995]): 341

Introducao

Descrevendo uma sociedade que atingiu a felicidade gracas a uma reforma global
operada também através da educacio, a Cidade do Sol de Tomas Campanella € ainda, hoje,
quatro séculos volvidos sobre a sua composicao, uma obra que suscita interesse e estimula a
pesquisa. Alvo de um impressionante numero de estudos, desde a segunda metade do século
passado, esta utopia com que actualmente mais se confunde o nome do seu autor, continua,
no entanto, a ser motivo de polémica sempre que se trata de estabelecer o seu significado
profundo ou o valor que assumia para o seu criador. Tal ocorre, tudo parece indicar, devido
a0 facto de a grande maioria dos estudiosos a encararem quer como utopia literaria — puro
jogo intelectual —, quer como utopia social — construcio virada para as reformas e a
planificacio — e a submeterem, invariavelmente, a um exercicio de pura analise racional a
que ela nao é, de todo, redutivel. Com efeito, a sua compreensio requer ainda todo um outro
tipo de abordagem que, projectando sobre ela uma nova luz, consiga revelar, por baixo da
construcao légica que repete os esteriotipos da utopia literaria, o mundo simbolico e
complexo das propostas inovadoras saidas do fundo milenarista. Por outras palavras, a Cidade
do Sol influenciada pela doutrina joaquinista das "Trés Idades" e dos "Homens Espirituais"
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procura, mediante um plano educativo radical, promover a ideia de um "reino milenar" e a sua
concretizacao numa Terra mais justa e mais humanizada.

Deste modo, dividiremos o nosso texto em trés partes: a Primeira tratara da
caracterizacdo do "cenario milenarista";a Segunda ocupar-se-a do contexto historico e da obra
propriamente dita; e a Terceira procurara explicitar os tracos milenaristas contidos na Cidade
do Sol.

I. O Cenario Milenarista

Tendo em conta os trabalhos de Jean Delumeau, especialmente os Mille Ans de
Bonbeur (1995) e La Peur en Occident (XIVC-XVIII® siecles) (1993), e de Jean-Pierre
Sironneau, Sécularisation et religions politiques (1982) e Figures de L'Imaginaire Religieux
et Dérive Idéologique (1993), podemos, pois, referir que o milenarismo, numa perspectiva
muito ampla, repousa na crenca da ressureicao dos justos, os quais vivem com Cristo na terra
e num ambiente de paz, de justica, de felicidade, de repouso, e de abundancia de alimentos,
uma espécie de "Idade do Ouro"! durante um periodo de mil anos. Esta crenca no reino
milenar, com raizes nas esperancas messianicas de Israel (Isaias, Ezequiel, Daniel, entre
outros), é transmitida aos cristdos pela mio de Sao Jodo no seu Apocalipse?. O fundo
milenarista, veiculado pela profecia de S. Jodo, encontra eco, ainda que com algumas
diferencas, em S. Barnabé, S. Justino, St° Ireneu e Lactiancio, para ser condenada por S.
Agostinho na sua Cidade de Deus (cap.XX).Apesar desta condenacio, ele reaparece, em finais
do século XII, nas obras de Joaquim da Flora (1135-1202), particularmente na sua Teologia da
Histoéria, sob a forma da teoria das Trés Idades ou Epocas: a primeira diz que o mundo viveu
sob a Idade do Pai (Antigo Testamento: a revelacao da Lei), em seguida sob a Idade do Filho
(Novo Testamento: a revelacio da Redencio), entrando a humanidade, em 1260, na Idade do
Espirito (marcada pelo aparecimento da Ordem dos "Viri Spirituales", isto € dos "homens
espirituais"3): "Entdo os monges governario o universo € a humanidade converter-se-a a
pobreza evangélica. Isso sera o sabbat, a idade do repouso e da paz. O universo tornar-se-a um
mosteiro povoado de santos [refere-se 2 Ordem dos "Viri Spirituales"] que celebrardo a gloria
do Senhor, e este reino durara até ao ultimo Juizo" (Delumeau, 1993: 200)4.

Jean-Pierre Sironneau refere que € proprio desse cenario postular um estadio de pureza
originaria (estadio paradisiaco), seguido de uma ruptura ou queda que € travada pela vinda de
um messias salvador e que, posteriormente, estabelecera o reino de Deus sobre a terra durante
mil anos onde a harmonia original sera re-estabelecida. Este novo Eden ("pureza original") a
inaugurar nao € outra coisa que o Reino milenario, a Terra sem mal ou a Terra prometida. Se
atendermos as caracteristicas assinaladas, nao podemos, pois, afirmar que a teoria Joaquimita
dasTrés Idades partilhe do cenario milenarista (1980: 15-16).E por isso mesmo que Sironneau,
no capitulo do seu livro Figures de L'Imaginaire Religieux et Dérive Idéologique dedicado
a visao apocaliptica de Joaquim da Flora, sublinha que "o Joaquinismo nio é no sentido
proprio do termo um messianismo (nao se espera um retorno de um messias), nem um
verdadeiro milenarismo (nio ha cataclismo que inauguraria um reino de mil anos); ele € a
vinda do reino do Espirito como ultima figura da liberdade" (1993: 157).

Se quisermos completar a caracterizacio da estrutura milenarista enquanto tal,
podemos referir que ela assenta numa dupla abertura ao tempo, a saber: o tempo mitico das
origens e o tempo mitico do eschaton,isto é,do fim dos tempos. Neste sentido, consideramos
que o milenarismo se deixa apreender pela concepcio ciclica do tempo que nos diz
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que nio se pode separar a primeira estrutura da temporalidade, o prestigio das origens, da
segunda, a intencdo escatolégica que se manifesta mais precisamente nos mitos do fim dos
tempos; esses mitos contam um fim do mundo que teve ja lugar e que deve reproduzir-se no
futuro; eles evocam os cataclismos originais (dilavios, tremores de terra, incéndios) e, eles
anunciam uma recriacio total do mundo, esta sera, por sua vez, seguida de uma nova
destruicdo. A perfeicaio dos comecos e o fim do mundo desenrolam-se com intervalos
regulares (1993: 80).

Depreende-se, portanto, daqui que no cenario milenarista o mais importante nio €,
como se poderia julgar a primeira vista, a "ideia de fim", mas, antes, a certeza de um "novo
comeco". Este comeco ainda que evocando a "perfeicio dos comecos", € ja a sua realizacdo e
por isso pode ser encarado como "perfeicao vindoura". A tudo isto encontra-se subjacente o
tema da decadéncia e da degradacio, dado que o "novo comeco" (o "século aureo" de
Campanella) ou a regeneracao final é sempre precedida de cataclismos, corrupcio,
degeneracdo politica, social, moral e economica e s6 depois é que ele acontecera por
intermédio de uma ordem contemplativa espiritual (os Viri Spirituales de Joaquim da Flora),
de um her6i ou de um messias ou, mesmo, pela conjugacio dos dois.

II. Contexto da Cidade do Sol

Em 1598, forcado a regressar a sua Calabria natal, apos dez anos de uma atribulada
errancia pelo resto de Italia, Campanella interpreta circunstanciais ocorréncias climatéricas e
astronomicas, entdo verificadas — inundacdes, terramotos e o aparecimento de um cometa,
como sinais indiciadores da iminéncia dos novos tempos que se avizinham com a chegada do
ano 1600, o qual, nas suas contas, em resultado da conjugacio dos numeros sete e nove, se lhe
apresenta como um ano fatal.

Assim, e convencido que era essa a missao que lhe estava destinada, decide emancipar
a Calabria da tutela espanhola e transforma-la em posto avancado do proximo reino de Deus
sobre a Terra. Com esse proposito, fomenta e organiza uma conjura aprazada para finais de
Agosto de 1599, data apos a qual teria inicio a preparaciao da "nova terra" organizada segundo
os principios de uma verdadeira "Cidade de Deus". Por traicio de dois delatores, a revolta é
descoberta e Campanella é preso e trazido para Napoles para responder perante a justica civil
e eclesiastica.

Depois de restabelecido das ferozes torturas que lhe sdo infligidas com vista a apurar
a autenticidade do estado de loucura, entretanto, simulada e debaixo da tensio com que
aguarda a conclusio do processo que o ha-de condenar a prisio perpétua irremissivel,
Campanella concebe e escreve a Cidade do Sol. Reflexo da conjura, a obra surge em
desespero de causa, como o ultimo recurso de alguém que tinha tentado realizar em pessoa
a profecia do milénio e que agora, na impossibilidade de lutar, a antecipa na projecciao da
mente. Reevocando o passado, era certamente a racionalizacao da falhada conjura, mas
projectada no futuro, oferece a visao da sociedade com que sonhara e que, assim o espera, se
ha-de cumprir. Nascido para a accdo e profundamente convicto, Campanella, que ja antes
tirara da expectativa do milénio o impulso para a empresa da conjura, voltava a mesma fonte,
agora, depois de preso, buscar a fé para desenhar a cidade perfeita por cuja concretizaciao
esperara toda a vida.

Do texto original, em italiano, redigido em 1602, sio, actualmente, conhecidas quinze
coOpias manuscritas, todas presumivelmente compostas nos primeiros decénios do século
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XVIL, isto €, ainda durante a vida do fil6sofo calabrés. Ora,acontece que, em trés destas copias,
o breve titulo original Citta del Sole aparece, significativamente, ampliado do seguinte modo:
La Citta del Sole di fra Thomaso Campanella, cioe dialogo di Republica nel quale si
disegna l'idea di riforma della Republica Cristiana conforme alla promessa di Dio fatta
alle Sante Catherina e Brigida. Perante isto, € nio sendo plausivel que tais singularidades
possam ser atribuidas ao mero arbitrio ou desatencao do copista, 0 mais provavel, como
sugere Norberto Bobbio, € tratar-se de acrescentos pontuais que, por vontade do proprio
Campanella ou por sugestio dos amigos que com ele privavam e o queriam divulgar, eram
introduzidos naquelas copias que se destinariam, por exemplo, a instancias religiosas,
protectores mais escrupulosos ou até a uma possivel publicacio. E que, com estas se
impunham maiores cautelas no sentido de atenuar quer o impacto negativo das ideias que
defendiam, nomeadamente, a reforma da Igreja, quer ainda o caracter potencialmente herético
das que punham em duvida verdades dogmaticas, como era o caso, entre outros, da existéncia
do céu e do inferno. Numa carta a Filipe Il de Espanha, datada de Abril de 1607, 0 Dominicano
escreve:
as minhas cogitacoes, Magestade Sagrada, foram desde crianca sobre esta renovacao do

século; e guio-me pelas palavras de sio Vicente, de santa Brigida, de santa Catarina, de sao
Gregorio, do abade Joaquim e de outros astrologos e filosofos de todas as nacdes (1927:77).

Deste modo, quer tenha sido para dissimular ou para legitimar o discurso, o facto é que
a alusdo as duas santas visionarias (Catarina e Brigida) que, no século XIV, apelavam ao
arrependimento e a regeneracao da Igreja, porque brevemente iria ser punida pela vinda do
Rei Salvador, nao pode deixar de ser vista como a proclamacgio explicita e inequivoca da
inspiracao milenarista da obra.

III. Tracos milenaristas na Cidade do Sol

Ap6s a sua morte e dada a sua notoriedade, as profecias joaquinistas foram largamente
difundidas, dentro e fora de Italia, entre outros, pelas ordens franciscana e dominicana
entusiasmadas com o futuro de dominagio que nelas estava destinado as ordens religiosas, em
detrimento do clero secular corrupto € depravado (Delumeau, 1997 [1995]:cap.(s) lll e IV e
Lubac, 1979 (1° vol.) € 1981 (2° vol.)).

Séculos mais tarde, Campanella, influenciado pela tradicio joaquinista, tinha como
certo que "estio iminentes no mundo grandes acontecimentos' produzidos por uma
revolugio’® que ocorrera apos a grande conjuncio astroldgica e que "confirmara o decreto de
quem estabeleceu a mutacdo e a renovacio da Terra" (1990: 84-85). Num memorial ao rei de
Espanha, di-lo nos seguintes termos:

Prometo fazer um livro onde se demonstre por razdes politicas e naturais, por profecias
divinas e humanas, e por universal consenso dos sabios do mundo, ser ja chegado o tempo
que, depois de tantas perturbacdes ocorridas no género humano pela divisio de principados
e varias seitas, ha-de reduzir o mundo, debaixo de uma s fé catdlica, a uma monarquia
universal felicissima, cantada pelos poetas como século aureo, prevista pelos profetas como
Jerusalém libertada da Babilonia, descrita pelos filosofos como estado de optima republica
ainda ndo vista, desejada pela Santa Igreja, para que se faca a vontade de Deus na terra ‘como
no céu’, e esperada por todas as nacdes para fim dos longos trabalhos humanos, como
preambulo da gloria celeste (1927:158).
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Nesta longa profissio de fé milenarista, onde se subentendem claramente os dois
grandes prazos escatologicos, encontram-se também trés expressdes que vao, igualmente,
aparecer na Cidade do Sol para designar, justamente, o que esta formula "preambulo da gloria
celeste" traduz e que mais nao € que o periodo intermédio de consolo anunciado pelo abade
de Flora. Sao elas: século dureo, monarquia universal felicissima e estado de optima
repiiblica. A primeira, que é a expressao mais usada por Campanella para evocar o tempo de
paz e felicidade anterior ao juizo final, aparece encoberta sob a ambigua designacao de século
vindouro (C.S.: 76) a qual, inserida num contexto equivoco e acompanhada dos termos "cem
anos" e "altimo século", facilmente induz em erro o leitor desprevenido que, porque a obra foi
escrita no seu inicio, podera ser levado a pensar que se trata de uma alusio ao século XVIL E,
porém, apenas mais um dos ja referidos subterfagios tendentes a evitar as suspeitas de heresia
que, no entanto, nao € suficiente para esconder que se trata da profecia sobre o futuro reino
milenar terrestre, como se comprova pela referéncia a monarquia universal felicissima,
apesar de também ela aparecer disfarcada sob uma mais discreta designacio de "nova
monarquia". Envolta na linguagem codificada da astrologia, é a seguinte a descricao do dito
século vindouro:

quando, porém, e ndo custara muito, a abside de Saturno entrar no Capricornio, a de Mercurio
no Sagitario, a de Marte na Virgem, ap0s as primeiras e grandes conjunc¢des e a aparicio de
uma nova estrela em Cassiopeia, surgird uma nova monarquia, verificar-se-a a plena reforma
das leis e das artes, entender-se-d0 os profetas e, no universo plenamente regenerado, a santa
nacgio ver-se-a cumulada de toda a sorte de Deus (1990: 77).

Apesar das cautelas, ndo € dificil perceber que os pares século dureo/século vindouro
e Monarquia universal felicissima/nova monarquia sao apenas diferentes modos de evocar
o esperado tempo em que a terra regenerada vivera uma era de paz e felicidade extensivel a
todos os povos ou, o mesmo € dizer, atingira aquele a que, como se viu, o Calabrés também
chama o estado de optima reptuiblica. Nesta perspectiva e tendo em conta que optima
republica é, precisamente, a expressio pela qual Campanella, por diversas vezes, se refere a
Cidade do Sol — como, alias, se depreende do apéndice escrito em sua defesa e intitulado
Questoes sobre a Optima Répiiblica —, resulta, finalmente, claro nio s6 que a obra apenas
adquire o seu mais profundo significado a luz da expectativa milenarista, mas também que s6
nesse contexto se pode explicar a importancia que tinha para o seu autor. Com efeito, quando,
posteriormente, respondendo a questio segundo a qual ndo se pode alcancar exactamente a
ideia de uma tal republica, refere que "nem por isso se escreveu inutilmente, porque o que se
propoe € um exemplo que deve ser imitado tanto quanto possivel" (1990: 94-95), Campanella
deixa, claramente, transparecer que ao escrevé-la, nao s6 expusera as ideias em que acreditava,
mas também apresentara o modelo de organizacdo social e politica a seguir, com vista a sua
efectiva realizacao mediante um plano educativo adequado. Este, ao fundir o universalismo
racionalista com a esperanca messianica, faz com que as propostas da Cidade do Sol devam
ser encaradas como um programa de ac¢ao concebido em vista a transformacao da ordem
existente, escapando a expressio da pura utopia. Traduzindo a ideia da possibilidade de
efectuar uma reforma global por meio de uma reforma educativa e destinada a servir de
modelo normativo, a obra tem na componente pedagogica a mais nitida e elaborada das suas
dimensoes. Apresentando costumes alternativos, a intencio educativa esta presente desde o
desenho da cidade com as suas sete muralhas revestidas de pinturas sistematizando todo o
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saber da época, passando pela organizacdo politica com todos os cargos, incluindo o do
supremo magistrado So/, a serem sempre ocupados pelos mais sabios e capazes e indo até a
exigéncia da formacio continua de cada um dos cidaddos configurada nas sancoes previstas
no regime juridico-penal para o crime de ignorancia.

Entendendo o homem como o resultado conjunto da natureza e da educaciao e
responsabilizando a ignorancia por todos os males, na Cidade do Sol para além de todos os
cuidados eugénicos, defende-se a universalizaciao e a globalizacao da educacdo como tunica
forma de formar um "homem novo" e uma nova ordem social e politica. Visando a igualdade
e a felicidade colectivas e sendo da incumbéncia do Estado, a educacio € obrigatoria para
todos nas escolas de instrucao e em todos os locais e situacdoes em que a vida decorre: "Todos
sem distinc¢do sao educados juntos em toda as artes" (1990: 25).

A Cidade do Sol assenta no principio de que a educacio, sendo um direito inalienavel
da espécie humana que a ninguém pode ser negado, é igualmente um dever de todos e cada
um dos membros da sociedade. Integrando, alternadamente, estudo, trabalho, desporto e
tempo livre e procurando realizar o ideal pedagogico de formar todo o homem e o homem
todo, o processo educativo solar, sempre inacabado, é tarefa de todos e de toda a vida.
Descrevendo um estado imaginario cuja principal funciao € a de incrementar a cultura € a
instrucao de todos os cidadaos, a Cidade do Sol afirma-se como uma modalidade de "cidade-
educativa" configuradora da "educaciao permanente" (Cunha, 1997).

Embora a obra descreva um caso particular, a ideia € o modo de vida dos cidadaos eram,
para Campanella, perfeitamente universalizaveis e concretizaveis como o comprova a
conviccdao dos solares de que, um dia, "o mundo alcangara tanta sabedoria que todos os
homens viverio como eles" (1990: 56). Preparar o advento desse futuro reino de paz e
felicidade, passava, nos planos do visionario dominicano, pela construcao de uma Monarquia
Universal que reunira todos os povos debaixo de uma mesma lei, o cristianismo purificado ou,
o mesmo € dizer, passa pela edificacio da Cidade do Sol alargada a toda a Terra. Liderar tal
empresa é a tarefa do Papa que devera contar, como instrumento da sua execucdo, com a
indispensavel ajuda de um braco armado secular. Campanella, que comecara por esperar que
fosse o do rei de Espanha, transfere, mais tarde, essa esperanca para o rei de Franca e também
para Richelieu. Sem desistir nunca, acaba por morrer convencido de que o executor do
projecto de toda a sua vida sera o futuro Luis XIV, acabado de nascer, € ao qual este vaticinio
vira, justamente, a valer o célebre cognome de Rei-Sol.

Conclusio

Em suma, Campanella ao apresentar a Cidade do Sol como modelo a seguir e ao
acreditar na sua concretizacdo, assegura-lhe um lugar privilegiado no seu pensamento e
confere-lhe, definitivamente, o estatuto de obra destinada a antecipar a visao, em tamanho
reduzido, do estado universal que um dia realizara o reino de Deus sobre a terra. Trata-se, pois,
de um "reino intermediario, uma espécie de Paraiso terrestre intercalado entre o tempo actual
e a eternidade" (Delumeau, 1993: 199).

Notas

1 Sobre o tema da "Idade do Ouro", veja-se, para além da obra de Hesiodo (1928) intitulada Théogonie.
Les Travaux et les Jours. Le Bouclier. Trad. de Paul Mazon. Paris: Les Belles Lettres, p. 90 (vv. 110-126),
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os seguintes estudos: Georges Gusdorf (1985) — Réflexions sur L'dge D'Or, Tradition de L'age D'Or
en Occident.In Les Templiers, le Saint-Esprit et L'age d'Or.Lisboa.Gabinete de Estudos de Simbologia
da Universidade Nova de Lisboa, pp. 8-23; Jean Rudhart (1981) — Le mythe hésiodique des races et
celui de Prométhée. Recherche des structures et des significations. In Du mytbe, de la religion
grecque et de la comprébension d'autrui. Geneve: Librairie Droz, pp. 245-281. [Cabiers Vilfredo
Pareto — Revue européenne des sciences sociales, tome XIX - 1981- n° 58]; Jacques Le Goff (1984)
— Idades Miticas. In Enciclopédia Einaudi.Trad. de Irene Ferreira Cabral. Lisboa: Imprensa Nacional-
Casa da Moeda, vol. 1, pp. 311-337.

"Em seguida, vi descer do Céu um anjo que tinha na mdo a chave do Abismo e uma grande cadeia.
2Subjugou o Dragio, a Serpente antiga, que ¢ o Demonio, Satanas, e acorrentou-o por mil anos.
3Lancou-o no abismo, que fechou e selou, a fim de que nio seduzisse mais as nacdes até que se
completassem mil anos. Depois do que Satanas deve ser solto por um pouco de tempo. 4Vi também
tronos, e aqueles que se sentaram sobre eles foi concedido o poder de julgar. Vi ainda as almas dos
que foram deapitados por terem dado testemunho de Jesus e por terem acreditado na Palavra de
Deus, e as almas de todos aqueles que ndo adoraram a besta, nem a sua imagem, € que ndo tinham
recebido a sua marca na fronte ou na mio. Voltaram a vida e reinaram com Cristo durante mil anos.
50s outros mortos nio voltario a vida até que se completem os mil anos. E a primeira ressurreicio"
(Ap. 20, 1-5).

"Les hommes spirituels, dans le troisieme age, remplaceront les clercs et les évéques. Joachim de Flore
parle de la prédominance d'un ordre spirituel contemplatif, "ordre saint" enfanté par 1'Fglise
spirituelle; il s'agit d'une sorte de communauté messianique de la fin des temps annoncée par Daniel,
d'un ordre monastique plus parfait que les précédents, "ordre des justes", identifié au "peuple des
saints ou des justes" dont parle également Daniel. (...) Pour Joachim, I'Eglise visible n'est qu'un signe
transitoire, non éternel, de 1'espérance chrétienne, alors que son ordre contemplatif est, lui, placé sous
le signe de I'Evangile éternel, d'une vie religieuse de plus en plus parfaite dans le sillage de la tradition
monastique. Le terme d'Evangile éternel a d'ailleurs une signification eschatologique: il symbolise Ia
perfection de la fin des temps, il est la réalisation parfaite de I‘Evangile du Christ" (Sironneau, 1993:
159).

Sobre esta problematica, ver ainda Delumeau, 1997 [1995]: 43-50; Sironneau, 1993: 149-176; Mottu,
1977; Lowith, 1991 [1949]: 147-173 e Brun, 1990: 93-95.

Para Jean-Pierre Sironneau um movimento milenarista define-se pelos seguintes tracos: "a promessa
da salvacio terrestre e colectiva; de promessas e de objectivos de caracter ilimitado (de um outro
mundo, uma outra sociedade, um outro tipo de homem); a necessidade de uma ruptura violenta, de
uma catastrofe ou de um cataclismo revolucionario considerado como o combate decisivo que
instaurara um mundo transfigurado; uma enorme despropor¢io entre os fins almejados e os meios
disponiveis" (1980: 16).
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