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En el afio 1588, cuando el viejo minarete que pertenecié a la
antigua Gran Mezquita de Granada estaba a punto de ser
derribado, los trabajadores descubrieron una caja que
contenia algunas reliquias sagradas y una gran hoja de
pergamino recubierta con textos en drabe, castellano y latin.
Mis tarde, a partir del afio 1595 en adelante, se descubrieron
un total de veintidés cuadernillos de plomo en las montafias
y cuevas de la colina de Valparafso situado en las afueras de
Granada, junto con algunos restos mortales (cenizas y
huesos) atribuidos a los primeros apéstoles de Jesdis que
llegaron a Espafia, especialmente a Granada, en el primer
siglo de la cristiandad. Una vez se llev6 a cabo la répida
autentificacién de las reliquias (no, sin embargo, de los
libros), la colina de Valparaiso pasé a llamarse “Sacromonte”,
montafia sagrada, y se convirtié en centro de peregrinacién y
de vida religiosa. Bajo la supervisién personal del arzobispo
de Granada, Don Pedro de Castro, se tomaron detalladas
notas de las fechas y de las circunstancias de los
descubrimientos. Tras su muerte, Estepa continué con este
trabajo, convirtiéndose su traduccién “cristianizada” del
contenido de los materiales en la referencia estdndar para el
estudio de los libros plimbeos.! En nuestro proyecto hemos
podido estudiar criticamente el trabajo impresionante, aunque
no siempre imparcial, de los traductores y de otros
académicos al servicio de Castro y de época posterior, asi
como también nos hemos servido del voluminoso archivo
perteneciente a los comités de estudiosos encargados por el
Vaticano que descifraron, tradujeron y evaluaron los
documentos después de su traslado a Roma, y que llegaron a la
conclusién de que tanto el pergamino como los libros

! Especialmente en la versién de la misma publicada por Miguel José Hagerty,
Los Libros Phimbeos del Sacromonte. Madrid: Editora Nacional, 1980. Segunda
edicién: Granada: Editorial Comares [1997].
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plimbeos eran heréticos y debian de ser prohibidos. Este
criterio fue ratificado por el Papa en una bula especial en 1675.
A partir de ese afio en adelante, los materiales permanecieron
inaccesibles en los archivos secretos del Vaticano donde
fueron conservados. Por recomendacién del cardenal
Ratzinger (cabeza eo tempore de la Congregacién de la Doctrina
de la Fe y hoc tempore papa emeritus), el Papa Juan Pablo 1I
decidié devolver los materiales a Granada, donde el arzobispo
finalmente nos dio permiso para preparar una edicién critica y
una traduccién de los mismos, un proyecto que ahora llega
casi a su fin, Nos gustarfa, una vez mas, expresar nuestro mas
profundo agradecimiento a Su Eminencia, el arzobispo de
Granada y al personal del Archivo del Sacromonte por
habernos facilitado el trabajo.
1. El pergamino

Cuando el pergamino fue encontrado en una caja de plomo,
estaba doblado. Su tamario desdoblado es de 63,5 por 49 cm.
Su escritura drabe en cursiva, de trazos toscos y
caracteristicas magrebies, combina elementos fantasticos e
hibridos de modo que las letras sueltas a menudo
permanecen completamente ocultas y los signos diacriticos
generalmente se omiten, dando por resultado un texto que
resulta en gran medida indescifrable. Aunque la condicién de
la tinta se ha deteriorado a lo largo de los siglos, creemos que
las opacidades que encontramos en algunos puntos del texto
arabe fueron hechas de forma voluntaria sobre el pergamino
por el autor(es) de los textos para intensificar su caracter
enigmatico. Ya en su época, el famoso Arias Montano no solo
rechazé el pergamino en tanto que falsificacidn, sino que
también concluy6é que era ilegible. Nuestra conclusién no
difiere esencialmente de la suya. El hecho de que Miguel de
Luna y Alonso del Castillo pudieran transcribirlo implica, en
nuestra opinién, que al menos uno de ellos (probablemente
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Luna) tuvo acceso a otra copia legible del mismo texto. La
escritura latina utilizada en el texto de la profecia castellana
se intercala con varios tipos de formas fantésticas, incluidas
letras griegas, principalmente mayusculas. La escritura de la
anotacién latina atribuida a un cierto Patricio es por otro
lado bastante legible y “normal”, ajustindose bien a las
formas de escritura latina del siglo dieciséis.

En una firma en drabe, el compilador del pergamino se
llama a si mismo “Cecilio, obispo de Granada”. Al regresar de
una peregrinacién a Jerusalén, donde habfa visitado entre
otros lugares la tumba de Jestis—quien €l cree ser la segunda
persona de la Trinidad—trajo consigo una profecfa sobre “la
destruccién del mundo” atribuida a “San Juan evangelista y
apéstol”. El, Cecilio, tradujo esta profecia, de origen hebreo,
del griego al castellano. El comentario que sigue lo tradujo
del griego al drabe “en nombre de los cristianos arabéfonos
(los ‘mozarabes’) que viven en Espafia”. El significado
preciso, tanto de la profecfa castellana como de su
comentario poético en drabe, es ininteligible y oscuro y,
como puede esperarse de los ordculos y de las profecias en
general, se puede interpretar de muchas maneras distintas.
Esto es especialmente cierto en este caso porque segin el
criterio de los autores moriscos contemporaneos los poemas
que componen el comentario pueden entenderse de
diferentes maneras.

En una nota final escrita sobre el pergamino, esta vez en
latin, un sirviente de Cecilio de nombre Patricio, nos hace
saber que en cuanto su amo vio que se acercaba el final de su
vida y su martirio, le pidi6 que ocultara el tesoro de la
profecia y de las reliquias en un lugar seguro para que no se
perdiesen o llegasen en poder de los “moros”. Lo que parece
ser evidente de todo esto es que el autor postula que Cecilio
vivié en un tiempo anterior a la llegada de los drabes y del
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islam a Espafia. Esto se corresponde con la creencia de que el
antiguo minarete de la Gran Mezquita de Granada, donde se
descubrié la caja con el pergamino, también se remonta a
tiempos muy anteriores al islam, es decir, romanos. Los libros
plimbeos nos proporcionaran muchos mas detalles sobre el
contexto, las actividades y los compafieros de Cecilio.
2. Los libros plimbeos

Es costumbre hablar hoy en dia de los “libros plimbeos” pero
los materiales en cuestién consisten en pequefios pedazos
redondos de plomo con un pequefio agujero en cada uno de
ellos para permitir que pase un cordén de plomo y mantener
unidas las diferentes ldminas que componen cada libro.> Su
tamafio varia desde un didmetro de alrededor de 75
milimetros y que pesa alrededor de 100 gramos hasta uno de
alrededor de 50 milimetros, con un peso de alrededor de 50
gramos. Algunos libros tienen solo unas pocas “hojas” o
“laminas” de plomo, otros pueden tener més de veinte.
Parecen ser amuletos isldmicos tanto por sus caracteristicas
materiales como por sus otras caracteristicas. Los sellos de
plomo isldmicos suelen ser muy antiguos (siglos VIII-X)* de
modo que esto podria haber sido la razén principal por la que
el autor o autores eligieron este material, es decir, para
darles un aspecto antiguo y para dar credibilidad a la
afirmacién de que se habian hecho en tiempos inmemoriales,
para ser precisos, en el primer siglo de la cristiandad. Los
principales protagonistas de los libros plimbeos son, en
primer lugar, Jests (“sayyiduni Yast' ibn Maryam: “nuestro
sefior Jestis, el hijo de Maria”) y Maria (“al-Saliha Maryam al-
‘Adhra™ “la Santa Virgen Maria”). Luego, estdn el apéstol
Jacobo, Ya'qiib al-HawarT, y su discipulo Cecilio (“S@’is al-

? De ahi la denominacién contemporanea de “laminas”.
3 Véase, Venetia Porter, Arabic and Persian seals in the British Museum. Londres
2017, 2™ edici6n revisada, pp. 28-30.

Aya”), a quienes ya hemos visto mencionado en el pergamino
en calidad de obispo de Granada. Se dice de él que es de
origen édrabe, y generalmente se le confiere la tarea de
secretario encargado de redactar los textos drabes de los
libros plimbeos que le transmiti6 el apéstol Jacobo, quien a
menudo los habia recibido de la Virgen Marfa.

2.1, La escritura 4rabe del pergamino y los libros de plomo
El tipo de escritura 4rabe, bastante arcaica, que est4 grabada
en las hojas de los libros de plomo tiene por caracteristica el
desplazamiento de la parte inferior de algunas letras hacia
las lineas especiales donde estas letras se escriben, como
puede verse en la primera pdgina de uno de los primeros
libros que fue encontrado, el Kitab gawa'id al-din (“libro de los
fundamentos de la religién”).

2-LP1, fol. 1a, fotografiado en los Archivos del Sacromonte
Esta escritura no representa una innovacién de los libros de
plomo, sino que puede encontrarse también en los textos que
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contienen los amuletos y los sellos en escritos de magia que
circularon entre los musulmanes de Espafia, por ejemplo, en
un manuscrito acéfalo del siglo quince que habfa sido
escondido en Ocafia (provincia de Toledo), las fotocopias del
cual se publicaron en Granada en 1987. En estos textos
maégicos, la escritura se utiliza exclusivamente para leyendas
misteriosas sobre los sellos, como por ejemplo en el fol. 8v del
ya mencionado manuscrito de Ocafia.’

.

3 - “El misceldneo de Salbfnén", MS de Ocafia, fol. 8b
La escritura tampoco es especifica de Espafia o del occidente
isldmico; también figura en muchos sellos orientales como

* Joaquina Albarracin Navarro, y Juan Martinez Ruiz, Medicina, farmacopea y magia:
El «Misceldneo de Salomén», Granada 1987, p. 206. Especimenes de la escritura
“linear ctifica” pueden también verse en Ana Labarta (ed.), Libro de dichos
maravillosos (Misceldnea de magia morisca y adivinacién). Madrid 1993, passim
(manuscrito de alrededor del afo 1600AD que habfa sido ocultado en
Almonacid de la Sierra).
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pueden verse en las inscripciones de un tazén madgico de
plata mameluco del Cairo fechado en 710/1310.

St -

{

! 5 =

féchado en 710/1310 (coleccién

e it DR T il
4 -sello en un tazén rriiig?ico del Cairo
particular)

En la tradicién judia e isldmica, la magia y el uso de
sellos estaban estrechamente relacionados con el nombre del
rey y profeta Sulaiman, como se hace evidente en la
expresion drabe “khatam Sulaiman”, es decir, el “anillo” o el
“sello” de Salomdn, que es a menudo representado como una
estrella de cinco o seis puntas. En el texto de portada en latin
del primer libro plimbeo, el nombre de Salomén se asocia
con el tipo de escritura drabe que se usa en los libros de
plomo: “LIBER FUNDAMENTI ECLESIE SALOMONIS
CHARACTERIBUS ESCRIPTUS” (“el libro del fundamento de la
iglesia escrito en los caracteres de Salomén”). Es posible que
el nombre actual de “caracteres de Salomén”, “escritura
saloménica” o en drabe “al-qalam al-Sulaimani”, fuera la
forma en que esta escritura era en verdad conocida entre los
moriscos, aunque no hemos podido encontrar esta
denominacién en fuentes drabes o en otras fuentes islamicas
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que no estén relacionadas con los libros de plomo. En un
articulo de 1921, el orientalista francés Casanova, que habfa
encontrado el mismo tipo de escritura en varios sellos
mégicos del cercano oriente, menciond la existencia de una
nota marginal en un manuscrito magico drabe donde esta
escritura se llamaba “al-qalam al-Nabati” (escritura nabatea).
El mismo acufi6 esta escritura como “Koufique linéaire”.> A
diferencia de los sellos que encontramos en los textos de
magia en los que las inscripciones usualmente parecen
carecer de significado, los libros plimbeos contienen textos
genuinos, su escritura es legible, incidentalmente se han
introducido puntos diacriticos, y los espacios, asi como
ciertos signos de lectura, a menudo ayudan al lector a
distinguir entre palabras y oraciones.
2.2 Criptografia en tres libros de plomo

En tres libros de plomo se ha utilizado una escritura criptica
que hasta ahora ha desafiado a todos los académicos que han
trabajado con estos materiales, incluidos los expertos de la
comisi6n del Vaticano del siglo diecisiete. En dos casos, solo se
trata de unas pocas palabras, pero en el tercero se trata de un
libro casi completo. Nos referimos aqui al libro de plomo 17
titulado Hagigat al-Injil, “la Esencia del Evangelio”. Con la
excepcién de unas pocas lineas en escritura drabe que se
presentan como leyenda en un Sello de Salomén que
pretenden servir como especie de “portada”, el texto
completo de este libro se escribi utilizando la escritura
secreta a la que nos hemos referido.

Es posible distinguir entre dos tradiciones criptograficas
distintas en la civilizacién isldimica. La primera de ellas
aparece en textos magicos y consiste en una variedad de

* M. Casanova, “Alphabets magiques arabes”, Journal Asiatique, 1921, 129-143,
See also Venetia Porter, Islamic Seals: Magical or Practical? En Emilie Savage-
Smith (ed.), Magic and Divination in Early Islam. Aldershot 2004, p. 190.

12

5 - LP17, fol. 3b: primera pdgina de la “Haqiqat al-Injil”, fotografiada en el
Archivo de la Abadia del Sacromonte

alfabetos alternativos, diferentes del alfabeto 4rabe habitual,
mediante los cuales se pueden expresar los textos arabes.
Estos extrafios alfabetos no drabes son tratados por varios
autores, como por ejemplo Ibn Wahshiyya (d. Circa 935 AD.) y
al-Jildakt (d. 1342 AD.) ¢ y al-Jildaki (d. 1342 AD.)". En los
alfabetos presentados por Ibn Wahshiyya y al-Jildaki, el
nimero de signos en cada tipo de escritura es mds o menos
idéntico al nimero de las letras del alfabeto drabe. Aquf la idea
es que ciertos nombres o palabras en drabe que el autor de un
texto queria mantener en secreto o limitar el acceso a ellas,

¢ Shawq al-mustaham fi ma'rifat rumiiz al-aglam, ed. Joseph Hammer, Londres 1806.

7 Aidamiir al-Jildak? (m. 719/1342 en Cairo, segiin otros en 762), Durrat al-ghawdss
wa-kanz al-ikhtisds f{ ma'rifat ‘ilm mandfi’ al-khawdss. GAL SII 172, 10. El compendio
de los alfabetos magicos se proporciona al final del libro, y falla en la edicién
litografiada de Bombay. Nos basamos en una fotocopia de un manuscrito en una
colecci6n privada,

13



fueron representados por €l utilizando uno de estos
misteriosos alfabetos.

La segunda tradicién es una tradicién criptogréfica en el
sentido literal del término, es decir, es una tradicién que
contiene varios ejemplos de formas de criptografia utilizadas
con fines oficiales, por ejemplo, en cartas y documentos que
portan secretos de estado. Esta tradici6n se caracteriza por la
sustitucién de las letras drabes por otras cifras y letras arabes
o por simbolos de diferente origen, de acuerdo con ciertas
férmulas (secretas). El famoso erudito del siglo IX, al-Kindi,
escribi6 un estudio analizando los diferentes tipos de
encriptacién.?

En el caso de los libros plimbeos que tenemos aqui se
trataria de la primera tradicién, pero la realidad del asunto es
que nuestra misteriosa escritura contiene muchos mas signos
diferentes que las letras del alfabeto drabe. Por lo tanto, nos
inclinamos a suponer que estamos tratando aqui con un caso
de pseudo-criptografia, que no es infrecuente en los textos e
inscripciones mégicas donde el texto en realidad carece de
significado alguno. Por este uso se nos recuerda la advertencia
expresada repetidamente por los propios libros de plomo con
respecto a cada uno de los textos que vienen representados
con esta misteriosa escritura, a saber, jque su significado solo
serd revelado al final de los tiempos, gracias a la intervencién
divina!

2.3. Las im4genes del sello de Salomén en los libros de plomo
Varios dibujos de la ya mencionada figura del “sello de
Salomén” se encuentran al principio y al final de la mayoria de
los libros de plomo. Aparte de su papel decorativo,

® M. Mrayati, Y. Meer Alam, y M.H. at-Tayyan, Al-Kindi’s Treatise on Cryptanalysis.
Ryadh 1423. Este es el volumen 1 de una serie sobre los “Arabic Origins of
Cryptology”. Varios otros importantes textos 4rabes sobre criptologfa drabe
han sido publicados en esta serie.

14

6- LP7, fol. 22a: sellos de Salomén con el credo: “La ilaha illa Allah; Yasa' rih
Allah”, Fotografiado en el Archivo de la Abadia del Sacromonte
especialmente en el caso de constelaciones mds o menos
complejas de varios “sellos de Salomén”, su funcién es
enfatizar la verdad divina de los libros plimbeos. A menudo,
carecen de cualquier inscripcidn, pero en algunos casos estan
llenos o rodeados de textos cortos, o incluso de las primeras
letras de estos textos cortos. El primero de estos textos es lo
que se presenta como el “credo” de los libros de plomo: ¥i4ll¥
4 7 5 g s 4 (“No hay dios sino Dios, Jestis es el espiritu de
Dios” (LP7, 22a). Luego hay un breve texto que se puede
caracterizar como un articulo de fe o un credo que parece
estar en la base de muchos libros de plomo, a saber:g= i Js
“Cada libro (sagrado) es la verdad” (LB 15, fol. 11a)
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7 - LP15, fol. 11a: tres sellos de Salomén con el articulo de fe: “Kullu kitab
haqq”, fotografia cedida por la Biblioteca Vaticana

Finalmente, est4 el texto poético que presenta la “Esencia del
Evangelio”. Sus seis lineas se construyeron siguiendo el patrén
que se observa en el “comentario” poético drabe sobre la
profecia castellana del pergamino, tal y como mencionamos
anteriormente.

o R N En nuestra traduccién, su significado serfa el siguiente:
Y e ' i (1) “(Esto es) la Esencia del Evangelio, en un signo invertido, de

ran poder”.
=Y peland) Loxi¥ly ol J—rdl dl g (gz) “C%nduce al camino de la prosperidad y a la glorificacién
perseverante de la recompensa”.
U P aal_Loadt Al J—t A d s (3) “(Es) la palabra de (Dios) exaltado, de excelsa sublimidad,
facilidad sobre facilidad”.
(4) “Para el que deriva luz de las brasas de la gracia, es mas
espléndido que el sol”.

16 17



(5) “Lo salvara de los desastres en el dia de la resurreccién en
presencia del Santisimo”.

(6) “La salvacién de las almas; quien lo sostenga serd feliz en
espiritu y alma”.

R
[

R B ey
;ﬁ—&%ﬂ, f;i 1b: historia del sello de Salomén. Fotografia de la Biblioteca
Vaticana

En uno de los libros de plomo mds pequefios se explica el
origen y el poder del Sello de Salomén. (LP11, fol. 2a) Se
describe c6mo Salomén recibié la sefial de Dios en su anillo, lo
que le permitié gobernar sobre demonios y espiritus. Seducido
por el diablo en forma de mujer de extraordinaria belleza,
perdié el anillo, pero al fin pudo recuperarlo y restablecer el
orden en su reino. El “escudo de David” (Magen David) o el
“Sello de Salomén” (khatam Sulaiman, como se le llama
exclusivamente en 4rabe), tiene su origen en la magia judfa
preisldmica. En un primer momento el anillo de Salomén no
fue cubierto por el emblema mégico de una estrella de seis o
cinco puntas sino por el santo e impronunciable nombre de

18

Dios, el tetragrama.’ Los elementos importantes de la historia
tal y como se relatan en LP11 también tienen su origen en el
judaismo, pero a ellos se les han agregado elementos isldmicos
importantes, al igual que ocurre con muchas otras naarativas
llamadas “narrativas proféticas” (Qisas al-anbiya’).
3. Estilo y lenguaje
3.1. Estilo

Los libros de plomo muestran estilos diferentes con respecto
a una variedad de temas. En primer lugar, hay tratados
discursivos de doctrinas y reglas religiosas. Entre ellos
encontramos textos sobre los articulos fundamentales de la
fe (LP1), la esencia divina (LP2), el ritual de la misa (LP4), un
“catecismo” en dos copias (LP5, LP9), un texto sobre el
paraiso y el infierno (LP12), uno sobre la naturaleza de los
angeles (LP13), y una lista de reglas religiosas y de saberes
(LP14).

El didlogo en forma de preguntas y respuestas es un segundo
estilo caracteristico que se observa en algunos libros de
plomo. A veces las preguntas son planteadas por Pedro el
Vicario y las respuestas se las da la Santisima Virgen Marfa,
como en la Historia de la Esencia del Evangelio (LP15). En la
Ascensién de Maria (LP16), es la misma Maria quien hace las
preguntas, mientras que Gabriel y otros ofrecen las
respuestas. Encontramos la misma forma y estilo en las
“Virtudes de la Esencia del Evangelio” (LP18).
Estilisticamente hablando, estos textos recuerdan mucho ala
literatura isldmica conocida como mundgjat (“conversaciones
intimas”), por ejemplo, entre Moisés y Dios.

’ Gershom Scholem, Das Davidsschild. Geschichte eines Symbols. Este es un
capitulo en la “Judaica” del autor, publicado por la Bibliothek Suhrkamp,
Frankfurt am Main 1963, pp. 75-118.

19



Luego hay textos narrativos, que pertenecen a un tercer
grupo, como es el caso de La vida de Jesds y Maria (LP7), y La
Vida de Jacobo (LP20 y LP21 y LP22).

Un cuarto grupo contiene textos teoldgicos en un lenguaje
solemne y elevado, en prosa rimada, que recuerda mucho al Cordn,
como el LP8 y el LP10 (ambos sobre predestinacién y libre
albedrio). Este mismo estilo también se usa ocasionalmente
en un texto “histérico” como el que hay en el LP11 y que
trata la historia del Sello de Salomén. El autor numera cada
oracién con una letra del alfabeto, evocando las “letras
sueltas” que se encuentran al comienzo de algunas suras del
Corén.

Finalmente, quedan algunos textos breves con un
amuleto (LP3), una oracién (LP6) y un texto mdgico que se presenta
como el “Sello del Sacromonte” (LP19).

3.2, Gramaética
Varios aspectos de la lengua drabe en los libros plimbeos y
en el pergamino nos llevan a la conclusién de que estamos
tratando con una variedad del dialecto andalusi, como se
describe en el Grammatical Sketch of the Spanish Arabic Dialect
Bundle de Federico Corriente (1977).° En el contexto
presente, solo podemos ilustrar esto con algunos ejemplos:

Nuestro primer ejemplo. De manera consistente y con
raras excepciones, la terminacién para la forma indefinida de
un sustantivo, el tanwin en 4rabe, se presenta exclusivamente
como -an en todos los casos, excluyendo asi el uso de -uny -
in, para el nominativo y para el genitivo, respectivamente,
un fenémeno que es analizado por Corriente en su Sketch."
Esto se observa, por ejemplo, en la breve oracién: “lahu
mulkan 13 yazal”, en lugar de “lahu mulkun 1 yazal” (“El
posee una realeza que no tiene fin”, en LP1). Otro ejemplo

10 Madrid: Instituto Hispano-Arabe de Cultura, 1977,
Y Pardgrafo 7.1.1, pp. 121-122.
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sacado de este mismo primer libro de plomo es: “laysa baban
aqraban dalil ‘ala Allah min al-qurban”, en lugar de “laysa
babu aqrabu dalil ‘ala Allah min al-qurban” (“no hay ninguna
puerta mas cercana que conduzca hacia Dios que la misa”).

Un segundo ejemplo que ilustra el caricter andalusi del
dialecto utilizado en los libros plimbeos es la sustitucién de
la waw inicial por alif, como en ajaba, en lugar de wajaba
(“estar obligado”). Del mismo modo, ahaba, en lugar de
wahaba (“donar”), y ijad, en lugar de wujid (“existencia”,
“mundo”) y atd, en lugar de wata’a (“pisar”), etcétera.
Compérense los ejemplos mencionados por Corriente: iratha
en lugar de wiratha (“herencia”, citado del Vocabulista de
Pedro de Alcald), y zain al-izara en lugar de zain al-wizara
(“ornamento del ministerio”, citado del Diwan de Ibn
Quzman)."? Un cambio fonético comparable es la sustitucién
de sin por sad. Corriente proporciona muchos ejemplos, como
por ejemplo surra en lugar de surra (“ombligo”)”, y el mismo
fenémeno ocurre en los libros de plomo con una frecuencia
similar, como por ejemplo en Yasi' en lugar de Yasii'
(“Jestis”). El nombre de Jesds se menciona con mucha
frecuencia y siempre se escribe con sad y no con sin siguiendo
las caracteristicas fonéticas del drabe andalusi.

Un tercer y ultimo ejemplo que se menciona aqui es el
uso de la particula de negacién lam seguida de una forma
verbal en imperfecto, para negar algo en el presente o en el
futuro y que difiere del uso conocido de lam seguido de una
forma verbal apocopada para negar algo que ya sucedié en el
pasado. Un ejemplo del LP4: “li-anna ma kana li-'ibadat Allah
lam yajibu li-manfa‘at ‘ibadihi” (“porque lo que se destina a la
adoracién de Dios no debe ser usado por Sus siervos). Y del
mismo libro: “wa-dhalika ba'da iqraran min al-dhunib fasih

"2 Corriente, Sketch (1973), 2.5.1, p. 36.
" Ibidem, 2.15.2, p. 48.
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wa-‘ahdan [an]" lam ya'idu ilaihim abadan” (“y eso, después
de una clara confesién de los pecados y una promesa de que
nunca volverfa a cometerlos”). *

Teniendo en cuenta la relativa escasez de materiales de
que disponemos para el estudio del dialecto granadino
andalusi tardio, los libros de plomo son sin duda nuevas e
importantes fuentes que nos ofrecen testimonios lingiiisticos
auténticos de la segunda mitad del siglo dieciséis.

3.3. Vocabulario
El origen isldmico del autor transpira en cada pégina de los
libros de plomo en el uso que hace de expresiones, incluso las
mds breves, y que se derivan de las dos fuentes normativas
fundamentales del islam, a saber, el Cordn y la literatura
relativa a las tradiciones (Hadith), que consiste en relatos
sobre los dichos y los hechos de Muhammad o de alguno de
sus compafieros. En ellos se aprecia la creacién de una
“atmésfera” isldmica en la que una audiencia educada en un
entorno musulman se habria sentido como en casa. Al mismo
tiempo, se evita por completo la exposicién de cualquier
doctrina islamica especifica o cualquier referencia explicita
al islam: el nombre de Muhammad, por ejemplo, no se
menciona ni una sola vez en ninguno de los veintidés libros
de plomo. Las expresiones, asi como la principal imaginerfa
islimicas, se usan aqui para las figuras cristianas. La
ascensién al cielo de la Santa Virgen Marfa (“Maryam al-saliha
al-‘adhra”), por ejemplo, es un calco de la ascensién (mi'rdj) de
Muhammad, un evento importante en la historia sagrada del
islam. Un ejemplo de una tradicién isldmica usada aqui para
Jesus es, por ejemplo, el pasaje del “catecismo” (LP5):

" Aquf tenemos un ejemplo del fendmeno frecuente de “involucién” en los
libros de plomo, por el que dos grafemas idénticas que siguen directamente la
una a la otra, se escriben una sola vez.

* Ibidem, par. 9.3.2, pp. 144-145.
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“mientras que nuestro sefior Jesis, Su Espiritu, extiende sus
brazos ante él, de acuerdo con sus palabras: ‘cualquiera que
se me acerque un palmo, me acercaré a él un codo, y el que se
acerque a mi un codo, me acercaré a él la longitud de dos
brazos, y el que venga a mi caminando, yo lo haré hacia él
corriendo.”” Estas palabras, atribuidas aqui a Jesis, son lo que
se conoce por “tradicién sagrada” (hadith qudsi), en la que
Dios habla directamente en primera persona y que aparece
en muchas fuentes isldmicas distintas. Utilizado de esta
manera, podria entenderse ficilmente que lo que se sugiere
es que Jests es en realidad Dios.

Ademds, se utilizan numerosos conceptos
especificamente isldmicos en los libros plimbeos para
indicar instituciones, rituales y costumbres cristianas
especificas. Este es un fenémeno que ya se usa con asiduidad
en los textos misioneros cristianos dirigidos a los moriscos.
En su catecismo de alrededor de 1554, Bartolomé Dorador,
por ejemplo, usa conceptos isldmicos como fagth para
“sacerdote”, saldt para misa y mihrab para “altar”." Los libros
de plomo extienden considerablemente el uso idéntico de
tales conceptos isldmicos. Utilizan, por ejemplo, al-jami" al-
mugaddas, que es la forma andalusi de al-jami‘ al-mugaddas,
para decir “la Santa Iglesia” en lugar de la “Santa Mezquita”.

Aparte de todas las especificidades andalusies en la
morfologia del vocabulario de los libros de plomo éstos
presentan varias idiosincrasias que se encuentran
especialmente en ciertos nombres e instituciones. Jarjalan se
usa, por ejemplo, para Jerusalén'’ y Batlan por Belén. Quizds
tengamos que entender estas formas en el contexto de los

' Maria Paz Torres, Bartolome Dorador y el drabe dialectal andaluz. Resumen de
Tesis Doctoral. Granada 1971 (Tesis doctorales de la Universidad de Granada), p.
43.

"7 Nétese que esta idiosincrasia aparece tanto en el pergamino como en los
libros de plomo, lo que confirma una vez més la autoria comtin de ambos.
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términos contemporéneos espafioles correspondientes, como
por ejemplo Jerusalén. El autor parece haber tenido algunas
dificultades a la hora de escribir la letra p en 4rabe. Pedro,
que aparece frecuentemente, se escribe, por ejemplo, como
Yadru (con ya’). Solo podemos hacer conjeturas sobre el por
qué aqui eligié utilizar la letra ya'. Thesiphon, cuyo nombre
se menciona una sola vez en latin, lleva el nombre 4rabe
Tis‘lin ibn al-‘Attar en los libros de plomo. ;Debemos creer
que, en opinién del autor, el nombre de Thesiphon se habia
derivado del nombre original en drabe?*®
4. Nuestra publicacién del pergamino y de los libros de
plomo
4.1, Estudio introductorio

A pesar de que el texto en drabe de los libros de plomo
permanecié desconocido y fue inaccesible, han sido objeto de
extensas discusiones, especialmente en los siglos diecisiete y
en los siglos veinte y veintiuno. En un trabajo general de
introduccién titulado Crypto-Islam in Early Modern Iberia.
Deciphering and Interpreting the Sacromonte Lead Books,
presentaremos un estudio de las vicisitudes relacionadas con
los hallazgos desde finales del siglo dieciséis hasta el
momento presente. En primer lugar, nos centraremos en el
descubrimiento del pergamino de la “Torre Turpiana” y en la
primera serie de nueve libros de plomo encontrados (1588-
1596). Luego nos ocuparemos del periodo (1597-1599), donde
discutimos el descubrimiento de los libros de plomo que van
del 10 al 21, las actividades de traduccién de Ignacio de las
Casas (1597-1598) y de al-Hajari (1598-9) y la aprobacién de la
veneracién devocional de las reliquias en 1600. A esto le sigue
un examen de cémo se desarrolls el proceso de

18 Compérese el texto de portada en latin del libro de plomo 2: “LIBER DE
ESSENTIA DEI QUEM DIBUS THESIPHON APOSTOLI TACOBI DISCIPULUS IN SUA
NATURALI LINGUA ARABICA SALOMONIS CHARACTERIBUS SCRIPSIT".
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interpretacién en Espafia entre 1600 y 1643, que se centra en
los traductores que tuvieron acceso en Espafia al pergamino
de la Torre Turpiana y a los libros originales: Pedro de
valencia (1607), Francisco de Gurmendi (1616-1617), Juan
Bautista Hesronita (1618), el marqués de Estepa (Addn
Centurién) (1628-9) y Marcos Dobelio (1610-1638). Siguiendo
los libros de plomo en su camino hacia el Vaticano, en Roma,
discutiremos después el trabajo de traduccién de Bartolomeo
de Pettorano, las traducciones y la valoracién critica de los
comités designados por el Vaticano, y, finalmente, la
condena de los libros de plomo por Inocencio XI en 1682. En
la dltima seccién de este estudio histérico presentamos un
examen de la investigacién académica sobre los textos del
pergamino y los libros de plomo en la época moderna.

En una segunda seccidn presentaremos nuestra edicién
de los textos en 4rabe y nuestras traducciones al inglés. Nos
ocuparemos aqui, en primer lugar, de los aspectos materiales
del pergamino y de los libros de plomo, incluida su escritura
y decoracién. También presentaremos una discusién
detallada de los aspectos lingiiisticos tales como la gramatica
y el vocabulario. Luego trataremos el estilo y los contenidos,
con un enfoque particular en la doctrina religiosa del
pergamino y los libros de plomo. Finalmente, explicaremos
mas detalladamente los criterios metodolégicos que hemos
aplicado en nuestra edicién y traduccién.

4.2. Edicién
Al discutir brevemente el método seguido en nuestra edicién,
tenemos que distinguir entre el pergamino y los libros de
plomo. En nuestra edicién del pergamino, nos centramos en
las transcripciones y traducciones hechas por Miguel de Luna
y Alonso del Castillo. Con toda probabilidad, parece que fue
Luna quien tuvo acceso a otra copia del texto que era mas
legible y en la que podia confiar para producir sus
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transcripciones y traducciones. Alonso del Castillo parece
haberse apoyado en las transcripciones de Luna,
estandarizandolas y corrigiéndolas cuando creyé que la
escritura opaca del pergamino lo hacfa necesario. Nuestra
edicién incluye el trabajo de ambos y sefiala las diferencias
entre su lectura de los textos drabes.

En nuestra edicién de los libros de plomo queremos
ofrecer una transcripcién de las ldminas de plomo originales
que sea lo mis fiel posible y que al mismo tiempo priorice la
accesibilidad del lector moderno. No es lo que se conoce
como “edicién diplomética” porque: (1) no mantenemos la
disposicién de los textos tal y como aparecen en las laminas,
sino que los editamos en pérrafos y secciones de acuerdo con
su estructura interna y contenido; (2) no nos limitamos a
ofrecer la puntuacién diacritica incompleta que aparece en
las ldminas, sino que continuamente agregamos aquella
puntuacién que consideramos necesaria para producir un
texto legible. Sin embargo, reproducimos fielmente todos los
errores que creemos que se cometieron en el texto principal
(generalmente por un copista), al tiempo que sugerimos una
lectura corregida (en las notas solamente).

Nuestro método implica un proceso constante de
interpretacién, incluso a nivel de la edicién de los textos
drabes que creemos es inevitable en vista de las
caracteristicas de la escritura drabe en textos manuscritos de
forma general, ya que habitualmente y de forma continuada
en ellos se hace omisién de numerosos signos diacriticos y
habitualmente no existe el mas minimo orden editorial,
especialmente cuando se trata de textos en prosa. Sin
embargo, para permitir que el lector pueda verificar tanto
como sea posible la fidelidad de nuestra edicién, adjuntamos
un CD-Rom con dos juegos de reproducciones digitales de
todas las ldminas, uno basado en las fotografias tomadas en la
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Biblioteca del Vaticano antes de que las ldminas se
transfiriesen a Granada y el otro tomado por nosotros
mismos con una cdmara digital en los archivos del
Sacromonte. El orden que seguimos para organizar los
diversos textos de nuestra edicién se basa en el orden
cronolégico de los descubrimientos que estd bien
documentado. La cronologia de los propios textos puede
diferir, por supuesto, de la cronologfa inicial marcada por los
eventos de los descubrimientos.

En el transcurso de los mas de 400 afios de su existencia
fuera de las cuevas de la colina de Valparaiso, varias laminas
se daflaron y los pasajes se borraron, lo que resulté en la
pérdida irreparable de los texto. En todos esos casos, hemos
hecho un uso agradecido pero critico de las transcripciones
dadas por los traductores de los siglos dieciséis y diecisiete
que trabajaron en Granada y la comisién del Vaticano del
siglo diecisiete que trabajé en Roma con los mismos
materiales, pero menos dafiados. Dondequiera que hayamos
recopilado las diversas soluciones que nos dan estas fuentes
externas para sugerir nuestra eleccién propia de un texto,
hemos siempre agregado estos textos, de varias longitudes,
que van de unas pocas letras a oraciones completas, entre
corchetes. No olvidemos, sin embargo, que nuestra edicién
no es mas que una “edicibn principe” de textos
extremamente dificultosos, que probablemente necesiten ser
corregidos en varios puntos después de que haya
transcurrido un cierto periodo de tiempo y de que
especialistas de diversas disciplinas hayan podido trabajar
con ellos.

4.3. Traduccién
Nuestra traduccién quiere hacer justicia al significado de
estos textos tan complicados y especialmente a la cultura
isldmica de su autor(es) que se aprecia en casi todas las
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ldminas. En la traduccién de Estepa del siglo diecisiete,
publicada con algunas modificaciones por Hagerty, el
trasfondo islamico o “alma” de estos textos ha quedado
oculto casi por completo. Nos hemos abstenido de entrar en
una discusién detallada con Estepa y Hagerty sobre el
significado, especialmente el significado isldmico de tantas
palabras y pasajes. La evaluacién critica del trabajo de los
traductores de Granada y Roma del siglo diecisiete merece
que se le dedique un estudio aparte, que sera posible con la
ayuda de nuestra edicion de los originales édrabes. Sin
embargo, ademds de notas de naturaleza islamolégica, hemos
introducido, cuando estaban disponibles, muchas referencias
a las traducciones y a algunas de las transcripciones que
ofrecen los dos protagonistas principales del grupo de
traductores moriscos del siglo diecisiete, a saber, Alonso del
Castillo y Miguel de Luna. Estas notas criticas muestran entre
otras cosas cémo y en qué medida ambos estudiosos se
comprometieron personalmente con los textos y pueden ser
ttiles para seguir discutiendo el problema de la autoria de los
hallazgos.
5.La narrativa histérica del pergamino y de los libros de
plomo

Los libros plimbeos se presentan a si mismos como fuentes
directas de una historia del cristianismo primitivo hasta entonces
desconocida y que tiene como punto de inflexién la
revelacién a Maria de un libro sagrado (kitab) llamado Esencia
del Evangelio (Haqiqat al-Injil). Maria fue elegida, como tnica
entre las mujeres, para darlo a conocer al mundo (LP 16, fol.
3a). Durante el viaje espiritual (4r. riihani) a los cielos, Marfa
vio a su amado hijo Jests sentado a la derecha del trono
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celestial”, cerca de una ctipula (4r. qubba) donde vio un libro
(LP 16, fol. 19a) y pidié que se le concediera revelarlo a la
humanidad. Este deseo le fue concedido y la Esencia del
Evangelio “descendié” sobre ella. Los libros de plomo nos
informan que esta escritura fue revelada tras la muerte de
Jesis® y que fue directamente enviada después de
Pentecostés (LP 15, fol. 2a-b, LP 16, fol. 2b, fol. 23b, LP 20, fol
4b (sin en contexto de pentecostés), cf. Acts 2: 1-31).' En
Jerusalén, Maria escribié el libro (referido como fuente (ar.
asl), LP 20, fol. 36a) de su propio pufio con una luz brillante
sobre laminas hechas de piedras preciosas. Una copia, escrita
en ldminas de plomo, fue sellada por ella con el Sello de
Salomon, su antepasado paterno (ver LP 15, fol. 1b-2a; LP 20,
fol. 4b). Esta copia sobre plomo es el LP 17 (LP 16, fol. 23a, cfr.
LP 20, fol. 4B). Codicolégicamente hablando, el LP 17 tiene la
sigue la estructura formal de todos los otros libros de plomo,

" Esto indica que el autor de los libros de plomo afirma que Jesds habia sido
elevado (raf’} a Dios (es decir, después de la ascensién, 40 dfas después de su
muerte (en términos cristianos: Pascua).

¥ Descrito en LP 7, Kitab Mahasin Sayyidind Yasd' wa-Ma'3jizihi wa-Ummihi
Maryam al-Saliha al-‘Adhra y LP 6: Buka Bidruh al-Hawart al-Khalifa, una
oracién (dud ') que proviene del llanto de Pedro, describe su penitencia
después de negar a su maestro.

! La narrativa merece algunos comentarios mas aqui. En primer lugar,
tiene lugar 52 dias después de la muerte de Jests (wafat, LP 16, f 1a). Segundo,
en esa ocasion, el niimero de doce discipulos se restituye con Matias, después
de una revelacién (wahy). En primer lugar, el niimero 52 dias es extrafio, ya
que la tradicidn cristiana habla de unos 50 dias. Aqui, como en otros casos
similares, el propésito es centrar la atencién en una trayectoria histérica y
religiosa alternativa. En este caso, el autor arroja dudas sobre el cilculo
primitivo cristiano de Pentecostés (del griego cincuenta) cincuenta dias
después de la resurreccién de Jesis en el domingo oriental, y por implicacién
en la crucifixién de Jesis (el viernes anterior al domingo de Pascua). La
complecién del niimero de discipulos/apéstoles se basa en Hechos 1: 15-26, en
particular en los versiculos 24-26, donde se nos dice cémo se eligié a Matias
sobre la base de la seleccién de un grupo, en reemplazo de Judas. El libro de
plomo no menciona a Judas aqui (pero sf ocurre en LP 7).
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a saber, contiene un titulo de pagina y comienza y concluye
con el Sello de Salomén, aunque con la excepcién del folio
mencionado anteriormente y que presenta una escritura
ilegible. El original de la Esencia del Evangelio desaparecié en el
interior del monte de los olivos, que se abriese y cerrase de
nuevo (LP 20, fol. 6b). Directamente conectado con la Esencia
del Evangelio encontramos el LP 18, Kitab Mawahib Thawab
Hagqiqat al-Injil lil-Mu’minin, El libro de los dones dados por
recompensa a aquellos que creen en la Esencia del Evangelio, un
libro que explica el por qué es imperativo creer en la Esencia
del Evangelio. Abajo volveremos a tratar la Esencia del Evangelio
con mas detalle. Por ahora basta con decir que nuestra
investigacién demuestra inequivocamente que es idéntica a
la revelacién cordnica y que, por lo tanto, los libros de plomo
profetizan la conversién de toda la humanidad al islam.

Los libros de plomo prosiguen con la descripcién de dos
viajes realizados por Jacobo a Iberia.”” El primero, un viaje de
mision, se describe en gran parte en el LP 20, Kitab Mahasin
Ya'qiib al-Haward, el primer libro de las nobles acciones de Jacobo.
Este libro describe cémo Jacobo se dirige a iberia con la
esencia del Evangelio junto con seis discipulos y va, entre
otros lugares, a la ciudad de Illabbula, es decir, Illapula
(Granada) (LP 20, fol. 8a-9a).” Su misién era convertir al
menos a una persona. Cerca de una Montafia Sagrada, Jacobo
convirtié a una persona, un arabe llamado Ibn al-Mughira (LP
20, fol. 34a) que recibi6 el nombre de Dayish al-kufr, o
“quebrantador de la incredulidad”. Jacobo lo llevé a Jerusalén

2 Francisco Mérquez Villanueva, Santiago: Trayectoria de un mito. Barcelona:
Edicions Bellaterra, 2004.

» Como respuesta a la llegada de la Esencia, un hombre llamado al-haqq (la
Verdad) se levanta de entre los muertos, véase, LP 20, fol. 9b.
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con los otros seis apdstoles para conocer a Maria (LP 20, fol.
35a).%

Estando en Granada, Jacobo escribe el LP 15, Kitab
Tawrikh haqiqat al-injil, el libro de la historia de la esencia del
Evangelio (cf. LP 20, fol. 9b). Esta es una profecfa escatolégica
mas que una historia (4r. jafr). Sobre la revelacién divina,
también escribe el LP 19 y el 22, dos libros distintos con el
titulo de Kitab al-asrar al-‘azima, el libro de los grandes secretos,
que contienen visiones proféticas. Jacobo y sus apdstoles
regresan a Jerusalén. Después de la muerte de Marfa y su
ascensién a los cielos, tiene lugar un concilio (LP 20, f 37r-v).
En los libros de plomo este evento marca el momento en que
bajo la guia de Pedro y Jacobo se toma la decisién con
respecto a las ensefianzas de la comunidad religiosa, llamada
al-jamT al-muqaddas, es decir, la “santa iglesia”. Basdndose
en el consenso de la comunidad (LP 20) y en la maxima
autoridad sucesora de Jesids, el Vicario, el “papa” (dr.
khalifa)—Pedro—Jacobo es autorizado a escribir el Liber
Fundamenti Ecclesie o Kitab Qawa'id al-Din (el libro de los
fundamentos de la fe—del que se conservan tanto el titulo en
arabe como el latino) (LP 1) y que contiene un resumen de la
teologia de los libros de plomo (LP 20, fol. 36b-37a) y el LP 2,
el Liber de Essentia Dei o Kitab F1 al-Dhat al-Karima (el libro de la
esencia divina, una vez mas, se conservan de él tanto un titulo
en drabe como el titulo en latin) (ver el LP 20, fol. 37b).
Ademads, hay varios libros plimbeos sobre el ritual (por
ejemplo el LP 4: Kitab sifat al-qurban, el libro sobre las
caracteristicas de la misa), teologia y ética. Tras su regreso a

“ Segiin Estepa y aceptado por Hagerty (p. 250), Dayish debia de entenderse
como Indaletius, completando el nimero de siete hombres apéstoles
(refiriéndose al mito espafiol de siete ‘varones’ que habian traido el
cristianismo a Espafia, véase LP 20, fol. 7b).
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Jerusalén, Jacobo y sus (ahora) siete discipulos emprenden un
viaje corto a la tierra de los samaritanos (LP 20, fol. 37b).

Tras ello, Jacobo y sus discipulos regresan a Iberia
(1shpanya), donde desea morir (LP 21). Todos los libros de
plomo (incluida la copia de la esencia del Evangelio) estaban
ocultos en la Montafia Sagrada (LP 15 fol. 11b; LP 21, fol. 7b) y
Jacobo alienta a sus discipulos a que la visiten (ar. ziyara) tras
su muerte. Sigue el martirio y el entierro de Jacobo en la
“orilla del mar” (ver LP 21, Kitab Mahasin Ya'qub al-Hawarf,
el libro de los hechos de Jacobo, parte 2). Finalmente, los
apéstoles reciben martirio en Granada que queda registrado
en el pergamino (P).

Mientras que la narrativa histérica afirma que el
pergamino fue el ultimo documento escrito por este grupo,
nuestra investigacién ha demostrado que la historia empirica
del pergamino y de los libros de plomo, de hecho, invierte esta
secuencia por completo. El pergamino es en realidad el
documento mds antiguo, los libros de plomo se escribieron mas
tarde. El pergamino incluye elementos que no aparecen en
una fase mds tardia, como la lectura del Evangelio canénico
(de Juan), el uso del castellano y el uso del nombre coranico
de Jests, Tsa b. Maryam, en lugar de Yasi', utilizado ente los
cristianos 4rabes. Internamente, también hay cambios a
observar. Por ejemplo, el concepto de la Esencia del Evangelio
solo se encuentra en los libros que se descubrieron mads
tarde. El primer libro en el que se menciona es el LP 11. El
concepto de la Trinidad, sin embargo, parece mencionarse
especialmente en el pergamino y en los primeros libros de
plomo y desaparece en los libros posteriores. Lo mismo
puede decirse sobre el uso del latin. Solo se usa el latin en el
pergamino y en los dos primeros libros de plomo. Esto parece
sugerir que en las primeras etapas de sus actividades el
autor/los autores traté de atraer la atencién de la poblacién
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de cristianos “viejos”, en particular el clero. Esto se sugiere
de la tendencia que muestran los libros a mostrar un mensaje
isldmico cada vez mds claro. La narrativa histérica de los libros
de plomo se presenta como cristiana, pero un andlisis mas
detallado del texto muestra que se trata de un rasgo
superficial que solo estd orientado a dar una apariencia
externa. El subtexto—mucho mds importante—es el de una
narrativa isldmica. Esta narracibn estd fuertemente
impregnada de nociones misticas. En esta narracién, la
nocién clave es la del Haqiqat al-Injil, la Esencia del Evangelio,
un concepto que no hemos podido encontrar en las fuentes
isldmicas. Sin embargo, proponemos que el concepto de
esencia del Evangelio en los libros de plomo debe de
entenderse como un “equivalente” o “precursor” del
concepto mistico isldmico de “al-haqiga al-muhammadiyya”
(“la realidad mahometana™). Este concepto encuentra sus
origenes en la extendida filosoffa mistica en el islam de la
“unidad de la existencia” (wahdat al-wujid), de la que
también forma parte la idea de la unidad y la unicidad de las
religiones. (Representada, entre otros, en las obras del fil6sofo
mistico andaluz MuhyT al-Din Ibn al-‘Arabi cuyas obras
fueron lefdas entre los moriscos de Granada como lo
demuestra la Tafsira del Mancebo de Arévalo).” La idea era
que esta unidad y unicidad encontraba su manifestacién
definitiva en el islam y su principio fundamental fue la asi
llamada “al-haqiga al-muhammadiyya” (“la realidad
mahometana” o “esencia”). La expresiébn se usa
repetidamente en los libros de plomo. La expresién “cada
libro es la verdad” apunta en esta misma direccién, al igual
que la idea de que el Injil es el espiritu de la Tawrat, mientras
que la esencia del Evangelio es el espiritu del Injil. Esta

» Mancebo de Arévalo. Tratado [Tafsira]. Edicion, traduccién y notas de Maria
Teresa Narvdez Cérdova. Madrid: Editorial Trotta 2003.
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importante tendencia esencialista en la filosoffa mistica
islimica busca constantemente la distincién entre wahm
(ilusién) y haqgiqa (realidad; esencia). La implicacién légica es
también que el Cordn es la manifestacién ultima de la
realidad tnica y simple como aparece en las revelaciones
anteriores. Esta idea se sugiere claramente en los diversos
datos proporcionados con respecto a la Esencia del Evangelio.
El LP15, fol. 2a, dice “desde su luz y su verdad (es decir, la
Esencia del Evangelio) se cre6 todo”. Este es precisamente uno
de los principales atributos del concepto mistico de al-qaqiqa
al-muhammadiyya desarrollado por Ibn al-‘Arabi y otros
filésofos misticos. Al-hagiqa al-muhammadiyya comprende
la esencia de Muhammad que se manifiesta en el Cordn. A
través del uso del concepto de la Esencia del Evangelio el
autor se refiere a esta realidad tal y como cristaliza en el
Corén. Regresaremos a este aspecto a continuacion.
6. Jestis y la Trinidad en el pergamino y en los libros de
plomo

La expresion central de doctrina que encontramos a lo largo
de los libros de plomo dice: “no hay dios, sino Dios y, Jesiis es
el Espiritu de Dios (La ilaha illa Allah, Yasi' riah Allah)”.
Podemos caracterizar este credo, o shahada, como una
expresién del credo cristiano en términos monoteistas del
islam. Esta doctrina expresa la esencia tinica de Dios (dhat), y
describe a Jestis, cuyo nombre se escribe Yasi' segin la
terminologia en uso entre los cristianos arabéfonos. La
primera parte (“kalima”) de este testimonio de fe (shahada)
es idéntica a la primera parte del testimonio de fe islamico.
En acordancia con la terminologia corénica y la tradicién
musulmana (Hadith), Jests es referido en todos los libros de
plomo como rith Allah (o Espiritu de Dios), aunque en una
ocasién se utiliza kalima (LP14, fol. 3b, cf. sura 4: 171). Segin
las fuentes isldmicas relacionadas con la biografia del
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Profeta, el segundo “kalima” de la “shahada” que
encontramos en los libros de plomo fue pronunciado por el
propio Muhammad en sus cartas dirigidas a los gobernantes
cristianos, donde se dice que dijo: “ashhadu anna 13 ilaha illa
Allzh wa Tsa ibn Maryam rih Allah” (confieso que no hay
maés Dios que Dios y que Jesiis es el espiritu de Dios).?

10 - Fragmento proveniente de un manuscrito de escritura maghribi del typo
andalusi de el Kitab al-Iktifa’ de al-KalaT, con credo profesado por
Muhammad (coleccién particular)

Est4 totalmente conforme con el Cordn donde se menciona a
Jestis como “un espiritu de El (Dios)”, y también con la
tradicién, donde también se menciona a Jesds como “riih
Allah”. En los libros plimbeos esto parece sugerir una cierta

% por ejemplo en el libro del autor andalusi Ibn al-KalaT (d, 634),
Kitab al-Iktifa' bi-ma tadammanahu min maghazi Rasil Allah (..). Véase
ilustracién No. 10.
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cercania al concepto “hijo de Dios”, un tipo de “evocacién”
de una creencia cristiana identificable por el islam que es
bastante caracteristica de las doctrinas de los libros de
plomo. Jesis también se califica como al-man‘tim, que puede
traducirse como “el prometido”. Volveremos al significado
de esta designacion a continuacion.
6.1. Dios y la Trinidad

En el pergamino y en los primeros libros de plomo
encontrados aparecen férmulas trinitarias. En el LP 2, la
esencia de Dios se califica de la siguiente forma: “El es uno en
la Trinidad (4r. Tathlith), padre, hijo y espiritu santo (4r. rith
qudiis), tres personas (dr. nufiis), un Dios”.” En el LP 1, esta
expresion trinitaria se explica diciendo que el padre mira a
través del espejo y ve a través de la luz espiritual (bi’l-niir al-
riihani) el hijo (ibn). Maria es el espejo. El padre es la primera
persona (nafs), el hijo es la segunda persona y el espiritu
santo la tercera persona (fol. 2b). Este tipo de explicacién de
la Trinidad parece tener sus raices en un contexto cristiano,
no solo en las obras de autores del siglo dieciséis como el
fraile y te6logo dominicano Luis de Granada (1505-1588), sino
también en textos drabes cristianos anteriores.”® El
significado de la expresién “hijo” se aclara en otros pasajes.
En el LP7 Satands le dice a Jests: “Si eres el riih Allah, haz de
esa [piedra] pan”. Comparese esto con la misma historia
como aparece en el evangelio de Mateo (4: 3) y Marcos (4: 3),
donde se hace referencia a Jesiis desafiador de Satanas como
al hijo de Dios. La conclusién que se saca es que el autor de los
libros de plomo tiene una preferencia por el uso del concepto de rith

7 Yaa 5 WY g g 30 ¢ pu g3 o g 59 ol g ol il Jas g 431 LP 2, 2v-31, y el Pergamino.
% David Thomas, Christian doctrines in Islamic Theology. Leiden, Boston: Brill
2008, 75.
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Allah.”® Cabe destacar también el papel de espejo que se le
atribuye a Maria. Volveremos a este aspecto a continuacién.
6.2. Encarnacién
Para determinar qué lugar que ocupa la doctrina de la
encarnacién debemos analizar la relacién entre la naturaleza
humana y divina de Jesis (LP 2, 4b). Los libros mds antiguos,
como el LP 1, establecen que la humanidad y la divinidad
estdn presentes en Jests, quien ocultara su divinidad (ilahiya)
a los malhechores en el dia del juicio por su humanidad
(insaniya). La afirmacién mds clara se halla en el pergamino,
en particular en la larga lectura del evangelio de Juan 1: 1-14,
que aunque se diferencia del texto canénico, de hecho
menciona el versiculo en el que se afirma que la palabra se ha
hecho carne (P: al-kalam raja‘a lahm, vulgata: verbum caro
factum est, Juan 1:14). Pero en el LP 10, fol. 3b, Dal, se dice
que Jests tiene una esencia/naturaleza (dr. Dhat), no dos: “el
que fue enviado (a ella, a saber, Maria) era uno, no dos seres”.
LP7, 13b dice: “porque en realidad era un ser humano”.
6.3. Crucifixién

Con respecto a la crucifixién, los libros plimbeos dan varias
opiniones. En el LP 2, fol. 3a, leemos que Jesis fue enviado
para salvar al hombre, que fue crucificado bajo Poncio
Pilato/Tiberio, descendié al limbo y se llevé las almas. Es
resucitado al tercer dia, ascendié al cielo y ahora estd

¥ La misma implicacién se desprende de LP7, fol. 20a, al describir la reaccién
de algunas personas que se quedan estupefactas después de la crucifixi6n:
“éste es seguramente el espiritu de Dios”, refiriéndose a: éste es seguramente
el hijo de Dios. Téngase en cuenta que algunos misticos como Ibn al-'Arabi
aceptaron la idea de que Jestis tenfa un progenitor y que podia ser considerado
como un hijo, véase Gerald T. Elmore, Islamic Sainthood in the Fullness of Time. Ibn
al-‘Arabt’ s Book of the Fabulous Griffon. Leiden etc. 1999, pp. 523-524, y apéndice
IV, p. 601. Ibn al-'ArabT se refiere a Jestis como “el espiritu y el hijo del espiritu
[de Dios] y la madre Marfa”.
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sentado a la diestra del padre. Referencias similares a la
crucifixién de Jestis se encuentran en otras partes.

En el Libro de las cualidades sobresalientes y los milagros de
nuestro sefior Jestis y de su madre la santisima virgen Maria (Kitab
Mahasin Sayyidind Yasii' wa-Ma'Gjizihi wa-Ummihi Maryam al-
Saliha al-'Adhra, LP7) encontramos sin embargo un pasaje que
sugiere otro punto de vista. Aqui leemos “que Jests fue
tomado por Dios en el jardin (de Getsemani)”, y que “Dios
hizo cumplir su tiempo a través del dngel”,*® una expresién
que recuerda a Q. 3: 54-55, tawaffahu. En este pasaje, se
sugiere que no fue Jesis quien fue crucificado, sino otra
persona. Esto estd en conformidad con la doctrina principal
isldmica.

7. Marfa y la Esencia del Evangelio
En los libros de plomo y especialmente en los mas antiguos,
se hace referencia a Maria como virgen antes, durante y
después de dar a luz, en total conformidad con el islam y se la
designa como pura (t3hir) con respecto al pecado de Adén, el
“primer pecado” (4r. al-dhanb al-awwal) como es llamado en
los libros méds antiguos. Esta tltima expresion fue
interpretada por los defensores catélicos romanos de los
libros como una correccién del concepto de la inmaculada
concepcién, que fue una doctrina muy controvertida (LP 2,
fol. 3a). En los libros posteriores, y en particular en el LP 16,
El libro de las conversaciones intimas de la Santfsima Virgen
Maria (Kitdb Mundjat al-Saliha Maryam al-‘Adhra) se usa otra
expresién, a saber, que Marfa era pura con respecto a
absolutamente todos los pecados y que nunca serfa tocada
por nada relacionado con ellos (LP 16, fol. 7a). Quizds
podemos ver en esto una evocacién de la doctrina isldmica de
la proteccién del pecado de los profetas (‘isma). De hecho,
Maria asume el cardcter de una profetisa, a quien se le ha

*LP 7, fol. 19b.
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revelado una escritura, la Esencia del Evangelio. En los libros de
plomo, Marfa asciende al cielo y recibe revelaciones que se
narran en el marco de géneros como las munajat
(conversaciones intimas, por ejemplo, en el islam, entre
Moisés y Dios) y el mi'raj (“ascensién”, especialmente de
Muhammad) (LP 16). Los libros que se dice que han sido
revelados a Maria son: LP 11, LP 14, LP 15, LP 16, LP 18 y LP
17. Al final del viaje nocturno, ve la Esencia como un libro
(kitab) dentro una cipula celestial (LP 16, fol 19a).
Mismamente Pentecostés fue anunciado por la aparicién de
la luz celestial (LP 16, fol. 2a, 22b-23a) y el descenso del
espiritu santo (o=l 7 5 Js3—LP 15, 2b). Aqui, se utiliza el
concepto cordnico de la revelacién. LP 15 nos dice que
durante Pentecostés Maria muestra a los presentes en
Jerusalén tanto la Esencia del Evangelio original como su copia.
Las tablas originales que contenian la Esencia del Evangelio
desaparecieron durante la noche cuando aparecié una gran
luz, y el monte de los olivos (Jabal al-Zaytun) se abri6 y la
Esencia desaparecié en él. La historia de las laminas
originales corre, por lo tanto, paralela a la historia de las
tablas de Moisés que tras haber sido rechazadas por el pueblo
de Israel por primera vez, se preseervaron en el Arca en el
Templo en Jerusalén. Es muy significativo que los libros de
plomo se refieran a Jerusalén como Ramat al-Hamal (Altitud
de la Negligencia). Esta nocién tiene una fuerte connotacién
polémica antijudia en el islam. En nuestro contexto,
simboliza el rechazo divino hacia los judios y la eleccién de
Dios de los musulmanes. De este modo, la copia (nuskha) de
la Esencia del Evangelio es en cierta forma analoga a las
tablas de Moisés, y serd llevada a los confines mds alejados
del mundo donde se preservard de forma segura (LP 15, fol.
4b) y que sirve, junto con el original que se encuentra en
Jerusalén, como guia perfecta para aquellos que viviran allf al
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final de los tiempos.® Los apdstoles le preguntan a Maria
sobre el contenido de la Esencia, pero Maria les responde que
la comprensién plena de la Esencia del Evangelio estd
reservada a aquellos que vivirdn en los dltimos dias (LP 15,
fol. 2b). El LP 20, 3b dice: “todas estas cosas fueron
predestinadas por Dios de acuerdo con su conocimiento
eterno (preexistente)” (kullu shay qadahu Allah ‘ala 'ilm fi
sabiq ‘ilmihi). Como hemos visto, una de las cosas que Dios
predestiné para el fin de los tiempos es la Esencia del
Evangelio, que es revelada al Bienaventurado (mun‘am) en la
Tawrat con la fuerza de Su abrumadora generosidad. En ella
hay “al-dhikr al-hakim”, “la sabia admonicién”. Esta dltima
expresién es una referencia clara a Q. 3: 58, donde hay la
expresién “recordatorio lleno de sabiduria”. Esta misma
expresién es también utilizada por la tradicion musulmana para
hacer referencia al mismo Cordn. A esto se afiade el hecho de
que la Esencia del Evangelio se describe como no creada (LP 15,
fol. 2a), algo que evoca al lector musulmén el dogma de la no-
creacién (eternidad) del Coradn. En conclusién: la Esencia del
Evangelio es idéntica al Coradn, pero se revela a Marfa, que
adquiere en los libros de plomo los rasgos de una profetisa y,
sobre todo, de una santa. Al igual que muchos otros misticos
hace un viaje espiritual® a los cielos y como ejemplo perfecto
tiene que hacerse pasar en la tierra por la Esencia del Evangelio
hasta su muerte (LP 16, fol. 20b). Esto evoca en los lectores
musulmanes la idea de insan kamil, el ser humano perfecto.
Mientras que, como Schimmel ha sefialado, los misticos en
general veneraban a Marfa, los documentos histéricos
muestran que los mudéjares y moriscos granadinos

3N Lp 16, fol. 20b.

% Se crefa que solo el Profeta habfa hecho un viaje corporal (4r. bi-jismihi),
véase Claude Addas, Quest for the Red Sulphur. The Life of Ibn ‘Arabi. Lahore:
Suhayl Academy 2000, p. 154,
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veneraron a Marfa de forma especial, incluso en comparacién
con la comunidad de cristianos viejos.”” En conclusién, el
lugar que ocupa Maria en los libros de plomo es virtualmente
el de una profetisa sin pecado y el de una santa. A pesar de
que su caracter profético no estd en conflicto con el
propdsito que expresa la finalidad de la profecia de
Muhammad (pues ella vivié antes, no después de él), este
elemento es significativo y ciertamente supera los limites del
islam.*

8. La cadena de revelacién en los libros de plomo: el Suhuf
Ibrahim, el Zabiir, la Tawrat, el Injil, y la Haqiqat al-injil
;Cudl es el lugar de la Esencia del Evangelio en la secuencia de
la profecia en los libros plimbeos? Al igual que el Corén, los
libros de plomo describen una secuencia de revelaciones que
comienzan con los rollos de Abraham (4r. Suhuf Ibrahim),
seguidos de los salmos de David (el Zabir) (LP 10, fol. 2b LP 16,
fol. 19b), la Tora (Tawrat), y el Evangelio (Injil), mientras que
el libro verdaderamente perfecto es la Esencia del Injil, que es
la gufa para los creyentes al final de los tiempos (como se
establece en el LP15).* Ocupa un lugar central la luz de Dios
que impregna todas las revelaciones y que preexiste. Con
respecto a su forma, en las tablas, la Esencia del Evangelio
puede entenderse como un Tawrdat e Injil restaurados y

¥ Annemarie Schimmel, Mystische Dimensiones des Islam. Geschichte des Sufismus.
K8ln: Diederichs 1985, p. 609. También afirma que Ibn Arabi consideraba
posible que las mujeres fueran abdal. Amalia Garcfa Pedraza, “El otro morisco:
algunas reflexiones sobre el estudio de la religiosidad morisca a través de
fuentes notariales”, Sharq al-Andalus 12 (1995), pp. 223-234, pp. 229-231; {dem,
Actitudes ante la muerte en la Granada del siglo XVI. Los Moriscos que quieren
salvarse. Granada: Universidad de Granada 2002, 2 vols.; Amy G. Remensnyder
“Beyond Muslim and Christian: The Moriscos’ Marian Scriptures,” en Journal of
Medieval and Early Modern Studies, 41: 3, 2011, pp. 545-576.

* Jane Smith y Yvonne Haddad. “The Virgin Mary in Islamic Tradition and
Commentary.” The Muslim World, LXXXIX (1989), pp. 161-187.

¥ Los otros libros de plomo pueden verse como un paralelo a los Hadith.
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perfeccionados. El Injil es el espiritu (rih) de la Tawrdt y el
espiritu del Injil es la Esencia (LP 15, fol. 2a). Ademas, leemos
en muchos lugares en los libros de plomo que “todos los
libros (revelados) son la verdad (kullu kitab haqq)”, es decir,
que se han tomado de la “tabla bien preservada” (al-lawh al-
mahfiiz), donde también encontramos a Jests también
representado como Riih Allah (LP 7). Este es el signo mads
claro del mensaje inclusivo y misticamente inspirado que nos
dan los libros de plomo a los que nos hemos referido
anteriormente.

Pero esta unidad mistica no excluye la naturaleza a
veces polémica de los libros de plomo. Se dice que la Tawrat
original fue corrompida por los judios. Estas corrupciones
incluyen los supuestos pasajes originales sobre el salvador
prometido de los que se les acusa de haberlos borrado (LP 22,
fol. 3b). Hemos visto anteriormente que el hecho de que la
Esencia del Evangelio hubiese sido traida de la colina de la
negligencia hasta el occidente mis lejano también simboliza
que el pacto divino con los judios habia sido abrogado, y uno
nuevo habfa sido concluido. En ese pacto, un grupo de
musulmanes que iba a la vanguardia, a saber, los moriscos de
Granada, aparecen como los nuevos elegidos. La corrupcién
del Evangelio (Injil) es menos conspicua en los libros de
plomo, pero los autores tampoco lo presentan como perfecto.
Como hemos visto, esa perfeccibon se proyecta
exclusivamente en la esencia del Evangelio, a saber, en el islam,
aunque con una serie de elementos peculiares, como el lugar
de Marfa en tanto que profetisa. La impresién general que
nos da el testimonio de la narrativa de los libro de plomo es
que, al presentar una versién mejorada del cristianismo, la
religién perfecta es el islam. La frase que dice que todos los
libros son la verdad y que la Esencia del Evangelio impregna el
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universo sugiere, sin embargo, que el autor sostiene puntos
de vista misticos.
9. El escenario escatolégico del pergamino y los libros de
plomo

Las reclamaciones universales de los libros plimbeos
también se hallan en el panorama escatolégico que
presentan. Como hemos visto, Jesis se conoce en una serie de
libros de plomo como el Bendito (al-man‘im, LP 7, f 10b).*
Esto sugiere que al igual que en la tradicién cristiana Jesis es
el Salvador prometido, el mesias. Los epitetos atribuidos a
Jests son: al-amin, al-haqq al-mubin al-sidiq al-amin (LP3);
sayyiduna Yasd' rith Allah al-amin, Rah Allah shaff’ al-‘ibad
bi-al-Injil al-‘aziz; rih Allah al-a'la (LP7); Rih Allah al-mardt
(LP10); al-amin (LP10); sayyiduna Yasu' Rah Allah; also: ‘abd
(LP10); (LP16); riih Allah al-shafi laka (LP16); al-Masth Yasd'
ibn Maryam Rih Allgjh sayyiduna (LP20); Rih Allah al-amin
shafi al-'ibad;—todos estos epitetos son también epitetos conocidos
dentro del islam para Muhammad. Esto parece ser un recurso
retérico para aumentar mas si cabe la aceptacién de la
doctrina que dice que Jesds ocupa un lugar muy elevado,
pero junto a Muhammad, aunque nunca se le menciona
explicitamente. El autor de los libros plimbeos acentia su
particular veneracién isldmica por Jests.

Pero hay ambigiiedades: el LP7 (La vida de Jestis y Marfa)
confirma que el Bienaventurado es Jesis, pero los epitetos
como en los textos polémicos musulmanes antijudios, estan
relacionados con la futura venida de Mahoma. Esto es vélido
en primer lugar para las palabras hid mid, que segtin el LP 7 se
encontraban originalmente en el suhuf Ibrahim. Sin
embargo, las palabras hid mid son referencias al hebreo bi-
meod meod en Génesis 17:20 y son utilizadas por los

3% 1P7: £l es el manim anunciado por los 42 profetas que le precedieron en la
Tawrat.
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polemistas musulmanes antijudios para probar la venida
futura de Mahoma a partir de las escrituras judias.”’ El mismo
pasaje en el LP7 también se refiere al prometido como al-
Mahi, que es uno de los nombres del profeta Mahoma que
significa “el que borra [la incredulidad]”.*®

En otros textos de los libros de plomo, como el LP 14
(3a), Jestis claramente tampoco culmina las expectativas
mesidnicas, sino que el texto apunta a otro futuro salvador.
Leemos aqui: “una Luz de Dios (niir min Allah), llamada
(nuevamente) el Iluminado al-Mahi, que en griego significa
“paracleto”, apoydndole, (a aquél serd el sello de los
mensajeros (khatam al-rusul).” Podemos ver aqui que estos
textos son, en el mejor de los casos, ambiguos, y pueden ser
incluso contradictorios. En el primer texto, el LP 7, Jesis se
presenta como el salvador, pero a partir del atributo se ve
claramente que debe ser entendido como el profeta Mahoma.

Nosotros sostenemos que esto es similar a la relacién
que existe entre los libros revelados. Ambos tienden a
argumentar en la misma direccién: la revelacién culmina en
el espiritu del Injil, su Esencia. Mientras que las descripciones
de la Esencia del Evangelio evocan el Cordn, el paracleto y otros
titulos evocan al profeta Muhammad. Al final de los tiempos,
un hombre llamado $alih, el fagth (“sacerdote piadoso”), darad

¥ Encontramos esta expresién también en la polémica antijudia Ifham al-yahid
de Samau’al al-Maghribi, véase Hava Lazarus Yafeh, Intertwined Worlds: Medieval
Islam and Bible Criticism, Princeton, 1992, 107 y Pieter Sjoerd van Koningsveld y
Gerard Albert Wiegers, ‘Marcos Dobelio’s Polemics against the Authenticity of
the Granadan Lead Books in Light of the Original Arabic Sources’ in Mercedes
Garcia-Arenal y Gerard Wiegers (eds.), Polemical Encounters: Polemics between
Christians, Jews and Muslims in Iberia and Beyond. Pennsylvania Pennsylvania
State University Press, 2019, pp. 203-268, p. 212.

% Compérese, “Quebrantador de la Incredulidad” (Dayish al-kufr), para Ibn al-
Mughira, Se mencionan otros dos epitetos: uno es Fariiq jamit, “el separador
que retine” una expresién que no hemos podido encontrar en otro lugar, y
Tabtab3’, sobre el que lo mismo puede decirse.
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a conocer el contenido de la Esencia (véase LP 1 fol. 5a, y
repetido en LP 15 y LP 18). Ayudado por el vicario, a saber, el
Papa, se celebrard un Gran Concilio en la isla de Sapar
(Chipre), en las regiones orientales de Venecia, presidida por
un Conquistador, un rey de los drabes que vive en las tierras
orientales de los griegos. La Esencia del Evangelio sera
explicada en la gran asamblea por las criaturas mas humildes
de Dios. De esta manera también se resolveran las diferencias
de opinién sobre la correcta interpretacién de las Escrituras,
y en particular la interpretacién de los contenidos del
Evangelio (LP 15): difa g il 48la Caaal agdy 48 Al Caayy SN 2iad
Osilisy Led aa Al Jiai¥), Jesds regresa (de nuevo los libros
principales estan en conformidad con el pergamino donde
también se habla de un segundo Jests) y lucha contra el falso
mesfas (el dajjal). El sol saldré por el oeste (LP 15, LP 18) y una
sola religién prevalecera. Esta religion es el islam. Si bien
estos eventos coinciden con las descripciones isldmicas de la
Hora y sus Signos, incluida la confusién con respecto al orden
social, LP 1, fol. 5a, LP 15, LP 18), se componen en una época
que estd se asocia estrechamente con el destino de los
moriscos en Espafia, tal como puede verse en varias profecias
moriscas y tradiciones escatoldgicas. Es en este contexto que
el LP 15, fol. 3b menciona que la religién (din) volverd a ser
“extrafia” (ghariban) pues también lo fue en sus principios.
Esta es una referencia a una tradicién profética que afirma
que el islam (1) comenzé como un extrafio y volvera a serlo.
Como sabemos por otras fuentes, los moriscos aplicaron esta
tradicién conocida, pero espuria, a su propia situacion como
minorfa oprimida que vivia en el fin de los tiempos.”
También encontramos una referencia a los moriscos como

% Leonard Patrick Harvey, “A Morisco Collection of Apocryphal Hadiths on the
Virtues of Al-Andalus” in: Al-Masag, 2 (1989), pp. 25-39, p- 29, idem: Muslims in
Spain 1500-1614, Chicago y Londres 2005, pp. 60, 63, note 8.
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“extrafios” en una bien conocida primera reaccién a la
conversién forzada de los musulmanes en Espafia a fines del
siglo quince.*® Ademds, fue un momento en el que los
cristianos se dividieron debido a la Reforma, un hecho al que
se hace una clara referencia en la profecia castellana
contenida en el pergamino, asi como en su comentario drabe.
10. Datacién y autoria
Hemos establecido anteriormente que el pergamino es el
documento mds antiguo que se compuso, lo que significa que
el afio 1588 es un término post quem para los libros plimbeos,
que se escribieron mds tarde, pero, como hemos demostrado,
juntos constituyen una unidad ideolégica y deben de haber
sido escritos por un autor o un nimero de autores que
compartieron toda la informacién con aquellos que
estuvieron informados al respecto. Juntos, el pergamino y los
libros de plomo se pueden entender como un intento de
representar a los moriscos granadinos como un grupo de
musulmanes que irfa a la vanguardia en el fin de los tiempos,
un intento que se presenta como isldmico y como heredero
de un auténtico cristianismo primitivo en la peninsula
ibérica al tiempo que rechaza el judaismo. El uso del
castellano y del latin en el pergamino y en los dos primeros
libros de plomo sirvié para sensibilizar a los cristianos viejos
y muy probablemente al arzobispado en particular, primero
a Méndez de Salvatierra y luego a Pedro de Castro, gracias a
los aspectos “cristianos” del mensaje de los libros de plomo,

“* Nos referimos a la fatwa de Abi |-'Abbas Ahmad b. Abi Jum'a al-Maghraw1 al-
Wahrani (d. 917/1511). Fue un mufti en Fez que escribié una fatwa dirigida a
los musulmanes que vivian en “tierras extranjeras” (ghurabd’) y se vefan
forzados a expresar descreencia, alrededor de 1504, es decir dos afios tras el
edicto de conversién general en Castilla y en el Reino de Granada. Varios
manuscritos de esta fatwa se han preservado en Romance, uno en Arabic:
Vatican Library, MS Borgiano Arabo 171, fol. 2-4.
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al tiempo que se mantuvo y promovié el papel del drabe y de
aspectos particulares de la cultura religiosa morisca. En
esencia, presenta a los moriscos como una parte integral de
la poblacién espafiola que no debe de ser expulsada. En libros
posteriores, a través de la doctrina de la Esencia del Evangelio,
un mensaje isldmico mesidnico y esotérico comienza a
predominar. El pergamino consiste en una profecia
castellana sobre el fin de los tiempos que se comenta en
arabe. Este comentario explica la profecfa castellana como
parte de la ideologfa de los libros de plomo. Parte de ese
comentario estd escrito en forma poética. Entre todos los
traductores que trabajaron en el pergamino, solo Miguel de
Luna pudo descifrarlo y ofrecer una interpretacién plausible.
Podemos suponer que el LP 17 no fue escrito para ser
comprendido (aparte de la tUnica pagina que hemos
discutido), més bien el autor deseaba cumplir solo con la
promesa de presentar una escritura de tipo isldmico a
sabiendas de que la revelacién perfecta ya existia y circulaba
en la Espafia del siglo dieciséis, a saber, el propio Cordn. Es muy
sorprendente que la poesia rimada en el Sello de Salomén,
unido al texto indescifrable, esté compuesto siguiendo
exactamente los mismos principios estructurales que el comentario
poético en el pergamino. Esto apunta a una misma autorfa para
ambos textos y dado que solo Miguel de Luna pudo ofrecer
una interpretacién sélida, es muy probable que él haya sido
el autor tanto del pergamino como de los libros de plomo.
Hay una serie de argumentos adicionales que apoyan esta
identificacién. Luna fue también autor de otra falsificacién
histérica y literaria, a saber, La Historia Verdadera del Rey Don
Rodrigo, cuyo supuesto original drabe defendié durante algtin
tiempo ser una fuente auténtica. Luna defendié la
autenticidad del pergamino y de los libros de plomo en
muchas ocasiones oficiales, en presencia del arzobispo y de
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los notarios, pero en 1603 su nombre fue mencionado en un
juicio ante la Inquisicién donde se decfa que habia dicho a
otros moriscos que su contenido era totalmente islamico. *
Es posible, sin embargo, que ambos puntos de vista no se
excluyan mutuamente como hemos mostrado anteriormente.
Esto se ve atin de forma mds clara en el caso de un hombre
que probablemente fue el hijo de Miguel de Luna, Alonso
(nacido alrededor de 1570) y que defendié la verdad islamica
de los libros de plomo en 1619 al ser juzgado ante la
Inquisicién.”” Alonso hablaba de su padre como ‘el doctor
Luna’ y se dice en el documento que ya estaba muerto
(“aunque era difunto”, y de hecho murié en 1615). Creemos
que era hijo de Miguel de Luna y que vivié en Roma
alrededor de 1609-1610 e hizo de mediador entre Miguel de
Luna y el Vaticano (grupo que inclufa uno de los médicos del
Papa) sobre un posible traslado de Miguel de Luna a Roma.*
Era un médico morisco (aunque decia ser cristiano viejo, de
lo que se desprende que se veia a si mismo teniendo ese
estatus; Miguel de Luna, muy probablemente su padre, habfa
afirmado lo mismo). Era habitante de la ciudad de Granada,
nacido en Linares. Conocfa el 4rabe desde nifio y era
conocedor de las ciencias cordnicas. Habia estudiado

*! Mercedes Garcfa-Arenal, “Miguel de Luna y los Moriscos de Toledo: ‘No ay
mejor moro',” Chronica Nova 36 (2010), pp. 253-262, Archivo Histérico Nacional,
Inquisicién, expediente 197-5.

* Archivo Hist6rico Nacional, Inquisicién 1953, exp. 65, fol. 1a-3b. En algunas
publicaciones anteriores hemos ya llamada la atencién sobre so posible papel,
véase, por ejemplo, Gerard Wiegers, “The persistence of Mudejar Islam? Alonso
de Luna, the “Lead Books” and the Gospel of Barnabas,” Medieval Encounters, 12,
No. 3 (2006) pp. 498-518. El documento fue publicado y estudiado por Bernard
Vincent, “Et quelques voix de plus. De Don Francisco Nifiez Muley 3 Fatima
Ratal,” Sharq al-Andalus, 12 (1995), pp. 131-145. Nos basamos aqui en el
documento original.

* Véase Dario Cabanelas Rodriguez, “Cartas del morisco Miguel de Luna”,
Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos XIV-XV (1965-1966), pp. 31-47, p. 39.
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medicina y se habfa licenciado en medicina, filosoffa y latin.
Dominaba cuatro lenguas: el castellano, el latin, el italiano y
el 4rabe. Los inquisidores encontraron una carta dirigida al
Papa y tres dirigidas al rey de Espafa firmadas por él y
escritas “a la manera morisca”. En ellas afirmé haber recibido
una revelacién en la que habria sido llevado al cielo (es decir,
habria realizado un “mi‘raj”) y alli Dios le habria dicho que el
momento de la resurreccién estaba cerca, que todas las
herejas llegarfan a su fin, que la nacién drabe y la lengua
arabe serian de ayuda y que todo el mundo se convertirfa a la
santa fe catélica. Debfa hacer llegar este mensaje divino al
Papa y al rey espafiol y actuar como intérprete de un libro
que hasta ahora habia resultado imposible de descifrar y que
se habia hallado entre los libros de la Montafia Sagrada de
“esta ciudad” (es decir, Granada). Dios le comunicé que todo
aquello iba a servir para propiciar una conversién general y
una “reforma general”. Alonso afirmé que los libros de plomo
que iba a descifrar contenfan “la totalidad de la verdad
catélica y evangélica” aunque, segtin él, el Cordn era también
una revelacién divina.** La verdad catdlica completa era, por lo
tanto, equivalente a la verdad del islam. Vemos que esto es
idéntico a los puntos de vista que hemos identificado ser el
mensaje central que ofrecen los libros de plomo.

Por lo tanto, en las reclamacciones de Alonso hay una
serie de puntos que coinciden muy bien con el mensaje de los
libros de plomo y que muestran que tuvo un conocimiento
intimo de sus contenidos, por otra parte, desconocidos para
el mundo exterior. ;Podria haber sido él uno de sus
intérpretes?, escribirfan los inquisidores en el margen del
documento. Su conocimiento de los contenidos inclufa los
aspectos misticos relacionados con la doctrina de la unidad
del ser. Parece pues inevitable concluir que él también tuvo

44 E] término usado era ‘rerum divinarum collectio’.
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que haber tenido cierta responsabilidad en la autoria de lo§
textos. Como hijo de Miguel de Luna, probablemente cooperé
con su padre. Esto también puede explicar el por qué a veces
Miguel de Luna no parece entender pasajes especificos de los
libros plimbeos. Estando bajo la presién de la tortura
inquisitorial, Alonso de Luna se retracté de algunas de sus
declaraciones previas, pero las cosas que luego dijo solo
confirman a nuestros ojos su autorfa: de este modo confiesa
haber inventado que tales cosas le habfan sido reveladas
gracias a la intervencién divina y que lo tnico que habia
pretendido era propagar la secta de Muhammad.* Esto nos
lleva a la conclusién de que, en efecto, creyé haber sido
inspirado por Dios, quien le encomendé transmitir el
mensaje, pero probablemente también fue él mismo quien lo
cred. Finalmente, los inquisidores encontraron al hombre
culpable y lo condenaron a cadena perpetua. Teniendo en
cuenta estos datos y teniendo en cuenta las opiniones
islimicas heterodoxas de los libros de plomo sobre Maria
como profetisa, podemos preguntarnos si estamos tratando
con un grupo esotérico, con una especie de ‘cofradia de
nuestra sefiora del Sacromonte’ de la que Miguel de Luna y
Alonso de Luna formaron parte. ;Cudl fue el objetivo de esta
extensa e ingeniosa invencién histdrica y religiosa? En su
aspecto mds préctico: legitimé la existencia de un grupo que
estaba bajo la amenaza de la marginacién y de la expulsién,
los moriscos en general, pero mds particularmente el grupo
de moriscos granadinos que en su apariencia externa estaban
asimilados por completo y que aiin vivian en Granada
después de las expulsiones forzosas a Castilla tras la revuelta

** avia sacado las proposiciones y escriptos arabigos que contenian las dichas
cartas y les abfa escripto a fin de que se supiese la secta de Mahoma y se
conviertesen todos a ella y para que le diesen més credito avia dicho que eran
revelaciones de Dios y que estaban en los libros del monte sancto.
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de 1568-170. Investigaciones recientes han dejado claro que
este grupo surgié en los afios que giran a la absorcién de los
mudéjares alrededor de 1492. Estos eran mudéjares que se
habian convertido voluntariamente y buscaron la asimilacion
a la sociedad cristiana. Como cristianos nuevos, muchos de
ellos florecieron econémicamente y ascendieron a los niveles
mas altos de la sociedad. Algunos incluso alcanzaron puestos
nobiliarios.” A finales del siglo dieciséis, estos grupos e
individuos comenzaron a falsificar documentos para evitar
ser incluidos en las expulsiones inminentes, pruebas de su
estatus de cristianos viejos e incluso de pertenencia a la
nobleza. Luna fue uno de los que aspiraron a obtener la
“hidalgufa”. Los libros de plomo encajan en este patron pero
siguen un camino muy diferente al de las falsificaciones de
otros documentos juridicos e histéricos, a saber, el de
promover un mensaje islamico, mistico e inclusivo que puegle
considerarse como un fruto excepcional de la imaginacion
religiosa.

% yéase, por ejemplo, William Childers, “An Extensive Network of Morisco
Merchants.” The Conversos and Moriscos in Late Medieval Spain and Beyond, 11, The
Morisco Issue, Kevin Ingram (ed.), Leiden etc., 2012, pp. 135-160; Enrique Soria
Mesa, “Falsificadores, usurpadores y herejes. La familia Bafios de Granada, de
moriscos islamizantes a marqueses,” eHumanista: Journal of Iberian Studies 40
(2018), pp. 296-315. .
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El archivo de la Abadia del Sacromonte de Granada preserva
un tesoro de gran importancia que fue el tema de una
conferencia publica por dos investigadores holandeses en el
Palacio Arzobispal en Granada, el martes 19 de marzo 2019. El
tesoro del que tratamos consiste de textos drabes escritos en
un hoja de pergamino y un gran nimero de hojas pequefias
de plomo, descubiertos a finales del siglo XVI en un torre del
antiguo mezquita catedral y en varias cuevas del Monte
Valparaiso, llamado desde entonces el Sacro Monte. Estos
textos drabes pertenecen a las dltimas producciones
literarias de los moriscos granadinos, de origen Andalusi y
isldmico. Los moriscos continuaron que en muchos casos su
antigua fe en secreto. Con la permisién del Arzobispo de
Granada, los investigadores holandeses, ambos especialistas
en la historia de las religiones y la historia del islam, incluso
la historia de los musulmanes que vivian como minorias en la
Espana cristiana, estan preparando un estudio, edicién critica
y traduccién de estas fuentes, que han sido objeto de una
fuerte polémica en el siglo XVII, y al presente se presentan
de nuevo como un tema de gran interés por parte de la
comunidad cientffico internacional. Los profesores Van
Koningsveld (Profesor emérito de Estudios Isldamicos en la
Universidad de Leiden) y Wiegers (Profesor de las Ciencias de
las Religiones en la Universidad de Amsterdam), presentan
aqui un informe cientifico sobre su proyecto y echan nueva
luz sobre el discurso religioso de estos textos enigmaticos.



