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Α. ΕΙΣΑΓΩΓΗ 

1. Αντικείµενο, Στόχοι και Μεθοδολογία της Έρευνας 

Όπως σηµειώνεται στοn 8o τόµο του λαογραφικού περιοδικού Estudis de 

Literatura Oral Popular, oι θρύλοι είναι ένα από τα σηµαντικότερα είδη του λαϊκού 

πολιτισµού. Γι’ αυτό και έχουν προσεχτεί ιδιαίτερα από τη διεθνή έρευνα, ενώ για τους 

θρύλους έχουν διοργανωθεί συνέδρια, ηµερίδες και συµπόσια που εµπλουτίζουν µια 

ολοένα διογκούµενη επιστηµονική βιβλιογραφία. Αυτό δείχνει και η παρουσία και ο 

κύκλος εργασιών της International Society for Contemporary Legend Research που 

προγραµµατίζει για τον Ιούλιο του 2020 το διεθνές συνέδριό της.  

Ο όρος αστικός θρύλος (urban legend) αφενός περιγράφει ένα σηµαντικό είδος 

της σύγχρονης λαϊκής λογοτεχνίας το οποίο συνδέεται και ταυτόχρονα διαφοροποιείται 

από τους παλαιότερους αγροτικούς θρύλους. Ο όρος “fake news” αφετέρου έγινε 

ευρύτερα γνωστός στην Ελλάδα τα τελευταία χρόνια. Με την έννοια fake news (ή 

hoaxes ) εννοούµε κατά βάση κατασκευασµένες ειδήσεις, επεξεργασµένη 1

παραπλανητική πληροφόρηση, παραπλανητικούς τίτλους, ανήθικη προπαγάνδα, 

εντυπωσιακούς τρόπους γραφής, που διαχέονται ευρέως - συνειδητά και ασυνείδητα - 

µέσα από τον έντυπο και ηλεκτρονικό τύπο, αλλά και στα κοινωνικά δίκτυα. Το 

φαινόµενο αυτό παρατηρείται πιο έντονα στην πολιτική ειδησεογραφία. Συνδέεται 

ωστόσο και µε άλλα κοινωνικά ζητήµατα, όπως το θέµα των εµβολιασµών, ειδήσεις που 

αφορούν το περιβάλλον, θέµατα διατροφής και άλλα. Και οι αυτοί δύο όροι (Urban 

legends και fake news) απαντώνται ευρύτατα στο λεξιλόγιο της σύγχρονης pop 

κουλτούρας αλλά και της καθηµερινότητας. Δεν έχει ωστόσο µελετηθεί µέχρι σήµερα ο 

 Η λέξη “hoax” χρησιµοποιείται στα αγγλικά για να περιγράψει τα µηνύµατα εξαπάτησης  και προέρχεται 1

από τις µαγικές λέξεις “Hocus Pocus”, που µοιάζει µε το δικό µας «Άµπρα Κατάµπρα». Ο Trevor Blank 
πάντως αναφέρει πως ίσως πιο σωστό σε αυτήν την περίπτωση είναι ο όρος “urban legend” (αστικός 
θρύλος), εάν ένα hoax αποδειχθεί φήµη, ένας θρύλος δηλαδή που περιγράφεται µέσα στο διαδίκτυο 
(Blank, 2016: 152).
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πιθανός συσχετισµός τους ως αφηγηµατικά είδη στο πλαίσιο των λαογραφικών θεωριών 

για την αφήγηση.  

Όπως είναι ήδη γνωστό από τον βασικό ορισµό του, ο λαϊκός πολιτισµός 

συνδέεται µε την επικοινωνία (πρβ. τον διάσηµο ορισµό του Dan Ben-Amos για τον 

λαϊκό πολιτισµό ως «artistic communication in small groups»). Το διαδίκτυο, ως ένας 

βασικός χώρος της σύγχρονης µιντιακής επικοινωνίας, είναι αναµφίβολα ένας νέος 

βιότοπος δηµιουργίας λαϊκού πολιτισµού που δεν περνά απαρατήρητος από τη σύγχρονη 

λαογραφική έρευνα που µελετά τη σχέση προφορικότητας και διαδικτύου (Blank 2009, 

2016, Αλεξιάδης, 2008, Κατσαδώρος 2013). Η Ελληνική Λαογραφία έχει επίσης από 

πολύ νωρίς στραφεί στις σύγχρονες εκφάνσεις του λαϊκού πολιτισµού (ήδη ο Νικόλαος 

Πολίτης εντάσσει στο διάγραµµα της λαογραφικής ύλης εντελώς σύγχρονές µορφές του 

λαϊκού βίου, όπως τα βιοµηχανικά επιτηδεύµατα, ενώ ο Δηµήτριος Σ. Λουκάτος γράφει 

τη δεκαετία του 1960 τα «Σύγχρονα Λαογραφικά»).  

Αντικείµενο της παρούσας διπλωµατικής εργασίας είναι η επισήµανση, 

περιγραφή και κατανόηση της διαδικασίας δηµιουργίας και διάδοσης αστικών θρύλων 

στην Ελλάδα µέσα από δηµοσιεύµατα γνωστών δηµοσιογραφικών sites, υπό το πρίσµα 

των θεωρητικών εργαλείων και της µεθοδολογίας της επιστήµης της Λαογραφίας. Οι 

διηγήσεις αυτές, που από τους δηµοσιογράφους γίνονται γενικά κατανοητές ως ψευδείς 

ειδήσεις, αναπαράγονται εντούτοις συνεχώς από τους διαδικτυακούς ιστοχώρους, ακόµη 

και από έγκυρα δηµοσιογραφικά sites µε πολλά «χτυπήµατα» (επισκέψεις) καθηµερινά. 

Με την ευρεία χρήση των κοινωνικών δικτύων και των υπηρεσιών δηµοσίευσης 

κειµένου, καθίσταται πλέον ευκολότερο για τους χρήστες του διαδικτύου να εκφράσουν 

και να µοιραστούν τις απόψεις τους πάνω σε κάποιο θέµα. Συχνά παρατηρείται το 

φαινόµενο ειδησεογραφικές σελίδες να αναπαράγουν φήµες αποσκοπώντας στην αύξηση 

των επισκέψεων. Πολλές φορές ακόµη και έγκυρες ειδήσεις παρουσιάζονται µε 

δραµατοποιηµένο τρόπο, ώστε να εγείρουν το ενδιαφέρον των αναγνωστών. Όλα τα 

παραπάνω συντελούν στη µεγαλύτερη διάδοση ιστοριών που άλλοτε γίνονται αντιληπτές 

ως φήµες, άλλοτε ως αλήθεια και άλλοτε ως ψευδείς ειδήσεις και ανακρίβειες. Το 

συγκεκριµένο φαινόµενο αποτελεί πλέον ένα σύγχρονο µεγάλο επικοινωνικακό όπλο για 
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τον επηρεασµό της κοινής γνώµης και χρησιµοποιείται κατά το δοκούν από κυβερνήσεις, 

πολιτικά κόµµατα καθώς και από επιχειρήσεις για την εξυπηρέτηση των επιδιώξεών 

τους. Θεωρείται ως ήπια εξελιγµένη µορφή προπαγάνδας. 

Τα βασικά ερευνητικά ερωτήµατα που τίθενται, λοιπόν, στην παρούσα 

διπλωµατική εργασία είναι τα εξής: 

1. Τι είναι ο θρύλος ως είδος της λαϊκής αφήγησης και ποια είναι η σχέση των 

σύγχρονων αστικών θρύλων µε τους παλαιότερους αγροτικούς θρύλους; 

2. Ποιοι είναι οι χώροι κυκλοφορίας των σύγχρονων (αστικών) θρύλων στον 

προφορικό και γραπτό-έντυπο λόγο; Πώς γίνονται αντιληπτές αυτές οι 

διηγήσεις στο πλαίσιο της σύγχρονης δηµοσιογραφίας (δηµοσιογράφων και 

αναγνωστών) και του διαδικτύου; 

3. Ποιο είναι το περιεχόµενο, η µορφολογία και τα ιδιαίτερα χαρακτηριστικά 

των θρύλων αυτών; 

4. Πώς γεννιέται, αναπτύσσεται και ενδεχοµένως «σβήνει» µια ιστορία που 

µπορεί να θεωρηθεί fake news; Πώς αντιλαµβάνονται κοινό και 

δηµοσιογράφοι τις ιστορίες αυτές; 

5. Οι θεωρούµενες από τους δηµοσιογράφους και το αναγνωστικό κοινό ως  

«ψευδείς ειδήσεις» είναι δυνατό να συνδέονται µε το είδος των αστικών 

θρύλων; Υπάρχει σχέση ή σηµείο τοµής µεταξύ τους; Μια ψευδής είδηση 

µπορεί να «γεννήσει» έναν αστικό θρύλο; 

Τα παραπάνω ερωτήµατα θα εξετασθούν στο πλαίσιο της θεωρίας των 

αφηγηµατικών ειδών του λαϊκού πολιτισµού, µε βάση την αντίστοιχη λαογραφική 
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θεωρία, ενώ θα αξιοποιηθούν θεωρητικά και µεθοδολογικά εργαλεία και από τις σπουδές 

επικοινωνίας. Ιδιαίτερα χρήσιµη σε αυτό το πλαίσιο αποδείχτηκε η πλούσια ελληνική και 

διεθνής βιβλιογραφία γύρω από την ορολογία των παραδοσιακών και των σύγχρονων 

θρύλων, αλλά και η έννοια της «κατάδειξης» (ostension), όπως χρησιµοποιείται αρχικά 

από την Linda Dégh και στη συνέχεια από τον Άγγλο λαογράφο Mikel Koven.  

Οι πηγές στις οποίες θα βασιστεί η παρούσα εργασία είναι προφορικές και 

γραπτές: α) δηµοσιεύµατα του σύγχρονου ηλεκτρονικού τύπου β) προφορικές αφηγήσεις 

καταγραµµένες µε τη µεθοδολογία της επιτόπιας έρευνας από τη γράφουσα. 

 Ως προς τις πρώτες, µελέτησα συνολικά 11 ευρέως γνωστές και έγκυρες 

ελληνικές ειδησεογραφικές ιστοσελίδες. Τα ειδησεογραφικά sites που χρησιµοποιήθηκαν 

για έρευνα είναι τα εξής: Athens Voice, Lifo, In2Life, Newsbeast, Πρώτο Θέµα, 

Καθηµερινή, Η Μηχανή του Χρόνου, Enikos, Vice, Zougla και Iefimerida. Αξίζει να 

αναφερθεί πως τα περισσότερα από τα άρθρα που µελετήθηκαν είναι επώνυµα, ακόµη 

και αν αποτελούν προϊόντα αντιγραφής από άλλο site. 

 Συγκέντρωσα και αποδελτίωσα συνολικά 84 κείµενα - τα οποία περιλαµβάνονται 

σε 20 δηµοσιεύµατα (ρεπορτάζ ή εκτενή δηµοσιεύµατα) - σχετικά µε αστικούς θρύλους 

(προερχόµενοι όλοι από τον ευρύτερο χώρο της Αττικής) που εκτείνονται χρονικά στο 

διάστηµα 2005 – 2019 (αναφέροµαι στις ηµεροµηνίες έκδοσης των διαδικτυακών 

άρθρων που µελετήθηκαν). Στη συνέχεια, προχώρησα στην καταλογογράφηση των 

κειµένων αυτών µε κριτήριο τις θεµατικές τους, καταλήγοντας σε 57 διαφορετικούς 

τύπους διηγήσεων . Τα δηµοσιεύµατα αυτά παρατίθενται στο σύνολό τους στο 2

Παράρτηµα. 

 Για την κατηγοριοποίηση των διηγήσεων χρησιµοποιήθηκε ως οδηγός το κλασικό 

έργο του Νικολάου Πολίτη, Παραδόσεις, καθώς και νεώτερες διεθνείς ταξινοµήσεις, 

όπως αυτές του Jan Harold Brunvand, του Lauri Honko και άλλων λαογράφων, αλλά και 

 Εδώ ο όρος “τύπος” χρησιµοποιείται µε βάση τη χρήση του όρου “παραµυθιακός τύπος”. Αντίστοιχες 2

επιστηµονικές προσπάθειες για ένα ενιαίο σύστηµα θεµατικής κατάταξης των θρύλων, όπως στα 
παραµύθια, έγιναν χωρίς την ίδια επιτυχία. Οι πρώτοι ερευνητές της φινλανδικής σχολής (ιστορικο-
γεωγραφική σχολή), επινόησαν τον όρο «παραµυθιακός τύπος», θεωρητικό σύνολο που συγκεντρώνει τις 
παραλλαγές µιας αφήγησης, που µοιάζουν στα βασικά, διαρθρωτικά τους χαρακτηριστικά (Αγγελοπούλου, 
Καπλάνογλου & Κατρινάκη, 2004 :10). 
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Ελλήνων ερευνητών, όπως η Μαριλένα Παπαχριστοφόρου (Παπαχριστοφόρου, 2004: 

151 - 152). Παράλληλα, ώστε να γίνει σωστά η σύνδεση των Fake News µε τη 

λαογραφική θεωρία, χρησιµοποίησα στην ανάλυσή µου και το ειδικό αφιέρωµα του JAF 

στις ψευδείς ειδήσεις (Special Issue on Fake News: Definitions and Approaches, Volume 

131, Number 522, Fall 2018).  

 Στη συνέχεια παρακολουθώ τα υφολογικά στοιχεία και τις διαφορετικές 

διατυπώσεις των ιστοριών αυτών, άλλοτε σε α΄ πρόσωπο ως “memorates” (ιστορίες 

προσωπικής εµπειρίας), άλλοτε πιο ουδέτερα, ως “fabulates”. Υπάρχουν και περιπτώσεις 

όπου οι δηµοσιογράφοι προσπαθούν να εξορθολογήσουν τις ιστορίες αυτές, βασιζόµενοι 

σε µαρτυρίες. Το στοιχείο του χιούµορ ή ακόµα και του γκροτέσκου, είναι επίσης παρόν, 

όπως θα δείξει η ανάλυσή µας. Αυτό φαίνεται ακόµη και στους τίτλους των 

δηµοσιευµάτων που µελετήθηκαν. Χαρακτηριστικά παραδείγµατα είναι τα εξής: 

«Κυνηγοί φαντασµάτων: «Τα “µπου” και τα taboo» (In2Life), «Οι πιο γαµάτοι Αστικοί 

Θρύλοι της Ελλάδας (Vice) και «Βόλτα στα στοιχειωµένα σπίτια της Αθήνας. Έχει η 

Αθήνα χώρο για φαντάσµατα;» (Athens Voice).  

Ως προς τη δεύτερη κατηγορία πηγών, πρόκειται για σειρά συνεντεύξεων µε 

διαφορετικές κατηγορίες ανθρώπων (δηµοσιογράφους και αναγνωστικό κοινό) ώστε να 

παρακολουθήσω την κυκλοφορία των ιστοριών αυτών µέσα και έξω από το χώρο του 

διαδικτύου και να διαπιστώσω, έστω µε δειγµατοληπτικό τρόπο, την ανταπόκριση στις 

ιστορίες αυτές. Στράφηκα λοιπόν στις δύο άκρες αυτής της επικοινωνιακής διαδικασίας: 

τους δηµοσιογράφους και το αναγνωστικό κοινό. Βασιζόµενη στις συνεντεύξεις αυτές, 

επιχείρησα να συγκεντρώσω µια σειρά από ποιοτικά δεδοµένα αφενός από τους 

επαγγελµατίες της ενηµέρωσης, τους δηµοσιογράφους, αφετέρου από τους αναγνώστες. 

Είδα το ζήτηµα των fake news από µια άλλη πλευρά, εκείνη των δηµοσιογράφων. 

Συζήτησα λοιπόν µε τους παρακάτω δηµοσιογράφους (µε αλφαβητική σειρά): Νίκο 

Ζαχαριάδη, Κώστα Καζακόπουλο, Ισίδωρο Πρίντεζη και  Σόνια Χαµαϊντά.  

Παράλληλα, πραγµατοποίησα µια σειρά από συνεντεύξεις µε αναγνώστες για να 

παρακολουθήσω τις απόψεις τους για τα δηµοσιεύµατα αυτά. Η πρώτη οµάδα 

αποτελούνταν από τέσσερα άτοµα, ηλικίας 27 – 29 ετών, που δεν είχαν καµία σχέση ούτε 
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µε τη Δηµοσιογραφία, αλλά ούτε και µε την επιστήµη της Λαογραφίας. Η δεύτερη οµάδα 

αποτελούνταν από τρία άτοµα, ηλικίας 23 – 26 ετών, όλοι απόφοιτοι Δηµοσιογραφίας 

και τώρα εργαζόµενοι στον κλάδο, αλλά χωρίς καµία επαφή µε την επιστήµη της 

Λαογραφίας. Η τρίτη συνέντευξη έγινε µε τέσσερα άτοµα, ηλικίας 29 - 40 ετών, όλοι 

τελειόφοιτοι µεταπτυχιακοί φοιτητές Λαογραφίας, χωρίς να έχουν καµία επαφή µε το 

αντικείµενο της Δηµοσιογραφίας, ως σπουδή.  

Ας σηµειωθεί ότι πρόκειται εποµένως για µια συνδυαστική ποιοτική έρευνα µε 

ηµιδοµηµένες συνεντεύξεις και ανάλυση περιεχοµένου σε ένα νέο ηλικιακά κοινό (23 µε 

40 ετών). Ως προς τη µεθοδολογία των συνεντεύξεων, ενηµέρωσα τους 

συνεντευξιαζόµενους για τη φοιτητική µου ιδιότητα, τον σκοπό της συνέντευξης και τον 

τρόπο αξιοποίησής της. Όπως αναφέρει η Κακάµπουρα, κάθε ερευνητής πρέπει να 

προετοιµάσει ψυχολογικά τον αφηγητή και να τον ενηµερώσει για την αναγκαιότητα της 

µαγνητοφώνησης της συνέντευξης. Η διαδικασία αυτή δηµιουργεί άγχος σε ορισµένους 

αφηγητές και είναι δυνατό να δηµιουργήσει αρνητικό κλίµα και να περιορίσει τον 

αφηγηµατικό λόγο (Κακάµπουρα, 2011: 115 - 116). Αναγκαία για την επιτυχία της 

συνέντευξης είναι η δηµιουργία κλίµατος οικειότητας και εµπιστοσύνης µεταξύ του 

συνεντευκτή και του συνεντευξιαζόµενου, γι’ αυτό έγιναν οι αναγκαίες διαβεβαιώσεις 

για τη διατήρηση της ανωνυµίας των συνεντευξιαζόµενων σε περίπτωση δηµοσίευσης 

της συνέντευξης, εάν οι ίδιοι δε δώσουν τη συγκατάθεσή τους (Κακάµπουρα, 2011: 116). 

Όλες οι συνεντεύξεις πραγµατοποιήθηκαν δια ζώσης. Δεν ενεπλάκει άλλο φιλικό 

ή συγγενικό πρόσωπο στη διάρκειά τους και, παρά τους εξωτερικούς θορύβους, δεν 

υπήρξε καµία διακοπή ή παύση. Είχα προετοιµάσει έναν κορµό ερωτήσεων πάνω στη 

ζητούµενη θεµατική, ώστε να ενθαρρύνεται ο αφηγηµατικός λόγος χωρίς να διακόπτεται 

η ροή της αφήγησης (Κακάµπουρα, 2011: 114 - 115). Η δική µου εµπλοκή περιορίστηκε 

εποµένως στο ελάχιστο. Ο ερευνητής, φυσικά, δε ζητά σε καµιά περίπτωση από τον 

συνεντευξιαζόµενο να πει την άποψή του και τις σκέψεις του «αντικειµενικά», αλλά τον 

ακούει µε προσοχή, ακόµα και αν δεν συµφωνεί µαζί του ή τα λεγόµενά του δεν 

ανταποκρίνονται στον αρχικό στόχο της έρευνάς του. Εξάλλου, στις ποιοτικές µεθόδους 

ανάλυσης δε δίνουµε σηµασία µόνο στην περιγραφή του µηνύµατος, αλλά και στις 

12



υπολανθάνουσες προθέσεις τους αφηγητή (Λυδάκη, 2016: 182, Κακάµπουρα, 2011: 113 

- 114).  

Με εντυπωσίασε αµέσως η πολλαπλότητα των προσεγγίσεων και των 

αντιλήψεων γύρω από τους θρύλους, όχι µόνο από διαφορετικά άτοµα αλλά ακόµα και 

από το ίδιο άτοµο, σε σχέση και µε τα βιώµατά τους (του). Επιβεβαιώνονται έτσι οι 

απόψεις της σηµαντικής Ουγγαρέζας λαογράφου Linda Dégh για τη σύνθετη πρόσληψη 

των θρύλων στον σύγχρονο κόσµο (multi-conduit theory, Dégh & Vázsonyi, 2001).  

Τέλος, σχετικά µε τους περιορισµούς και τις προοπτικές της έρευνας, στην 

παρούσα µελέτη δεν έγινε ποσοτική έρευνα κοινού, αλλά - όπως προαναφέρθηκε - 

συνδυαστική ποιοτική έρευνα µε ηµιδοµηµένες συνεντεύξεις και ανάλυση περιεχοµένου 

σε ηλικίες κοινού 23 µε 40 ετών. Σε µια ποσοτική µελέτη τα αποτελέσµατα ίσως να 

διέφεραν και το υλικό που θα συγκεντρωνόταν να ήταν µεγαλύτερο, καθώς το 

ερωτηµατολόγιο θα απευθυνόταν σε µεγαλύτερη µερίδα κόσµου. Σε µεταγενέστερη 

έρευνα, πολύ µεγάλο ενδιαφέρον θα είχε και η ανταπόκριση του κοινού, όπως εύκολα 

πλέον αυτή αποτυπώνεται στον εικονικό κόσµο. Επιπλέον, θα ήταν άκρως ενδιαφέρουσα 

και µια προσέγγιση που να περιλαµβάνει µεγαλύτερα ηλικιακά κοινά, µε θεµατικές 

σχετικά µε το τί κοινό διαβάζει αυτές τις ιστορίες, κατά πόσον ενδιαφέρεται, σε τί 

ποσοστό τις πιστεύει και µε αφορµή ποιά γεγονότα. Ενδιαφέρον θα είχε, επίσης, να 

µελετηθεί και εθνική, εθνοτική και εθνοτοπική ταυτότητα του κοινού που καταναλώνει 

τέτοια δηµοσιεύµατα, καθώς πρόκειται για τα αποτελέσµατα µιας δυναµικής πορείας 

δηµιουργίας που θα έπρεπε να µελετάται ως µια µακροπρόθεσµη διαδικασία 

(Χρυσανθοπούλου, 2007: 427). 
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2. Η δοµή της εργασίας και η διάταξη των κεφαλαίων 

   

 Η εργασία µου διαιρείται σε τέσσερα κύρια κεφάλαια. Το κεφάλαιο µε τίτλο «Ο 

Λαϊκός Πολιτισµός στον κόσµο της Τεχνολογίας» (ο τίτλος είναι δανεισµένος από την 

κλασική µελέτη του Hermann Bausinger από το 1960) έχει ως στόχο να αναδείξει τη 

σχέση του λαϊκού πολιτισµού µε τον κόσµο του Διαδικτύου, καθώς η παρούσα έρευνα 

επικεντρώνεται στο Διαδίκτυο. Τα ηλεκτρονικά δηµοσιεύµατα και τα ρεπορτάζ είναι 

αναπόσπαστο κοµµάτι του Internet και όπως θα δούµε είναι πλέον κοµµάτι και του 

λαϊκού πολιτισµού, αφού οι άνθρωποι δραστηριοποιούνται και εκφράζουν τις ιδέες τους 

ηλεκτρονικά, µε αποτέλεσµα να δηµιουργούνται νέες µορφές παράδοσης που αξίζει να 

µελετηθούν, όπως θα δούµε στο υποκεφάλαιο «Λαογραφικά φαινόµενα και διαδίκτυο». 

Επιπλέον, στο δεύτερο υποκεφάλαιο «Προφορικότητα και Διαδίκτυο: Παλαιά και Νέα 

Προφορικότητα», επιχειρείται µια σύντοµη ιστορική αναδροµή του εννοιολογικού 

περιεχοµένου αυτού του (µε βάση ελληνικές και διεθνείς µελέτες). Εξάλλου, η 

προφορικότητα και η εγγραµµατοσύνη συµπλέκονται µεταξύ τους, δεν είναι αντίπαλες 

και αλληλοσυµπληρώνονται. 

 Στη συνέχεια, στο κεφάλαιο «Θρύλος (Παράδοση - Legend) ως είδος της λαϊκής 

λογοτεχνίας» εξετάζεται η παρουσία, ανάπτυξη και οι µετασχηµατισµοί αυτού του είδους 

στην ελληνική αφηγηµατική παράδοση µε βάση την αντίστοιχη βιβλιογραφία (στο 

υποκεφάλαιο µε τίτλο «Ο θρύλος ως αντικείµενο έρευνας της Ελληνικής Λαογραφίας: 

Ορισµοί και προτάσεις ταξινόµησης»), αλλά και σε παγκόσµιο επίπεδο (στο 

υποκεφάλαιο µε τίτλο «Θρύλοι και Φήµες: Ειδολογικοί ορισµοί µε βάση τη Διεθνή 

Βιβλιογραφία»). 

 Το τρίτο κεφάλαιο µε τίτλο «Ψευδείς Ειδήσεις (Fake News)» ξεκινά µε µια 

ιστορική αναδροµή του φαινοµένου (στο υποκεφάλαιο «Η προέλευση του όρου fake 

news»), ενώ εκφράζονται κάποιες σύντοµες απόψεις σχετικά µε τις τάσεις που 

προδιαγράφονται και για τη µελλοντική πορεία αυτού του είδους (στο υποκεφάλαιο µε 

τίτλο «Υποθέσεις για την εξέλιξη του φαινοµένου»). Στην συνέχεια, στο υποκεφάλαιο 

«Ψευδείς ειδήσεις και σύγχρονοι (αστικοί) θρύλοι», γίνεται η θεωρητική σύνδεση των 
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αστικών θρύλων µε τις ψευδείς ειδήσεις. Στις ενότητες «Η σύγχυση των όρων στο 

επίπεδο της κοινής γνώµης» και «Οι απόψεις των Δηµοσιογράφων» χρησιµοποιήθηκαν 

αποσπάσµατα από το πρωτογενές υλικό των συνεντεύξεων µε το κοινό και τους 

δηµοσιογράφους, ώστε να επιχειρηθεί η σύνδεσή τους, σε επόµενο στάδιο, µε τις ψευδείς 

ειδήσεις. Στην τελευταία ενότητα του κεφαλαίου µε τίτλο «Η λαογραφική αναλυτική 

προσέγγιση» επιχειρείται µε τη βοήθεια της λαογραφικής θεωρίας να απαντηθεί η 

ερώτηση του τίτλου της παρούσας έρευνας: Οι ψευδείς ειδήσεις σε συνάρτηση µε τους 

αστικούς θρύλους είναι τελικά µια σύγχρονη µορφή λαϊκού πολιτισµού; 

 Το τέταρτο κεφάλαιο µε τίτλο «Το υλικό των διαδικτυακών αστικών θρύλων: 

Παρουσίαση, ταξινόµηση και ανάλυση» χωρίζεται σε τέσσερα υποκεφάλαια. Αρχικά, 

στα «Εισαγωγικά» γίνεται µια σύντοµη παρουσίαση του υλικού που ακολουθεί. 

Παρακάτω, παρουσιάζονται περιληπτικά τα δηµοσιεύµατα του ηλεκτρονικού τύπου, που 

συγκέντρωσα και αποδελτίωσα από τα ειδησεογραφικά sites (υποκεφάλαιο µε τίτλο «Το 

διαδικτυακό υλικό». Το σύνολό τους βρίσκεται στο Παράρτηµα της εργασίας. Από τις 

συνεντεύξεις προέκυψαν όµως και προφορικές ιστορίες που ταξινοµήθηκαν σύµφωνα µε 

το σύστηµα ταξινόµησης του Νικολάου Πολίτη, στο υποκεφάλαιο «Το προφορικό 

υλικό», όπου παρατίθενται αυτούσιες. Τέλος, στο υποκεφάλαιο «Η ανάλυση του 

διαδικτυακού αφηγηµατικού υλικού: Μορφολογία και περιεχόµενο και αναγνωστική 

ανταπόκριση» γίνεται µια σύντοµη κειµενοκεντρική ανάλυση των ιστοριών που 

συλλέχθηκαν µε τη βοήθεια της λαογραφικής θεωρίας. 

 Στα συµπεράσµατα της έρευνας αφού έχει γίνει η ανάλυση σε τρία επίπεδα, µε τις 

απόψεις κοινής γνώµης µε τους πληροφορητές, µε τις απόψεις των δηµοσιογράφων και 

µε τη βοήθεια της επιστηµονικής λαογραφικής προσέγγισης, γίνεται η σύνδεση των 

αστικών θρύλων µε τις ψευδείς ειδήσεις και δίνονται απαντήσεις στα αρχικά ερωτήµατα 

που τέθηκαν. 
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Β. Ο ΛΑΪΚΟΣ ΠΟΛΙΤΙΣΜΟΣ ΣΤΟΝ ΚΟΣΜΟ ΤΗΣ 

ΤΕΧΝΟΛΟΓΙΑΣ 

1. Λαογραφικά φαινόµενα και διαδίκτυο 

Η λαογραφική έρευνα για τον λαϊκό πολιτισµό στον σύγχρονο τεχνολογικό κόσµο 

συστηµατοποιείται από τις αρχές της δεκαετίας του ’60 αλλά οι πρώτες µελέτες είχαν 

εµφανιστεί νωρίτερα ακόµη (βλ. για παράδειγµα τη µελέτη του Γερµανού λαογράφου 

Will-Erich Peuckert για τον λαϊκό πολιτισµό του προλεταριάτου). Ο λαϊκός πολιτισµός 

και ο ο κόσµος της τεχνολογίας δεν υφίστανται παράλληλα ή ξεχωριστά, αλλά 

συµπλέκονται µεταξύ τους. Εξάλλου, η διαχωριστική γραµµή ανάµεσα στον λαϊκό 

πολιτισµό και στον µαζικό πολιτισµό δεν είναι πάντοτε ξεκάθαρη, κάτι που η διείσδυση 

της τεχνολογίας περιπλέκει ακόµη περισσότερο. Η λεγόµενη “ανέπαφη παράδοση” είναι 

ένα κατασκεύασµα, όχι βέβαια των λαογράφων αλλά των ανώτερων κοινωνικά οµάδων, 

που υποστηρίχθηκε καλυµµένα µέσα από το “ντόπιο”, το “γνήσιο” ή το “αυθεντικό” (όχι 

τυχαία αυτό το δόγµα προβάλλεται ιδιαίτερα από τη σύγχρονη διαφήµιση). Ο κόσµος 

των “απλών ανθρώπων” δεν έµεινε ανέπαφος. Οι απλοί άνθρωποι αντιµετώπισαν θετικά 

και µε αυτοπεποίθηση τις αλλαγές που έφερε η τεχνολογική εξέλιξη (Bausinger, 2009). 

Tα παραδοσιακά σχήµατα αλληλεπιδρούν µε τις δυνάµεις τις νεωτερικότητας. Σε ένα 

παγκοσµιοποιηµένο πλαίσιο, οι άνθρωποι διατηρούν την τάση να διαφυλάττουν τον 

βιόκοσµό τους ως προς την ταυτότητά τους (Bausinger, 2009: xxv - xxvi).  

Kατά τη διάρκεια της δεκαετίας του 1980 η βιβλιογραφία εµπλουτίστηκε µε 

µελέτες πάνω στο λεγόµενο «ψηφιακό φολκλόρ» (digital folklore) επεκτείνοντας έτσι τα 

όριά της στη µελέτη του σύγχρονου λαϊκού πολιτισµού (Blank, 2016: 170). Όπως 

διαπιστώνεται στις επιστηµονικές αυτές µελέτες, η σχέση του λαϊκού πολιτισµού µε το 

διαδίκτυο δεν είναι µια σχέση ανταγωνιστική καθώς «ο λαϊκός πολιτισµός ούτε 

συρρικνώνεται από την τεχνολογία ούτε απειλείται από το διαδίκτυο, αλλά αντίθετα 

εµπλουτίζεται και ανανεώνεται συνεχώς δηµιουργώντας ένα νέο κλάδο που ονοµάζεται 

ψηφιακή λαογραφία (digital folklore)» (Φουλίδη, 2015: xii). Επιπλέον, «το αντικείµενο 
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µελέτης της ψηφιακής λαογραφίας αποτελεί η ποικιλία των online οµάδων (digital folk 

groups, electronic folklore groups, e-groups) αλλά και των κοινοτήτων, τα 

χαρακτηριστικά τους, οι λόγος τους, οι συνήθειες τους, τα κίνητρα συµµετοχή σ' αυτές, 

οι νόµοι τους, οι πεποιθήσεις τους» (Φουλίδη, 2015: 51). Το διαδίκτυο έχει αναδειχθεί σε 

πολύ βοηθητικό χώρο για την εξάπλωση και διάδοση των ειδών του λαϊκού πολιτισµού. 

Ο McClelland αναφέρει χαρακτηρίστηκα πως το διαδίκτυο λειτουργεί ως ένας 

λαογραφικός αγωγός (McClelland, 2000: 182). Το ερώτηµα που τίθεται είναι πώς αυτός 

ο όγκος της πληροφορίας µπορεί να µελετηθεί επαρκώς (Dreyfus, 2003: 170)..  

Η Λαογραφία σε σχέση µε το διαδίκτυο, λοιπόν, ανακαλύπτει ένα νέο πεδίο 

έρευνας, αφού «ο λαϊκός πολιτισµός αναγεννάται µέσα από το διαδίκτυο κατά κάποιον 

τρόπο και οι συνήθειες, δοξασίες, πεποιθήσεις, µύθοι, αφηγήµατα, πρακτικές, 

συµπεριφορές, κανόνες, κ.ά. βρίσκουν διέξοδο στον ιστοχώρο, σε µιαν απευθείας 

σύνδεση και αλληλεπίδραση γλώσσας και πρακτικής» (Γκασούκα & Φουλίδη, 2012: 

104). Εξάλλου, «εάν ο λαϊκός πολιτισµός συνεχίζει να είναι ζωντανός και 

αναπτυσσόµενος στον σύγχρονο κόσµο, οφείλεται εν µέρει στην αυξανόµενη µετάδοσή 

του µέσω του ηλεκτρονικού ταχυδροµείου και του διαδικτύου» (Dundes, 2005: 406). Ο 

κόσµος της τεχνολογίας είναι άρρηκτα συνδεδεµένος µε τις µηχανές και τις συσκευές 

στην καθηµερινότητά µας, αλλά αυτό συνδέεται και µε κοινωνικές αλλαγές, όπως η 

αύξηση της κινητικότητας των πληθυσµιακών οµάδων, καθώς και η γραφειοκρατική 

διοίκηση και δικτύωση (Bausinger, 2009: 5). Λαµβάνοντας υπόψη ότι λαϊκή οµάδα είναι 

«κάθε οµάδα οποιωνδήποτε ανθρώπων που µοιράζονται ένα τουλάχιστον κοινό στοιχείο» 

(σύµφωνα µε τον ορισµό του Alan Dundes), σε αυτήν την περίπτωση θα πρέπει να 

αναγνωρίσουµε το διαδίκτυο ως αυτό το κοινό σηµείο. Η Carter σηµειώνει πως οι 

σχέσεις που κατασκευάζονται online «συχνά αντέχουν και offline, γεγονός που 

υποδηλώνει ότι ο κυβερνοχώρος ενσωµατώνεται όλο και περισσότερο στην καθηµερινή 

µας ζωή». Οι λαογράφοι ενδιαφέρονται για τις ανθρώπινες αλληλεπιδράσεις και σε 

όρους «πεδίου» δεν υπάρχει καµιά διαφορά. Τα ηθικά και µεθοδολογικά ζητήµατα είναι 

διαφορετικά στις δύο περιπτώσεις, αλλά «το πεδίο» εξακολουθεί να είναι έξω από την 

οικία του ερευνητή (Blank, 2016: 163).  
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Ειδικότερα, ο Trevor Blank προτρέπει τους λαογράφους να στρέψουν την έρευνά 

τους προς το διαδίκτυο και την κυβερνοεθνογραφία, αφού µέσα στους ιστοχώρους 

γίνονται πιο εύκολες οι ανθρώπινες αλληλεπιδράσεις, το διαχρονικό δηλαδή αντικείµενο 

µελέτης του λαϊκού πολιτισµού (Blank, 2016: 163). Οι λαϊκές οµάδες είναι πιο 

ευδιάκριτες στο διαδίκτυο, όπως στα chat forum, τα blogs, την on line πολιτική 

δραστηριότητα και άλλες µορφές επικοινωνίας και αλληλεπίδρασης, αφού ένας 

λαογράφος µπορεί να διατηρεί και την απόσταση του ερευνητή που απαιτείται και 

ταυτόχρονα να συµµετέχει στην on line κοινότητα (Blank 2016: 170). Ωστόσο, ο Blank 

θεωρεί πως και η διαδικτυακή έρευνα έχει τα όρια της ως προς τα ζητήµατα 

αυθεντικότητας και αξιοπιστίας των πληροφοριών (Blank, 2016: 168), αφού όπως 

αναφέρει η Carter, σηµασία για έναν εθνογράφο δεν έχει η πίστη στα λεγόµενα ενός 

πληροφορητή αλλά το κατά πόσον ο εκάστοτε πληροφορητής είναι αξιόπιστος (Blank, 

2016: 164). 

Το διαδίκτυο είναι, λοιπόν, ένας κόσµος λαογραφικός. Όπως εύστοχα σηµειώνει ο 

Γεώργιος Μιχαήλ «µέσα σ’ αυτόν τον κόσµο ζει ένα µεγάλο µέρος της ζωής του ο homo 

interneticus και δηµιουργεί έναν ιδιότυπο πολιτισµό, τον “διαδικτυακό πολιτισµό”, τον 

οποίο καλούνται να µελετήσουν διεξοδικά οι λαογράφοι. Η ίδια ανάγκη που σπρώχνει 

τον άνθρωπο στην εκκλησία ή στο γήπεδο, δηλαδή η ανάγκη του “να γίνεται λαός”, είναι 

αυτή που τον σπρώχνει και στο Διαδίκτυο και τον µετατρέπει σε homo interneticus. Το 

Διαδίκτυο είναι µια δεύτερη ευκαιρία για (ατοµική και κοινοτική) ζωή. Η διαδικτυακή 

ζωή είναι µια “δεύτερη ζωή”, η οποία, όµως, δεν αποτελεί επ’ ουδενί καρικατούρα της 

“πρώτης” είναι, αντίθετα, µια ολοκληρωµένη νέα ζωή, µια “vita nονa”» (Μιχαήλ, 2009: 

294). Ο Blank αναφέρει πως οι λαογράφοι πρέπει να στραφούν στο διαδίκτυο, όχι µόνο 

για να διευρύνουν τους επιστηµολογικούς τους ορίζοντες, αλλά και για να εισάγουν την 

επιστήµη της Λαογραφίας στην ψηφιακή εποχή (Blank, 2009: 2). Επίσης, ο Γιώργος 

Κατσαδώρος υποστηρίζει ότι το διαδίκτυο λειτουργεί ως ένας χώρος ελεύθερης 

κυκλοφορίας και µέσα σε αυτό ο λαϊκός πολιτισµός εξελίσσεται συνεχώς (Κατσαδώρος, 

2013: 99). Ο λαός του κυβερνοχώρου δεν είναι µοναχικός. Μάλιστα, θα µπορούσε να 
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θεωρηθεί ως µια δεύτερη παράλληλη ζωή, που είναι οργανωµένη σε ψηφιακές 

κοινότητες εκτός της πραγµατικότητας (Καπανιάρης, 2017: 48). 
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2. Προφορικότητα και Διαδίκτυο: Παλαιά και Νέα Προφορικότητα 

Κάποιοι υποστηρίζουν πως δεν καταγράφονται πια προφορικοί θρύλοι (ή άλλες 

προφορικές αφηγήσεις): αυτό είναι βέβαια λανθασµένο, όπως αποδείχθηκε και από τις 

δικές µας καταγραφές.  Βέβαια, από τη δεκαετία του 1990, όταν το διαδίκτυο γνώρισε 

µεγάλη ανάπτυξη στην Ελλάδα, έγινε βιότοπος θρύλων, ιστοριών, φηµών και ανέκδοτων, 

που κυκλοφορούν ωστόσο και προφορικά, ακόµα και αν η πηγή ή η έναρξη της 

κυκλοφορίας ενός θρύλου ή κάποιου άλλου αφηγηµατικού είδους είναι ένα 

ειδησεογραφικό site.  Η παράδοση στο διαδίκτυο δεν είναι βέβαια ίδια µε την προφορική 

παράδοση, λειτουργεί ωστόσο, σύµφωνα µε τους ερευνητές, ως ηλεκτρονική 

προφορικότητα (Κατσαδώρος, 2013: 99). Η ενασχόληση µε την προφορικότητα (orality) 

αποτέλεσε από πολύ νωρίς πεδίο έρευνας της Ελληνικής Λαογραφίας, όχι µόνο στον 

επίσηµο, αλλά και στον καθηµέρινο λόγο (Χρυσανθοπούλου, 2017a: 103). 

Στα πρώτα στάδια ανάπτυξης των κοινωνιών, η ιστορία ήταν προφορική. Σε 

κοινωνίες που δεν υπήρχε η γραφή χρησιµοποιούνταν η προφορική παράδοση. Τα άτοµα 

που καλούνταν δια µνήµης και στόµατος να µεταβιβάσουν στις επόµενες γεγονότα, 

τοπωνύµια, προσωπικά στοιχεία και έθιµα ήταν πάρα πολύ σηµαντικός (Thompson, 

2002: 52). Ο Γερµανός λαογράφος Kurt Ranke, πλάθοντας τον όρο homo narrans, κατ’ 

αντιστοιχία του όρου homo ludens του Ολλανδού ιστορικού του πολιτισµού Johan 

Huizinga, συµπεραίνει ότι οι θεωρητικοί συλλογισµοί των λαογράφων δεν θα πρέπει να 

εκκινούν από επιµέρους κοινωνικούς και τοπικούς παράγοντες και περιστατικά αλλά 

«από τον δηµιουργό που υπάρχει πίσω από όλα αυτά, από τον άνθρωπο – αφηγητή, τον 

άνθρωπο στον οποίο έχει δοθεί το χάρισµα να παρέχει στις ενδιάθετες ορµές καθώς και 

στις ενσυνείδητες παραστάσεις του την έκφραση που είναι κάθε φορά ανάλογη µε αυτές, 

και γι’ αυτό παίρνει την ανάλογη διατύπωση». Μέσα από αυτές τις διαφορετικές 

διατυπώσεις γεννιούνται τα είδη της προφορικής λογοτεχνίας. 

Ο Μ. Γ. Μερακλής υπογραµµίζει πως η αφήγηση είναι πρώτα ένα έργο 

επικοινωνίας µε χρηστική αξία και δευτερευόντως ένα έργο µε αισθητική αξία: «Η 

αισθητική αξία υπάρχει και στα έργα της λαϊκής τέχνης, αλλά είναι κάτι, δευτερογενές. 
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Το πρωτογενές είναι η πρακτική σκοπιµότητα, η αξία της χρήσης. Αυτό ισχύει και για το 

λόγο. Είναι κι αυτός πρώτιστα, ένα “εργαλείο”. Η γλώσσα του ανθρώπου είναι αρχικά 

ό,τι και το χέρι του: εκτελεί έργο. Η γλώσσα της αφήγησης δεν διαχωρίζεται έντονα από 

τη γλώσσα της καθηµερινής ζωής, και ότι όπως και στις άλλες µορφές λαϊκής τέχνης, 

έτσι και εδώ ξεκινάµε από µιαν αφετηρία πρακτικότητας, για να περάσουµε στη συνέχεια 

και στην αισθητική» (Μερακλής, 2007: 305 - 306). Από την πρώτη στιγµή της 

δηµιουργίας του πολιτισµού, ο άνθρωπος ένιωσε την ανάγκη να εκφραστεί µε την 

καλλιτεχνική αναπαράσταση, αντικατοπτρίζοντας έτσι το πνεύµα του µέσω της 

γλυπτικής, της χαρακτικής, της ζωγραφικής και τότε άρχισε να στοχάζεται για τις 

θεότητες και τους δαίµονες. Έτσι, αυτές τις εικόνες της φαντασίας του τις ενέταξε και 

µέσα στις διηγήσεις ιστοριών κάθε είδους, όπου άφησε τους φόβους και τις αγωνίες του 

να πάρουν µορφή, συναισθήµατα όπως η λαχτάρα για ευτυχία, η απόδοση τιµών στους 

ήρωες, το γέλιο για τις κωµικές πλευρές της καθηµερινότητας, οι σκέψεις για τα περίεργα 

φαινόµενα και τις παράξενες πλευρές του κόσµου και αφηγήσεις όπου φαντάστηκε τους 

θεούς και τις τροµερές δυνάµεις που υπάρχουν γύρω του και µέσα του (Μερακλής, 2007: 

307). 

Η λαϊκή λογοτεχνία δεν είναι εποµένως ένα ενιαίο σύνολο. Εποµένως είναι 

δυνατό να διαφοροποιηθεί στη βάση ορισµένων κριτηρίων σε κάποια είδη. Το 

λαογραφικό είδος αποτελεί κατηγορία που µεσολαβεί µεταξύ της γλώσσας, των 

συµβόλων και της πραγµατικότητας. Εποµένως τα είδη συνδέονται µε την επικοινωνία. 

Μία κοινωνική οµάδα χρησιµοποιεί µία µεγάλη γκάµα προφορικών αφηγηµατικών 

ειδών, σε σχέση, για παράδειγµα µε τον γάµο και τις γαµήλιες τελετές: παροιµίες, 

πίστεις, τραγούδια, θρύλους. Όλα εκφράζουν κάποιο νόηµα, όχι όµως το ίδιο και όχι µε 

τον ίδιο τρόπο.  Έργο του λαογράφου είναι να δει ποια είναι η διάδοση των µηνυµάτων 

σε σχέση µε τη διάδοση των ειδών. Εάν η περίπλοκη λαϊκή επικοινωνία βασίζεται σε 

ορισµένους πολιτισµικούς κανόνες, τότε η ανακάλυψή τους είναι αναγκαία.  

Η ανακάλυψη και η διάδοση της τυπογραφίας δεν έδωσε αµέσως το έναυσµα της 

αναγνώρισης των γραπτών πηγών έναντι των προφορικών µαρτυριών. Οι επιστήµονες 

του 18ου αι. περισσότερο άκουγαν παρά διάβαζαν τα τυπωµένα βιβλία που τότε δειλά 
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άρχιζαν να κυκλοφορούν. Θεωρούσαν πως προφορικά διατυπώνονται οι πιο σηµαντικές 

αλήθειες (Thompson, 2002: 62).  Σύµφωνα µε τον Marschal McLuhan διακρίνονται τρία 

στάδια της ιστοριογραφίας της προφορικής ιστορίας: η «προφορική περίοδος», το στάδιο 

πριν από την εφεύρεση της γραφής, τη δεύτερη περίοδο που ονοµάζεται «γραπτή», που 

αρχίζει µε την εφεύρεση της γραφής και συνεχίζεται αργότερα µε τον τύπο και την 

«ηλεκτρονική περίοδο» κατά την οποία παρατηρείται και πάλι  στροφή στον προφορικό 

λόγο, µε την εφεύρεση του µαγνητοφώνου και του ραδιοφώνου αργότερα 

(McLuhan,1971: 23). Μάλιστα, θα µπορούσε κανείς να πει πως η προφορική ιστορία 

κυριάρχησε στα µέσα του 20ού αιώνα, µε την απήχηση του ραδιοφώνου που είχε τη 

δυνατότητα να µεταφέρει ζωντανά το παρελθόν µε µια σύγχρονη αυθεντικότητα (Verena, 

2000: 4).   

Η τηλεόραση έδωσε ακόµα µεγαλύτερη δυναµική και η οπτική επαφή την 

ενισχύει ακόµη περισσότερο (Durmus, 1999: 40). Το οπτικό υλικό συµπληρώνει τις 

ηχητικές µαρτυρίες από ταινίες, διαφηµίσεις και το διαδίκτυο. Έτσι, εµπλουτίζονται 

σηµαντικά οι υπάρχουσες ιστορικές πηγές και δίνεται σύγχρονη και πιο ελκυστική πτυχή 

στην προσπάθεια προσέγγισης και κατανόησης του παρελθόντος. Το ιστορικό 

οπτικοακουστικά υλικό γίνεται αναπόσπαστο κοµµάτι της κληρονοµιάς του ανθρώπου 

(Verena, 2000: 5).  Οι κοινότητες σήµερα είναι εικονικές. Δηµιουργούν και διαχέουν την 

προφορική τους παράδοση χρησιµοποιώντας το διαδίκτυο και µια µεγάλη ποικιλία νέων 

µέσων αφήγησης και παράστασης (performance), στα οποία υπάρχει η δυνατότητα 

παράλληλης χρήσης κειµένου, εικόνας και ήχου (Παπαχριστοφόρου, 2013 & 

Papachristophorou, 2014).  
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Γ. ΘΡΥΛΟΣ (ΠΑΡΑΔΟΣΗ - LEGEND)  ΩΣ ΕΙΔΟΣ ΤΗΣ 3

ΛΑΪΚΗΣ ΛΟΓΟΤΕΧΝΙΑΣ 

1. Ο θρύλος ως αντικείµενο έρευνας της Ελληνικής Λαογραφίας: 

Ορισµοί και προτάσεις ταξινόµησης 

 Στο προγραµµατικό του άρθρο στο περιοδικό «Λαογραφία» (1909) ο Νικόλαος 

Πολίτης εντάσσει τις παραδόσεις στα είδη του λαϊκού λόγου: οι παραδόσεις κατά τον 

Πολίτη είναι «αναφερόµεναι δε εις τόπους ή πρόσωπα, εις ουράνια σώµατα, εις τα 

µετεωρολογικά φαινόµενα, εις τον Χριστόν και εις τους αγίους, εις δαιµόνια και εις άλλα 

δαιµονικά όντα» (Πολίτης, 1920: 7). Στο ηµιτελές µνηµειώδες έργο του Παραδόσεις, ο 

Πολίτης κατατάσσει τις νεοελληνικές παραδόσεις σε 39 κατηγορίες, ως εξής: 1. Παλιές 

ιστορίες, 2. Η Πόλη κι η Αγιά Σοφία, 3. Χώρες και τόποι, 4. Βουλιαγµένοι τόποι και 

πολιτείες, 5. Βασιλιάδες, ρηγάδες και βασιλόπουλα, 6. Έλληνες, γίγαντες και 

αντρειωµένοι, 7. Αρχαία κτίρια και µάρµαρα, 8. Αρχαίοι θεοί και ήρωες, 9. Ο Χριστός 

και τα Πάθη του, 10. Άγιοι, 11. Εκκλησιές, 12. Ο ουρανός, τ’ άστρα και η γη, 13. Οι 

καιροί, 14. Μαρµαρώµατα, 15. Φυτά, 16. Ζώα, 17. Θηρία, 18. Δράκοντες και όφεις, 19. 

Δράκοι, 20. Θησαυροί και Αράπηδες, 21. Στοιχειά και στοιχειωµένοι τόποι, 22. Στοιχειά 

της θάλασσας, 23. Χαµοδράκια, 24. Καλικάντζαροι, 25. Ανασκελάδες, 26. Νεράιδες, 27. 

Λάµιες, 28. Στρίγγλες, 29. Ηµέρες, 30. Μάγοι και Μάγισσες, 31. Διάβολος, 32. 

Φαντάσµατα, 33. Βραχνάς, 34. Ασθένειες, 35. Μοίρες και Τύχη, 36. Νεκροί και Ψυχές, 

37. Βρικόλακες, 38. Θάνατος. Χάρος και Κάτω κόσµος, 39. Αίτια (δηλαδή σοβαρές και 

αστείες εξηγήσεις της δηµιουργίας όντων και πραγµάτων).	

 Συστήµατα ταξινόµησης των παραδόσεων πρότειναν, ο Στίλπων Κυριακίδης 

(Ελληνική Λαογραφία, 1922), ο Γεώργιος Μέγας (1964) και ο Δηµήτριος Λουκάτος 

(Εισαγωγή στην Ελληνική Λαογραφία,,1992). Στην πρόταση ταξινόµησης που 

κατατέθηκε στο Συνέδριο Λαϊκών Αφηγήσεων της Βουδαπέστης (1963), όπου έγινε η 

 Όπως γίνεται φανερό, εδώ η λέξη «παράδοση» δε σηµαίνει το κληρονοµηµένο έθιµο, αλλά ένα είδος 3

αφήγησης.  Η ιδιαίτερα σύνθετη ορολογία που υπάρχει στις λαογραφικές σπουδές για τον θρύλο 
αντανακλά την πολυπλοκότητα του όρου αλλά και τις διαφωνίες µεταξύ των ερευνητών. 
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διάκριση σε: 1. αιτιολογικές και εσχατολογικές αφηγήσεις, 2. ιστορικές και πολιτισµικές 

αφηγήσεις, 3. υπερφυσικά όντα και µυθικές δυνάµεις και 4. θρησκευτικές παραδόσεις. 

 Ο Στίλπων Κυριακίδης ορίζει τις παραδόσεις ως «τας µυθικάς διηγήσεις, τας 

οποίας ο λαός πλάττει και συνδέει προς ωρισµένους τόπους και χρόνους ή προς 

ωρισµένα φυσικά φαινόµενα και όντα, ως και προς ωρισµένα πολλάκις ιστορικά 

πρόσωπα, πιστεύει δε αυτάς ως αληθείς» (Κυριακίδης, 1922: 152). Ο Κυριακίδης, όπως 

και ο Μέγας, προτείνουν την ταξινόµηση των παραδόσεων σε τέσσερις οµάδες: 1. 

Μυθολογικές, 2. Αιτιολογικές, 3. Ιστορικές, 4. Θρησκευτικές.  

 Σύµφωνα µε τον Δηµήτριο Λουκάτο «παραδόσεις ή θρύλοι ονοµάζονται οι 

φανταστικές διηγήσεις που πλάθει ο λαός, µε βάση τις δοξασίες του για ορισµένους 

τόπους και όντα και που τις πιστεύει για αληθινές». Οι παραδόσεις διακρίνονται σε:  

1. Μετεωρολογικές (ο ουρανός και τ' άστρα, οι καιροί κτλ.), 2. Γεωλογικές 

(βουλιαγµένοι τόποι, µαρµαρώµατα, απόηχοι κτλ.), 3. Κοσµογονικές (οι Πρωτόπλαστοι, 

ο Κατακλυσµός, Γίγαντες, Θηρία, Δράκοι, ζώα, φυτά, ηφαίστεια), 4. Αρχαιολογικές 

(αρχαία κτίρια, Έλληνες και ανδρειωµένοι, αρχαίοι θεοί και ήρωες, βασιλιάδες και 

ρηγάδες, κάστρα, αρχαία και µεσαιωνικά ερείπια), 5. Ιστορικές (παλιές ιστορίες, 

Μαραθώνας, Μεγαλέξανδρος, Διγενής, η Πόλη και η Αγιά Σοφία, όνειρα και οπτασίες 

της σκλαβιάς, ήρωες του ‘21, ήρωες των έπειτα πολέµων), 6. Στοιχειολατρικές 

(θησαυροί και Αράπηδες, στοιχειωµένοι τόποι, στοιχειά της θάλασσας), 7. Θρησκευτικές 

(ο Χριστός, οι Άγιοι, εκκλησίες, θαύµατα), 8. Διαβολικές ή δαιµονικές (ο Διάβολος,  

Χαµοδράκια, Ανασκελάδες, Καλικάντζαροι, Νεράιδες, Λάµιες, Βραχνάς), 

9.Ανθρωποδαιµονικές (Στρίγγλες, Μάγοι και Μάγισσες, περιπλανώµενοι και 

καταραµένοι), 10. Θεοδαιµονικές (Μοίρες και Τύχη, ηµέρες, ασθένειες, στοιχειά 

εκκλησιών), 11. Νεκροδαιµονικές (φαντάσµατα, βρικόλακες, νεκροί και ψυχές, Χάρος 

και Κάτω κόσµος), 12. Αιτιολογικές (φαινόµενα, µήνες, ιδιότητες ζώων, ανθρώπινα έργα 

κτλ.). 

Στον θρύλο, ο αφηγητής είναι ελεύθερος να διατυπώσει την ιστορία όπως θέλει, 

αλλά δεσµεύεται από τις δοξασίες και τις κληρονοµηµένες αιτιότητες των γεγονότων 

(Λουκάτος, 1992: 151 - 152). Ο θρύλος συνδέεται µε την ιστορία ενός τόπου, τη 
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γεωγραφική θέση, το κλίµα, τις πίστεις και τις δοξασίες. Εθνικές, περιφερειακές ή 

τοπικές ιδιοτυπίες είναι δυνατό να αντανακλώνται στους θρύλους. Όπως γράφει ο 

Λουκάτος, «Η αρχαία ελληνική Μυθολογία είναι φιλολογία παραδόσεων και θρύλων, 

που ξεκίνησαν από τη φυσική λατρεία κι ύστερα ενέπνευσαν τη θρησκεία και την τέχνη 

της κλασικής εποχής. Η σηµερινή “µυθολογία” των νεοελληνικών θρύλων (παραδοσιακή 

συνέχεια, αλλά και νέα δηµιουργία) µπορεί επίσης να εµπνέει την τέχνη µας, ιδιαίτερα τη 

λογοτεχνία, τις εικαστικές τέχνες και το χορό» (Λουκάτος, 1992: 152). Προσθέτει ότι «τα 

κείµενα των παραδόσεων συνήθως είναι µικρά, χωρίς λογοτεχνικές περιστροφές και 

µακρολογίες». Εδώ µπορούµε να υπενθυµίσουµε την αποστροφή των αδελφών Grimm 

ότι η παράδοση είναι ιστορικότερη ενώ το παραµύθι ποιητικότερο.  

 Ο Λουκάτος είχε προβλέψει την εξαφάνιση των παραδόσεων, καθώς µε την 

πρόοδο του «µηχανικού», όπως τον ονοµάζει, πολιτισµού, λιγοστεύει η πίστη των 

ανθρώπων στην αλήθεια και τη “σοβαρότητά” τους. Εδώ επιβεβαιώνεται µια τάση που 

έχει επισηµανθεί από τον Μ. Γ. Μερακλή:  σταδιακά οι θρύλοι µπορεί να µη γίνονται πια 

πιστευτοί και να λέγονται ακόµα και ως ρεαλιστικές αστείες ιστορίες. 

 Παράλληλα ενώ θα ήταν αναµενόµενο η προφορική παράδοση των θρύλων να 

έχει υποχωρήσει εξαιτίας του θαυµαστού, µεταφυσικού και µυστικιστικού χαρακτήρα 

τους, κάτι τέτοιο δεν διαπιστώνεται ούτε στο δικό µας, ούτε σε άλλα σώµατα διηγήσεων 

(βλ. Καπλάνογλου, 2002).  Για πολλούς από τους πληροφορητές, ο θρύλος παραµένει µια 

πιστευτή ιστορία µε ιδιαίτερο ηθικό και µεταφυσικό βάρος. 

 Ο ελληνικός 20ος αιώνας σηµαδεύτηκε από την αστικοποίηση του αγροτικού 

πληθυσµού, ιδιαίτερα κατά τη Μεταπολεµική εποχή. Γι’ αυτό και ο Μ. Γ. Μερακλής 

κάνει λόγο για τη διαµόρφωση του “homo urbanus”, δηλαδή ο νέος τύπος ανθρώπου, του 

αστού (Μερακλής, 2004: 66). Λαµβάνοντας υπόψη αυτές τις αλλαγές, ο Μ. Γ. Μερακλής 

κάνει µια πιο γενικευµένη θεώρηση των παραδόσεων, διακρίνοντάς τες σε τρεις 

κατηγορίες (Μερακλής, 2007: 331 - 335): 

1. Βιωµατικές: Στην οµάδα αυτή ο αφηγητής πιστεύει πως το γεγονός που εξιστορείται 

συνέβη και βιώθηκε από τους ίδιους,  
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2. Αιτιολογικές: Εδώ δεν πρόκειται για βιωµατικές παραδόσεις και στην αφήγηση 

ενσωµατώνεται µια ιστορία που εξηγεί διάφορα γεγονότα, κυρίως φυσικά φαινόµενα. 

Σε αυτήν την κατηγορία ανήκουν οι παραδόσεις που συνδέουν τόπους, βράχους, 

σχήµατα βουνών, περίεργες µορφές βράχων, σπηλιές µε τη ζωή διάφορων αγίων ή µε 

υπερφυσικά όντα. Ο Μερακλής, στο πλαίσιο αυτό των αιτιολογικών παραδόσεων, 

διακρίνει και δύο υποοµάδες: α. Εκείνες που έχουν υπερφυσικά γνωρίσµατα και β. 

εκείνες που διαπνέονται από µια αστεία ερµηνεία, όπου αναφέρονται ιστορίες που 

εξηγούν τις καιρικές ιδιοµορφίες των µηνών, 

3. Πολιτισµικές ιστορίες (Belief Tales): Αυτές εξηγούν τις αντιλήψεις που υπάρχουν στα 

µέλη µιας πληθυσµιακής οµάδας, ενός λαού. Στην περίπτωση αυτή οι παραδόσεις 

είναι µια συζήτηση για το πολιτισµικό υπόβαθρο της κοινότητας. Εδώ, εντάσσονται 

και οι παραδόσεις για τις ασθένειες. 

Ο θρύλος συχνά έχει συγκεκριµένο ιστορικό ή θρησκευτικό περιεχόµενο 

(ιστορικές και θρησκευτικές παραδόσεις), και πάντως είναι προς διερεύνηση η ιστορική 

της διάσταση, γιατί αποτελεί µέρος της πολιτισµικής ιστορίας εµφανέστερα από άλλα 

είδη, όπως το παραµύθι, το οποίο είναι ποιοτικότερο. Γι' αυτόν το λόγο και εφόσον είναι 

ενεργή στο παρόν, καθορίζεται από τις τρέχουσες κοινωνικές συνθήκες (Μερακλής, 

1992: 52). Ο Μερακλής τονίζει πως «η παράδοση, σε σύγκριση µε το παραµύθι, είναι 

στενότερα συνδεδεµένη µε ένα τόπο και χρόνο και συνεπώς προβάλλει την αξίωση να 

γίνει πιστευτή σαν κάτι βιωµένο προσωπικά από αυτόν που το αφηγείται ή το εξιστορεί 

(ή το διηγείται άλλος ύστερα, για λογαριασµό του). Με τη σταδιακή αποµάκρυνση (που 

βέβαια ποτέ δεν είναι και δε θα είναι πλήρης) του ανθρώπου απ’ τη δεισιδαιµονική 

σκέψη µετατρέπεται η “βιωµατική παράδοση” σε “διηγηµατική παράδοση”. Κύριο 

εντούτοις διακριτικό ειδολογικό γνώρισµα της παραµένει η πιθανότητα (πολλές φορές η 

αναντίρρητη βεβαιότητα) του να έχει συµβεί το εξιστορούµενο» (Μερακλής, 2007: 307 – 

308).  

Ειδικότερα για τους αστικούς θρύλους, ο Μηνάς Αλ. Αλεξιάδης αναφέρει: «Οι 

αστικοί θρύλοι δεν είναι παρά µια δαιµονοποίηση διάφορων ανεξήγητων φαινοµένων 

στο πλαίσιο της πόλης. Οι Αµερικανοί είχαν προχωρήσει ήδη σε εξελιγµένες µορφές 
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αστικής οργάνωσης πολύ πριν από το Β' Παγκόσµιο πόλεµο, οπότε αναµενόµενο ήταν να 

παρατηρήσουν πρώτοι την προσαρµογή της ανθρώπινης µυθοπλασίας απ’ το χώρο της 

υπαίθρου στο χώρο του άστεως. Ο αστός, µολονότι νικητής των αντίξοων συνθηκών της 

φύσης, πιο ενηµερωµένος και πιο εφοδιασµένος, δεν µπορεί ν’ απαλλαγεί από φόβους 

και ανασφάλειες που του προκαλούν τα ίδια τα δηµιουργήµατά του, για τα οποία νέες 

ιστορίες πλάθονται, µεταδίδονται και αναπαράγονται, ντύνοντας στην αχλή του θρύλου 

σπίτια, κτίρια, εργοστάσια, διαβόητα πρόσωπα, οµάδες ανθρώπων, έντοµα, διαδικασίες 

µύησης κ.ά. Ο έρωτας και η βία, κύρια χαρακτηριστικά των αστικών ιστοριών, είναι τα 

βιταλιστικά στοιχεία που βοηθούν στη διάδοση και τη διασπορά τους» (Παπαγεωργίου, 

2008). 

Για την Παπαχριστοφόρου ο θρύλος είναι ένα ζωντανό είδος της προφορικότητας 

και σήµερα, εποµένως δηµιουργούνται νέες ανάγκες ταξινόµησης. Γι’ αυτό το λόγο, 

προτείνει, παράλληλα µε τις 39 κατηγοριοποιήσεις του Νικολάου Γ. Πολίτη, να 

χρησιµοποιείται και το δενδροδιάγραµµα της Βουδαπέστης (α. αιτιολογική/εσχατολογική 

παράδοση, β. ιστορική/πολιτισµική παράδοση, γ. υπερφυσική/µυθική παράδοση, δ. 

θρησκευτική παράδοση), καθώς και άλλα συγγενή είδη (α. σύγχρονοι θρύλοι, β. 

µαρτυρία/προφορική ιστορία, γ. Ανέκδοτα, δ. προστασία/πρόληψη, ε. φήµη) 

(Παπαχριστοφόρου, 2004: 156 - 158). 

Ο Γιώργος Κούζας προτείνει τη διάκριση των ελληνικών αστικών θρύλων βάσει 

της γεωγραφικής αναφοράς τους και προέλευσης, σε θρύλους µε προέλευση από το 

εξωτερικό που διαδόθηκαν στην Ελλάδα, έχοντας ελληνικά στοιχεία και σε αστικούς 

θρύλους που το περιεχόµενο και η προέλευσή τους είναι απόλυτα ελληνική. Ως προς την 

υπόθεσή τους χωρίζονται σε σύγχρονους θρύλους και σε παλαιότερους αστικούς θρύλους 

που συνεχίζουν όµως να διαδίδονται (Κούζας, 2017: 364). 
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2. Θρύλοι και Φήµες: Ειδολογικοί ορισµοί µε βάση τη Διεθνή 

Βιβλιογραφία 

Ενώ η έρευνα για τους θρύλους αρχίζει από πολύ νωρίς (βλ. παραπάνω τη 

σηµείωση για τον ορισµό από τους αδελφούς Grimm), η έρευνα για τους αστικούς 

θρύλους αναπτύσσεται  αρκετά αργότερα. Αµερικανοί Λαογράφοι πρωτοπόρησαν σε 

αυτό το σηµείο (Κούζας, 2017: 364 - 365). Ο όρος «αστικός θρύλος» (urban legend) 

προτάθηκε για πρώτη φορά από τον Richard Dorson στο µελέτηµά του “Legends and 

Tall Tales”,όπου υποστηρίζει πως οι θρύλοι δεν είναι απαραίτητα στενά συνδεδεµένοι µε 

την πόλη, αλλά αναφέρεται και στα µορφολογικά χαρακτηριστικά αγροτικών θρύλων. 

Με βάση την πρόταση του Dorson αναπτύχθηκαν δύο είδη προσέγγισης. Η πιο 

κειµενοκεντρική που εκφράστηκε από τον Brunvand (1968, 1981, 1984, 2001 και 2004) 

µε αναλυτικές αναφορές στην προέλευση, τη µορφολογία και τα θεµατολογικά 

χαρακτηριστικά του νέου αυτού είδους. Παράλληλα η Ουγγαρέζα λαογράφος Linda 

Dégh που ωστόσο για ένα µεγάλο µέρος της ζωής της έδρασε στις ΗΠΑ, δίνει πιο πολύ 

έµφαση στο περικείµενο και στα κοινωνικά συµφραζόµενα των θρύλων µελετώντας τους 

θρύλους των αµερικανικών πανεπιστηµιουπόλεων.  

Αλλά και στην Ευρώπη, ο θρύλος προσέλκυσε το ενδιαφέρον των επιστηµόνων, 

όσο κανένα άλλο αφηγηµατικό είδος (Klintberg, 1990: 113) . Όπως είδαµε, ο Jacob 4

Grimm χαρακτήρισε τον θρύλο ως είδος, αναφέροντας ότι «το παραµύθι είναι 

ποιητικότερο, ενώ ο θρύλος ιστορικότερο» (Tangherlini, 1996: 915). Οι θρύλοι βέβαια 

συλλέγονταν κυρίως από τις παραδοσιακές αγροτικές κοινωνίες. Τις τελευταίες 

δεκαετίες, όµως, µια πλούσια παράδοση των θρύλων, που βρίσκεται µέσα στο σύγχρονο 

αστικό περιβάλλον, έχει ανακαλυφθεί από τους λαογράφους σε όλο τον δυτικό κόσµο.  

Ο Αµερικανός λαογράφος Dan Ben - Amos ορίζει το θρύλο µε βάση την 

πολιτισµική πρόσληψη των εννοιών της αλήθειας και της πραγµατικότητας. Θεωρεί ότι η 

σχέση µε την αλήθεια είναι η διαχωριστική γραµµή των λαογραφικών ειδών. Οι θρύλοι 

 Πρόκειται για «θρύλο» και όχι «µύθο», καθώς ο πρώτος αφορά συνήθως αληθινό γεγονός, ενώ σε 4

αντίθεση ο µύθος, όπως και το «παραµύθι», είναι εκ προοιµίου ψευδής.
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µπορεί να έχουν αναγνωρίσιµες προσωπικότητες, ηµεροµηνίες ή και τόπους, όµως τα 

γεγονότα τους έχουν συχνά περιλαµβάνουν την επαφή µε υπερφυσικά όντα ή και 

δυνάµεις (Ben – Amos, 1989: 181). Ο Timothy Tangherlini θεωρεί πως ο θρύλος 

παρουσιάζεται ως ιστορική αφήγηση που εµφανίζεται ως πιστευτή και δοσµένη µε 

διαλογικό τρόπο. Αποτελείται από ένα επεισόδιο, τοπικά και χρονικά προσδιορισµένη, 

αλλά και µε χαρακτήρες ονοµαστούς (Tangherlini, 1996: 915). 

 H Linda Dégh και ο Jan Harold Brunvand θεωρούν ότι ο σύγχρονος θρύλος 

ανήκει στο ίδιο είδος µε τον παραδοσιακό θρύλο (Klintberg, 1990: 113). Η Dégh έχει 

επισηµάνει πως οι νεότερες αφηγήσεις που διασχίζουν τα πολιτιστικά σύνορα 

υποβοηθούνται σε µεγάλο βαθµό στη διάδοσή τους από τα νέα τεχνολογικά µέσα και δεν 

είναι στην πραγµατικότητα νέες στη µορφή, στη λειτουργία ή στην έννοια. Η πρωτοτυπία 

τους βασίζεται σε µια αυταπάτη και αντικατοπτρίζει µια προσαρµογή στο σύγχρονο 

περιβάλλον. Ο Brunvand δίνει έµφαση, επίσης, στο γεγονός ότι ο σύγχρονος (ή αστικός) 

θρύλος ανήκει στο ίδιο είδος µε τον παραδοσιακό λαϊκό θρύλο. Όπως και µε τους 

λαϊκούς θρύλους, οι αστικοί θρύλοι κερδίζουν την αξιοπιστία τους κάτω από 

συγκεκριµένες λεπτοµέρειες του χρόνου και του τόπου ή από τις αναφορές στις αρχικές 

πηγές». Σε αντίθεση µε τον παραδοσιακό θρύλο, στον οποίο τα γεγονότα γενικά 

χρονολογούνται πριν από αρκετές γενιές, ο σύγχρονος θρύλος τοποθετείται σε ένα 

πρόσφατο παρελθόν: «Στον κόσµο των σύγχρονων αστικών θρύλων δεν υπάρχει 

συνήθως γεωγραφικό ή γενετικό χάσµα µεταξύ του αφηγητή και των γεγονότων». Αυτό 

που αντιµετωπίζουµε είναι σε πολλές περιπτώσεις µια παλιά παράδοση θρύλου, η οποία 

έχει προσαρµοστεί στη σύγχρονη δυτική κοινωνία (Klintberg, 1990: 114). 

 Η αντίθετη άποψη υποστηρίζει ότι ο σύγχρονος θρύλος διαφέρει από τον 

παραδοσιακό θρύλο σε τέτοιο βαθµό που πρέπει να αµφισβητηθεί αν ανήκουν στο ίδιο 

αφηγηµατικό είδος. Οι απόψεις που έχουν εκφραστεί µπορούν να χωριστούν σε δύο 

οµάδες, H πρώτη αναφέρει ότι ο σύγχρονος θρύλος - πολύ περισσότερο από τον 

παραδοσιακό θρύλο - στέκεται σε πιο στενή σχέση µε τις ιστορίες βιωµατικής 

προσωπικής εµπειρίας (personal experience stories). Ο Wilhelm F. H. Nicolaisen και η 

Gillian Bennett είναι εκπρόσωποι αυτής της θέσης. Ο Nicolaisen πρότεινε τον όρο 
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«ιστορίες εµπειρίας που µοιάζουν µε θρύλο (legend-like experience stories)» (Klintberg, 

1990: 114).  

 Η δεύτερη άποψη υποστηρίζει ότι ο σύγχρονος θρύλος έχει µια στενότερη σχέση, 

συγκριτικά µε τον παραδοσιακό θρύλο, µε τα παλαιότερα και νεότερα χιουµοριστικά 

είδη όπως το “schwank” (ανέκδοτο) και το αστείο (joke).  Ο Nicolaisen και η Bennett 

έχουν επίσης επισηµάνει τη στενή σχέση µεταξύ του “Schwänke”, των αλλόκοτων ή 

ψεύτικων ιστοριών (tall tales) και του σύγχρονου θρύλου. Αυτή η εγγύτητα µεταξύ 

αστείων και θρύλων έχει οδήγησε τη Linda Dégh να ορίσει µεταξύ τους αυτά τα δύο είδη 

ως «συµβιωτικά».  

 Το 1960 πραγµατοποιήθηκαν µια σειρά από συναντήσεις αφιερωµένες στα σχέδια 

ενός καταλόγου ευρωπαϊκών θρύλων. Μια από τις δηµοσιεύσεις αυτής της περιόδου 

είναι η έκθεση της επιτροπής στο «Συνέδριο Λαϊκών Αφηγήσεων» (“Tagung der 

Sagenkommission”) στη Βουδαπέστη το 1963. Ο σκοπός των συναντήσεων της 

επιτροπής – εκτός από το να δηµιουργήσουν έναν ευρωπαϊκό κατάλογο θρύλων -  ήταν 

να καταλήξει σε συµφωνία ως προς το περιεχόµενο των θρύλων. Συµφωνήθηκε πως οι 

θρύλοι αναφέρονται σε υπερφυσικά όντα, µαγεία και σε άλλες πεποιθήσεις, ιστορικά 

γεγονότα και πρόσωπα. Όσον αφορά τη µορφή τους, ωστόσο, εκφράστηκαν δύο 

διαφορετικές απόψεις. Η µία, η οποία είχε παρουσιαστεί νωρίτερα κυρίως από γερµανούς 

µελετητές, αφορούσε στο γεγονός ότι ο θρύλος δεν έχει ενιαία µορφή και έτσι δε 

χρειάζεται επίσηµος ορισµός για το είδος αυτό. Αυτή η άποψη εκφράστηκε στη 

Βουδαπέστη κυρίως από τον Lauri Simonsuuri, ο οποίος είχε εκδώσει έναν κατάλογο των 

τύπων και µοτίβων από τη φινλανδική µυθική παράδοση του θρύλου, βασισµένη σε όλο 

το συλλεχθέν υλικό ανεξάρτητα από τη µορφή του. Η άλλη θέση υποστήριζε πως υπάρχει 

δυνατή διάκριση τουλάχιστον τριών επίσηµων κατηγοριών στο υλικό που είχε µέχρι τότε 

επισηµανθεί ως θρύλος. Η πρώτη αποτελείται από αφηγήσεις µε σταθερή πλοκή, που 

κυκλοφορούν στην προφορική παράδοση, η δεύτερη από άλλες αφηγήσεις που 

περιγράφουν τις πραγµατικές εµπειρίες του αφηγητή ή ενός προσώπου που τις γνωρίζει 

και η τρίτη από τις µη επικές δηλώσεις για τις πεποιθήσεις αυτές. Η άποψη αυτή 
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εκπροσωπήθηκε από τους Oldrich Siroyatka και Carl-Herman Tillhagen (Klintberg, 

1990: 115). 

Ο τελευταίος περιγράφει µια ορολογία του είδους, η οποία από τότε έχει γίνει 

αποδεκτή από µεγάλο µέρος της σκανδιναβικής λαογραφίας και έχει διατυπωθεί 

σαφέστερα από τον Lauri Honko. Σύµφωνα µε αυτή την ορολογία, ο όρος θρύλος πρέπει 

να διατηρηθεί για την πρώτη από τις τρεις κατηγορίες, δηλαδή για τις αφηγήσεις µε 

σταθερή πλοκή (fixed plot) που κυκλοφορούν στην προφορική παράδοση. Η δεύτερη 

κατηγορία θα µπορούσε να ονοµαστεί µεµοράτο (memorate) και η τρίτη πίστη (belief) ή 

πεποίθηση (belief account). Οι θρύλοι θα µπορούσαν να χωριστούν περαιτέρω, ανάλογα 

µε την κυκλοφορία τους, σε µεταναστευτικούς θρύλους και τοπικούς θρύλους. Μόνο οι 

µεταναστευτικοί θρύλοι έχουν µια αρκετά ενδιαφέρουσα πλοκή που αποσπάται από το 

αρχικό τους πλαίσιο και µεταδίδεται σε άλλα πρόσωπα και µέρη και µόνο αυτοί θα 

πρέπει να καταχωρούνται σε έναν κατάλογο ευρωπαϊκών θρύλων (Klintberg, 1990: 115). 

Ο Von Sydow πρότεινε ακόµη ότι τα βιωµένα υπερφυσικά γεγονότα ενός 

αφηγητή διαφέρουν ποιοτικά από τις αφηγήσεις που ο αφηγητής βρίσκεται σε 

µεγαλύτερη απόσταση από τα αφηγηµένα γεγονότα. Ονόµασε τις βιωµένες αφηγήσεις 

από πρώτο χέρι από έναν αφηγητή ως “memorates” και τις αφηγήσεις που αφηγητής 

βρίσκεται αποστασιοποιηµένος από τα γεγονότα ως “fabulates”. Σύµφωνα µε αυτή τη 

θεωρία, τα memorates θα µπορούσαν να γίνουν fabulates όταν γίνουν µέρος της 

παράδοσης µιας λαϊκής οµάδας και χάσουν την πρώτη τους εκδοχή της αφήγησης. 

Εντούτοις, οι επιτόπιες έρευνες αποκαλύπτουν πως συχνά οι συµµετέχοντες τείνουν να 

εξαλείφουν τους δεσµούς µετάδοσης µεταξύ τους, καθώς και των αναφερόµενων 

γεγονότων. Ανάλογα µε την κατάσταση, ένας αφηγητής µπορεί να αφηγηθεί έναν θρύλο 

ως memorate ακόµα αν και αυτός ή αυτή µπορεί αρχικά να τον είχε ακούσει ως ένα 

fabulate. Έτσι, η διάκριση αυτή τελικά αποτυγχάνει. Οι αφηγητές έχουν αυτό το κίνητρο 

για να ενισχύσουν την πιστότητα των ιστοριών τους. Μια ιστορία που αρχίζει «ένας 

φίλος ενός φίλου ενός φίλου µου είπε ότι ο φίλος του» ουσιαστικά δεν έχει πιστότητα. Γι’ 

αυτό ο θρύλος δεν µπορεί να χαρακτηριστεί από το την εγγύτητα του αφηγητή στα 

αφηγηµένα γεγονότα (Tangherlini, 1996: 918). 
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Ήδη από τον 19ο αιώνα µια κοινή σκέψη ήταν ότι τα προϊόντα της λαϊκής 

λογοτεχνίας, όταν µελετήθηκαν διαχρονικά, µπορούσαν να αλλάξουν από το ένα είδος 

στο άλλο. Οι αδελφοί Grimm υποστήριζαν ότι µερικά από τα παραµύθια και τους 

θρύλους που δηµοσίευσαν θα µπορούσαν να είναι µεταµορφώσεις των αρχαίων 

τεκτονικών µύθων. Ο Tylor και οι σύγχρονοι του θεωρούσαν ορισµένα παιδικά παιχνίδια 

και ποιήµατα της παιδικής ηλικίας ως επιβιώµατα θρησκευτικών τελετών και µυστηρίων 

του παρελθόντος. Ωστόσο, η ιδέα του είδους ως τέτοια ήταν για µεγάλο χρονικό 

διάστηµα κάτι παραπάνω από προβληµατική. Φαίνεται ότι πολλοί λαογράφοι 

συµφώνησαν µε την άποψη του C. W. von Sydow ότι τα είδη είναι φυσικά, ένα είδος 

ειδών µέσα στην προφορική παράδοση, συγκρίσιµα µε τα είδη φυτικής ή ζωικής ζωής. 

Μια αλλαγή  πραγµατοποιήθηκε στη δεκαετία του 1970, χάρη στις συµβολές του Lauri 

Honko, του Roger Abrahams, του Dan Ben-Amos και άλλων. Μια αντιπροσωπευτική 

επιλογή άρθρων έχει εκδοθεί από τον Dan Ben-Amos το 1974 µε τον τίτλο “Folklore 

Genres”, και αυτά συµπληρώθηκαν µε  νέα κείµενα στο συνέδριο της ISFNR στο 

Ελσίνκι το 1974, µε τίτλο “Genre Theory in Folkloristics” (Klintberg, 1990: 116). 

Το πιο σηµαντικό ως προς το ύφος είναι ότι ένα είδος θεωρείται ως ένα σύνολο 

κανόνων και συµβάσεων για το πώς να εκτελέσει µια συγκεκριµένη λαογραφική 

δηµιουργία. Τα είδη είναι, σύµφωνα µε τα λόγια του Ben - Amos, πολιτισµικές και 

γνωστικές κατηγορίες, που µαζί σχηµατίζουν τη γραµµατική της λαογραφίας. Ένας 

άνθρωπος για να µάθει τους συγκεκριµένους κανόνες και τύπους ενός συγκεκριµένου 

είδους χρειάζεται απλώς να µάθει την πλοκή για να µπορέσει να το εφαρµόσει σύµφωνα 

µε το σωστό αρχέτυπο. Σε µια συζήτηση για την ιδέα του είδους είναι επιπλέον 

απαραίτητο να δοθεί ιδιαίτερη προσοχή στη διαφορά µεταξύ επιστηµονικών και 

εθνοτικών ειδών. Οι πρώτες είναι αναλυτικές κατηγορίες, που καθορίζονται από τους 

λαογράφους, οι οποίες στοχεύουν να είναι διαπολιτισµικές (Klintberg, 1990: 116). 

Οι παλαιότεροι ορισµοί του θρύλου συχνά υπογραµµίζουν ότι οι θρύλοι είναι οι 

είναι αφηγήσεις εκείνες στις οποίες οι άνθρωποι δίνουν πίστη και τις πιστεύουν ως 

αληθινές. Στο σηµαντικό τους άρθρο “Legend and Belief” η Linda Dégh  και ο Andrew 

Vázsonyi σωστά βασίζονται στην υπόθεση ότι όλα τα άτοµα µιας κοινωνίας δεν 
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µοιράζονται τις ίδιες πεποιθήσεις. Υπάρχουν αρκετοί λόγοι να υποθέσουµε ότι σε όλες 

τις κοινωνίες µπορεί να βρεθεί µια ποικιλία συµπεριφορών ως προς την αξιοπιστία των 

θρύλων, καθώς κάθε κοινωνία έχει εκείνους που πιστεύουν εύκολα, αλλά και τους 

σκεπτικιστές. Εποµένως, ο ορισµός δεν πρέπει να επικεντρώνεται στην αντίδραση του 

ακροατή, αλλά στη µορφή της ιστορίας, υπογραµµίζουν οι Dégh  και Vázsonyi. Οι µύθοι 

περιέχουν υφολογικά χαρακτηριστικά µε στόχο την αξιοπιστία του περιεχοµένου 

(Klintberg, 1990: 116 - 117). 

Εξάλλου, η Linda Dégh αναφέρει πως δεν υπάρχουν πάντα ευδιάκριτες διαφορές 

ανάµεσα στις ιστορίες που είναι ή δεν είναι πιστευτές από τον πραγµατικό αφηγητή. 

Αυτό είναι ένα καθοριστικό στοιχείο του θρύλου, όπως και η ακρίβεια του χρόνου και 

του τόπου (Dégh, 1995: 86 - 87). Αξίζει εδώ να αναφερθεί πως οι θρύλοι δηµιουργούνται 

συνήθως σε περιόδους κρίσης, κάτι που συµβαίνει και σήµερα. Οι θρύλοι αυτοί 

αντανακλούν τις κοινωνικές εντάσεις και αποτελούν εργαλείο ρύθµισης των σχέσεων. Η 

λειτουργία τους είναι κοινωνική. Το άγνωστο περιβάλλον δηµιουργεί θρύλους και 

προσαρµόζονται σε συγκεκριµένους χώρους, όπως σε αυτήν την περίπτωση είναι το 

διαδίκτυο. Οι αναγνώστες είναι πολύ πιθανό να ταυτίζονται µε το ρόλο του αθώου 

θύµατος, αλλά και µε τον ρόλο του θύτη. Η σχέση αυτή θυµίζει τη σχέση στο πλαίσιο της 

ιεραρχικής δοµής και της αντι-δοµής του Stewart, καθώς ο θρύλος σε αυτήν την 

περίπτωση µπορεί να θεωρηθεί εκτός του πλαισίου της κοινωνικής δοµής και είναι 

αντίθετος µε τους κανόνες της κοινωνίας (Αυδίκος, 2013: 68). 

Το περιεχόµενο των θρύλων δεν είναι εποµένως απλές πληροφορίες ή ψυχαγωγία, 

είναι γνωστικές περιοχές, που γεµίζουν µε βαθιά συναισθήµατα και αξίες. Ένα άτοµο που 

αναγκάζεται να αλλάξει την άποψή του για την αλήθεια ενός θρύλου µπορεί να αλλάξει 

ολόκληρη την κοσµοθεωρία του (Klintberg, 1990: 117). 

Ο ιστορικός πυρήνας αρκετών θρύλων απασχόλησε τους επιστήµονες  σε όλη τη 

διάρκεια του 19ου και τις αρχές 20ού αιώνα. Κατά συνέπεια, οι µελετητές του θρύλου 

επικεντρώθηκαν κυρίως στο κείµενο, αγνοώντας σηµαντικές πτυχές του είδους, όπως τον 

τρόπο της απόδοσής του (performance) (Tangherlini, 1996: 915 - 916). Αυτό που εξηγεί 

τις αντιρρήσεις για τον όρο «θρύλος» µεταξύ των µη λαογράφων, πρέπει να βρίσκεται 
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γεγονός στο ότι οι σύγχρονοι θρύλοι δεν δίνουν την εντύπωση ότι είναι παλαιοί. Ένας 

λόγος για το παραπάνω µπορεί να αναζητηθεί στον τρόπο µε τον οποίο συλλέχθηκαν οι 

θρύλοι. Σε πολλές χώρες η συλλογή πραγµατοποιήθηκε από αρχαιολογικά ενδιαφέροντα. 

Η αξία των θρύλων έγκειται στις ιστορικές πληροφορίες που έχουν διατηρήσει. Όταν, για 

παράδειγµα, η συστηµατική συλλογή των θρύλων διεξήχθη για πρώτη φορά τον 17ο 

αιώνα στη Δανία και τη Σουηδία, επρόκειτο για θρύλους που συνδέονταν µε αρχαία 

µνηµεία που καταγράφηκαν. Κατά τη διάρκεια της Ροµαντικής περιόδου καθιερώθηκε 

µια γενική συναίνεση ως προς τα θέµατα των θρύλων. Αφορούσαν ιστορικά γεγονότα και 

πεποιθήσεις για το υπερφυσικό µέσα στην αγροτική κοινωνία. Αν συγκρίνουµε, λοιπόν, 

τους θρύλους που συλλέχθηκαν στη Σκανδιναβία κατά τη δεκαετία του 1840 και του 

1940, θα βρούµε µια εντυπωσιακή οµοιότητα. Οι µελετητές ζήτησαν και έλαβαν τα ίδια 

γνωστά µοτίβα των θρύλων. Ίχνη ριζικών αλλαγών στη Δυτική κοινωνία κατά τη 

διάρκεια αυτού του αιώνα, από τη βιοµηχανοποίηση της κοινωνίας, τη µετανάστευση και 

τους πολιτικούς αγώνες, είναι εξαιρετικά αραιά (Klintberg, 1990: 118 - 119). 

Στα αρχεία από δικαστικές δίκες των προηγούµενων αιώνων συναντάµε 

διάφορους γνωστούς µεταναστευτικούς θρύλους, αλλά ποτέ δεν κατατάσσονται ως 

θρύλοι. Αυτές οι πρώιµες παραλλαγές του θρύλου, όπως οι θρύλοι που σηµειώνονται από 

τους κληρικούς για τις επισκέψεις, τους ταξιδιώτες και τους συντάκτες των ηµερολογίων, 

έχουν συχνά την ίδια φρεσκάδα και αυθεντικότητα µε τους σύγχρονους αστικούς 

θρύλους που παρουσιάζονται σήµερα. Πρέπει να αντιµετωπίζουµε µε σεβασµό τη λαϊκή 

άποψη για το τι χαρακτηρίζει έναν θρύλο. Μια κοινή αντίδραση σε διαφορετικές 

σύγχρονες αφηγήσεις, που λέγεται ως αλήθεια, είναι ότι είναι «αρνητικές», ενώ οι 

παλαιοί παραδοσιακοί θρύλοι έχουν «θετικό» περιεχόµενο. Ο λόγος γι’ αυτό είναι ότι 

πολλοί σύγχρονοι θρύλοι επικαλύπτουν προκαταλήψεις, φόβους και επιθέσεις εναντίον 

ξένων στοιχείων στο περιβάλλον κάποιου. Οι παλιοί θρύλοι, από την άλλη πλευρά, 

θεωρούνται θετικοί επειδή λέγεται ότι ενισχύουν την τοπική ταυτότητα του λαού και 

τονώνουν τη φαντασία τους. Ο λόγος αυτών των εντελώς αντίθετων αντιλήψεων είναι ότι 

η παλιά παράδοση του θρύλου που έχει επιβιώσει είναι αποτέλεσµα µιας επιλεκτικής 

διαδικασίας. Πολλοί θρύλοι που αντανακλούν τον φόβο και την καχυποψία έχασαν την 
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κοινωνικοψυχολογική τους λειτουργία όταν οι φόβοι αποδείχθηκαν αβάσιµοι. Είναι πολύ 

πιθανό ότι οι σύγχρονοι θρύλοι που έχουν ανακαλυφθεί τώρα θα περάσουν από την ίδια 

διαδικασία διήθησης (Klintberg, 1990: 119 - 120). 

Εν συνεχεία µε τα παραπάνω, το πρώτο ερώτηµα που διατυπώθηκε ήταν αν οι 

σύγχρονοι θρύλοι σχετίζονται στενότερα µε τις ιστορίες προσωπικής εµπειρίας 

(memorate) παρά µε τους παραδοσιακούς θρύλους και αν αυτή η σχέση είναι τόσο 

ισχυρή που απαιτείται ένας νέος όρος για τον σύγχρονο µύθο. Aυτό είναι ένα παλιό 

γνωστό πρόβληµα στο πλαίσιο της έρευνας, το οποίο έχει αναδειχθεί από τους Nicolaisen 

και Bennett. Οι µελετητές του θρύλου έχουν επί µακρόν συνειδητοποιήσει την οµοιότητα 

όσον αφορά το περιεχόµενο και τη δοµή µεταξύ θρύλων και ιστοριών προσωπικής 

εµπειρίας. Μερικοί προτιµούσαν να τις θεωρούν ως δύο υποκατηγορίες µέσα στην έννοια 

του θρύλου, ενώ άλλοι, όπως ο Honko, έχουν κρατήσει τον όρο θρύλος για αφηγήσεις µε 

ευρύτερη κυκλοφορία, αντίθετα τις ιστορίες προσωπικής εµπειρίας. Ανεξάρτητα από το 

ποια ορολογία του είδους προτιµάται, δεν µπορεί να αρνηθεί κανείς ότι η διαίρεση 

γίνεται σε δύο επιστηµονικές, αναλυτικές κατηγορίες. Μόνο ο µελετητής γνωρίζει ότι µια 

αφήγηση µπορεί να έχει διεθνή εξάπλωση µε τον όρο του θρύλου, ενώ µια άλλη 

αφήγηση πηγαίνει πίσω σε µια πραγµατική εµπειρία, ερµηνευµένη σύµφωνα µε την 

παράδοση. Ο αφηγητής δεν έχει καµία δυνατότητα να υιοθετήσει µια µακροπρόθεσµη 

προσέγγιση. Για τον ίδιο ταξινοµούνται ως µέλη της ίδιας κατηγορίας. Τα δύο 

επιστηµονικά είδη µπορούν επίσης να θεωρηθούν ως ένα εθνικό είδος. Ο νορβηγός 

λαογράφος Otto Blehr πρότεινε τον όρο «λαϊκή ιστορία πεποιθήσεων» (folk belief story) 

ως σύνθετο όρο. Η διάκριση µεταξύ επιστηµονικών (αναλυτικών) και εθνοτικών ειδών 

καθιστά περιττή αυτή τη διαµάχη. Και οι τρεις όροι είναι δικαιολογηµένοι. O λαογράφος 

που σκοπεύει να αναλύσει ποιες αφηγήσεις µπορούν να εντοπιστούν πίσω στις 

πραγµατικές εµπειρίες και ποιες από αυτές ανήκουν εξ ολοκλήρου σε µια αφηγηµατική 

παράδοση, χρειάζεται τόσο τον «θρύλο» όσο και την «µεµοράτο» (memorate). Αυτός 

που αναλύει τις αφηγήσεις από την οπτική γωνία των αφηγητών µπορεί να το κάνει µε 

έναν όρο ύφους, και αυτός ο όρος θα µπορούσε να είναι εκείνος που χρησιµοποιείται από 

τον ίδιο τον αφηγητή, το εθνοτικό είδος. Εάν εφαρµόσουµε αυτή τη θέση στην πρόταση 
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του Nicolaisen, πρέπει να δεχτούµε ότι απαιτούνται τόσο ο «θρύλος» όσο και η «ιστορία 

προσωπικής εµπειρίας» (personal experience story), όσο έχουµε µια ευρύτερη συγκριτική 

προοπτική. Αν υιοθετήσουµε µια προοπτική επικεντρωµένη στην παράσταση, ο 

εθνοτικός όρος του αφηγητή θα είναι καλύτερος από τις «ιστορίες εµπειρίας που 

µοιάζουν µε θρύλους» (legend-like experience stories) (Klintberg, 1990: 120). 

Το δεύτερο ζήτηµα αφορά το εντυπωσιακό χιουµοριστικό στοιχείο των 

σύγχρονων θρύλων. Εδώ µπορούµε να διαπιστώσουµε πρώτα ότι η µετατόπιση ενός 

αφηγηµατικού τύπου από το ένα είδος στο άλλο είναι µια γνωστή διαδικασία. Μερικοί 

παλαιότεροι θρύλοι µε το στοιχείο “Schwänke”  (ανέκδοτο ή αστείο) που εµφανίζονται 

ως σύγχρονοι θρύλοι δεν είναι τόσο αξιοσηµείωτοι. Για παράδειγµα ότι τα ίδια µοτίβα 

του κατεργάρη µπορεί να εµφανιστούν και σε φανταστικά αλλά και σε ρεαλιστικά είδη. 

Δεύτερον, µπορούµε να παρατηρήσουµε ότι το χιούµορ του σύγχρονου θρύλου είναι 

ειδικής φύσης. Είναι συχνά ένα γκροτέσκο και µακάβριο χιούµορ, το οποίο συνδέεται 

στενά µε το φόβο και το αποτέλεσµά του εξαρτάται σε µεγάλο βαθµό από την 

ταυτοποίηση. Ο ακροατής ισχυρίζεται ότι αυτό συνέβη πραγµατικά, καθώς θα µπορούσε 

εξίσου καλά να συµβεί σε εκείνον. Αυτή η σύνδεση µε την καθηµερινή ζωή διακρίνει 

τους χυδαίους σύγχρονους θρύλους από αστεία (jokes) και τις αλλόκοτες ιστορίες (tall 

tales), που είναι περισσότερο αστείες ή λιγότερο ψεύτικες ιστορίες και προφανώς 

φανταστικές. Είναι εξάλλου εσφαλµένη η αντίληψη να πιστεύουµε ότι το χιουµοριστικό 

στοιχείο θα πρέπει να βρίσκεται σε µικρότερο βαθµό στους παραδοσιακούς θρύλους. Αν 

πάρουµε παραδείγµατα από την παράδοση των σκανδιναβικών µύθων, βρίσκουµε 

πολλούς θρύλους για τις αντιπαραθέσεις µε τα ερωτικά υπερφυσικά όντα στη φύση, τους 

θρύλους που είναι ταυτόχρονα δραµατικοί και παρουσιάζουν ένα γκροτέσκο χιούµορ. Το 

χιουµοριστικό στοιχείο των σύγχρονων θρύλων δεν απαιτεί λοιπόν άλλη ονοµασία, αρκεί 

οι αφηγήσεις να εκτελούνται σύµφωνα µε την ειδική µήτρα του θρύλου. Δεν υπάρχει 

αµφιβολία ότι οι ελλειπτικές δοµές και οι εκπληκτικές καταλήξεις είναι πιο συχνές στους 

σύγχρονους θρύλους απ’ ότι στις παραδοσιακούς. Μια ιστορική εξήγηση γι’ αυτό είναι 

ότι οι θρύλοι έχουν πάντα εµπνευστεί από άλλα κυρίαρχα είδη. Ένα κυρίαρχο είδος στις 
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σύγχρονες αστικές κοινωνίες έχει επηρεάσει πιθανόν περισσότερα είδη πέρα από τον 

θρύλο (Klintberg, 1990: 120 - 121). 

Ο σύγχρονος θρύλος, λοιπόν, δεν είναι ξεχωριστό είδος από τον παραδοσιακό 

θρύλο. Το σηµερινό υλικό του θρύλου µας δίνει τη δυνατότητα να επισηµάνουµε τις 

παραµεληµένες περιοχές σε προηγούµενες συλλογές και το παλιό υλικό µας θυµίζει ότι 

ορισµένα τµήµατα της παράδοσης του σύγχρονου θρύλου είναι ανεπαρκώς 

τεκµηριωµένα (Klintberg, 1990: 121 - 122). Στην πραγµατικότητα πολλοί σύγχρονοι 

θρύλοι έχουν αντιστοιχίες µε παραδόσεις του 19ου αιώνα και πιο πριν. Αυτό υποδηλώνει 

ότι όλοι οι θρύλοι, σε κάποιο σηµείο, ήταν «σύγχρονοι». Οι αφηγητές των µύθων 

προσαρµόζουν τις ιστορίες τους στο δικό τους ιστορικό, γεωγραφικό και πολιτιστικό 

περιβάλλον. Έτσι, µια ιστορία που βρίσκεται σε ένα αστικό κέντρο ενός αφηγητή µπορεί 

συχνά να τοποθετηθεί σε ένα αγροτικό περιβάλλον από έναν άλλο αφηγητή. Δεν υπάρχει 

τίποτα αποκλειστικά «αστικό» γι’ αυτούς τους σύγχρονους θρύλους (Tangherlini, 1996: 

919). Στην παλαιά παράδοση, θρύλοι για υπερφυσικά όντα, µαγεία και ιστορικά γεγονότα 

υπερεκπροσωπούνται, ενώ οι θρύλοι που αντικατοπτρίζουν την αλλαγή και τις 

καινοτοµίες στην αγροτική κοινωνία υποεκπροσωπούνται. Είναι πιθανό ότι το πρόσφατο 

υλικό του θρύλου έχει µια υπερβολική αναπαράσταση εντυπωσιακών, µακάβριων και 

χυδαίων αφηγήσεων , ενώ οι αφηγήσεις για το υπερφυσικό µπορεί να 

υποεκπροσωπούνται. Μια σύγκριση µεταξύ των θρύλων του σήµερα και του χθες µπορεί 

να µας κάνει να ανακαλύψουµε ότι πολλά σύγχρονα συγκροτήµατα µύθων έχουν τα 

λειτουργικά τους ισοδύναµα σε παλαιότερη παράδοση. Πολλοί από τους θρύλους για τα 

UFO, για παράδειγµα, έχουν στενή συνάφεια µε παλιούς θρύλους για τις συναντήσεις µε 

τα πνεύµατα της φύσης. Και στις δύο περιπτώσεις οι «άλλοι άνθρωποι» ανατρέπουν 

ορισµένες πτυχές της κοινωνίας των ανθρώπων. Αν θεωρήσουµε το θρύλο ως 

επιστηµονικό ιδανικό-τυπικό είδος, τότε  οι παλιοί και οι νέοι θρύλοι ανήκουν στο ίδιο 

είδος, που συνεχώς αλλάζουν µαζί µε τις αλλαγές στην κοινωνία, αλλά δεν έχει 

τεκµηριωθεί µε συνέχεια, το αντίθετο µάλιστα. Μια ιστορική µατιά θα µας βοηθήσει να 

δούµε ποιοι από τους σύγχρονους θρύλους φαίνονται απλώς νέοι και ποιοι είναι 

πραγµατικά νέοι (Klintberg, 1990: 121 - 122). 
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Ο Ευάγγελος Αυδίκος σηµειώνει την άποψη της Linda Dégh για την αλήθεια των 

θρύλων: «Αλήθεια δε σηµαίνει ότι κατ’ ανάγκην οι άνθρωποι πιστεύουν τις παραδόσεις 

που λένε, αλλά µάλλον ότι οι παραδόσεις αυτές αφορούν αυτό που οι άνθρωποι βιώνουν 

στην τοπογραφικά περιορισµένη περιοχή τους στον πραγµατικό κόσµο. Ο πραγµατικός 

κόσµος είναι το σηµείο αναφοράς της παράδοσης. Παρουσιάζεται πριν να αρχίσει το 

γεγονός της παράδοσης και µετά τον τελειωµό» (Αυδίκος, 2013: 270). 

 Τέτοιου είδους θρύλοι µπορούν να εξελιχτούν σε άλλα λαογραφικά είδη όπως η 

φήµη, µε απλούστερη δοµή. Θα µπορούσαν ακόµη µε τη µεγάλη διόγκωσή και εξάπλωσή 

τους να δηµιουργήσουν και µια ψευδή είδηση.  

Ο Patrick Mullen αναφέρει πως η φήµη και ο µοντέρνος θρύλος βρίσκονται σε 

µια αέναη σχέση αλληλεπίδρασης και ανατροφοδότησης, ακόµα και αν κάποιος θρύλος 

δεν προέρχεται από κάποια φήµη. Ακόµη και τότε η διάδοση και η λειτουργία του 

µοιάζει µε τα στοιχεία που έχει ειδολογικά η φήµη (Mullen, 1972: 98). Ο θρύλος είναι 

εποµένως στενά συνδεδεµένος µε τη φήµη, ως είδος. Οι φήµες, όπως και ο θρύλος, 

λέγονται ως πιστευτές ιστορίες. Είναι επίσης πολύ εντοπισµένες και στενά συνδεδεµένες 

µε µια συγκεκριµένη ιστορική περίοδο. Η αξιοσηµείωτη όµως διαφορά µεταξύ φήµης 

και θρύλου είναι ότι η φήµη δεν είναι πάντα µια αφήγηση. Η ονοµασία “φήµη” µπορεί 

επίσης να αναφέρεται σε εκφράσεις της λαϊκής πίστης που δεν είναι σχετικές µε την 

αφήγηση. Εποµένως, ο όρος φήµη δεν περιγράφει ένα συγκεκριµένο είδος, αλλά µάλλον 

µια υπερκινητική κατάσταση µετάδοσης. Εάν ένας θρύλος επαναλαµβάνεται συχνά σε 

σύντοµο χρονικό διάστηµα σε µια περιορισµένη περιοχή, µπορεί να ονοµαστεί φήµη. 

Ακόµη και µετά την εξαφάνιση της φήµης, η πιθανότητα να αφηγείται το συγκεκριµένο 

γεγονός ως θρύλος - που µεταπλάστηκε από φήµη -  παραµένει (Tangherlini, 1996: 918). 

Ο Knapp αναγνωρίζει πέντε ψυχολογικούς λόγους για τους οποίους οι άνθρωποι 

διαδίδουν φήµες. Ο πρώτος αφορά στον εκθεσιασµό, δηλαδή κάποιος που διαδίδει φήµες 

το κάνει για να αισθανθεί σηµαντικός. Ο δεύτερος λόγος είναι η βοήθεια που θεωρεί ότι 

κάποιος δίνει σε άλλους µέσω της ανταλλαγής πληροφοριών. Τρίτον, η πρακτική της 

διάδοσης φηµών δίνει διαβεβαίωση και συναισθηµατική υποστήριξη στους ανθρώπους 

του κοινωνικού τους κύκλου. Ακόµη, µε αυτόν τον τρόπο κάποιος µπορεί να εκφράσει 
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την εχθρότητά του προς τα µέλη µιας εξωτερικής οµάδας σε σχέση µε το περιβάλλον του 

και τελευταίο λόγω της «προβολής των υποκειµενικών συγκρούσεων» η φήµη 

παρουσιάζεται ως µια καταθλιπτική προσπάθεια να εκφραστούν καταπιεσµένα 

συναισθήµατα. Μάλιστα, ο Jung δίνει αυτήν την εξήγηση για τη φήµη το 1964.  

Οι φήµες συχνά διακρίνονται από τον σύγχρονο θρύλο ή το κουτσοµπολιό από το 

περιεχόµενό τους, καθώς οι φήµες αφορούν θέµατα γενικού ενδιαφέροντος, ενώ τα 

κουτσοµπολιά είναι για άτοµα που ενδιαφέρουν µέσα στα όρια των ισχυρών δεσµών ενός 

κοινωνικού δικτύου, από την αφηγηµατική δοµή τους, αφού οι φήµες λέγεται ότι 

στερούνται αφηγηµατικής δοµής σε αντίθεση µε το σύγχρονο θρύλο και  στη  λειτουργία 

τους, διότι η φήµη είναι µια µορφή συλλογικής ή ατοµικής αισθητικής και µπορεί να 

εξυπηρετήσει το σκοπό της ανακούφισης του εσωτερικού άγχους, ενώ ο σύγχρονος 

θρύλος εξυπηρετεί το σκοπό της µεταφοράς ηθών ή να µπορεί µιλήσει για τις βασικές 

ανησυχίες µιας κοινότητας. Επίσης, η µελέτη της φήµης θεωρείται ότι συχνά διαφέρει 

από αυτή του παραδοσιακού και του σύγχρονου θρύλου, επειδή δίνει περισσότερη 

έµφαση στην εξέταση είτε των ψυχολογικών παραγόντων για το λόγο που γίνεται 

πιστευτή µία φήµη, είτε στη σχέση της µε τις οµαδικές διαδικασίες και την κοινωνική 

δοµή (Dalziel, 2016: 428). 
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Δ. ΨΕΥΔΕΙΣ ΕΙΔΗΣΕΙΣ (FAKE NEWS) 

1. Η προέλευση του όρου fake news 

Το 2017, µε αφορµή τον εορτασµό 2.500 ετών από τη γέννηση του «πατέρα της 

ιστορίας» Ηροδότου, σε άρθρο του στην Wall Street Journal ο µεταφραστής αυτού του 

αρχαίου ιστορικού, ο Tom Holland, - Βρετανός συγγραφέας και µεταφραστής - αναφέρει 

πολύ χαρακτηριστικά πως «γιορτάζουµε την επέτειο 2.500 από την δηµιουργία των 

ψευδών ειδήσεων» (Ηοlland, 2017). Μάλιστα, επικαλείται κάποιους από τους ιστορικούς 

επικριτές του Ηρόδοτου, όπως τον Πλούταρχο, µεταγενέστερο του Έλληνα ιστορικό και 

βιογράφο, που κατηγορεί τον Ηρόδοτο ότι στις «Ιστορίες» του είχε σωρεία ψευδών 

ειδήσεων, βαφτίζοντας τον έτσι ως «πατέρα των ψεµάτων» (Χαϊκάλης, 2017). Μπορεί η 

ιστορική σύνδεση που κάνει µε την µετα-αλήθεια  να φαίνεται τολµηρό επιχείρηµα, αλλά 5

αναδεικνύει τη διαχρονικότητα του φαινοµένου µέσα στους αιώνες (Cull, Culbert & 

Welch, 2003). Οι ψευδείς ειδήσεις υπήρχαν σε όλες τις εποχές, από τα ρωµαϊκά χρόνια 

περνώντας στον Μεσαίωνα, κατά τον 18ο αιώνα, την περίοδο των Ναζί και τον Β’ 

Παγκόσµιο Πόλεµο και φυσικά σε πολλά άλλα γεγονότα που συντάραξαν την 

ανθρωπότητα (Darnton, 2017). Οι πρακτικές και οι µέθοδοι που ακολουθήθηκαν στην 

πολιτική επικοινωνία και τον δηµόσιο λόγο παραµένουν οι ίδιες µέχρι και σήµερα. Τα 

παραδείγµατα είναι χιλιάδες και σε ποικίλες ιστορικές περιόδους που καλύπτουν 

πολέµους, αυταρχικά ή µη καθεστώτα, επαναστάσεις, αυτοκρατορίες, µέχρι και σε πιο 

σύγχρονα ιστορικά γεγονότα, παρά τον φιλελευθερισµό σε πολλές περιπτώσεις, όπου η 

κατασκευή ψευδών ειδήσεων είχε µόνο πολιτικό όφελος και εργαλείο τους ήταν οι 

µηχανισµοί προπαγάνδας (Cull, Culbert & Welch, 2003).  

 Με τη λέξη «µετα-αλήθεια» εννοούµε την πολιτική ρητορική - πρακτική που αγνοεί την αλήθεια και 5
βασίζεται σε µια προσωπική και συνήθως εντελώς πλαστή εκδοχή της πραγµατικότητας. είναι η λέξη της 
χρονιάς, Σύµφωνα µε το λεξικό της Οξφόρδης (Oxford Dictionaries). Ήταν η λέξη της χρονιάς για το 2016 
εξαιτίας της φορτισµένης πολιτικής ατµόσφαιρας εξαιτίας της διχαστικής προεκλογικής εκστρατείας του 
Ντόναλντ Τραµπ, αλλά και το δηµοψήφισµα για το Brexit το ίδιο έτος. Ο όρος χρησιµοποιήθηκε για πρώτη 
φορά το 1992, αλλά η συχνότητα χρήσης του αυξήθηκε κατά 2.000% το 2016 (BBC, 2016).
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Εποµένως, στο σύγχρονο κόσµο της ψηφιακής εποχής και επικοινωνίας ο 

επηρεασµός της κοινής γνώµης παραµένει το ίδιο ζητούµενο. Αυτό που ουσιαστικά 

άλλαξε είναι η µαζικότητα, η συµµετοχή του κόσµου και η ταχύτητα (Βαρελά, 2017: 

137): «Το πρόβληµα µε το διαδίκτυο είναι ότι δεν είναι ένα. Είναι ότι ο καθένας µπορεί να 

έχει το δικό του προσωπικό δίκτυο και όταν λέω διαδίκτυο εννοώ δικτύωση µε άλλους 

ανθρώπους. Οπότε αυτό φτιάχνει µικρές - µικρές οµάδες, δε φτιάχνει δηλαδή µία γενική 

αλήθεια. Φτιάχνει πολλές – πολλές µικρές προσωπικές. Μαζεύονται, λοιπό, άνθρωποι µε 

την ίδια προσωπική αλήθεια και δηµιουργούν µια αξιοσηµείωτη οµάδα σε όγκο και σε 

επιδραστικότητα πια» (Νίκος Ζαχαριάδης - Δηµοσιογράφος, Συνέντευξη). Επιπλέον ο 

δηµοσιογράφος Κώστας Καζακόπουλος (Δηµοσιογράφος, Συνέντευξη) ισχυρίζεται πως 

«απλώς η εποχή τώρα προσφέρεται στην εύκολη αναπαραγωγή και στη γιγάντωση του 

φαινοµένου, δηλαδή πρέπει να µπει ένα φίλτρο ουσιαστικά για να εκτιµήσει κανείς τη 

σοβαρότητα, ας πούµε πόσο παλιό είναι κάτι, πως αναπαράγεται και κατά πόσον είναι 

αλήθεια». 

Πρέπει επιπλέον «να ξεχωρίσουµε επίσης τα fake news σε “disinformation” και 

“misinformation”. Το “disinformation” είναι κατασκευή fake news από την αρχή. Όλο 

είναι ψέµα. Ότι η Klinton έχει καρκίνο. Το κατασκεύασε ο Trump, ήταν ένα όπλο στην 

προεκλογική του φαρέτρα. “Μην ψηφίσετε κάποια που έχει καρκίνο, θα πεθάνει” ή 

“µπορεί να λείπει συνέχεια από το προεδρικό της πόστο”, δεν πεθαίνεις πάντα από 

καρκίνο. Υπάρχει και το “misinformation”. Παίρνω δηλαδή κάποια υλικά της είδησης και 

φτιάχνω µία είδηση µε µισά υλικά. Και εκεί γίνεται θρύλος ενώ είναι είδηση. Φτιάχνω έναν 

θρύλο από τα µισά υλικά. Ότι βρήκα έναν τάφο στην Αµφίπολη είναι µισά υλικά και 

δηµιουργώ ένα θρύλο µε µισά υλικά, ώστε να πάει το µυαλό ότι είναι µέσα ο Μέγας 

Αλέξανδρος. Χρησιµοποιώ αυτό γιατί είναι το πιο τρανταχτό παράδειγµα. Άρα, πρέπει να 

δούµε τα fake news όχι µονόπλευρα, αλλά να δούµε και ποιον συµφέρει, τι παράγει, πόσα 

υλικά πήρε από την είδηση, πότε το κατασκεύασε, σε ποια χρονική στιγµή και γιατί το 

κατασκεύασε» (Σόνια Χαϊµαντά - Δηµοσιογράφος, Συνέντευξη). 

Πλέον µιλάµε για ένα νέο είδος προπαγάνδας, που µεταλλάσσεται και 

προσαρµόζεται µέσα στο διαδίκτυο και στα κοινωνικά µέσα. Χαρακτηριστική ως προς 
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αυτό το θέµα είναι η διαπίστωση της Αγγελικής Βαρελά, µεταπτυχιακής ερευνήτριας στο 

Τµήµα Επικοινωνίας, Μέσων και Πολιτισµού του Παντείου: «Για τον λόγο αυτό, στο 

ψηφιακό περιβάλλον ενηµέρωσης οι εκπρόσωποι των µέσων και “κατασκευαστές” 

ιστοριών επικεντρώνουν τις προσπάθειες και την έµπνευσή τους στην δηµιουργία 

πρωτότυπων ιστοριών που θα κάνουν τον γύρο του κόσµου (spin) και θα δηµιουργήσουν 

επικοινωνιακό θόρυβο (buzz) επί µακρόν. Η υπερπληροφόρηση, ο ανταγωνισµός των 

ΜΜΕ, η εύκολη πρόσβαση και η συνεχής χρήση των µέσων κοινωνικής δικτύωσης από 

την κοινωνία και από τους πολιτικούς, έκαναν πιο πιεστική την ανάγκη για την εξεύρεση 

και δηµοσιοποίηση όλο και πιο ελκυστικού υλικού. Η πίεση ως προς την εξεύρεση 

καινοτόµων τρόπων επηρεασµού του ψηφιακού κοινού προς µία πολιτική κατεύθυνση ή 

σε µια εκ διαµέτρου αντίθετη, οδήγησε σταδιακά στην “Εποχή της µετά- 

Αλήθειας”» (Βαρελά, 2017: 137). 

Διαχρονικά, λοιπόν, η διακίνηση των ψευδών ειδήσεων γίνεται σε µια 

διαφορετική µορφή. Ο συγγραφέας και δηµοσιογράφος, Θεόδωρος Γεωργακόπουλος 

συνοψίζει συγκεκριµένα τις τρεις βασικές παραµέτρους των ψευδών ειδήσεων στην 

εκδήλωση του οργανισµού «Ψευδείς Ειδήσεις Και Δηµόσιος Διάλογος» στην Αθήνα τον 

Μάιο του 2017: «Πρώτον, ότι υπήρχαν πάντα, δεύτερον, ότι οι άνθρωποι πάντα πίστευαν 

σε θεωρίες συνωµοσίας και πάντα ήταν ευάλωτοι στις ψευδείς ειδήσεις και τρίτον, ότι 

αυτό που είναι διαφορετικό σήµερα είναι ότι υπάρχουν πολύ καλύτερα και πιο αποδοτικά 

δίκτυα διανοµής τέτοιων ειδήσεων» (Κουβίδη, 2017). Επίσης, η δηµοσιογράφος Σόνια 

Χαϊµαντά (Δηµοσιογράφος, Συνέντευξη) υποστηρίζει πως «τα fake news για να υπάρξουν 

και για να παραδοθούν στον κόσµο και να “σερβιριστούν” από το ψηφιακό περιβάλλον 

πρέπει αρχικά να υπάρχει κάποιος που τα γράφει, άρα ένας δηµοσιογράφος που τα γράφει 

ή τα αναπαράγει και δεύτερον κάποιος εκδότης ψηφιακών µέσων που τα δέχεται και 

πληρώνει. Τρίτον, πρέπει να υπάρχει κάποιος που τα διαβάζει. Τέταρτον, πρέπει να υπάρχει 

κάποιος να τα επιτρέπει να συµβούν, η πολιτεία, οι φορείς, οι Αρχές, τα συνδικαλιστικά 

σωµατεία που ελέγχουν τους δηµοσιογράφους, η Ε.Σ.Η.Ε.Α., όλα αυτά τα Σωµατεία που 

δεν επιπλήττουν τα µέσα που αναπαράγουν τα fake news. Πέµπτον, πρέπει να υπάρχει και 

κάποιος διαφηµιστής – διαφηµιζόµενος που ποντάρει λεφτά και επενδύει χρήµατα σ’ αυτό 
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το περιβάλλον που γράφουν fake news. Είναι πολύ δύσκολο το περιβάλλον για να πει 

κανείς ότι τα fake news είναι µία απλή υπόθεση». 

Τέλος, όσον αφορά τον όρο της µετα-αλήθειας, πολύ σχετικό µε τον όρο fake 

news και µε την περιφρόνηση της αλήθειας, αναφέρεται σε άρθρο στο Βήµα η Βάσω 

Κιντή τονίζοντας τα εξής: «Το πρόθεµα µετα- (post-) πριν από τις λέξεις «αλήθεια» και 

«γεγονότα» σηµαίνει δύο πράγµατα: πρώτον, κάτι που έρχεται χρονικά µετά την αλήθεια 

ή το γεγονός και, δεύτερον, κάτι που τα ακολουθεί και συγχρόνως τα υπερβαίνει, τα 

καταργεί, τα προσπερνά ως ασήµαντα. Όταν λέµε, λοιπόν, «post-truth» ή «post-fact» 

politics, δηλαδή πολιτική της µετα-αλήθειας και του µετα-γεγονότος ή ότι ζούµε στην 

εποχή της µετα-αλήθειας και του µεταγεγονότος εννοούµε ότι κάνουµε πολιτική χωρίς να 

µας απασχολεί τι είναι αληθές και τι ψευδές, τι είναι γεγονός και τι όχι, ότι ζούµε και 

ενεργούµε χωρίς να µας ενδιαφέρει αυτός ο χαρακτηρισµός για τα πράγµατα. Αυτή η 

περιφρόνηση της αλήθειας είναι πιο σοβαρό πρόβληµα από τα να λες απλώς πολλά 

ψέµατα» (Κιντή, 2017). 
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2. Υποθέσεις για την εξέλιξη του φαινοµένου 

Η δηµοσιογράφος Σόνια Χαϊµαντά στη συνέντευξη που παρέθεσε σχολίασε την 

εξέλιξη των ψευδών ειδήσεων στον Ελληνικό χώρο λέγοντας πως «δύσκολα θα 

αποκόψουµε το ενηµερωτικό – ψηφιακό περιβάλλον από τα fake news. Eίναι ένα 

σηµαντικό κοµµάτι και ό,τι κι αν κάνουν οι µεγάλες πλατφόρµες µε τη σήµανση των fake 

news και ό,τι κι αν κάνει η Ευρωπαϊκή Επιτροπή µε τον καθορισµό των Hellenic Hoaxes 

του Δηµήτρη Αλικάκου, που είναι το παρατηρητήριο των fake news στην Ελλάδα, δεν 

αλλάζει αυτό. Είναι τόσο πολύ πιο ισχυρά τα Fake News που είναι σαν ένας ιός που 

έρχεται και µεταλλάσσεται στο διηνεκές. Πρέπει κάποια στιγµή εµείς οι ίδιοι που 

διαβάζουµε συνήθως “σοκ”, “κόλαφος”, “δείτε το πριν το κατεβάσουν” - γιατί αυτά είναι 

τα fake news – να αναγνωρίζουµε και να πηγαίνουµε πρώτα στα σχόλια και να βλέπουµε τι 

σχολιάζει ο κόσµος στα Social Media και µετά να ανοίγουµε και να χαρίζουµε το click µας 

σε αυτό το fake news, που έχει σχέση εν προκειµένω µε τον αστικό θρύλο» (Σόνια 

Χαϊµαντά - Δηµοσιογράφος, Συνέντευξη). 

Το αµερικανικό ερευνητικό κέντρο Pew δηµοσίευσε τον Μάρτιο του 2017 µια 

µεγάλη έρευνα µε τίτλο «Το µέλλον του ελεύθερου λόγου, τα τρολ, η ανωνυµία και τα 

fake news στο Διαδίκτυο», στην οποία συµµετείχαν 1.537 ειδικοί σε θέµατα τεχνολογίας, 

πανεπιστηµιακοί, στελέχη επιχειρήσεων και κυβερνητικοί παράγοντες. Οι απαντήσεις 

τους συλλέχθηκαν από την 1η Ιουλίου ως την 12η Αυγούστου 2016, πριν δηλαδή από τη 

διεξαγωγή των αµερικανικών εκλογών και τις αποκαλύψεις για πιθανή χειραγώγηση της 

κοινής γνώµης. 

 Η πολυσέλιδη έρευνα του Pew καταλήγει σε τέσσερα πιθανά σενάρια σχετικά µε 

την κοινωνική σφαίρα στο διαδίκτυο (Rainie, Anderson & Albright, 2017), όπως θα 

δούµε παρακάτω. Στο πρώτο σενάριο αναφέρεται πως η τάση της αλλοίωσης της 

πραγµατικότητας είναι στην ανθρώπινη φύση, άρα η κατάσταση θα χειροτερέψει. Οι 

αντικοινωνικές συµπεριφορές υποθάλπονται από την ανωνυµία, όπως και οι αδικίες που 

συνοδεύονται από πολύ έντονους διαλόγους. Η µεγάλη κλίµακα, η πολυπλοκότητα και το 

εύρος του Διαδικτύου τον κάνει δύσκολα διαχειρίσιµο χώρο. Τα λεγόµενα «τρολ» και το 
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τρολάρισµα  υπάρχουν από πάντα και δεν µπορούν να νικηθούν και οι ανάρµοστες 6

συµπεριφορές συχνά είναι αποτελεσµατικές, επειδή οι άνθρωποι δεν αναγνωρίζουν ή δεν 

ενδιαφέρονται για τις συνέπειες τέτοιων συµπεριφορών.  

 Στο δεύτερο σενάριο υποστηρίζεται ότι τα πράγµατα θα παραµείνουν το ίδιο 

άσχηµα, επειδή η παραγωγή ψευδών ειδήσεων υποστηρίζεται και από τα εµφανή, αλλά 

και από τα αφανή οικονοµικά και πολιτικά κίνητρα µε σκοπό τα κέρδη και την εξουσία. 

Με αυτόν τον τρόπο οι διαδικτυακές πλατφόρµες και τα παραδοσιακά µέσα στηρίζουν 

και σε ένα µέρος ενισχύουν τις αντικοινωνικές συµπεριφορές, δηµιουργώντας στους 

χρήστες θυµό, µίσος και άγχος. Έτσι, µειώνεται και η ισχύς των παραδοσιακών 

οργανισµών ενηµέρωσης ως προς τον επηρεασµό της κοινής γνώµης και εταιρείες 

τεχνολογίας δεν θέτουν κανένα είδος φραγµού στις δηµόσιες συζητήσεις. 

Υπάρχει όµως και το πιο αισιόδοξο τρίτο σενάριο, που αναφέρεται περισσότερο 

στη βελτίωση της παρούσας κατάστασης, αφού η τεχνητή νοηµοσύνη θα βοηθήσει 

περισσότερο στον έλεγχο του διαδικτύου. Η ανάλυση των συναισθηµάτων µε τη βοήθεια 

της τεχνολογίας θα βοηθήσει στον εντοπισµό των «τρολ » και άλλων ανάρµοστων 7

συµπεριφορών. Μπορεί να υπάρξουν προσπάθειες παράκαµψης των εµποδίων που θα 

τεθούν, αλλά οι αποκλεισµοί στους διαδικτυακούς θα υφίστανται. Τέλος, το τέταρτο 

Σενάριο πως θα υπάρξει κόστος από αυτήν την έντονη επίβλεψη της κοινότητας. Η 

αύξηση της παρακολούθησης του διαδικτύου µπορεί να αλλάξουν τη φύση του σε 

συνδυασµό µε κρατικές νοµικές και κατασταλτικές ρυθµίσεις. Αυτές όµως οι αλλαγές και 

ο περιορισµός στην πρόσβαση της πληροφορίας και της ελευθερίας λόγου ενδέχεται να 

πολώσουν κόσµο, λόγω αυτής της «ποινικοποίησης» των ιδεολογιών στο Διαδίκτυο. Η 

καταστολή της ρητορικής του µίσους και των εχθρικών συµπεριφορών θα είναι πλέον 

κρατική αρµοδιότητα. 

	Ο Θ. Γ. είναι ακόµα διευθυντής περιεχοµένου του µη κερδοσκοπικού οργανισµού ερευνών διαΝΕΟσις 6

και η συγκεκριµένη φράση ειπώθηκε στην εκδήλωση του οργανισµού «Ψευδείς Ειδήσεις Και Δηµόσιος 
Διάλογος» στην Αθήνα, Μάιος 2017. 

 Η λέξη “τρολ” αναφέρεται σε άτοµα που δρουν ανώνυµα, δηµιουργώντας και διασπείροντας ψευδείς 7

ειδήσεις, µέσα από αντικοινωνική ή και παράτυπη συµπεριφορά στο διαδίκτυο. Ορισµένες φορές 
αναπτύσσουν και κωµική δραστηριότητα.
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3. Ψευδείς ειδήσεις και σύγχρονοι (αστικοί) θρύλοι 

Α. Η σύγχυση των όρων στο επίπεδο της κοινής γνώµης 

 Στο επίπεδο της κοινής γνώµης, όπως φαίνεται και από το δείγµα µας, υπάρχει 

µεγάλη σύγχυση ως προς τη χρήση των όρων φήµες, αστικοί θρύλοι και ψευδείς ειδήσεις 

οι οποίοι χρησιµοποιούνται εναλλακτικά, όπως επίσης και οι λέξεις «ιστορίες», 

«ιστοριούλες», «µυθοπλασίες», «µυθιστορήµατα», «αστικούς µύθους», «αστικούς 

θρύλους», «θρύλους» ή και «µύθους» ή «παραµύθια». Κάποιες αξιολογικές 

διαφοροποιήσεις επιχειρούν να κάνουν κάποιοι από τους πιο υποψιασµένους ή 

ενηµερωµένους πληροφορητές µας: η Ελένη, για παράδειγµα, αναφέρει: «Τη φήµη δεν 

ξέρεις από που την έχεις ακούσει, το fake news συνήθως είναι από ένα site. Θυµάµαι για 

τον Trump που έλεγε για τα fake news και τους Ρώσους». Ο Νότης, απόφοιτος 

Δηµοσιογραφίας, αναφέρει: «Φήµη νοµίζω ότι είναι ένα µη ολοκληρωµένο ρεπορτάζ. 

Βέβαια, πολλές φήµες έχουν βγει και πραγµατικές στο τέλος, αλλά οι δηµοσιογράφοι 

αναπαράγουν φήµες προκειµένου να πουλήσουν περισσότερο. Fake news είναι κάτι 

στηµένο και στοχευµένο προκειµένου να επιτευχθεί ένας στόχος και θεωρίες συνωµοσίας 

είναι µια δυνατή πεποίθηση ενός ανθρώπου που θέλει να την υποστηρίξει». 

Συµπληρωµατικά, ο Χαράλαµπος, επίσης απόφοιτος Δηµοσιογραφίας υποστήριξε τα 

εξής: «Η φήµη είναι µια πληροφορία που είπε κάποιος κάπου και αναπαράγεται. Τα fake 

news είναι οτιδήποτε δεν είναι πραγµατικότητα (…) Για ‘µένα fake news είναι οποιοδήποτε 

ψέµα, το οτιδήποτε δεν είναι αλήθεια. Αν γράψω για παράδειγµα εγώ “νεκρή η Ελένη 

Μενεγάκη” δεν έχω σκοπό να την βλάψω. Οτιδήποτε, λοιπόν, δεν είναι αλήθεια θα το 

χαρακτήριζα fake news. Αν όµως το µέσο πάρει θέση ότι η ιστορία ευσταθεί σίγουρα και ότι 

σου το παρουσιάζει “σοκ, τα φαντάσµατα στη σπηλιά, τα είδε η κυρία Μαρία” χθες το 

βράδυ, ίσως να το πίστευα. Δεν καταλαβαίνεις την προσέγγιση. Απλά εικάζεις ότι είναι 

ψέµατα. Βέβαια, υπάρχει και το 10% που µπορεί να µην είναι (...) Αν είναι σε έγκριτο site 

είµαι λιγότερο υποψιασµένος, αλλά όχι ότι και το πιο έγκριτο site το εµπιστεύοµαι 100%. 

Θεωρώ ότι σε εισαγωγικά στα πιο έγκριτα sites απλά είναι η παρουσίαση του θέµατος και 
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όχι επί της ουσίας το όνοµά του (...) Φιλοξενούν τη µαρτυρία κάποιου, οπότε δεν µπορείς 

να το χαρακτηρίσεις fake news. Μπορείς να το χαρακτηρίσεις σε διαφορετική περίπτωση 

clickbait, εάν η ιστορία παρουσιάζεται ότι έγινε σήµερα. Δηλαδή ας πούµε διάβαζα προχθές 

στο You Weekly για µια γιαγιά ή µητέρα που σκότωσε και έβρασε το εγγόνι της. Στον τίτλο 

όµως φαινόταν ότι το περιστατικό έγινε την ηµέρα της δηµοσίευσης, ενώ στην 

πραγµατικότητα επρόκειτο για µια ιστορία που έγινε πριν από 20 χρόνια ή και 30 χρόνια. 

Δεν είναι fake news, αλλά είναι clickbait. Δεν είναι ψέµατα». Ενώ η Ντιάννα  - και εκείνη 

απόφοιτη δηµοσιογραφίας - υποστηρίζει: «Η φήµη είναι αρκετά κάτι πιο ελαφρύ, κάτι που 

µπορεί να άκουσε κάποιος, κάπου, κάποτε, χωρίς να θυµάται ακριβώς τι και να το 

µεταφέρει σε κάποιον άλλο».  

 Η Μαντώ πάλι λέει σχετικά: «Απλά εγώ το διαχωρίζω πάρα πολύ, δηλαδή 

διαφορετικό είναι το fake news. Είναι συγκεκριµένες ειδήσεις µε συγκεκριµένα άτοµα. 

Μύθος για ‘µένα είναι ας πούµε οι φωνές που ακούγονται στο Σανατόριο και ότι κάτι είναι 

στοιχειωµένο µπορεί να προέρχεται από µύθους, αλλά πιο πολύ είναι φαντασία, δεν είναι 

αυτό κάτι που αφορά τη Λαογραφία επειδή είναι ψέµατα, ίσως την αφορά ο τρόπος και τι 

ερµηνεία δίνεις εσύ για ένα γεγονός, αλλά και πως το εκλαµβάνει ο κόσµος. Αν δηλαδή 

αποφεύγει µια περιοχή επειδή έχει στοιχειωµένα σπίτια οκ, αλλά εγώ δεν ξέρω καµία 

τέτοια περιοχή στην πόλη. Αυτά τα έχω ακούσει πιο πολύ για νησιά ή χωριά, όχι στην πόλη 

(…) Ψευδή είδηση όχι τόσο µε υπόγεια, µυστικιστικά και τέτοια, αλλά για παράδειγµα ο 

Βελόπουλος τώρα µε τα χειρόγραφα του Ιησού ή αυτά µε τα hoaxes, κάποιοι που λένε ότι 

οι φωτιές που φτάσανε στο Μάτι δεν ήταν τυχαίες. Νοµίζω αυτά είναι ψευδείς ειδήσεις. Το 

στοιχειωµένο σπίτι δεν είναι ψευδής είδηση» (Μαντώ, Φιλόλογος, 27 ετών). 

«Για ‘µένα ακόµα και ψεύτικη να ‘ναι η είδηση, δε θα το χαρακτήριζα fake news, γιατί 

νοµίζω ότι fake news είναι µία είδηση που έχει κάποιον στόχο, να διαβάλλει κάποιον, 

όπως συνέβαινε στην Αµερική µε τον Trump και την Klinton, που έβγαιναν πάρα πολλά 

fake news µε συγκεκριµένο στόχο. Τώρα ο θρύλος για το τέρας του Λοχ Νες δεν έχει 

κάποιον τέτοιο στόχο, οπότε δε θα το χαρακτήριζα εγώ fake news, είτε είναι, είτε δεν είναι  

αλήθεια» (Ντιάννα, Απόφοιτη Δηµοσιογραφίας, 27 ετών). 
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«Έχει να κάνει µε το πως ακριβώς το παρουσιάζει ο δηµοσιογράφος. Εάν µου πει 

ξεκάθαρα ότι αυτό που θα σου πω είναι ένας θρύλος, ακόµα και στον άνθρωπο που δεν 

είναι λαογράφος, γίνεται σαφές ότι είναι µία ιστορία που δε βασίζεται 100% σε πραγµατικά 

γεγονότα. Εάν όµως µου το παρουσιάσει ως κάτι απολύτως αληθές χωρίς να µου το 

τεκµηριώνει εκεί θα είµαι πολύ πιο επιφυλακτικός απέναντί του και θα απορρίψω την 

πληροφορία που µου δίνει» (Βασίλης, Μεταπτυχιακός Φοιτητής Λαογραφίας, 29 ετών). 

«Ίσως ανήκει στο γενικότερο πλαίσιο της αφηγηµατολογίας ή της συνήθειας να 

αφηγούµαστε ιστορίες από καταβολής κόσµου (...) Ως ψευδή είδηση ίσως να είναι κάποια 

δηµοσιεύµατα που βγαίνουν, δηλαδή ότι πέθανε ο τάδε τραγουδιστής ή ο τάδε ηθοποιός και 

ο άνθρωπος ζει» (Λήδα, Μεταπτυχιακή Φοιτήτρια Λαογραφίας, 39 ετών). 

«Εγώ δεν συµφωνώ τόσο. Δεν το κατατάσσω ως ψευδείς ειδήσεις το να βγει ένα 

δηµοσίευµα το οποίο δεν είναι έγκυρο. Δεν ανήκει στη δηµοσιογραφία κάτι που δεν είναι 

έγκυρο. Δε µιλάµε για αστικούς θρύλους και fake news. Βασικά στο µυαλό µου οι αστικοί 

θρύλοι και τα fake news δεν είναι το ίδιο πράγµα (...)Για ‘µένα fake news είναι ψεύτικες 

ειδήσεις, είναι αυτό που λέµε παραπληροφόρηση. Παρουσιάζω µια είδηση που δεν ισχύει, 

δεν ξέρω για ποιον λόγο, αλλά είναι µία ψεύτικη είδηση. Ο θρύλος δεν θεωρώ καν ότι 

ανήκει στην ειδησεογραφία, δηλαδή δεν είναι είδηση. Είναι µία ιστορία αληθοφανής, άλλοι 

την υποστηρίζουν άλλοι όχι, αλλά δεν κατατάσσεται ειδησεογραφικά νοµίζω αµιγώς. 

Σίγουρα δε θα το χαρακτήριζα fake news, δεν είναι ψεύτικη είδηση» (Μάγδα, 

Μεταπτυχιακή Φοιτήτρια Λαογραφίας, 34 ετών). 

 Αυτές τις «ιστορίες», όπως τις χαρακτηρίζουν παραπάνω οι πληροφορητές µαζί 

µε πολλές ακόµη λέξεις όπως είδαµε, τις αναπαράγουν είτε οι δηµοσιογράφοι, όπως 

φάνηκε και στα δηµοσιεύµατα, αλλά και όλοι οι συνεντευξιαζόµενοι, κοινό και 

δηµοσιογράφοι. Επίσης, θα πρέπει να τονιστεί εδώ πως όλοι σχεδόν οι πληροφορητές 

αναφέρονταν στους αστικούς θρύλους χρησιµοποιώντας πολλές φορές τη λέξη µύθος, 
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από άγνοια όµως, καθώς δε γνωρίζουν τις διαφορές των δύο ειδών. Το ίδιο συµβαίνει και 

σε πολλούς τίτλους από τα δηµοσιεύµατα που µελετήθηκαν. 

 Παρακάτω παρατίθενται αποσπασµατικά αυτές οι απόψεις µέσα από τις 

συνεντεύξεις. Εδώ πρέπει να αναφερθεί πως δεν υπήρχε καµία σύγχυση ως προς το είδος 

στις συνέντευξεις του κοινού που αφορούσε Μεπτυχιακούς Φοιτητές Λαογραφίας, γι’ 

αυτό και δεν έχουµε εδώ αναφορές απ’ αυτόν το διάλογο. Πρέπει επίσης να τονιστεί πως 

πριν από τη διεξαγωγή των συνεντεύξεων δεν έγινε προετοιµασία των 

συνεντευξιαζόµενων ακριβώς ως προς το θέµα, ώστε οι απαντήσεις τους να είναι όσο το 

δυνατόν πιο φυσικές: 

«Τις ιστορίες για τα φαντάσµατα θα τις έλεγα διήγηµα, ένα µυθιστόρηµα. Διαβάζω µια 

ωραία ιστοριούλα, όπως παίρνω ένα βιβλίο» (Γιάννης, Κρεοπώλης, 27 ετών). 

«Είναι µυθοπλασία, παραµυθάκια (...) Είναι για να σε παραπλανήσουν, για να σε 

φοβίσουν, για διαφηµιστικούς λόγους, παραπλάνηση, παραµυθάκι, να περνάει η ώρα (...) 

Ιστορίες που µπορεί να βασίζονται σε κάποια αληθινά γεγονότα ίσως, αλλά έχουν µέσα  

δόση φαντασίας και είναι τραβηγµένες από τα µαλλιά. Υπερβολή ίσως (...) Το έχουµε πιο 

πολύ στο µυαλό µας σαν παραµυθάκι από το χωριό, από παππούδες» (Μαντώ, Φιλόλογος, 

27 ετών). 

«Είναι πράγµατι µια αστική ιστορία. Ίσως είναι φανταστικές ιστορίες, αλλά όχι 

λαογραφικά... Το έχεις πιο πολύ στο µυαλό σου ως κάτι έθνικ, όπως είναι τα ασιατικά, τα 

ταϊλανδέζικα, το οτιδήποτε, έτσι το περιµένεις πιο λαογραφικό... Αλλά υπάρχει λαογραφία». 

Και σε άλλα σηµεία αναφέρει επίσης: «Εγώ το ορίζω ως Urban Legend; (...) Μπορείς να 

το πεις αστικός µύθος, αστικός θρύλος, µπορείς να πεις ένα από αυτά τα δύο για να το 

δηλώσεις. Μου κάνει όµως πιο πολύ Αµερική, όχι Ελλάδα. Ας πούµε ότι ζουν στον υπόνοµο 

κροκόδειλοι. Υπάρχουν τέρατα στους υπονόµους. Το λένε αυτό» (Ελένη, Ιδιωτική 

Υπάλληλος - Απόφοιτη ΑΣΟΕ, 29 ετών). 
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«Μυθιστορήµατα...» (Κωνσταντίνος, Προγραµµατιστής - Απόφοιτος Πολυτεχνείου, 27 

ετών). 

«Πώς θα χαρακτήριζα αυτό το είδος; Εντάξει, κοίτα να δεις... Μία ιστορία µπορεί όντως 

να είναι αληθινή. Δεν µπορεί να το αποδείξει κανένας αυτό. Ωστόσο, νοµίζω ότι ο καλός 

δηµοσιογράφος θα κριθεί από το λόγο του, πως το ‘χει προσεγγίσει το θέµα (...) Ένα 

τέτοιου είδους άρθρο πρέπει να έχει µια µαρτυρία, ένας λόγος, για να το κάνει πιο δυνατό, 

γιατί ίσως µόνο ο λόγος του δηµοσιογράφου να µην είναι αρκετός για να πείσει τον άλλο 

ότι αυτό που διαβάζει είναι πραγµατικότητα. Δεν µπορώ εγώ να πω αυτή τη στιγµή ότι το 

τέρας του Λοχ Νες ήταν κάτι µη πραγµατικό, δεν έχω αποδείξεις τέτοιες» (Νότης, 

Απόφοιτος Δηµοσιογραφίας, 23 ετών). 

«Θρύλους (...) Και αστικούς µύθους µπορείς να τις χαρακτηρίσεις» (Ντιάννα, Απόφοιτη 

Δηµοσιογραφίας, 27 ετών). 
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B. Οι απόψεις των δηµοσιογράφων 

 Οι δηµοσιογράφοι µε τους οποίους συνοµιλήσαµε επιχειρούν να συλλάβουν τις 

παραπάνω έννοιες στο πλαίσιο της πολυπλοκότητας του σύγχρονου κοινωνικού χώρου 

αλλά και του ανθρώπινου ψυχισµού. Στο πλαίσιο του δηµοσιογραφικού λόγου που 

δεσµεύεται στην αναζήτηση της δηµοσιογραφικής αλήθειας, βασικό κριτήριό για τη 

διάκριση µεταξύ των όρων είναι η διασταύρωση των στοιχείων, η επαλήθευση και η 

επιβεβαίωση που φέρουν βέβαια και την ευθύνη της ατοµικής υπογραφής. 

 Η Σόνια Χαϊµαντά αναφέρει: «Στην Ελλάδα υπάρχουν γύρω στα 700 ενηµερωτικά 

site καταγεγραµµένα στο µητρώο της Γενικής Γραµµατείας Ενηµέρωσης και Επικοινωνίας 

του Υπουργείου που ασχολείται µε τα media. Έχουµε πάρα πολλά lifestyle ψηφιακά µέσα, 

τα οποία ασχολούνται µε τους θρύλους και µε ενδιαφέρουν πολύ θέµατα που αφορούν στην 

µεταφυσική, αλλά και µε τα φαντάσµατα και  ολογράµµατα διαφόρων διάσηµων που έχουν 

φύγει από τη ζωή (…) Πάντα ενδιαφέρει το µυστήριο, πάντα ενδιαφέρει το σκοτεινό, πάντα 

ενδιαφέρει αυτό το οποίο κανείς δεν έχει καταφέρει να αποκωδικοποιήσει και οι άνθρωποι 

θέλουν ιδίοις όµµασι να δουν τι συµβαίνει». Ενώ ο Κώστας Καζακόπουλος προσθέτει: 

«Εξαρτάται από το πως σκέφτεται κανείς και ίσως οι αστικοί θρύλοι και η διόγκωσή τους ή 

η µείωση τους να µας δείχνουν και το status της κοινωνίας, αν είναι ορθολογική». 

 Η Χαϊµαντά χρησιµοποιεί τους δύο όρους, θεωρώντας ότι και οι δύο κατηγορίες 

διηγήσεων µεταφέρουν διαφορετικά επίπεδα διαστρεβλωµένης πραγµατικότητας: 

«Υπάρχουν όµως πάρα πολύ καινούρια εργαλεία που λέγονται “fact checking’s” ή “fact 

checkers”. Με αυτά τα εργαλεία µπορείς να πάρεις το url, την ειδική διαδικτυακή 

διεύθυνση ενός δηµοσιεύµατος, να το βάλεις σε ένα περιβάλλον και να σου πει αν αυτό 

είναι αληθινό ή όχι. Αυτό ισχύει και για τους αστικούς θρύλους. Θα σου πει αν το γέννησε 

το διαδίκτυο ή αν υπήρχε πριν. Ας πούµε, ο θρύλος για το Δάσος του Σέιχ Σου. Αυτό 

υπήρχε από πριν, όµως ότι υπάρχει κάποιος που κλέβει µωρά και τους παίρνει τα όργανα 

αυτό υπάρχει στο διαδίκτυο. Είναι θρύλοι, αστικοί µύθοι. Έχει συµβεί, αλλά µπορώ να το 

επινοήσω σήµερα. Άµα το ψάξεις δε θα σου πει ονοµατεπώνυµο, ούτε ότι βρέθηκε κανείς. 

Απλά αρέσει στον κόσµο να το διαβάζει αυτό και είναι ένας αστικός θρύλος». 
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 Σε σχέση µε το κριτήριο της επαληθευσιµότητας, για τους δηµοσιογράφους, οι 

ψευδείς ειδήσεις είναι κάτι εξαρχής κατασκευασµένο, σε αντίθεση µε τον αστικό θρύλο 

(ειδικά τη µεταφυσική ιστορία) που είναι από δύσκολο έως αδύνατο να διασταυρωθεί. Ο 

Ισίδωρος Πρίντεζης κάνει τον εξής διαχωρισµό: «Τα fake news είναι µία άλλη ιστορία. 

Εδώ µιλάµε για κατασκευασµένες ειδήσεις. Το ότι κάποιος είναι σε ένα σπίτι, ή περπατάει, 

ή είναι σε µία λίµνη και βλέπει ένα τέρας, ένα φάντασµα ή έχει µία ενόραση και αυτό 

µετατρέπεται σε έναν µύθο, ένα story το οποίο το διαβάζει κάποιος που το ανοίγει, το 

κλείνει και φεύγει είναι διαφορετικό από αυτό που συµβαίνει µε τα fake news στη σύγχρονη 

εποχή, να κατασκευάσει δηλαδή µία είδηση η οποία θα επηρεάσει τον κόσµο µε τρόπο, σε 

χρόνο και σε τόπο που δε θα µπορεί να αντισταθεί. Δεν έχει σχέση µε την πραγµατικότητα 

και έχει κόστος. Το να διαβάσει µία ιστορία για το τέρας τάδε στη λίµνη τάδε και να 

µαζευτούν εκεί χίλια άτοµα στις δώδεκα και να µην το δουν δεν έχει καµία επίπτωση. Απλά 

έχασαν τον χρόνο τους. Με µια είδηση κατασκευασµένη δε χάνεις απλά τον χρόνο σου, 

ανάλογα σε ποιον τοµέα εντάσσεται, φέρει και ένα αποτέλεσµα (…) Τις αντιλαµβάνοµαι 

όπως ακριβώς είναι, ως ένα story. Αυτή είναι η διαφορά για ‘µένα. Το ένα είναι αυτό. Το 

άλλο είναι κατασκευασµένη ιστορία. Τι τρίτο είναι µια θεωρία. Όλο αυτό µπορεί να έχει 

µια µικρή διασύνδεση. Ως ιστορία περισσότερο».  

Ειδικότερα ο Καζακόπουλος συµπληρώνει: «Οι αστικοί θρύλοι πιστεύω πως 

ξεκινάνε από προφορικές µαρτυρίες. Η λέξη news είναι είδηση. Ένα πράγµα που 

επαναλαµβάνεται και κυκλοφορεί µέσα από µαρτυρίες κόσµου, για τα φαντάσµατα, για τις 

κραυγές σε στοιχειωµένα σπίτια, δεν µπορεί να θεωρηθεί news. Η λέξη news είναι είδηση, 

δεν µπορεί να αποτελεί είδηση κάτι που υπάρχει 30, 40 ή και 50 χρόνια, αλλά η καταγραφή 

νέων µαρτυριών είναι fake, αν είναι ψεύτικη είδηση. Αυτό εξαρτάται από τον 

δηµοσιογράφο πάντα και είναι µεγάλη η ευθύνη του να διασταυρώσει αν κάτι είναι σωστό 

ή όχι και το συµπεριλάβει χωρίς να πει αν είναι fake. Επίσης, δεν υπάρχει τρόπος να 

διασταυρώσεις αν υπάρχει φάντασµα ή όχι. Πώς θα το κάνεις; Μπορείς να βάλεις µια 

µαρτυρία ή αν κάνεις ερευνητική δηµοσιογραφία να πας σ’ ένα σπίτι ένα βράδυ και να δεις 

αν θ’ ακούσεις τη φωνή. Οπότε το fake εξαρτάται από το πόση σάλτσα έχει το news, 

δηλαδή υπάρχει µία είδηση και αν την εµπλουτίσουµε µε πολλά στοιχεία κάποια στιγµή το 
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ψήγµα της αλήθειας που µπορεί να περιέχει να γίνει fake. Δεν αρκεί για να χαρακτηρίσει 

την είδηση. Τα fake news πιστεύω πως µπορούν να οδηγήσουν στη δηµιουργία αστικών 

θρύλων. Μάλιστα, επειδή έχουν µεγάλη δύναµη η νέα τεχνολογία, το Internet, τα sites και η 

διάδοση µε τα κινητά τηλέφωνα µπορεί και να τα πολλαπλασιάσουν. Απ’ την άλλη επειδή το 

νόµισµα έχει δύο πλευρές, µπορεί να βοηθήσουν και στην αποµυθοποίηση. Η ευκολία που 

διαδίδονται πράγµατα µέσα στο διαδίκτυο έχει και τη θετική του άποψη, δηλαδή σε παρέες, 

που κάποιος διαβάζει ένα fake news ή έναν αστικό θρύλο µέσα σε ένα δηµοσίευµα, γίνεται 

κουβέντα µε το κινητό. Μπορεί να είναι και ισορροπηµένο. Το διαδίκτυο περιλαµβάνει 

πολλά καλά και πολλά άσχηµα. Χρειάζεται διασταύρωση. Αλλά επειδή ο κόσµος είναι 

εύπιστος αυτό βοηθάει στη µεγαλύτερη διάδοση των αστικών θρύλων». 

Ενώ ο ίδιος δηµοσιογράφος υπογραµµίζει: «Μπορεί να είναι προσεχτικά 

διατυπωµένα. Μπορείς να πεις πολλά πράγµατα πολύ προσεχτικά χωρίς να εκτεθείς εσύ, 

δεν τα παίρνεις πάνω σου. Λες ότι “λέγονται αυτά” ή “είπαν αυτό” ή “ακούσαµε εκείνο”. 

Σηµασία έχει όταν διασταυρώνεις µία είδηση. Θα µου πεις βέβαια πώς να διασταυρώσεις 

για τον αστικό θρύλο. Πρέπει να πας να τη στήσεις να δεις αν ακούγονται κραυγές ας 

πούµε από µία βίλα! Είναι δύσκολο. Μπορείς όµως καταγράφοντας µαρτυρίες. Αλλά και 

πάλι η σοβαρότητά σου εξαρτάται από το φιλτράρισµα, δηλαδή πόσο σοβαρή θεωρείς µία 

µαρτυρία. Το να κάνεις µία συλλογή µαρτυριών από µόνο του δεν είναι εύκολο, γιατί οι 

άνθρωποι που δίνουν µαρτυρίες µιλούν ανώνυµα συνήθως. Δύσκολο να βρεις. Στα 

δηµοσιεύµατα που µελετάς πρέπει να δεις και τις πηγές τους, αν αναφέρονται στις πηγές 

τους και αν έχουν ονόµατα των µαρτυριών τους. Είναι ελάχιστες οι φορές. Εκεί µπαίνει η 

αξιοπιστία και µπορείς να καταλήξεις αν κάτι είναι βάσιµο ή όχι. Αξίζει κανείς πιστεύω να 

βρει τις πηγές, τους µάρτυρες των ρεπορτάζ αυτών και να τους πλησιάσει και να δει τις 

συνθήκες, τις περιστάσεις και την αξιοπιστία των µαρτύρων, γιατί µπορεί ο µάρτυρας που 

χρησιµοποιεί ο δηµοσιογράφος για να κάνει το θέµα του να µην είναι σύµφωνα µε ενός 

άλλου δηµοσιογράφου το κριτήριο αξιόπιστος». 

Κάτι που υπονοείται στις παραπάνω µαρτυρίες, δηλαδή η διάκριση των δύο 

αυτών κατηγοριών του λόγου µε βάση τον κοινωνικό χώρο προέλευσής τους (από τα 

πάνω ή από τα κάτω), δηλώνεται ξεκάθαρα στο παρακάτω απόσπασµα από τη 
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συνέντευξη µε τη Σόνια Χαϊµαντά: «Ένα fake news µπορεί µετά βεβαιότητας να γεννήσει 

αστικό θρύλο. Εδώ πρέπει να χωρίσουµε τα fake news σε µερικές κατηγορίες. Υπάρχουν τα 

fake news που είναι προπαγάνδα, δηλαδή εξυπηρετούν µία πολιτική γραµµή ενός κόµµατος 

ή ενός κόµµατος µιας αξιωµατικής ή µιας µικρότερης, ήσσονος αντιπολίτευσης. Είναι η 

γραµµή του µέσου αν είναι κοντά σε αυτό το κόµµα, που έχει ένα συµφέρον να 

δηµιουργήσει έναν αστικό µύθο. (…) Δεύτερον, τα fake news δηµιουργούνται για 

συµφέροντα επιχειρήσεων. Είτε, λοιπόν, δηµιουργούνται ψευδείς ειδήσεις γιατί συµφέρουν 

αυτήν την επιχειρηµατική κοινότητα και το γράφουν, για παράδειγµα ότι “το γάλα βλάπτει 

έναν ενήλικα, γιατί κανένα θηλαστικό δεν πίνει γάλα µετά από τον απογαλακτισµό του από 

τη µητέρα του”. Ποιον συµφέρει αυτή η είδηση; Πρέπει να δούµε αυτό το fake news αν 

είναι fake news και ποιον συµφέρει. Τις καινούριες βιοµηχανίες που φτιάχνουν γάλα από 

αµύγδαλο, από γάλα σόγιας και άλλα, σωστά; Άλλο fake news που µπορεί να συµφέρει 

είναι τα εµβόλια. Υπάρχει ένα αντιεµβολιαστικό κίνηµα. Ποιον συµφέρει; Για ποιον λόγο 

γίνεται αυτό;» 

Ένα άλλο κριτήριο, το κριτήριο της παραδοσιακότητας, απαντάται επίσης για τη 

διάκριση των ειδών στο πλαίσιο του δηµοσιογραφικού λόγου: Αναφέρει ο Ισίδωρος 

Πρίντεζης: «Ο αστικός µύθος είναι το παλιό που λέµε. Τα fake news είναι το τώρα, το 

οποίο τώρα όµως αν βγάλεις τα Social Media από τη µέση τα fake news των 

παραδοσιακών media είχαν περιοριστεί σε έναν ελάχιστο βαθµό. Επειδή µπορείς να το 

εντοπίσεις το εξοστρακίζεις κιόλας, αυτό που θα µπορούσε να είναι fake news στην 

τηλεόραση, στο ραδιόφωνο ή στην εφηµερίδα για µια είδηση που δεν υπάρχει ή για µια 

είδηση που έχει κατασκευαστεί, να δηµιουργήσει κλίµα, να πάρει feedback και να 

µετατραπεί µετά σε µία κανονική είδηση χωρίς κόστος. Αυτό είναι ένα παίγνιο, θα 

µπορούσε να γίνει. Εδώ όµως µιλάµε πως ακόµη και σοβαροί άνθρωποι άλλων 

ειδικοτήτων, πέραν της δηµοσιογραφίας, µπορούν να γράψουν κάτι και να κατασκευάσουν 

µία ιστορία, η οποία να αναπαραχθεί και µετά από µέρες να καταλάβεις ότι αυτό το 

πράγµα δεν έχει σχέση µε την πραγµατικότητα. Δε συζητάµε απλά για αλλοίωση στοιχείων, 

λέξεων και δηµιουργία πλαστής εικόνας, µιλάµε για ένα κατασκεύασµα». 
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Στο πλαίσιο των κριτηρίων τους (την αναζήτηση, αποκατάσταση ή εύρεση της 

αλήθειας, του τι πραγµατικά συνέβη), τους δηµοσιογράφους απασχολούν και διηγήσεις 

που ονοµάζουν ιστορικούς θρύλους οι οποίοι έχουν αναχθεί στη σφαίρα του εθνικού 

µύθου: Λέει η Χαϊµαντά: «Υπάρχουν όµως και αστικοί θρύλοι που έχουν γραφεί ως 

ιστορικά ντοκουµέντα και είναι πραγµατικά τρανταχτά fake news της εποχής, τα οποία 

προσπαθεί αυτή τη στιγµή ο διαδικτυακός κόσµος, κυρίως ο δηµοσιογραφικός κόσµος να 

αποκαταστήσει στην πραγµατικότητα ιστορικές αλήθειες, κάτι που δεν έχουν κάνει ούτε τα 

σχολικά εγχειρίδια του Γυµνασίου και του Λυκείου στην Ελλάδα. Πολύ πρόσφατα έχουν 

αρχίσει να αποκαθιστούν ιστορικές αλήθειες, είτε πρόκειται για το αν κηρύχθηκε η 

Επανάσταση του 1821 από τον Παλαιών Πατρών Γερµανό, τον τότε Μητροπολίτη της µη 

ελεύθερης ακόµα Ελλάδας, αν όντως έγινε ή αν µεθύστερα ταύτισαν την ιστορικότητα της 

στιγµής µε τη θρησκευτικότητα, επειδή την ίδια µέρα έχουµε και τον Ευαγγελισµό της 

Θεοτόκου, η Εκκλησία ήθελε αυτά τα δύο να είναι σε ένα. Δεν έχω κανένα θέµα µε την 

Εκκλησία, αλλά δεν είναι ιστορικό γεγονός. Ο Παλαιών Πατρών Γερµανός εκείνη την 

ηµέρα είχε κληθεί στην Παλιά Κόρινθο να µαζέψει µε το ποίµνίο του σταφίδες. Δεν έγινε 

ποτέ αυτό και µάλιστα πολλά sites και κάθε 25η Μαρτίου θα δεις και στα ενηµερωτικά και 

στα ψυχαγωγικά να αποκαθιστούν αυτόν τον αστικό θρύλο. Ή άλλα διάφορα θέµατα που 

έχουν γραφτεί για τον Εµφύλιο Πόλεµο, που είναι µία ιστοριογραφία µε πολύ θρύλο µέσα». 

Ενώ για το θέµα του Εµφυλίου συµπληρώνει: «Υπάρχουν θρύλοι και φυσικά πρόσωπα του 

Εµφυλίου Πολέµου, όπως είναι ο Θανάσης Κλάρας, κατά κόσµον Άρης Βελουχιώτης, ο 

Σαµαρινιώτης, ο Σαράφης, διάφορες µορφές του τότε Επαναστατικού Κινήµατος, που είτε 

ήταν αξιωµατικοί, είτε ήταν επαναστάτες, είτε ήταν κοµµουνιστές, είτε ήταν απλοί 

άνθρωποι οι οποίοι πήγαν µε το ρεύµα του Κοµµουνισµού και µετά εντάχθηκαν ας πούµε 

στο σύστηµα, ενδύθηκαν έναν θρύλο τον οποίο απεκδύθηκαν µετά χάρη στα µέσα τα οποία 

σιγά – σιγά και µε τη χρονική απόσταση, γιατί όσο πιο µακριά πάµε στην εποχή που 

γεννήθηκε ένας θρύλος τόσο πιο εύκολα µπορούµε να τον αποκαταστήσουµε. Έτσι είµαστε 

έξω από το θερµό κλίµα που δηµιουργήθηκε αυτός ο αστικός θρύλος. Ήδη ας πούµε το 

Κ.Κ.Ε. έχει ζητήσει συγγνώµη από τον ίδιο τον Βελουχιώτη, έχουν ειπωθεί διάφορα 

πράγµατα. Τα γράφει και στο βιβλίο του ο Διονύσης Χαριτόπουλος µε τίτλο “Ο Άρης ο 
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αρχηγός των ατάκτων”. Γράφει πάρα πολλούς αστικούς θρύλους και σας καλώ να το 

διαβάσετε. Λέει και για την πρώτη µεταµόσχευση όρχεων που έγινε από έναν ηµιθανή 

Γερµανό πολεµιστή προς έναν άλλο που τους είχε χάσει από βόµβα. Είναι πολύ 

ενδιαφέρον, καθώς αυτό δεν έχει γίνει ποτέ. Η Ιατρική προσπαθεί να προσεγγίσει αυτόν 

τον µύθο όµως και να πει “µήπως έγινε αυτό τελικά;” Καταλαβαίνεις, λοιπόν, πως ένας 

αστικός µύθος µπορεί να µπει και στην επιστήµη. Όλα τα χωριά γύρω από το Καρπενήσι 

µιλούν γι’ αυτόν τον αστικό µύθο. Έτσι, λοιπόν, υπάρχει πολύ µεγάλο ενδιαφέρον να 

αναδυθούν στην επιφάνεια αυτοί οι αστικοί θρύλοι και να χάσουν την ουσία και να 

αποκατασταθούν. Ακόµη όµως και η αποκατάσταση του µύθου είναι ένας νέος µύθος». 

Οι δηµοσιογράφοι στο πλαίσιο του εξορθολογισµένου λόγου τους αποδίδουν τη 

δηµιουργία των θρύλων, όχι µόνο σε ψυχολογικές αλλά και σε πιο απτές πολιτικές, 

οικονοµικές και άλλες αιτίες. Τους θρύλους για τον τάφο του Μεγάλου Αλέξανδρου που 

αναπτύχθηκαν γύρω από τις ανασκαφές της Αµφίπολης το 2014, τους συνδέουν 

εποµένως µε τη δύσκολη πολιτική συγκυρία : «Αυτό είναι ένας αστικός µύθος και αυτό αν 8

και είναι από το 326 π.Χ. µέχρι και σήµερα είναι 2050 χρόνια. Καταλαβαίνετε ότι αν 

ασχολείται η πολιτική σκηνή µε αυτό είναι πάρα πολύ δυνατοί οι θρύλοι και τα fake news 

που γεννιούνται γύρω από αυτούς» (Σόνια Χαϊµαντά). 

Άλλους θρύλους τους συσχετίζουν µε άλλες πρακτικές επιδιώξεις, όπως τον 

τουρισµό: Η Χαϊµαντά ανέφερε το παράδειγµα του Σήφη του κροκόδειλου στην Κρήτη, 

στο Φράγµα Ποταµών στο Ρέθυµνο το 2015. Μέχρι και σήµερα, παρόλο που ο 

κροκόδειλος δεν υπάρχει πια, αρκετά δηµοσιεύµατα διαφηµίζουν τη λίµνη και τον 

κροκόδειλο (βλ. Κρητικό site Zarpanews.gr µε τίτλο «Κρήτη | Η λίµνη του 

“κροκόδειλου” και το φαράγγι του Αγ. Αντωνίου – Μία όαση στους πρόποδες του 

Ψηλορείτη | Photos», Zarpanews, 2019): Σηµειώνει εδώ η Χαϊµαντά: «Για παράδειγµα το 

 Κάτι παρόµοιο σε δύσκολη πολιτική συγκυρία για τη χώρα συνέβη µε το «νερό του Καµατερού» που 8

λειτούργησε ως πόλος έλξης την περίοδο της µεταπολιτευτικής Ελλάδας, λόγω της τότε πρόσφατης 
εισόδου στη δηµοκρατική νοµιµότητα (Αυδίκος, 2013: 361). Ο Ευάγγελος Αυδίκος αναφερόµενος στην 
έρευνά του γι' αυτό το θέµα θεωρεί πως ταυτίζεται µε τον ανορθολογισµό που παραδοσιακά αναστατώνει 
τη δοµή του σύγχρονου κόσµου, αφού τα δηµοσιεύµατα που µελετήθηκαν στηρίζονται στην πεποίθηση ότι 
ο κόσµος δοµείται αυστηρά από τον ορθολογισµό, την επιστήµη και την τεχνολογία. Ο Stewart όµως 
υποστηρίζει πως αυτό το αυστηρά οργανωµένο εξελικτικό δίπολο δεν είναι κυρίαρχο. Ίσως να είναι 
επιβιώµατα ενός παλαιότερου πολιτισµικού συστήµατος (Αυδίκος, 2013: 357). 
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κροκοδειλάκι στην Κρήτη. Τα µέσα πήγαν να δηµιουργήσουν ένα µυστήριο γύρω από αυτό, 

γιατί το κροκοδειλάκι αποκλείεται να ήρθε από τη Λιβύη. Προφανώς κάποιος ναυτικός το 

έφερε µωρό και το πέταξε στη λίµνη. Αποκλείεται να ζούσε εκεί κροκόδειλος. Μία εξήγηση 

υπάρχει. Θέλησαν να δηµιουργήσουν έναν µύθο, για χρονικότητα τουριστική και έξαρση 

του τουρισµού εκείνη την περίοδο και δεύτερον προσπαθούσαν να τον ψαρέψουν πάρα 

πολύ καιρό, δύο και τρεις µήνες. Δεν είναι εύκολο να τον βρουν στα θολά νερά της λίµνης. 

Δηµιούργησαν έναν µύθο σαν το Λοχ Νες. Έχει κοινά στοιχεία. Αν δεν υπήρχε το διαδίκτυο 

δεν θα το είχε ανακαλύψει κανένα τηλεοπτικό κανάλι. Άρα αυτό είναι µία χαρακτηριστική 

περίπτωση. Μπορεί να δηµοσιευτεί µία τέτοια ιστορία για να πάρει φως δηµοσιότητας µια 

περιοχή ή να πάρει φως ο δήµαρχος και να µιλήσει για την περιοχή του, οι τοπικές αρχές 

και τα µαγαζιά της περιοχής. Υπήρχε πράγµατι ο κροκόδειλος, αλλά ήταν misinformation, 

γιατί έπρεπε να δουν πως βρέθηκε εκεί ο κροκόδειλος». 

Ο βαθµός στον οποίο συγχέονται οι δύο όροι στον σύγχρονο δηµοσιογραφικό 

λόγο φαίνεται και στο εξής απόσπασµα της συνέντευξης του Ισίδωρου Πρίντεζη: «Ένα 

fake news µπορεί να γεννήσει έναν αστικό θρύλο και ένας αστικός θρύλος θα µπορούσε να 

γεννήσει ένα fake news πολύ εύκολα. Αν βρεις αυτή τη γραµµή που µπορεί να τα συνδέσει, 

µία και ισχυρή, είναι πολύ εύκολο να µεταπηδάµε από το ένα στο άλλο. Όχι σε όλους τους 

τοµείς, αλλά σε έναν τοµέα µπορεί το ένα να συνδέσει το άλλο». 

Στις βαθύτερες ψυχολογικές αιτίες, τις αγωνίες και τους φόβους που η διαβίωση 

στις σύγχρονες µεγαλουπόλεις δηµιουργεί αναφέρεται ο Καζακόπουλος: «Μεγάλη 

διάδοση είχε η ιστορία µε τα παιδάκια στα σούπερ-µάρκετ. Λέγανε ότι κάποιοι ήθελαν να 

τα απαγάγουν για τα όργανά τους. Μπορεί να υπάρχουν πραγµατικές ειδήσεις που να έχει 

γίνει εκµετάλλευση ή απαγωγές παιδιών, αλλά είναι πολύ πιο σπάνιες απ’ ότι εµφανίζονται 

στην πραγµατικότητα και πολλές φορές χρησιµοποιούν την ανωνυµία. Λένε ας πούµε ότι 

πήραν ένα παιδάκι από τη µαµά του και το κούρεψαν, αλλά ήταν καλό το σούπερ-µάρκετ 

και έκλεισαν τις πόρτες και τους προλάβανε ή ότι τους ξέφυγε και ψάχνουν ένα άσπρο 

φορτηγάκι που παίρνει παιδάκια από τις παιδικές χαρές για όργανα. Αυτοί οι αστικοί 

θρύλοι διαδίδονται µέσα από τις µανάδες που κάθονται στις παιδικές χαρές µε τα παιδιά 

τους και υπερθεµατίζει η µία µε την άλλη τι έχει ακούσει. Έχουν ανησυχία για τα παιδιά 
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τους, όχι ότι έχουν γίνει λίγα µε παιδόφιλους ή µε παιδική πορνογραφία που µπορεί να 

πάρουν ένα παιδάκι από τη µάνα ή από την παιδική χαρά. Ωστόσο το θέµα είναι η 

ανωνυµία. Επίσηµα αν θέλει κάποιος αυτές τις ειδήσεις µπορεί να τις φιλτράρει µέσα από 

τις επίσηµες ανακοινώσεις τις Ελληνικής Αστυνοµίας. Υποτίθεται δεν αναφέρεται το όνοµα 

του σούπερ-µάρκετ για να µη δυσφηµιστεί ή το όνοµα του παιδιού και των γονιών. Είναι 

µια είδηση που έχω προσωπικά ασχοληθεί για να βρω αν έχουν βάση αυτές οι φήµες και οι 

ειδήσεις, οι φήµες όµως όχι ως ειδήσεις αλλά αν ταιριάζουν ειδησεογραφικά. Δεν είχα 

επιτυχία ποτέ, εννοώ σε τέτοιες ειδήσεις. Δεν µπόρεσα να διασταυρώσω ότι αυτό το 

γεγονός έχει βάση και βεβαίως επειδή είναι επαναλαµβανόµενο αυτό µπορεί να αποτελέσει 

στοιχείο ότι αποτελεί αστικό θρύλο. Όταν κάτι επαναλαµβάνεται µε παρόµοιο τρόπο πολύ 

πιο συχνά στατιστικά απ’ ότι στο αστυνοµικό ρεπορτάζ. Μπορεί να έχει γίνει µια απόπειρα, 

να γιγαντώθηκε κάποια στιγµή και ο καθένας να προσθέτει τη δική του σάλτσα, όχι 

αναγκαστικά δηµοσιογραφικά. Μπορεί κάποιος να είπε σε έναν γνωστό του δηµοσιογράφο 

ένα γεγονός και να το ψάξει. Χρειάζεται τεκµηρίωση, αλλιώς δεν είναι κάτι σοβαρό και 

συνήθως οι ιστορίες µε αστικούς θρύλους είναι πιασάρικες και πουλάνε. Αλλά σηµασία έχει 

που βάζεις την υπογραφή σου. Στο ανώνυµο είναι πιο εύκολο». 

Χωρίς να γνωρίζουν τον αντίστοιχο αφηγηµατικό όρο, οι δηµοσιογράφοι εύστοχα 

εντοπίζουν το στοιχείο του χιούµορ ή του γκροτέσκου στους αστικούς θρύλους: «Ένας 

άλλος λόγος που υπάρχουν τα fake news είναι η πλάκα, όσο κι αν σας κάνει εντύπωση. Το 

«Κουλούρι» ας πούµε. Υπάρχουν διάφορα fake news τα οποία δηµιουργούν µύθους για 

πλάκα ή µπορεί να δηµιουργούν ψέµατα ότι πέθανε κάποιος ενώ δεν έχει πεθάνει» (Σόνια 

Χαϊµαντά).  «Φυσικά υπάρχει και το “Κουλούρι” . Ένα από τα πιο συνηθισµένα είναι ότι 9

υπάρχει µυστικός υπόγειος σταθµός του µετρό κάτω από το σπίτι της Γιάννας 

 Το «Κουλούρι» που αναφέρει ο Ζαχαριάδης είναι ιστοσελίδα που δηµιουργεί εξ ορισµού ψευδείς ειδήσεις 9

µε σκοπό το χιούµορ. Δεν είναι όµως λίγες οι φορές που έχουν αναπαραχθεί από αλλού «ειδήσεις» από 
αυτό το site ως αληθείς χωρίς της απαραίτητη διασταύρωση. Το όριο µεταξύ πραγµατικών και ψευδών 
ειδήσεων έγινε πολύ θολό µε τον πολλαπλασιασµό των ιστοτόπων µε έγκυρες ειδήσεις και από τις 
ιστοσελίδες µε ψευδείς ειδήσεις που φαίνονται ως πραγµατικές. Υπάρχει σταθερή διάβρωση της 
αξιοπιστίας των παραδοσιακών µέσω ενηµέρωσης, καθώς πολλά µέσα εκµεταλλεύονται τις ψευδείς 
ειδήσεις στο βωµό του κέρδους, ειδικά στο Facebook, όπου το περιεχόµενο µπορεί να προέρχεται από 
αµφίβολη πλατφόρµα πληροφορίας. Είναι δελεαστικό, λοιπόν, για έναν λαογράφο να ισχυριστεί ότι 
υπάρχουν καλά ψεύτικα νέα και κακά ψεύτικα νέα. Τα «υγιή» ψεύτικα νέα είναι κυρίως εκείνα που έχουν 
σκοπό να διασκεδάζουν. Οι κακόβουλες ψεύτικες ειδήσεις προορίζονται κατά κύριο λόγο για την 
παραπληροφόρηση και τη δηµιουργία εισοδήµατος (Frank, 2018: 384). 
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Αγγελοπούλου. Το πίστεψαν γιατί τους αρέσει να πιστεύουν ότι αυτοί είναι οι µη 

προνοµιούχοι και κάποιοι προνοµιούχοι απολαµβάνουν πράγµατα. Αρέσει στον άλλο να 

είναι αδικηµένος, γιατί έτσι εξηγεί και τη δική του κατάσταση. Βολεύει να πιστεύει ότι τον 

αδικεί η κακούργα η κοινωνία (Νίκος Ζαχαριάδης).  

Το δηµοσίευµα του 2013 στο «Κουλούρι» µε τίτλο «Σοκ µε σκάνδαλο 

υπνωτισµού κλονίζει το κατάστηµα Πλαίσιο» αναδηµοσιεύτηκε πολλές φορές και από 

έγκριτα δηµοσιογραφικά sites και πάρα πολύς κόσµος το πίστεψε: «Όλα αυτά που µιλάνε 

για φαντάσµατα και για βίλες τρόµου τα θεωρώ ακραία – ίσως είµαι και πολύ 

ορθολογιστής. Υπάρχουν δηµοσιεύµατα σε site που δεν είναι και τόσο ειδησεογραφικά που 

περνάνε και από το copy – paste που γίνεται. Ένα χιουµοριστικό site που βγάζει ειδήσεις 

χιουµοριστικές δηµοσιεύει κάτι και κάποιοι µη προσεκτικοί δηµοσιογράφοι ή προσεκτικοί 

που το κάνουν σκοπίµως, το αναµεταδίδουν και γίνεται είδηση στο φάσµα της 

ειδησεογραφικής σοβαρότητας των sites. Μετακυλύεται µία είδηση από τα χιουµοριστικά 

site στα πιο σοβαρά, ανάλογα µε το κατά πόσον σοβαρό είναι κάποιο site. Για παράδειγµα, 

η ιστορία που µου είχε κάνει ιδιαίτερη εντύπωση είναι εκείνη µε το ΠΛΑΙΣΙΟ. Είχε 

δηµοσιεύσει ένα site, το Κουλούρι νοµίζω ήταν αν δεν κάνω λάθος και µετά αυτό 

αναδηµοσιεύτηκε. Γνωστοί µου µου έλεγαν “τι κάνουν στους ανθρώπους στο πλαίσιο, του 

έχουν τρελάνει, τους κάνουν υπνοπαιδεία”. Αυτό είναι ακραίο σύγχρονο» (Κώστας 

Καζακόπουλος). 

Η µαρτυρία του Ζαχαριάδη συνοψίζει τις απόψεις των δηµοσιογράφων που 

τοποθετούν τη δηµιουργία των θρύλων σε ένα ιστορικό-ψυχολογικό επίπεδο όχι ατοµικό 

αλλά συλλογικό, προσπαθώντας µέσα από αυτούς να κατανοήσουν τον λαό µας: «Είναι 

ένα σύστηµα αξιών. Εγώ καταλαβαίνω ότι όλα αυτά στην Σπηλιά του Νταβέλη είναι κατά 

πάσα πιθανότητα αστικοί µύθοι, αλλά και πάλι για να είµαι τίµιος, εφόσον δεν το έχω δει 

µε τα µάτια µου να συµβαίνει ή να µην συµβαίνει, δεν µπορώ να το πιστοποιήσω. 

Ορθολογικά και χρησιµοποιώντας τον ορθολογισµό µου καταλαβαίνω την ανάγκη. 

Άλλωστε οι µύθοι που συνοδεύουν τον Νταβέλη είναι εκείνοι που χαρακτηρίζουν τον 

Ελληνικό λαό εδώ και χρόνια. Ο Νταβέλης είναι ένας εκτός νόµου αστικός ήρωας. 

Βιωµατικά ο καθένας θέλει να νιώθει, αλλά κανένας δε θέλει να νιώθει σύννοµος στην 
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Ελλάδα, γιατί ο νόµος προς αυτόν στην αρχή ήταν κάτι ξένο, Βαυαρικό, οπότε ήταν µαγκιά 

και επαναστατικό να µην ακολουθείς το νόµο. Χιλιάδες δυνάµει Κολοκοτρώνηδες, οι 

οποίοι νιώθουν έτσι επειδή καταπατούν το νόµο περνώντας  για παράδειγµα ένα φανάρι µε 

κόκκινο. Είναι η ψυχοσύνθεση του λαού τέτοια και υπακούν µόνο στον “αρχηγό της 

οµάδας µου”, µια κοινωνική οργάνωση που δεν έχει ξεφύγει από την οργάνωση του 

φύλαρχου και της Τουρκοκρατίας». 
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Γ. Η λαογραφική αναλυτική προσέγγιση 

 Με βάση τους ορισµούς και τις αναλύσεις που έχουν προηγηθεί, ποια είναι η 

σχέση µεταξύ «ψευδούς είδησης» και «αστικού θρύλου»; Συχνά υπονοείται ότι τέτοιες 

ιστορίες είναι φάρσες και από τη φύση τους σκόπιµα παραπληροφορούν. Μια τέτοια 

υπόθεση ενσωµατώθηκε στην έννοια του “fabulate”, από τον C. W. von Sydow, ο οποίος 

υποστήριξε ότι «περιγράφει γεγονότα που δε θα µπορούσαν πραγµατικά να συµβούν στη 

µορφή που παίρνουν στο λόγο». Εάν οι αξιώσεις αλήθειας εµπίπτουν σε διαφορετικές 

κατηγορίες αποδεικνύουν ότι είναι αντικειµενικά αληθινές ή ψευδείς. Αυτό είναι και το 

βασικό στοιχείων των θρυλικών αφηγήσεων, καθώς και εκεί καθίσταται αδύνατος ο 

προσδιορισµός της απόλυτης αλήθεια κατά τη στιγµή που συµβαίνει. Οι λαογράφοι 

έχουν τη δυνατότητα να εντοπίζουν την πολιτική χρήση του θρύλου χρησιµοποιώντας 

την καλή και την κακή πίστη (Ellis, 2018: 400). 

 Στην παρούσα έρευνα, όπως προαναφέρθηκε, επιχειρείται η σύνδεση των 

αστικών θρύλων µε τα ηλεκτρονικά δηµοσιογραφικά δηµοσιεύµατα στο διαδίκτυο. Η 

έννοια της “κατάδειξης” (στα αγγλικά ο όρος είναι “ostension”) , στην οποία 10

αναφέρεται ο Mikel J. Koven στο άρθρο του σχετικά µε την τηλεοπτική σειρά “Most 

Haunted”, είναι εδώ ιδιαίτερα χρήσιµη: ο Koven επιχειρεί να εντοπίσει τη σχέση 

σύνδεσης µεταξύ της πίστης στους θρύλους, του τηλεοπτικού προϊόντος και του κοινού 

που το παρακολουθεί (Koven, 2007: 183). Στην προκειµένη περίπτωση σχετικά µε τους 

αστικούς θρύλους στο διαδίκτυο, φαίνεται πως οι δηµοσιογράφοι, αλλά και το κοινό, 

εντάσσονται ή ακολουθούν ένα τέτοιο πλαίσιο “κατάδειξης”. 

 Η Linda Dégh αναφέρει πως ο όρος “κατάδειξη”, τουλάχιστον σχετικά µε τη 

λαογραφία, αναφέρεται στην παρουσίαση (ως αντίθεση µε την αντιπροσώπευση) ενός 

θρύλου αντί για την αφήγηση ενός θρύλου “που λέγεται” προφορικά (δηλαδή που 

εκπροσωπείται µέσω της αφήγησης) και που παρουσιάζεται δηλαδή ως άµεση δράση 

(δηλαδή οπτικοακουστικά). Ο όρος προέρχεται από το λατινικό “ostendere”, που 

 Την µετάφραση του όρου στα Ελληνικά προτείνει η Μαριάνθη Καπλάνογλου.10
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σηµαίνει να «δείξει», αλλά η τρέχουσα ακαδηµαϊκή του χρήση µπορεί να ανιχνευθεί 

στην εποχή του Αγίου Αυγουστίνου, ο οποίος, στο έργο του “De Magistro”, χρησιµοποιεί 

τον όρο για τη διδασκαλία της γλώσσας µέσω της άµεσης έκκλησης στο πράγµα στο 

οποίο αναφέρεται µια λέξη. Επίσης, ο Umberto Eco, στη διάκριση που κάνει µεταξύ των 

όρων “primitive” και “dictionary” (αναφέρεται σε λέξεις που αναλογούν σε κάτι 

συγκεκριµένο έναντι λέξεων που αναφέρονται µόνο σε άλλες λέξεις), σηµειώνει ότι η 

κατανόηση των “primitive” (πρωτόγονων) λέξεων συνέβη µέσα από την καταδεικτική 

(ostensive) δράση, δηλαδή µέσα από την εµπειρία της άµεσης σχέσης µεταξύ του 

σηµαίνοντος (λέξη) και του σηµαινόµενου (πράγµα) (Koven, 2007: 184). 

 Η Dégh και ο Vázsonyi δανείστηκαν, λοιπόν, αυτήν την ιδέα από το Eco και 

χρησιµοποίησαν την κατάδειξη για να εξετάσουν θρύλους που σχετίζονται µε το 

Halloowe’en καθώς και σύγχρονες περιπτώσεις που σχετίζονται µε την κατάδειξη σε 

ιστορίες εγκληµάτων, καθώς επικεντρώθηκαν κυρίως σε διάφορες µορφές 

εγκληµατικότητας µε δολοφόνους που χρησιµοποίησαν προηγούµενες ιστορίες 

δολοφονιών για τα δικά τους εγκλήµατα (που αντλούνται συχνά από τη λαϊκή 

κουλτούρα) ως πρότυπα για την εξοµοίωση και τη βελτίωση των δικών τους δολοφονιών 

(τα λεγόµενα “killing records”). Παράλληλα µε τους Dégh και Vázsonyi, η Sylvia Grider 

εξετάζει επίσης πως οι θρύλοι του Hallowe’en µπορούν να µετατραπούν σε κατάδειξη. 

Όπως σηµείωσε ο Bill Ellis «οι παραδοσιακές αφηγήσεις δεν υπάρχουν απλά ως λεκτικά 

κείµενα που συλλέγονται, µεταγράφονται, αλλά και αρχειοθετούνται. Λειτουργούν 

επίσης και ως χάρτες δράσης» (Koven, 2007: 184). 

 H Dégh αναγνώρισε ότι ο Ellis είχε αναπτύξει  ιδιαίτερα τη µελέτη της έννοιας 

της κατάδειξης στη λαογραφία. O Εllis χώρισε την ιδέα του “legend-ostension” σε 

ξεχωριστές κατηγορίες δράσεων. Για παράδειγµα, το “quasi-ostension” είναι ο 

παρατηρητής και η ερµηνεία αινιγµατικών στοιχείων από την άποψη της αφηγηµατικής 

παράδοσης. Από πολλές απόψεις, όπως επεσήµανε ο Ellis, αυτό αντανακλά την άποψη 

του David Hufford, που ορίζει ότι αυτό αποτελεί πολιτιστική πηγή, όπου µόνο ένα άτοµο 

που πιστεύει σε µια ιστορία θα την βιώσει και ως εµπειρία. Για παράδειγµα, ως προς το 

υπερφυσικό στοιχείο µόνο κάποιος που a priori πιστεύει στα φαντάσµατα θα τα 
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συναντήσει κιόλας, άρα το επιχείρηµα αυτό δείχνει περαιτέρω ότι η συνάντηση έγινε 

µόνο λόγω της πεποίθησης του ατόµου. Ο Ellis διαφοροποιεί το “quasi-ostension” από το 

“pseudo-ostension”, την οποία ορίζει ως «µίµηση του περιγράµµατος µιας γνωστής 

αφήγησης, που εν τέλει γίνεται hoax». Εάν το “quasi-ostension” υποδηλώνει ότι δεν 

υπάρχουν παραφυσικά φαινόµενα και ως εκ τούτου θεωρούνται µόνο τέτοια λόγω µιας 

υπάρχουσας αφηγηµατικής παράδοσης, τότε το “pseudo-ostension” υπάρχει για να 

εξαπατήσει εκείνον που πιστεύει στο υπερφυσικό. Επίσης, ο Ellis διακρίνει τον όρο 

“ostension itself” από το “quasi-ostension” και το “pseudo-ostension”. Σε αυτήν την 

κατηγορία τα άτοµα µετά από ακρόαση ορισµένων ιστοριών καλούνται να αποφασίσουν 

εάν θα συµµετάσχουν σε δραστηριότητες που µοιάζουν µε θρύλους µέσα από την 

προσπάθειά τους να τις επαναλάβουν, όπως να µην «δηλητηριάσουν» τις καραµέλες του 

Hallowe'en ώστε να αποφύγουν το σατανιστικό τελετουργικό. Τέλος, ο Ellis παραδέχεται 

πως και οι τρεις τύποι της κατάδειξης που προαναφέρθηκαν είναι δυνατόν να 

συνυπάρχουν µαζί την ίδια στιγµή και να ανατροφοδοτούνται µεταξύ τους (Koven, 2007: 

184 - 185). 

 Ο Russell Frank ορίζει τις «ψεύτικες ειδήσεις» ως «σκοπίµως ψευδείς αναφορές» 

«γραµµένες σύµφωνα µε το δηµοσιογραφικό τρόπο». Ο Tom Mould αναφερόµενος στον 

ορισµό του Λεξικού Collins δεν επιµένει ότι οι ειδήσεις είναι «σκόπιµα ψευδείς», αλλά 

αναφέρει ότι είναι «ψευδείς, συχνά εντυπωσιακές, πληροφορίες που διαδίδονται κάτω 

από το ειδησεογραφικό ρεπορτάζ». Η Whitney Phillips επισηµαίνει ότι «ψεύτικα νέα» 

είναι οι ιστορίες µπορεί να είναι συναρπαστικές για λόγους που δεν έχουν καµία σχέση 

µε την αντικειµενική τους αλήθεια. Προτείνει τον όρο “folkloric news” (λαϊκά νέα) ή 

ακόµα και τον όρο “folk news” ως υποκατάστατο του όρου “fake news”. Αυτήν την 

πρόταση ακολούθησε αργότερα και ο Jesse Singal στο blog “New York Magazine’s µε 

τίτλο “Cut”. Παρόλο που ο όρος “folk news” φαίνεται βολικός ίσως και να µην είναι 

τόσο τελικά, καθώς είναι µία απλή αντικατάσταση λέξεων. Για πολύ καιρό, ο όρος 

“folklore” χρησιµοποιήθηκε ως «υποκατάστατο ενός λαϊκού σφάλµατος» (popular error) 

ή ως «αναληθείς ιστορίες που πιστεύεται ότι είναι αληθινές» (untrue stories believed to 

be true). Οι λαϊκές ιστορίες δεν είναι απαραιτήτως ψευδείς και έτσι και οι «λαϊκές 
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ειδήσεις» (folk news) δεν θα έπρεπε αναγκαστικά να είναι ψευδείς. Η λαογραφία και οι 

ειδήσεις διασταυρώνονται µε πολλούς ενδιαφέροντες τρόπους και πολλές πραγµατικές 

ειδήσεις έχουν και λαογραφικά χαρακτηριστικά (Winick, 2018: 392). Έτσι, τα “folk 

news” δεν είναι και απαραίτητα “fake” (Winick, 2018: 392). 

 Συνοπτικά, οι ψευδείς ειδήσεις είναι συχνά µη επαληθεύσιµες, απίθανες, 

εντυπωσιακές και εσωτερικά ασυνεπείς. Φυσικά, περιέχουν και στοιχεία που είναι 

επαληθεύσιµα ως µέρος της σύγχρονης πραγµατικότητας. Ιδιαίτερα θα πρέπει να δούµε 

τη βιασύνη των µέσων ενηµέρωσης να κυκλοφορούν τις ιστορίες που δε 

διασταυρώνονται και πηγαίνουν απλά από στόµα σε στόµα (όπως «ο φίλος ενός φίλου») 

που δεν µπορούν να ταυτοποιηθούν δηµοσίως και έτσι δεν µπορούν ούτε να 

επαληθευτούν ούτε να διαψευστούν. O Mould υποστηρίζει ότι τα ψεύτικα νέα είναι 

διακριτά από τον θρύλο όταν αναφέρεται σε µια ιστορία ειδήσεων που είναι συνειδητά 

κατασκευασµένη, γιατί εκεί δεν υπάρχει αµφιβολία για την αλήθεια του γεγονότος που 

αναφέρεται. Είναι σηµαντικό, όµως, να πούµε ότι εάν η ιστορία µεταβιβαστεί στη 

συνέχεια από άλλους, δεσµεύουν έτσι την αξιοπιστία της, ακόµα και όταν αµφιβάλλουν 

για την αλήθεια του. Με αυτό τον τρόπο γίνεται ένα είδος θρύλου. Οι ψευδείς ειδήσεις 

γίνονται µέρος µιας διαδικασίας πολιτιστικού διαλόγου, ένας ισχυρισµός που δεν µπορεί 

να επιβεβαιωθεί µε βάση τα ασφαλή πρότυπα αποδείξεων και γίνεται θρύλος (Ellis, 

2018: 401). 

 Για να ξεχωρίσουµε τα fake news που έχουν κάποιο λαογραφικό πυρήνα, ίσως θα 

έπρεπε να τα χαρακτηρίσουµε ως “foke” news, καθώς αφορούν εκείνα που το 

περιεχόµενό τους εµπεριέχει σάτυρα και όχι προπαγανδιστικές ψευδείς ειδήσεις, που 

σκοπό µόνο έχουν να εξαπατήσουν το κοινό (Frank, 2018: 379).  Η  γραµµή διαχωρισµού 

µεταξύ του “fake” και του “foke” είναι βέβαια θολή (Frank, 2018: 385). Σύµφωνα µε τον 

Russell Frank υπάρχουν στην επιφάνεια δίαυλοι επικοινωνίας µέσω των οποίων οι 

επίσηµες πληροφορίες προέρχονται από ειδησεογραφικές οργανώσεις και από γραφεία 

δηµοσίων σχέσεων, ενώ παράλληλα υπάρχουν και υπόγειοι δίαυλοι επικοινωνίας, µέσω 

των οποίων το κοινό ανεπίσηµα, δηµιουργεί ανεπίσηµα αστεία, θρύλους και ιστορίες που 

µπλέκονται µεταξύ τους. Ενώ όµως οι δύο αυτές µορφές επικοινωνίας τρέχουν 
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παράλληλα δεν τέµνονται. Το σηµείο επαφής τους βρίσκεται εκεί που οι υπόγειοι δίαυλοι 

επικοινωνίας λειτουργούν ως ένα είδος σχολιασµού της προαναφερθείσας επιφανειακής 

επικοινωνίας. Τελικά, το υλικό αυτό ο Frank άρχισε να το αποκαλεί “newslore”. Κάποια 

όµως “newslore”  πήραν τη µορφή ψεύτικων ειδήσεων. Αυτό το είδος αποτελείται από 

τουλάχιστον δύο ειδήσεις, ψηφιακά συνδυασµένες (Frank, 2018: 380 - 381). 

 Με το Facebook και µε τα άλλα µέσα κοινωνικής δικτύωσης, υπήρχε ένα είδος 

τείχους προστασίας διαχωρισµού των ψεύτικων ειδήσεων νέα από τα πραγµατικά νέα: οι 

ψευδείς ειδήσεις περιορίστηκαν σε emails και σε σατυρικού περιεχοµένου sites. Οι 

έγκυρες ειδήσεις θεωρούνταν πως βρίσκονταν στα λεγόµενα παλαιά µέσα ενηµέρωσης, 

όπως οι εφηµερίδες, οι ραδιοφωνικοί σταθµοί και οι τηλεοπτικοί σταθµοί, που 

θεωρούνται ανέκαθεν ως πάροχοι αξιόπιστων πληροφοριών. Άρα, για κάποιον σηµασία 

είχε µόνο η πηγή. Είναι όµως αλήθεια ότι οι πιο επιδέξια κατασκευασµένες ιστορίες ή 

εικόνες µπορεί να ακούγονται ή να φαίνονται αρκετά αληθινές σε οποιοδήποτε µέσο και 

να ξεγελάσουν το κοινό, παρόλο που ο στόχος των ιστοριών αυτών είναι η σάτιρα. Οι 

καλά ψηφιακά τροποποιηµένες φωτογραφίες µπορεί να είναι πιο δύσκολο να 

εντοπιστούν  (Frank, 2018: 381). 

 Ο κοινωνιολόγος William H. Friedland ήταν ένας από τους πρώτους µελετητές 

που χρησιµοποίησαν τον όρο «αστικός µύθος» µε την ίδια έννοια µε τον «αστικό θρύλο». 

Γράφοντας το 1960, ο Friedland ήταν πολύ προσεκτικός στον καθορισµό των 

παραδόσεων της φυλής Ταγγανίκα στην Αφρική από την άποψη της κυριολεκτικής 

αλήθειας ή της µη αλήθειας. Είχε πει πως εκεί ο όρος «µύθος» δε χρησιµοποιήθηκε µε 

την έννοια της «ψευδούς πεποίθησης» αλλά ως σύνολο ιδεών που µπορούν να 

χρησιµοποιηθούν ως βάση για δράση. Η Dégh και ο Vázsonyi υποστηρίζουν πως «ο 

θρύλος δεν είναι πάντα αναληθής ή πάντα αληθής. Είναι πάντα σωστός». Ο Ellis 

παραλλάσει λίγο αυτόν τον ορισµό λέγοντας ότι ο θρύλος είναι πάντα θεµελιωδώς 

πολιτικός στον αντίκτυπό του (Ellis, 2018: 400). 

 Το διαδίκτυο πλέον αποτελεί το κορυφαίο πεδίο µελέτης για τη µελέτη των 

αστικών θρύλων, όπως και άλλων αφηγηµατικών ειδών, αφού οι λαογράφοι πρέπει να 

µελετήσουν διεξοδικά τη σηµασία που έχουν αυτές οι επικοινωνίες για την κοινωνία, 
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καθώς κατακλύζουν τον πολιτισµό του διαδικτύου. O Ellis επισηµαίνει πως «ενώ οι 

προηγούµενες συλλογές πριν από το 1987 έδιναν έµφαση στην προφορική παράδοση, η 

ανωνυµία των συχνά προωθούµενων µηνυµάτων µετέτρεψε γρήγορα το διαδίκτυο στον 

προτιµώµενο τρόπο για την κυκλοφορία επίκαιρων αστείων» και προσθέτει ότι «ο 

αυξηµένος διεθνισµός του ηλεκτρονικού µηνύµατος έως, µέσου επικοινωνίας κατέστησε 

πλέον φυσιολογική και κοινότοπη την ανταλλαγή εντυπώσεων και αντιδράσεων σε 

ολόκληρη την ήπειρο, ξεπερνώντας ακόµα και τα γλωσσικά εµπόδια» (Blank, 2016: 

156). 

Μια άλλη διάκριση που οφείλουµε να λάβουµε υπόψη είναι η διάκριση µεταξύ 

λαϊκού-χαµηλού/επίσηµου-υψηλού στο επίπεδο µιας κουλτούρας: δηλαδή ποιος κάθε 

φορά δηµιουργεί αυτές τις διηγήσεις και από ποια οπτική γωνία τις αντιλαµβάνεται. O 

Hufford αναφέρει ότι ενώ οι λαϊκές πεποιθήσεις εµφανίζονται σε διαύλους επικοινωνίας, 

όπως τα τηλεοπτικά προγράµµατα - και εδώ φυσικά µπορούµε να προσθέσουµε και τα 

ηλεκτρονικά δηµοσιεύµατα στο διαδίκτυο -, είναι συνήθως είτε αποπροσανατολισµένες, 

είτε εµφανίζονται ως αποκλίνουσες απόψεις της πραγµατικότητας. Τα µέσα αυτά που 

διαδίδουν ρητά κάποιες λαϊκές πεποιθήσεις υπηρετούν τον στιγµατισµό τους, ακόµη και 

αν, στην πραγµατικότητα, τις προωθούν. Αυτό δείχνει το πλεονέκτηµα που 

απολαµβάνουν οι επίσηµες πεποιθήσεις σε σχέση µε τις λαϊκές πεποιθήσεις (Koven, 

2007: 199).  
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Ε. ΤΟ ΥΛΙΚΟ ΤΩΝ ΔΙΑΔΙΚΤΥΑΚΩΝ ΑΣΤΙΚΩΝ ΘΡΥΛΩΝ: 

ΠΑΡΟΥΣΙΑΣΗ, ΤΑΞΙΝΟΜΗΣΗ ΚΑΙ ΑΝΑΛΥΣΗ 

1. Εισαγωγικά 

Σύµφωνα µε την ανάλυση που προηγήθηκε, οι αστικοί θρύλοι υπήρχαν και πριν 

από το Διαδίκτυο. Το µέσο αυτό όµως πλέον συµβάλλει περισσότερο στη διάδοσή τους, 

διότι τους δίνει τη δυνατότητα να φτάσουν σε πολύ ευρύτερο ακροατήριο. Ταυτόχρονα 

όµως το Διαδίκτυο έχει και τη δυνατότητα να ανακατασκευάσει έναν θρύλο, αφού δίνει 

µεγάλη ευκολία για πρόσβαση σε πηγές. Παλαιότερα οι αστικοί θρύλοι µπορεί να 

διαδίδονταν προφορικά, σήµερα όµως διαδίδονται περισσότερο σε ιστολόγια και σε 

ιστότοπους. Επίσης, συχνά διαδίδονται σε µορφή κύµατος. Μπορεί δηλαδή να 

δηµοσιευτεί κάπου µια εντυπωσιακή ιστορία και να αναπαραχθεί µε εξαιρετική ταχύτητα 

σε ιστολόγια και κοινωνικά µέσα δικτύωσης. Αυτό µπορεί να πείσει κάποιους, να 

προκαλέσει συζήτηση και ίσως µπορεί να υπάρξει και κάποιος που θα προσπαθήσει να 

ανασκευάσει αυτές τις ιστορίες. Καιρό αργότερα όµως εν συνεχεία κάποιος άλλος την 

αναπαράγει ξανά και φτάνει σε άλλα πρόσωπα που δεν έχουν ακούσει την ανασκευή της 

ιστορίας αυτής και την αναπαράγουν κι αυτοί και ούτω καθεξής. Παρά την εποχή του 

ορθολογισµού που θα έλεγε κανείς πως διανύουµε, οι αστικοί θρύλοι και η ανάγκη 

ύπαρξής τους έχει περάσει στον κόσµο του διαδικτύου. Παρόλο που ζούµε στην εποχή 

της αποµάγευσης κατά τον όρο του Max Weber και παρά τις τεχνολογικές εξελίξεις, τα 

ιατρικά επιτεύγµατα, την ανάπτυξη της οικονοµία και των θετικών επιστηµών, όπου ο 

ορθολογισµός είναι η ανώτατη αρχή που διέπει όλες τις σκέψεις και τις πράξεις των 

ανθρώπων, βλέπουµε πως ο κόσµος των αστικών θρύλων, όχι µόνο υφίσταται, αλλά 

φτάνει και σε νέα επίπεδα έκτασης και αυξανόµενης έντασης. Η «µαγεία» αυτήν 

αποτυπώνεται ακόµη και στον κόσµο της τεχνολογίας. Οι κατασκευαστές ασυνείδητα 

προσπαθούν να κάνουν όλο και πιο απαστράπτοντα τα τεχνολογικά τους µηχανήµατα, 

ώστε να προκαλέσουν αυτήν την αίσθηση της µαγείας. Πλέον όµως έχει γίνει κάτι στο 
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συνηθισµένο (Bausinger, 2009: 34). Σύµφωνα µε τον Bausinger, οι «µαγικές» 

συµπεριφορές και οι αντιδράσεις ανέκαθεν θεωρούνταν προϊόν της λαϊκότροπης σκέψης 

παρόλο που καλύφθηκαν από την τεχνολογία και γι’ αυτό θα πρέπει να µελετηθούν στο 

πλαίσιο της φυσικότητας που πλέον προσφέρει. Πρόκειται για οπισθοδροµήσεις και όχι 

απλά κατάλοιπα που επιβιώνουν σε µια αδιάσπαστη παράδοση και δηµιουργήθηκαν από 

την ίδια την τεχνολογία (Bausinger, 2009: 47 - 48). Τελικά, φαίνεται η µαγική σκέψη να 

διευκολύνεται µε τη βοήθεια της τεχνολογίας και όχι να τη δυσχεραίνει (Bausinger, 

2009: 52). 

Μάλιστα, ο κόσµος της δαιµονολογίας έχει γίνει πλουσιότερος και συνθετότερος. 

Ο σύγχρονος απλός άνθρωπος πλάθει εχθρούς µε τη φαντασία του που δεν µπορεί να 

αντιµετωπίσει στην πραγµατικότητά του. Άρα, η µαγική πίστη είναι µια σταθερά του 

ανθρώπινου πολιτισµού, που ούτε ο ορθολογισµός από τον Διαφωτισµό έως σήµερα δεν 

µπόρεσε να εξαλείψει, αφού λειτουργεί κοινωνικά και ψυχαναλυτικά στις φοβίες και 

στην ηθική του ανθρώπου για το πως ορίζει το Καλό και το Κακό. Η ψυχή του ανθρώπου 

παραµένει η ίδια µε αντίστοιχες επιθυµίες και ανάγκες µε εκείνες του «παλαιού» λαϊκού 

πολιτισµού (Πούχνερ, 2009: 570 - 572). Ο λεγόµενος ορθολογισµός είναι η ακραία 

κατάληξη µιας διαδικασίας των δύο προηγούµενων αιώνων (Μερακλής, 2004: 66). Η 

αναδιήγηση των παραδόσεων σε διαφορετικές περιστάσεις, η αποδοχή τους, η 

προσαρµογή τους και η χρήση τους από ένα διαφορετικό πολιτισµικό περιβάλλον µπορεί 

να προσφέρει πληροφορίες για την ερµηνευτική προσέγγιση του πολιτιστικού πλαισίου 

εντός του οποίου λειτουργούν. Στο βαθµό επίσης που η παράδοση γίνεται αποδεκτή, έχει 

ενδιαφέρον να προσδιοριστούν τα χαρακτηριστικά της οµάδας ή των ατόµων που 

πιστεύουν τη συγκεκριµένη ιστορία. Ειδικά στις παραδόσεις για υπερφυσικά όντα η 

αφήγηση, όπως βεβαιώνουν οι ερευνητές, γίνεται σε ατµόσφαιρα εξαιρετικού 

ενδιαφέροντος, αντεγκλήσεων και φόβου. Οι πιο πρόθυµοι από τους ακροατές να 

συµφωνήσουν, φαίνεται ότι λειτουργούν αποφασιστικά, όσον αφορά την αποδοχή της 

παράδοσης από το υπόλοιπο ακροατήριο και συµβάλλουν στη διάδοση της ιστορίας 

(Dégh, 1995). H Donovan αναφέρει πως το διαδίκτυο βοηθά στη διάδοση και δηµιουργία 

αστικών θρύλων, αφού επιτρέπει την ταχύτατη διάδοσή τους, ακόµη και σε διάστηµα 
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λίγων ηµερών, διαδίδονται µαζικά και επιτρέπουν την ανωνυµία, χαρακτηριστικό και των 

παλαιότερων θρύλων (Κούζας, 2017: 365 - 366). 

Στη συνέχεια παρουσιάζουµε τους αστικούς θρύλους που συγκεντρώσαµε από 

συνολικά 11 ευρέως γνωστές και έγκυρες ελληνικές ειδησεογραφικές ιστοσελίδες. Τα 

ειδησεογραφικά sites που χρησιµοποιήθηκαν για έρευνα είναι τα εξής: Athens Voice, 

Lifo, In2Life, Newsbeast, Πρώτο Θέµα, Καθηµερινή, Η Μηχανή του Χρόνου, Enikos, 

Vice, Zougla και Iefimerida. Αξίζει να αναφερθεί πως τα περισσότερα από τα άρθρα που 

µελετήθηκαν είναι επώνυµα, ακόµη και αν αποτελούν προϊόντα αντιγραφής από άλλο 

site. Συγκεντρώθηκαν και αποδελτιώθηκαν συνολικά 84 κείµενα - τα οποία 

περιλαµβάνονται σε 20 δηµοσιεύµατα (ρεπορτάζ ή εκτενή δηµοσιεύµατα) - σχετικά µε 

αστικούς θρύλους (προερχόµενοι όλοι από τον ευρύτερο χώρο της Αττικής) που 

εκτείνονται χρονικά στο διάστηµα 2005 – 2019 (αναφέροµαι στις ηµεροµηνίες έκδοσης 

των διαδικτυακών άρθρων που µελετήθηκαν). Στη συνέχεια, προχωρήσαµε στην 

καταλογογράφηση των κειµένων αυτών µε κριτήριο τις θεµατικές τους, καταλήγοντας σε 

57 διαφορετικούς τύπους διηγήσεων. Τα δηµοσιεύµατα αυτά παρατίθενται στο σύνολό 

τους στο Παράρτηµα. Παρακάτω παρατίθενται οι περιλήψεις τους. Η ταξινόµηση στο 

κεφάλαιο που ακολουθεί γίνεται ακριβώς µε τον ίδιο τρόπο και στο Παράρτηµα. Οι 

ιστορίες είναι ταξινοµηµένες σε οκτώ οµάδες, ώστε στη συνέχεια να προχωρήσουµε 

στην ανάλυσή τους. Ακολουθήσαµε την ταξινόµηση του Νικολάου Πολίτη και στο 

διαδικτυακό, αλλά και στο προφορικό υλικό που συγκεντρώθηκε. Το προφορικό υλικό 

ταξινοµείται σε πέντε οµάδες και οι µαρτυρίες παρατίθενται αυτούσιες. 
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2. Το διαδικτυακό υλικό 

i. Στοιχειωµένα Κτήρια και Μέρη 

1. Η Σπηλιά του Νταβέλη  

Ο λήσταρχος Νταβέλης και η σπηλιά του στην Πεντέλη αναφέρονται συχνά στην 

αλληλογραφία ξένων περιηγητών που την επισκέπτονταν από τον 18ο αιώνα. Ακόµα και 

το όνοµα της σπηλιάς αποτελεί µυστήριο . Για κάποιους είναι γνωστό 

ως σπήλαιο Πεντέλης, για άλλους ως σπήλαιο Αµώµων και για την πλειοψηφία του 

κόσµου ως σπηλιά του Νταβέλη. Ο Νταβέλης ήταν ένας λήσταρχος που έδρασε στην 

περιοχή τον 19 αιώνα, ωστόσο δεν υπάρχουν αποδείξεις πως γνώριζε το συγκεκριµένο 

σπήλαιο, το οποίο λέγεται πως χρησιµοποιούσε ως ορµητήριο. Είναι γνωστό ως σπήλαιο 

Αµώµων, γιατί εκεί από τον 6ο µ.Χ. και για τους επόµενους δέκα αιώνες υπήρξε 

καταφύγιο ασκητών και µοναχών. Το σπήλαιο της Πεντέλης ήταν γνωστό από την 

αρχαιότητα, αφού αποτελεί τµήµα αρχαίου λατοµείου µαρµάρου. Ο µύθος γύρω από το 

όνοµά του αρχίζει να δηµιουργείται την περίοδο της Χούντας. 

  

2. Το Μέγαρο και ο Πύργος της Δούκισσας της Πλακεντίας  

Η Δούκισσα της Πλακεντίας ή κατά κόσµον Σοφί ντε Μαρµπουά Λεµπρέν, τροφοδότησε 

θρύλους που υπάρχουν µέχρι και σήµερα. Η γνωστή φιλελληνίδα που έφτασε στην 

Αθήνα για να ζήσει µόνιµα µαζί µε την κόρη της έχτισε πολλά σπίτια, µεταξύ αυτών και 

τον συγκεκριµένο επιβλητικό Πύργο, το «Καστέλλο της Ροδοδάφνης» που η ίδια δεν 

πρόλαβε ποτέ να δει ολοκληρωµένο. Όλα ξεκίνησαν όταν πέθανε η κόρη της. Έγινε 

δύστροπη και αντικοινωνική σε ακραίο βαθµό. Έτσι ξεκίνησαν και οι θρύλοι που 

περιβάλλουν εκείνη και τους πύργους της. Λέγεται πως πραγµατοποιούσε µυστηριώδη 

συµπόσια µε ύποπτους καλεσµένους, πως διατηρούσε σχέσεις µε λήσταρχους της εποχής 

(και του Νταβέλη), πως είχε ασπαστεί τον σατανισµό και άλλα πολλά. Έχει εξακριβωθεί 

µάλιστα η ιστορία για την απαγωγή της από λήσταρχους, και πως την έσωσαν οι κάτοικοι 

του Χαλανδρίου, οι οποίοι της είχαν αδυναµία καθώς έκανε δηµόσια έργα στην περιοχή 
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του σηµερινού δρόµου που φέρει το όνοµά της. Σήµερα, ο Πύργος της στην Πεντέλη 

στεγάζει το πολιτιστικό κέντρο της περιοχής. 

3. Το Σανατόριο της Πάρνηθας: Το ξενοδοχείο Ξενία  

Το Σανατόριο της Πάρνηθας λειτούργησε για 40 χρόνια στις αρχές του 1900. 

Η Πάρνηθα ήταν αρκετά µακριά από το αστικό κέντρο και γι’ αυτό το συγκεκριµένο 

σηµείο θεωρήθηκε κατάλληλο για να βοηθήσει στη θεραπεία των φυµατικών, οι οποίοι 

νοσηλεύτηκαν εκεί κατά χιλιάδες. Μετά τα µέσα του περασµένου αιώνα, ο 

συγκεκριµένος χώρος µετατράπηκε σε ξενοδοχείο µε το όνοµα “Ξενία”. Αργότερα έγινε 

σχολή τουριστικών επαγγελµάτων και από το 1985, όταν και εγκαταλείφθηκε, διάφοροι 

επισκέπτες του δηλώνουν πως έχουν έρθει σε επαφή µε φαινόµενα στα οποία δεν 

µπορούν να δώσουν κάποια λογική εξήγηση. Έτσι οι θρύλοι γύρω από το σανατόριο δεν 

έχουν σταµατήσει µέχρι και σήµερα. 

4. Οι αµερικανικές βάσεις της Νέας Μάκρης  

Κάτω από το βουνό της Πεντέλης από τη δεκαετία του ΄50 ως τις αρχές του ’90 

λειτουργούσαν δύο βάσεις του αµερικανικού ναυτικού. Κάποιες από τις εγκαταστάσεις 

σήµερα είναι εγκαταλελειµµένες, ενώ κάποιες άλλες µεταµορφώθηκαν στο Αθλητικό και 

Πολιτιστικό Πάρκο Νέας Μάκρης. Ωστόσο, η φήµη τους θέλει να συνδέονται όχι µόνο 

µε τα στρατιωτικά έργα στη σπηλιά του Νταβέλη, αλλά και µε αντικατασκοπευτικές 

δραστηριότητες του Ψυχρού Πολέµου. Ο αστικός θρύλος αναφέρει πως οι Αµερικανοί 

δηµιούργησαν έναν υπόγειο ηλεκτροµαγνητικό δίαυλο µεταξύ Μεσογείου και ΗΠΑ µε 

τη βάση των διαδικασιών να τοποθετείται στην περιοχή Μάτι της Αττικής. 

5. Το Νοσηλευτικό Ίδρυµα Εµπορικού Ναυτικού στα Μελίσσια 

Το ΝΙΕΝ, ιδιοκτησίας Ναυτικού Αποµαχικού Ταµείου στα Μελίσσια, βρίσκεται στην 

αρχή της οδού Θεµιστοκλέους. Λειτούργησε από το 1948 έως το 1975, οπότε και έκλεισε 

για την εκτέλεση επιδιορθώσεων, αλλά το 1981 οι εργασίες σταµάτησαν. Αποκαλείται 

και «νοσοκοµείο φάντασµα» από την δεκαετία του ’70 έως και σήµερα. Θα µπορούσε να 
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αποτελεί µουσείο, αλλά σήµερα συνοδεύεται από φήµες για σατανιστικές τελετές και 

κυνήγι φαντασµάτων. Λέγεται πως αν επισκεφθεί κανείς το αφύλαχτο αυτό µνηµείο, θα 

βρει παλιές ξύλινες κασέλες, κρεµάλες, αλλά και πρόχειρες εγκαταστάσεις διαµονής 

αστέγων. Είναι ιδιαίτερα επικίνδυνος χώρος τη νύχτα. 

6. Ο Ναός της Αγροτέρας Αρτέµιδος 

Ο Ναός της Αγροτέρας Αρτέµιδος στο Μετς, σύµφωνα µε τις αρχαίες πηγές, ήταν ένας 

από τους πιο µεγαλοπρεπείς και όµορφους της Αθήνας, σχεδιασµένος από τον γνωστό 

Καλλικράτη του Παρθενώνα. Εκεί οι Αθηναίοι τελούσαν το τάµα τους στη θεά για τη 

νίκη στη Μάχη του Μαραθώνα, ενώ στην ίδια περιοχή, στον λόφο του Αρδηττού, 

τελούνταν και τα Μικρά Ελευσίνια Μυστήρια. Ο αστικός θρύλος ξεκίνησε όταν µε τις 

πέτρες από τα ερείπια του ναού χτίστηκαν κάποια σπίτια στην γειτονιά. Λέγεται πως µια 

ηλικιωµένη γυναίκα µε ένα αναµµένο κερί στο χέρι, γυρνά τα βράδια στην περιοχή και 

προειδοποιεί τους περαστικούς πως η περιοχή είναι καταραµένη εξαιτίας της βεβήλωσης. 

Κάποιοι µάλιστα υποστηρίζουν πως πρόκειται για την ίδια τη θεά.  

7. Η Βίλα Καζούλη στην Κηφισιά 

Η Βίλα Καζούλη βρίσκεται στην είσοδο της Κηφισιάς. Ο αιγυπτιώτης επιχειρηµατίας 

Νικόλαος Καζούλης έχτισε τον συγκεκριµένο πύργο το 1902.  Το νεοκλασικό 

χρησιµοποιήθηκε και ως τόπος γυρισµάτων για την ταινία «Υπολοχαγός Νατάσα» µε 

την Αλίκη Βουγιουκλάκη. Κατά την Κατοχή το κτίριο µετατράπηκε σε φρουραρχείο των 

Ες-Ες. Μάλιστα, πολλοί αντιστασιακοί βασανίστηκαν στα υπόγεια της βίλας, 

θανατώθηκαν βίαια και θάφτηκαν στον κήπο της. Πολλοί πιστεύουν ότι τα βράδια οι 

σκιές των νεκρών περιπλανιούνται στο εσωτερικό του κτιρίου και δεν το έχουν 

εγκαταλείψει ποτέ. Αρκετοί είναι οι ιδιοκτήτες που κατά περιόδους έχουν αγοράσει τη 

βίλα και ο καθένας µε τον τρόπο του, έχει ενισχύσει τον µύθο ότι είναι στοιχειωµένη. 

Μετά την απελευθέρωση καταλήφθηκε από τον ΕΛΑΣ. Από το 1949 και για τα επόµενα 

τρία χρόνια χρησιµοποιήθηκε από το ΚΑΤ και έως το 1955 στέγαζε σεισµοπαθείς. 
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8. Η κατάρα της οικίας Μιαούλη στον Πειραιά  

Το 1833 ειδική διάταξη νόµου προέβλεπε την διάλυση µονών που είχαν λίγους µοναχούς. 

Έτσι, η κατεστραµµένη από τους βοµβαρδισµούς της Επανάστασης Μονή του Αγίου 

Σπυρίδωνα συµπεριλήφθηκε σε αυτό το σχέδιο. Οι εκτάσεις  τους περιήλθαν στο κράτος 

και πολλές διανεµήθηκαν στους αγωνιστές της Επανάστασης. Tο 1835 συστάθηκε η 

πόλη του Πειραιά και η ελληνική πολιτεία τίµησε µε παραχώρηση γης τον ένδοξο 

ναύαρχο της επανάστασης Ανδρέα Μιαούλη, ο οποίος, ως κυβερνήτης του «ΕΛΛΑΣ» 

βοµβάρδισε το µοναστήρι του Αγίου Σπυρίδωνα. Αργότερα απέκτησε τη γη που είχε 

βοµβαρδίσει ο ίδιος. Λέγεται πως ο ένδοξος ναύαρχος, προκειµένου να αναγείρει οικία 

όπως ακριβώς την ήθελε, εκποίησε τα υπάρχοντά του στην Ύδρα. Οι Υδραίοι συµπολίτες 

του, συµπολεµιστές και πρώην καπεταναίοι σύντροφοι του, προσπάθησαν να τον 

αποτρέψουν, παρακινώντας τον να ανταλλάξει τη θέση µε µια άλλη εντός των ορίων της 

Χιώτικης Συνοικίας, παρά το γεγονός ότι είχε ήδη ξεκινήσει τις εργασίες. Ο λόγος ήταν 

ότι δεν θεωρείτο σωστό να υψώσει κτίριο µπροστά από την εκκλησία. Ο Μιαούλης όµως 

δεν ήθελε καν να ακούσει µια τέτοια πρόταση. Και ενώ η κατασκευή βρισκόταν µόλις 

στα θεµέλια, ο εργολάβος παραιτήθηκε. Είπε ότι είδε στον ύπνο του έναν καλόγερο µε τη 

µορφή του Αγίου Σπυρίδωνα, που του έλεγε: «Εσύ θέλεις να κλείσεις το δικό µου σπίτι, 

αλλά δεν θα προλάβεις γιατί θα πεθάνεις». Ακόµη και ο ίδιος ο Μιαούλης είχε 

προβληµατιστεί µε αυτό. Στο µεταξύ η ιδιοκτησία της οικίας  µετά τον θάνατό του 

άλλαξε πολλές φορές χέρια, φέρνοντας κάθε φορά κακή τύχη σε όποιον έµενε εκεί ή την 

αξιοποιούσε επαγγελµατικά, µε αποτέλεσµα να θεωρηθεί από τους Πειραιώτες ως 

σηµάδι «του Αγίου Σπυρίδωνα». Για άλλους ήταν απλά γρουσουζιά ή ατυχία. Το οίκηµα 

κατεδαφίστηκε τελικά το 1969 από τον τότε δήµαρχο Αριστείδη Σκυλίτση και ο Άγιος 

Σπυρίδωνας απέκτησε την πολυπόθητη θέα προς την θάλασσα 

  

9. Ο Πύργος των Ονείρων στο Νέο Φάληρο 

Στην οδό Σµολένσκυ 4, στο Νέο Φάληρο υπάρχει ένα ερειπωµένο αρχοντικό γνωστό και 

ως ο «Πύργος των Ονείρων». Ο ιδιοκτήτης του ο Κούρταλης, σύµφωνα µε την 

παράδοση, όλη του τη ζωή κατατρυχόταν από την εµµονή να αποκτήσει κάποιο αξίωµα, 
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ως που σταδιακά τρελάθηκε κι αποµονώθηκε στο αρχοντικό µέχρι το θάνατό του. Οι 

κάτοικοι της περιοχής αναφέρουν πως σε νεαρή ηλικία ήθελε να γίνει τενόρος αλλά δεν 

τα κατάφερε µετά από άρνηση του πατέρα του µιας και το επάγγελµα, παρόµοιο του 

θεατρίνου, θεωρούνταν ιδιαιτέρως υποτιµητικό. 

10. Η Πινακοθήκη της Καλλιθέας: Το φάντασµα της χειραφετηµένης ζωγράφου 

Σοφίας Λασκαρίδου 

Στην οδό Λασκαρίδου στην Καλλιθέα στεγάζεται η Δηµοτική Πινακοθήκη της 

Καλλιθέας. Μέσα εκεί λέγεται πως υπάρχει το φάντασµα της ζωγράφου Σοφίας 

Λασκαρίδου, που χάρισε και το όνοµά της στην οδό. Το φάντασµα αυτό είναι αιώνια 

φορτισµένο µε ενοχές για τον θάνατο του λογοτέχνη Περικλή Γιαννόπουλου, που ήταν 

παράφορα ερωτευµένος µαζί της και αυτοκτόνησε το 1910. Η ανακαινισµένη διατηρητέα 

πλέον οικία που φιλοξενεί την πινακοθήκη της Καλλιθέας φαίνεται να έχει απωθήσει το 

φάντασµα της ζωγράφου µιας και οι κάτοικοι δεν έχουν ποτέ ακούσει πάλι θρήνους και 

οδυρµούς να ακούγονται από το σπίτι  

11. Η εκκλησία Αγία Δύναµις στην οδό Μητροπόλεως 

Στην εκκλησία Αγία Δύναµις που βρίσκεται στην οδό Μητροπόλεως λέγεται πως κάτω 

από την Αγία Τράπεζά της υπάρχει µία σκάλα που κατεβάζει σε µία σπηλιά µε ευρύχωρη 

στοά όπου λειτούργησε το πρώτο πυριτιδοποιείο για τις ανάγκες των αγωνιστών της 

Αθήνας το 1821. 

12. Το κτήριο της οδού Ακαδηµίας 58Α  

Το κτίριο της οδού Ακαδηµίας 58Α έχει περιβάλλεται από πολλές φήµες. Επάνω 

από την είσοδο της Ακαδηµίας υπήρχε παλιά ένας φτερωτός Δράκος-φύλακας σαν τα 

ghouls της Παναγίας των Παρισίων. Ακόµα και το ότι το µικρό εκκλησάκι στο εσωτερικό 

ήταν στραµµένο βορειο-ανατολικά (και όχι ανατολικά) για πολλούς έχει ιδιαίτερη 

σηµασία, όπως και το ότι όταν βρεθείς εκεί νιώθεις µία απέραντη γαλήνη, όπως λένε οι 

µαρτυρίες πολλών. Σήµερα, το κτίριο ανήκει στο Βυζαντινό Μουσείο, αφού πρώτα είχε 
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χρησιµοποιηθεί για βεστιάριο της Λυρικής Σκηνής και αφού επέζησε µίας πυρκαγιάς και 

µίας κλοπής βυζαντινών εικόνων µεγάλης αξίας. 

13. Το µέγαρο της Εθνικής Ασφαλιστικής στην οδό Κοραή 4 

Το κτίριο της οδού Κοραή 4, το µέγαρο της Εθνικής Ασφαλιστικής, σχεδιάστηκε για 

αντιαεροπορικά καταφύγια. Τα καταφύγια εξοπλίστηκαν ακόµα και µε πόρτες από τις 

οποίες δεν µπορούσαν να εισέλθουν αέρια, σχεδιασµένες από Γερµανούς τεχνικούς στο 

Βερολίνο. Ήταν το κέντρο της Γερµανικής Κοµαντατούρ µε τα υπόγειά του να έχουν 

γίνει κρατητήρια µεταγωγών και ηρωικοί τόποι βασανιστηρίων αντιστασιακών. 

14. O κρυµµένος αποθεµατικός χρυσός της Ελλάδας στο Λαγονήσι και το 

Κερατοβούνι 

Κάπου ανάµεσα στο Λαγονήσι και το Κερατοβούνι, οι θρύλοι λένε ότι, σε διάφορα 

διασκορπισµένα σηµεία, είναι κρυµµένος ο αποθεµατικός χρυσός της Ελλάδας από την 

περίοδο των Χριστουγέννων του 1940. Τα σηµεία ήταν γνωστά µόνο σε έναν 

ταγµατάρχη που ηγείτο της στρατιωτικής αποστολής και είχε εξαφανίσει όλες τις 

σηµατοδοτήσεις της διαδροµής. Ο ταγµατάρχης µετά από λίγες µέρες σκοτώθηκε στο 

αλβανικό µέτωπο παίρνοντας τα µυστικά σηµεία µαζί του.  

15. Ο τάφος του Γκυ ντε λα Ρος στο Δαφνί 

Ο Γκυ ντε λα Ρος υπήρξε δούκας της Αθήνας που βοήθησε την πόλη και τους κατοίκους 

της και απόκτησε φήµη καλού άρχοντα. Το 1308 πέθανε νεότατος από ανίατη ασθένεια. 

Είχε ζητήσει να τον θάψουν στη µονή του Dalfinet, δηλαδή τη µονή του Δαφνίου. Ο 

διάδοχός του, Γκωτιέ ντε Μπριέν, επονοµαζόµενος «ιππότης του θανάτου», προσπάθησε 

να πάρει το δακτυλίδι αλλά ήταν αδύνατο να το βγάλει από το χέρι του νεκρού. Έτσι 

θάφτηκε και το δαχτυλίδι µαζί µ’ αυτόν στο Δαφνί. Στο προαύλιο της µονής υπάρχει και 

σήµερα επιτύµβιος λίθος, ο οποίος φέρει σταυρό µε δύο φίδια και δύο κρίνους . 

75



16. Ιστορίες σχετικές µε κτήρια της Λεωφόρου Αλεξάνδρας  

Η λεωφόρος πήρε το όνοµά της από την πριγκίπισσα Αλεξάνδρα, κόρη του Γεωργίου Α΄ 

και της Όλγας, που πέθανε το 1891 στα 21 της χρόνια στην Αγία Πετρούπολη, καθώς είχε 

παντρευτεί τον Μέγα Δούκα της Ρωσίας Παύλο Αλεξάντροβιτς. Οι Αθηναίοι θρήνησαν 

έντονα τον χαµό της και έτσι ο Δήµος χάρισε σ’ αυτήν τη λεωφόρο το όνοµά της στη 

µνήµη της. Σήµερα η Λεωφόρος Αλεξάνδρας κατά µήκος της υπάρχουν παλαιά κτήρια 

και πολυκατοικίες που εγείρουν την παραγωγή αστικών θρύλων. 

17. H βίλα Καλλέργη στο Πικέρµι 

Το κτήριο οικοδοµήθηκε στο Πικέρµι στις αρχές του 20ού αιώνα, ενώ σύµφωνα µε 

κάποιους άλλους έγινε στα τέλη του 19ου, από τον Περικλή Καλλέργη, επιστάτη της 

οικογένειας Σκουζέ. Σύµφωνα µε τον θρύλο, ο Καλλέργης φαίνεται να δολοφόνησε τη 

γυναίκα του και ύστερα αυτοκτόνησε. Υπάρχει όµως και ο αντίλογος που θέλει τον 

Καλλέργη ανύπαντρο. Κατά την διάρκεια της Κατοχής η βίλα χρησιµοποιήθηκε από τον 

Ιταλικό στρατό ως τοπικό φρουραρχείο, στα υπόγεια της οποίας γίνονταν βασανιστήρια. 

Οι µετέπειτα ένοικοι του σπιτιού έµεναν για µικρά µόνο χρονικά διαστήµατα µε 

κάποιους από αυτούς να διηγούνται ιστορίες ότι άκουγαν για αρκετή ώρα έναν παράξενο 

ήχο σαν σύρσιµο και ένα ουρλιαχτό που ακολουθούσε. Η αρχιτεκτονική του όξυνε 

ακόµα περισσότερο το θρύλο του στοιχειωµένου σπιτιού. Η ιστορία της βίλας Καλλέργη 

τελειώνει το 1995 όταν κατεδαφίστηκε και στην θέση της σήµερα βρίσκεται το γνωστό 

super market ενώ σε µέρος του οικοπέδου έχουν οικοδοµηθεί µεζονέτες. 

18. Ο Πύργος Μαυροµιχάλη 

Ο Πύργος χτίστηκε το 1900 και βρίσκεται στην οδό Αλκιβιάδου 5 στην Αθήνα. 

Πρόκειται για τον πύργο του στρατηγού Μαυροµιχάλη και οικοδοµήθηκε στα τέλη του 

19ου αιώνα, βάσει σχεδίων του στρατιωτικού µηχανικού Αγαµέµνονα Πάλλη. Το ακίνητο 

ανήκει στην Ευαγγελική Εκκλησία, όπως και το γειτονικό αρχοντικό Καρατζά, για το 

οποίο δεν έχει ακόµη ληφθεί απόφαση αναφορικά µε τον τρόπο αξιοποίησής του. 
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19. Το Σπίτι των Ανέµων στο Νέο Φάληρο 

Το Σπίτι των Ανέµων είναι η εγκαταλελειµµένη βίλα που βρίσκεται στην οδό Φαληρέως 

στο Νέο Φάληρο. Κατά την περίοδο του Μεσοπολέµου µια κοπέλα λέγεται 

πως κλείστηκε και να πέθανε µέσα στο σπίτι αυτό λόγω ερωτικής απογοήτευσης. Η αξία 

του συγκεκριµένου ακινήτου είναι πολύ χαµηλή, αφού χρειάζεται εκτεταµένες εργασίες 

αναπαλαίωσης, αν το αγοραστικό ενδιαφέρον για το σπίτι είναι ανύπαρκτο. 

20. Το σπίτι των τριών άκληρων αδερφών στο Παλαιό Φάληρο 

Στο Παλαιό Φάληρο ένα ακίνητο είναι στοιχειωµένο από τον ξαφνικό θάνατο των τριών 

αδερφών που διέµεναν εκεί. Ο θρύλος θέλει την µεγαλύτερη αδερφή, κακοφτιαγµένη κι 

άσχηµη, να µένει ανύπαντρη κι έτσι να ακολουθούν κι άλλες δύο, περιµένοντας µια 

σειρά που δεν ήρθε ποτέ. Άκληρες και µόνες πέθαναν και οι τρεις µέσα σε ένα µήνα 

κάτω από αδιευκρίνιστες και πάλι συνθήκες. Από τότε τα φαντάσµατα τους 

περιπλανώνται στο σπίτι, ενώ κατά διαστήµατα αγναντεύουν από το παράθυρο 

τροµοκρατώντας του περαστικούς της περιοχής που γνωρίζουν πως το σπίτι δεν 

κατοικείται. 

21. Το στοιχειωµένο σπίτι στο Παγκράτι  

Το σπίτι αυτό στο Παγκράτι ήταν ενός πολιτευτή κατά την Κατοχή, όπου εκεί 

εγκαταστάθηκε η Γκεστάπο. Έπειτα από την απελευθέρωση της Ελλάδος, όλοι οι 

κάτοικοι της περιοχής, ανεξαρτήτου γενεάς, µιλούν για τις φωνές και τις κραυγές αυτών 

που θανατώθηκαν από τους Ναζί. 

22. Το φονικό στη Χαροκόπου  

Το φονικό στη Χαροκόπου, το οποίο αποτέλεσε και την έµπνευση για το ρεµπέτικο 

τραγούδι «Κακούργα πεθερά», ήταν η ιστορία του Δηµήτρη Αθανασόπουλου ο οποίος 

δολοφονήθηκε  τη δεκαετία του ’30 και στη συνέχεια τεµαχίστηκε από την γυναίκα του 

και την πεθερά του. Το πτώµα κρατήθηκε στο σπίτι για δύο µέρες και στη συνέχεια 

µεταφέρθηκε και πετάχτηκε στο ρέµα της Καλλιρόης. Λέγεται πως εκεί κατά τη διάρκεια 
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της νύχτας, ο Αθανασόπουλος ακουγόταν να εκλιπαρεί για έλεος λίγο πριν δεχτεί τις 

θανατηφόρες µαχαιριές. Σήµερα το σπίτι του δεν υπάρχει πια. Κάτοικοι της περιοχής 

αναφέρουν πως η οικία δεν ήταν καν στη Χαροκόπου αλλά σε ένα παρακείµενο δρόµο. 

Άλλοι ισχυρίζονται πως το σπίτι ήταν στη γωνία Χαροκόπου και Φραντζή όπου τώρα πια 

υπάρχει µια πολυκατοικία και στο ισόγειο στεγάζεται ένα βενζινάδικο. Στην οδό 

Χαροκόπου υπάρχει µόνο ένα εγκαταλελειµµένο σπίτι στο οποίο ζούσε µια οικογένεια 

πριν µερικά χρόνια. 

23. Το φάντασµα του Θησείου 

Στην περιοχή του Θησείου βρίσκεται ένα χαµόσπιτο όπου γύρω στα 1935 κατοικούσε 

µια πανέµορφη κοπέλα µαζί µε τη µητέρα της. Η Αθανασία, εργαζόταν µέρα-νύχτα για 

να µαζέψει χρήµατα για την προίκα της και να παντρευτεί τον καλό της µέχρι τη µέρα 

που η µητέρα της άρπαξε τις οικονοµίες της και έφυγε µε τον εραστή της. Η φτωχή 

κοπέλα, εγκαταλειµµένη από τον αρραβωνιαστικό της και προδοµένη από τη µητέρα της 

µαράζωσε και έδωσε τέλος στη ζωή της. Μια άλλη εκδοχή βέβαια θέλει την κοπέλα να 

αυτοκτονεί αφού έχει δολοφονήσει τη µητέρα της. Μετά το θάνατο της Αθανασίας οι 

περαστικοί µαρτυρούν πως ακούν το γοερό κλάµα της άτυχης κοπέλας. Σήµερα, το σπίτι 

δεν υπάρχει πια, µαρτυρίες όµως θέλουν το άστεγο πλέον φάντασµα της κοπέλας να 

τριγυρνά κλαίγοντας στους δρόµους.  

24. Οι ανηφόρες της Πεντέλης και τα µεταφυσικά φαινόµενα 

Η Πεντέλη περιβάλλεται από την φήµη των παράξενων ηλεκτροµαγνητικών πεδίων. Οι 

κάτοικοι της περιοχής έχουν αναφέρει ανά τις δεκαετίες την εµφάνιση φωτεινών σηµείων 

και θορύβων, ενώ υπάρχει και το ιδιαίτερα παράξενο φαινόµενο της «αρνητικής κλίσης». 

Το πέπλο µυστηρίου την καλύπτει από την αρχαιότητα. Λέγεται πως το πεντελικό 

µάρµαρο από το οποίο φτιάχτηκε και ο Παρθενώνας, διαθέτει «ιερές» ιδιότητες, γι’ αυτό 

και δεν κάθεται ποτέ πάνω του πουλί. Τέλος, διαδεδοµένος ακόµη και σήµερα είναι ο 

µύθος των Βριλ, του αρχαίου υποχθόνιου λαού που κατοικούσε εκεί και έδωσε το όνοµά 

του στα Βριλήσσια. Αντίστοιχα, µία εναλλακτική εκδοχή για το όνοµα της Πεντέλης 
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υποστηρίζει πως προέρχεται από τη φράση «Πύλη εν τέλος» που παραπέµπει στην 

κούφια γη. 

25. Τα περίεργα φώτα στο όρος της Πεντέλης και οι ήχοι  

Οι γεροντότεροι βοσκοί στην Πεντέλη µιλούσαν για περίεργα, χλωµά φώτα που έβγαιναν 

από τα ανοίγµατα των σπηλαίων µετά τη Δύση και χάνονταν στον βραδινό αέρα. Πολλοί 

άκουγαν, περνώντας έξω από αυτά τα σπήλαια, µηχανικούς θορύβους σαν αυτούς που 

ακούγονται όταν φτιάχνουν τους δρόµους. 

26. Οι πηγές της Πάρνηθας: Το κοριτσάκι φάντασµα 

Οι πηγές της Πάρνηθας περιβάλλονται από θρύλους για ξωτικά, φαντάσµατα, νεράιδες, 

ακόµη και βρικόλακες. Σε µια πηγή από τις πλουσιότερες σε νερό, αυτήν της Κυράς, οι 

παλιοί έλεγαν ότι το απογευµατάκι του χειµώνα, όταν πλέον ο ήλιος χάνεται, ο οδοιπόρος 

δεν πρέπει να βρεθεί εκεί κοντά γιατί οπωσδήποτε θα συναντήσει το κοριτσάκι µε τα 

άσπρα και τη µητέρα του. Το κοριτσάκι ξεπροβάλλει ανάµεσα από τα σκοίνα της πηγής, 

είναι ντυµένο στα λευκά και έρχεται προς το µέρος του οδοιπόρου µε απλωµένα χέρια 

και δάκρυα στα µάτια. Όταν τον πλησιάσει, ξαφνικά χάνεται. Άλλες πάλι φορές 

εµφανίζεται µία γυναίκα γύρω στα σαράντα, φορώντας κι αυτή ρούχα µιας περασµένης 

εποχής, που κάτι ψάχνει. Όταν δει τον επισκέπτη της πηγής τον πλησιάζει, αλλά αφού δει 

ότι δεν είναι αυτός που ψάχνει, τότε ή θυµώνει παίρνοντας µία φοβερή όψη ή αρχίζει να 

κλαίει και χάνεται ψάχνοντας. 

ii. Η Υπόγεια Αθήνα: Στοές, Ποτάµια, Υπόνοµοι και Καταφύγια 

1. Τα Υπόγεια της Κοµαντατούρ στην Κοραή 

Το µέγαρο της Κοραή 4, στο κέντρο της Αθήνας, είναι το πρώτο υπόγειο αντιαεροπορικό 

καταφύγιο που µετατράπηκε σε γερµανικά κρατητήρια µετά την κατάληψη της Αθήνας 

από τους Ναζί . Πρόκειται για το διώροφο υπόγειο όπου λειτουργεί ως Χώρος Ιστορικής 

Μνήµης της περιόδου 1941-1944, αποτελώντας έναν από τους ελάχιστους χώρους που 
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δεν καταστράφηκαν ή αφέθηκαν στη φθορά του χρόνου αλλά διατηρήθηκαν για να 

θυµίζουν τα εγκλήµατα του ναζισµού. 

2. Οι είσοδοι στις υπόγειες στοές της Αθήνας: Η «φυλακή του Σωκράτη» στην 

Ακρόπολη, η Ρωσική Εκκλησία της οδού Φιλελλήνων στην Πλάκα και το πέταλο 

του Καλλιµάρµαρου  

Κάτω από το έδαφος της κεντρικής Αθήνας υπάρχει η φήµη της ύπαρξης εκτενούς 

δικτύου υπόγειων και αλληλοσυνδεόµενων στοών.  Από τον Λυκαβηττό µέχρι το Μέγαρο 

Μαξίµου και από τη Μητρόπολη µέχρι του Φιλοπάππου, οι στοές της πόλης λέγεται πως 

µπορούν να προσεγγιστούν από τρεις βασικές εισόδους: Μία στη λεγόµενη «φυλακή του 

Σωκράτη» στη σκιά της Ακρόπολης, που όµως είναι κλειδωµένη µε σιδερένια κάγκελα, 

άλλη µία στη ρωσική εκκλησία της οδού Φιλελλήνων στην Πλάκα και άλλη µία πίσω 

από το πέταλο του Καλλιµάρµαρου.  

3. Η σκοτεινή διακλάδωση του Ηλεκτρικού προς Οµόνοια µε κατεύθυνση προς 

Κηφισιά  

Κινούµενοι µε τον Ηλεκτρικό προς Οµόνοια µε κατεύθυνση προς Κηφισιά, λίγο πριν 

µπει ο συρµός στον σταθµό µέσα στο λιγοστό φως του παλιού τούνελ, φαίνεται στα 

αριστερά µία διακλάδωση, δίπλα από την γραµµή της καθόδου. Από το τραίνο φαίνεται 

ένας ευρύχωρος, ανοιχτός χώρος και τίποτα παραπάνω. Πρόκειται για έναν σταθµό που 

πριν από 70 χρόνια - ίσως και παραπάνω -  λειτούργησε ως αντιαεροπορικό καταφύγιο 

για τους Αθηναίους.  

4.  Το καταφύγιο στην οδό Καραγεώργη Σερβίας στο Σύνταγµα 

Κάτω από το κτήριο του Υπουργείου Οικονοµικών στην Καραγιώργη Σερβίας υπάρχει 

ένα ευρύχωρο καταφύγιο. Ο χώρος ήταν επί χρόνια πληµµυρισµένος από νερό, µε 

αποτέλεσµα ακόµα και η βαριά ατσάλινη, θωρακισµένη πόρτα του καταφυγίου να έχει 

διαβρωθεί από την σκουριά 
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5. Το αντιαεροπορικό καταφύγιο στην Λεωφόρο Κηφησίας  

Στο υπόγειο πολυκατοικίας που βρίσκεται στον αριθµό 4 της λεωφόρου Κηφισίας 

υπάρχει αντιαεροπορικό καταφύγιο. Πρόκειται µάλιστα για το κτήριο όπου υπογράφηκε 

η συνθήκη παράδοσης της Αθήνας στους ναζί.  

6. To υπόγειο βασανιστηρίων στην οδό Ζαλοκώστα στο Κολωνάκι 

Το υπόγειο του κτηρίου που βρίσκεται στον αριθµό 7 της οδού Ζαλοκώστα, στο 

Κολωνάκι, µετατράπηκε σε χώρο ανακρίσεων και βασανιστηρίων από τους Γερµανούς 

ενώ στους ορόφους του διέµεναν αξιωµατούχοι των Ναζί . 

7. Η κρυφή καταπακτή της Παιδικής Βιβλιοθήκης του Δήµου Αθηναίων  

Ένα έπιπλο στην παιδική βιβλιοθήκη του Δήµου Αθηναίων κρύβει µια καταπακτή που 

οδηγεί σε µια στενή, σκοτεινή στοά, η οποία καταλήγει σε ένα µεγάλο καταφύγιο. Τα 

σκουριασµένα κάγκελα µέσα στον µεγάλο χώρο µαρτυρούν ότι κρύβεται µία τοποθεσία 

που χρησιµοποιήθηκε ως κρατητήριο από τους Ναζί.  

8. Καταφύγια στον Πειραιά 

Στον Πειραιά τα καταφύγια χρησιµοποιήθηκαν από τον άµαχο πληθυσµό για να 

προστατευθεί από τις Αµερικανικές και Βρετανικές βόµβες που ισοπέδωσαν την πόλη 

στις 11 Ιανουαρίου του 1944. Το µεγαλύτερο καταφύγιο στο µεγάλο λιµάνι βρισκόταν 

στον σταθµό του ΗΣΑΠ.  

9. Το καταφύγιο της Ηλεκτρικής 

Το καταφύγιο της Ηλεκτρικής µετατράπηκε σε οµαδικό τάφο για τουλάχιστον 50 

µαθήτριες που έσπευσαν για να προστατευτούν, ωστόσο δεν κατάφεραν να βγουν ποτέ 

καθώς η καταστροφή στον οικιστικό ιστό γύρω από το καταφύγιο ήταν τέτοια που µετά 

τον βοµβαρδισµό, δεν υπήρχε πλέον καµία έξοδος από τα χαλάσµατα. 
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10. Υπόγειες σήραγγες κάτω από τη Βουλή 

Αστικοί θρύλοι θέλουν σήραγγες χιλιοµέτρων κάτω από την Αθήνα, να επικοινωνούν 

ακόµα και µε τη Βουλή. Το κτήριο της Βουλής διαθέτει επίσης υπόγεια διέξοδο 

διαφυγής, η οποία βάσει αναφορών έχει αρκετές εξόδους, η µία εκ των οποίων καταλήγει 

στο Προεδρικό Μέγαρο. Το υπόγειο πέρασµα της Βουλής φηµολογείται ότι συνδέεται µε 

τον Ιλισό στην περιοχή της Αγίας Φωτεινής στην αρχή της λεωφόρου Καλλιρρόης, καθώς 

και µε το λόφο του Αρδηττού, ο οποίος βρίσκεται στην ίδια περιοχή. Έλαβε το όνοµά του 

από τον αρχαίο ήρωα Αρδήττη και ήταν ο χώρος στον οποίο ορκίζονταν οι δικαστές στην 

αρχαιότητα. 

11. Το καταφύγιο του Αρδηττού  

Το καταφύγιο του Αρδηττού µπορεί να φιλοξενήσει 1300 άτοµα και αποτελεί τον 

µοναδικό χώρο του είδους του που µέχρι και σήµερα ένα µικρό µέρος του 

ηλεκτροδοτείται. Ο Ιλισός περνάει επίσης µπροστά από το λόφο του Αρδηττού όπου 

κατά την αρχαιότητα τελούνταν τα Μικρά Ελευσίνια µυστήρια. Μεταξύ των θρύλων που 

κυκλοφορούν για τον Αρδηττο, το πηγάδι, που έχει σφραγιστεί χρόνια τώρα, λέγεται πως 

επικοινωνεί υπόγεια µε άλλες σφραγισµένες υπόγειες εισόδους που µπορεί να δει κανείς 

στον λόφο. Φηµολογείται µάλιστα πως συνδέεται µε ένα ολόκληρο δίκτυο από υπόγειες 

σήραγγες που φθάνει µέχρι και το Σούνιο. 

12. Ο ποταµός Ιλισός  

Ένα αρκετά εκτεταµένο δίκτυο υπόγειων στοών διασχίζει την περιοχή του Ιλισού. 

Χαρακτηριστικό είναι ότι ο ποταµός υπογειοποιήθηκε, όταν η κοίτη του άλλοτε ιερού 

ποταµού ξεκίνησε να καλύπτεται επί Μεταξά.  

13. Το καταφύγιο στον Λυκαβηττό  

Κατά τη δεκαετία του ’30 δηµιουργήθηκε ένα ακόµη καταφύγιο στο Λυκαβηττό, κοντά 

στη εκκλησία στο σπήλαιο των Αγίων Ισιδώρων. Η υπόγεια δίοδος της εκκλησίας όµως, 

φαίνεται να µην οδηγεί πουθενά.  
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14. Το Αδριάνειο υδραγωγείο 

Στους πρόποδες του Λυκαβηττού βρίσκεται το Αδριάνειο υδραγωγείο. Κατασκευάστηκε 

κατά τα ρωµαϊκά χρόνια για να καλύψει την υδροδότηση της ρωµαϊκής συνοικίας της 

Αθήνας και το όνοµά του προέρχεται από το όνοµα του αυτοκράτορα Αδριανού, ο οποίος 

έδωσε την εντολή για την κατασκευή του. Η διαδροµή διατηρείται ακέραια σχεδόν σε 

όλο της το µήκος, χωρίς να µπορεί να επισκεφθεί κανείς όλα τα σηµεία καθώς αρκετά 

από αυτά έχουν πληµµυρίσει. 

15. Το αποχετευτικό δίκτυο για την ασφαλή µετακίνηση των αντιστασιακών  

Οι παλαιοί υπόνοµοι της Αθήνας κατασκευάστηκαν στο διάστηµα 1840 - 1880. Το πρώτο 

αποχετευτικό δίκτυο της πόλης χρησιµοποιήθηκε στα χρόνια της εθνικής αντίστασης ως 

µυστικό πέρασµα όπου διακινούνταν πυροµαχικά και όπλα, ενώ χρησίµευε για την 

ασφαλή µετακίνηση των αντιστασιακών που κινδύνευαν από τις γερµανικές περιπόλους 

ΕΥΔΑΠ. 

16. Η µάχη των υπονόµων: Το σχέδιο ανατίναξης της Μεγάλης Βρετανίας 

Τα Χριστούγεννα του 1944 περίπου 150 άνδρες του Ελληνικού Λαϊκού Απελευθερωτικού 

Στρατού, οι οποίοι κατέβηκαν στις γαλαρίες του Προφήτη Δανιήλ στο Μεταξουργείο, 

προσπάθησαν να περάσουν σχεδόν ένα τόνο εκρηκτικά κάτω από τα θεµέλια του 

ξενοδοχείου Μεγάλη Βρετανία και να το ανατινάξουν, καθώς εκεί βρισκόταν η έδρα της 

κυβέρνησης Παπανδρέου ΕΥΔΑΠ. Η έκρηξη µαταιώθηκε όταν το στρατηγείο του ΕΛΑΣ 

πληροφορήθηκε ότι κατέφθανε στην Αθήνα ο Τσώρτσιλ για διαπραγµατεύσεις. 

17. Η µυστική σπηλιά της µυκηναϊκής κρήνης στην Ακρόπολη  

Από τη βόρεια πλευρά, ξεκινούσε µια αρχαία πέτρινη και ξύλινη σκάλα που κατέληγε 

στη σπηλιά της Μυκηναϊκής κρήνης ή σπηλιά της Έρσης, κάτω από το οίκηµα των 

Αρρηφόρων. Συνεχίζοντας την πορεία µετά από 25 µέτρα κατέληγε κανείς σε ένα 

λαξευµένο πηγάδι, απ’ όπου γινόταν η υδροληψία µε σχοινί και κάδο. Η σπηλιά 
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χρησιµοποιήθηκε και στα χρόνια της κατοχής ως καταφύγιο για το Μανώλη Γλέζο και το 

Λάκη Σάντα.  

18. Μια άλλη Ακρόπολη 

Λέγεται πως υπάρχει µία άλλη Ακρόπολη, µία άλλη µικρή Αθήνα στο εσωτερικό της 

Αττικής, ισάξια και καλύτερη της Ακρόπολης σε πλούτο και λαµπρότητα. 

Λειτουργούσαν σαν κρυφές αποθήκες, µέσα στις οποίες οι Αθηναίοι µετέφεραν τους 

θησαυρούς τους για να τους γλιτώσουν από λεηλασίες. 

iii. Φαντάσµατα - Νεκροί - Ψυχές - Αφηγήσεις τύπου “The Vanishing 

Hitchhiker”  

1. Το σκασµένο λάστιχο και η επιταγή  

Ένας γνωστός φίλων οδηγούσε τα ξηµερώµατα στην µέση του πουθενά, όταν στην άκρη 

του δρόµου είδε έναν τύπο που είχε µείνει από λάστιχο. Ο γνωστός του φίλου αποφασίζει 

να σταµατήσει και να τον βοηθήσει. Αφού αλλάζουν το λάστιχο, ρωτάει το όνοµά του. 

Λίγες ηµέρες αργότερα ο γνωστός του φίλου γίνεται αποδέκτης µιας επιταγής µε πολλά 

µηδενικά. Εκείνος που είχε βοηθήσει ήταν µέλος πολύ γνωστής, εφοπλιστικής 

οικογένειας. 

2. Το στοίχηµα του νεκροταφείου και η φουστανέλα του θανάτου  

Η ιστορία συνήθως ξεκινά τα µεσάνυχτα ανάµεσα σε τάφους, όπου µια παρέα στέλνει 

ένα από τα µέλη της για να αποδείξει την ανδρεία του. Για να αποδείξει ότι όντως πήγε 

καλείται να καρφώσει ένα µαχαίρι στον τάφο. Όταν όµως η παρέα πηγαίνει το πρωί στο 

νεκροταφείο για να βρει το µαχαίρι, βρίσκει τον φίλο να κείτεται νεκρός πάνω στο 

µνήµα. Καρφώνοντας το µαχαίρι ο άτυχος νέος κάρφωσε µαζί και το παλτό του, αφού 

καθώς πήγε να φύγει ένιωσε πως κάποιος τον τράβηξε προς τον τάφο και έτσι πέθανε 

ακαριαία από τον φόβο του. Στην ελληνική εκδοχή ο άτυχος νέος καρφώνει στον τάφο τη 

φουστανέλα του. 
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3. Ταινία τρόµου 

Eίναι φοιτητής σκηνοθεσίας αποφασίζει να γυρίσει µια ταινία τρόµου µικρού µήκους για 

τη διπλωµατική του. Aν και αριστούχος, ύστερα από τρεις µήνες προσπάθειας, το 

αποτέλεσµα του φαίνεται απογοητευτικό. H ηµέρα της προβολής των ταινιών φτάνει, 

έρχεται η σειρά του, πέφτουν οι τίτλοι, αλλά ό,τι επακολουθεί δεν είναι η δική του 

ταινία. Tο θέµα και η πρωταγωνίστρια είναι τα ίδια: ένας φόνος ενός κοριτσιού. 

Eισπράττει χειροκρότηµα από τους συµφοιτητές του, παίρνει συγχαρητήρια από την 

επιτροπή των καθηγητών του και έντροµος επιστρέφει σπίτι. Στα µηνύµατα του 

τηλεφωνητή υπάρχει ένα µήνυµα από την πρωταγωνίστριά του. Tο επόµενο η 

πρωταγωνίστριά του βρέθηκε νεκρή και η ταινία του είναι το θέµα της ηµέρας. 

4. Ο φαντάρος και η νεκρή όµορφη κοπέλα 

Ένας φαντάρος γυρίζει µε άδεια σπίτι του, όταν ξαφνικά, στη µέση του πουθενά βλέπει 

µια όµορφη κοπέλα και αποφασίζει να σταµατήσει. Τη ρωτάει αν µπορεί να τη βοηθήσει 

και αυτή του ζητάει να την πετάξει σπίτι της. Μπαίνει λοιπόν στο αυτοκίνητο (ή τη 

µηχανή σε άλλες περιπτώσεις). Η κοπέλα, όταν κρατήθηκε από πάνω του, ήταν 

παγωµένη. Την πάει σπίτι της, εκείνη όµως ξεχνά ένα κασκόλ (ή ζακέτα) και ο φαντάρος 

επιστρέφει το πρωί για να της το δώσει. Χτυπάει το κουδούνι και του ανοίγει µια κυρία 

που τον ενηµερώνει, µε δάκρυα στα µάτια, πως η κοπέλα έχει πεθάνει εδώ και χρόνια.  

5. Jimmy Page: Ο νεκρός κιθαρίστας 

Είναι καλοκαίρι αργά το βράδυ και µια παρέα από νέους την κάθεται σε µια παραλία. 

Ξαφνικά, ενώ ένα από τα παιδιά µε την ηλεκτρική του κιθάρα παίζει ένα πασίγνωστο 

κοµµάτι, εµφανίζεται ένας ηλικιωµένος και του ζητάει τη κιθάρα. Αυτός του τη δίνει και 

ο ηλικιωµένος παίζει το κοµµάτι µε απίστευτη µαεστρία. Όταν τελειώνει, επιστρέφει τη 

κιθάρα και φεύγει. Ξαφνικά όλοι συνειδητοποιούν πως ήταν ο Jimmy Page.  
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iv. Ιστορίες κλεµµένων οργάνων 

Η όµορφη κοπέλα στο µπαρ και το κλεµµένο νεφρό  

Μία όµορφη κοπέλα παρασύρει έναν νεαρό και φροντίζει να βρεθούν για σεξ µόνοι στο 

σπίτι του. Όταν ξυπνά όµως το πρωί, εκείνος συνειδητοποιεί ότι βρίσκεται µέσα στη 

µπανιέρα του, η οποία είναι γεµάτη παγάκια. Παρατηρεί, επίσης, µια πρόσφατη τοµή στο 

σώµα του και ένα σηµείωµα δίπλα του που γράφει: «Σου πήραµε το νεφρό. Έχεις δύο 

ώρες να πας στο νοσοκοµείο». Η κοπέλα ήταν µέλος συµµορίας εµπόρων οργάνων, που 

έριχνε υπνωτικό στα ανυποψίαστα θύµατά της και µε την παρέα της φρόντιζε στη 

συνέχεια να αφαιρεί το νεφρό τους.  

v. Οι σατανιστικές επικλήσεις και ο Διάβολος 

1. Τα σατανιστικά µηνύµατα στους ανάποδους δίσκους 

Λένε πως αν παίξεις έναν µουσικό δίσκο ανάποδα, τότε θα ακούσεις σατανιστικά 

µηνύµατα. Υπάρχουν  όµως και αντίστοιχες θεωρίες που αφορούν πολλά κοµµάτια 

Ελλήνων καλλιτεχνών, όπως η Άλκηστις Πρωτοψάλτη, ο Βασίλης Παπακωνσταντίνου, η 

Άννα Βίσση, ο Τζίµης Πανούσης και πολλοί ακόµη. 

2. Πώς να δεις τον Σατανά 

Από τις 12 τα µεσάνυχτα µέχρι τις 3 τα ξηµερώµατα, αν πληκτρολογήσεις το 666 στο 

τηλέφωνό σου θα απαντήσει µια φρικιαστική φωνή από τα βάθη της κόλασης. Η δεύτερη 

εκδοχή λέει πως τις ίδιες ώρες, αν ανάψεις ένα κερί, σταθείς µπροστά σε έναν καθρέφτη 

και πεις το όνοµα του διαβόλου τρεις φορές, εκείνος θα σου κάνει τη χάρη να εµφανιστεί 

στον καθρέφτη, ακριβώς από πίσω σου. Δεν πρέπει όµως επ’ ουδενί να γυρίσεις για να 

τον δεις, πρέπει να σβήσεις αµέσως το κερί και να αποµακρυνθείς.  
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vi. Τα απειλητικά Chain mails 

1. Ιστορίες µέσω e-mails 

Αφορά ιστορίες από chain mails που κυκλοφορούν στο διαδίκτυο, κυρίως µέσω 

µηνυµάτων τα τελευταία χρόνια. Για παράδειγµα: «Ξέρεις, εκείνον το φίλο µου από το 

στρατό. E, εκείνος ο ωραίος γείτονας που είχε, ο Σταύρος, ε, αυτός, είναι τώρα στο 

νοσοκοµείο για πλύση στοµάχου. Ήπιε µια Kόλα, λέει, που είχε µέσα ένα ποντίκι», όπως 

και µια σειρά άλλων τροµακτικών ιστοριών. 

2. Το φάρµακο του βιασµού 

Το 1999 κυκλοφορούσε το εξής chain mail για το ανύπαρκτο - τελικά - φάρµακο του 

βιασµού: «Μια γυναίκα σε ένα νυχτερινό κέντρο διασκέδασης αρπάχτηκε από πέντε 

άνδρες, οι οποίοι σύµφωνα µε τις εκθέσεις του νοσοκοµείου και της αστυνοµίας, την 

βίασαν πριν την παρατήσουν. Καθώς ήταν ανίκανη να θυµηθεί τα γεγονότα της βραδιάς, 

δοκιµές αργότερα επιβεβαίωσαν τους επαναλαµβανόµενους βιασµούς µαζί µε τα ίχνη 

Pohypnol στο αίµα της και Progesterex, το οποίο είναι ουσιαστικά ένα µικρό χάπι 

αποστείρωσης». 

vii. Τραγικά γεγονότα (Δίδυµοι Πύργοι) 

O ευγνώµων τροµοκράτης 

Η ιστορία αναφέρεται σε «έναν θείο, κάποιου γνωστού φίλου» στην Αµερική που µια 

µέρα πριν το τροµοκρατικό χτύπηµα της 11ης Σεπτεµβρίου στους Δίδυµους Πύργους είχε 

πάει σε ένα µπακάλικο στην οδό Frederick και στην ουρά για το ταµείο βρισκόταν 

µπροστά του ένας Άραβας. Εκείνος επειδή του έδωσε δύο δολάρια που του έλειπαν, τον 

παρακάλεσε επίµονα να µην πάει την εποµένη στους Δίδυµους Πύργους, της ζητώντας 

του να το υποσχεθεί στο Θεό του. 
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viii. Μακάβριες ιστορίες µε ανθρώπους και ζώα 

1. Tο ντόµπερµαν δεν νιώθει καλά  

Ο σκύλος ράτσας ντόµπερµαν της οικογένειας φαίνεται να µην είναι καθόλου καλά και 

αναπνέει µε δυσκολία. Tην ώρα που επέστρεψαν όµως ήταν αργά και ο ξάδελφός τους 

ήταν πολύ µεθυσµένος και κοιµήθηκε στον καναπέ τους. H γυναίκα τηλεφώνησε σε έναν 

οικογενειακό φίλο που ήταν γιατρός. Πήρε το σκύλο, τον πήγε στο γιατρό και επέστρεψε 

στον ξάδελφο, που ήταν χάλια και προσπάθησε να τον σύρει µέχρι το υπνοδωµάτιο του 

πάνω ορόφου.  Όταν τελικά τα κατάφερε άρχισε να χτυπάει το τηλέφωνο. Ήταν ο 

γιατρός που της είπε να φύγουν αµέσως από το σπίτι. Ακολούθησε όσο πιο γρήγορα 

µπορούσε τις οδηγίες του χωρίς να σκεφτεί, αφού ήταν στενοί φίλοι. Όταν βγήκε µε τον 

άντρα της, βρήκε έξω από το σπίτι την αστυνοµία, ενώ ο γιατρός µόλις έφτανε τους είπε 

πως βρήκε πως ο σκύλος τους πνιγόταν γιατί στο λαιµό του υπήρχε ένα ανθρώπινο 

δάχτυλο! Τότε ο αστυνοµικός βγήκε από το σπίτι σέρνοντας έναν άντρα που το ένα χέρι 

του αιµορραγούσε λέγοντας: «Γιατρέ, αυτόν τον βρήκαµε στο υπνοδωµάτιο». 

2.  Γατάκια µπονζάϊ 

Πρόκειται για τη φήµη µέχρι και σήµερα που λέει πως γατάκια που στριµώχνονται σε 

µικρά µπουκάλια και πουλιούνται σαν ακριβά σουβενίρ σε χώρες σαν την Iνδονησία, την 

Kίνα και τη Nέα Zηλανδία. Tα γατάκια λαµβάνουν µυοχαλαρωτικό φάρµακο και έπειτα 

στριµώχνονται µέσα στις µικρές γυάλες, εκεί σε λίγο καιρό οι σκελετοί τους παίρνουν 

και την ανάλογη µορφή. Mένουν εκεί µέσα όσο µπορέσουν να ζήσουν και τρώνε 

ελάχιστα. 

88



3. Το προφορικό υλικό 

i. Δράκοντες και Όφεις 

1. Η ιστορία µε τον πύθωνα 

ΜΑΓΔΑ: Εγώ ξέρω την κλασική ιστορία µε τον πύθωνα. Είναι πάντα η ιστορία που έχει 

συµβεί στον φίλο του γνωστού σου που σου λέει την ιστορία. Είσαι φίλος φίλου του. Μια 

κλασική ιστορία, που είναι µια κοπέλα ή ένα αγόρι ανάλογα κάθε φορά που έχει πάρει έναν 

πύθωνα ως κατοικίδιο. Το οποίο είναι πολύ καλό το φιδάκι, το βγάζει από το ενυδρείο που 

τα κρατάνε µέσα και κυκλοφορεί µέσα στο σπίτι άνετο. Αλλά για πολύ καιρό παρατηρεί µια 

διαφορετική συµπεριφορά του φιδιού, ότι δεν τρώει, δεν τρώει τα ποντικάκια που του 

βάζει… Τέλος πάντων ότι δεν τρώει και τα βράδια πολλές φορές τον βρίσκει τεντωµένο 

δίπλα της ή δίπλα του τεντωµένο. Πηγαίνει λοιπόν στον κτηνίατρο ή στο pet shop, ανάλογα 

οι ιστορίες διαφέρουν, να ρωτήσει τι συµβαίνει και γιατί δεν τρώει και όταν περιγράφει 

αυτή τη συµπεριφορά του φιδιού της λέει κατευθείαν ο υπεύθυνος να το δώσει γιατί τον ή 

την µετράει. Προετοιµάζει το στοµάχι του και σε µετράει σε µήκος για να δει αν µπορεί να 

σε φάει. 

ΛΗΔΑ: Είναι µία ιστορία που την έχω ακούσει από πολλούς να σου πως την αλήθεια! 

ΜΑΓΔΑ: Ναι! 

- Δε θυµάστε από κάπου συγκεκριµένα πότε ξεκινήσατε να τον ακούτε αυτόν τον θρύλο; 

ΜΑΓΔΑ: Μια δεκαετία σίγουρα. Σίγουρα δεκαετία. 

ΕΛΕΝΑ; Εγώ δεν τον έχω ακούσει πάλι. 

ΛΗΔΑ: Εγώ τον έχω ακούσει πιο πρόσφατα από ένα συγγενικό πρόσωπο, ότι ένας γνωστός 

του είχε έναν πύθωνα, ή ένας γνωστός γνωστού και τελικά τον έδωσε γι’ αυτό, τον λόγο. 

(...) 

ΒΑΣΙΛΗΣ: Σχετικά µε αυτήν την ιστορία, εγώ την έχω διαβάσει σε κόµικ για τον πύθωνα 

και πολλές άλλες ιστορίες οι οποίες αφορούν ερπετά και έντοµα. Ήµουν περίπου 13 ή 14 

ετών και υπήρχε τότε ένα ένθετο της Ελευθεροτυπίας που δηµοσίευε κόµικ το «9», το οποίο 

τότε είχε βγάλει µια κριτική πάνω σε ένα αµερικάνικο κόµικ το οποίο δηµοσίευε τέτοιες 
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ιστορίες, αστικού θρύλους. Το έλεγε όµως στον τίτλο ότι ήταν αστικοί θρύλοι, οι οποίοι 

είχαν εικονοποιηθεί και είχαν γίνει κόµικ. Αυτό µε τον πύθωνα ήταν µία άλλη ιστορία µε 

ένα κροκοδειλάκι που το είχε ρίξει κάποιος στον υπόνοµο και είχε µεγαλώσει, αν το 

θυµάσαι αυτό. Υπήρχε και µία πολύ τροµακτική ιστορία µε µία γυναίκα τη δεκαετία του ’50 

που έφτιαχνε τα µαλλιά της φωλιά, έτσι λεγόταν το κούρεµα, που είχε µπει µία αράχνη µέσα 

και σιγά – σιγά της έτρωγε το κεφάλι. 

- Εγώ αυτό το ξέρω µε κατσαρίδες ας πούµε. 

ΛΗΔΑ: Κι εγώ µε κατσαρίδες το ξέρω. 

ΒΑΣΙΛΗΣ: Αυτό είναι µία παραλλαγή λοιπόν! Άρα αυτές οι ιστορίες µε τα έντοµα, µε τα 

ερπετά που µας προξενούν ξέρεις έναν τρόµο, έναν φόβο στους περισσότερους είχαν 

αξιοποιηθεί από κάποιους ανθρώπους και είχαν αρχίσει να γίνονται θρύλοι. Εγώ το 

θυµάµαι από εκεί το συγκεκριµένο, η Μάγδα το άκουσε από κάποιον γνωστό της... 

ΜΑΓΔΑ: Δε θυµάµαι από που! 

ΒΑΣΙΛΗΣ: Εγώ το έχω διαβάσει σε ιστορία και µαζί µε τις υπόλοιπες ξεκαθάριζε στον 

τίτλο του κόµικ ότι είναι αστικοί θρύλοι. Δεν ήξερα βέβαια τότε τι σηµαίνει ακριβώς 

αστικός θρύλος, αλλά καταλάβαινα πως µάλλον πρόκειται για µια επινοηµένη ιστορία. Ως 

έφηβος θα το καταλάβαινα, αλλά ως παιδί σίγουρα θα το είχα πιστέψει! 

2. Το νερό της Αθήνας 

«Καλά τέτοιου τύπου ιστορίες και θρύλοι υπάρχουν και στην Αθήνα, όπως µην πίνεις το 

νερό από τη βρύση, γιατί κάποιος που το έχει πιει είχε κάτι αυγά φιδιού που δεν είχαν 

περάσει από τον καθαρισµό και µετά µέσα του ζούσε ένα φίδι» (Ελένη, Ιδιωτική 

Υπάλληλος - Απόφοιτη ΑΣΟΕ, 29 ετών).  

ii. Στοιχειωµένα Κτήρια και Μέρη 

1. H σπηλιά του Νταβέλη 

«Προσωπικά θυµάµαι την ιστορία του Νταβέλη, γιατί στο Χαϊδάρι όπου µένω λέγεται ότι 

στο Παλατάκι, ένα κτήριο πιο παλιό του 19ου αιώνα, ότι υπάρχει µία στοά από κάτω που 
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οδηγεί µέχρι την Πεντέλη ή µέχρι και το Μέγαρο της Δουκίσσης Πλακεντίας, που 

υποτίθεται ότι είχαν σχέση. Έτσι λέγεται, αυτό θυµάµαι από πολύ µικρή, το Σπήλαιο του 

Νταβέλη πάντα» (Λήδα, Μεταπτυχιακή Φοιτήτρια Λαογραφίας, 39 ετών). 

2. Πύργος της Θήρας (οδός Πατησίων) 

«Γνωρίζω για ένα εγκαταλελειµµένο σπίτι στην Πατησίων. Τον Πύργο της Θήρας νοµίζω, 

δεν είµαι σίγουρη. Αλλά υπάρχουν ιστορίες πως είναι στοιχειωµένο το σπίτι και έχουν 

ακούσει οι κάτοικοι θορύβους. Τέλος πάντων, ότι γίνονται κάποια µεταφυσικά φαινόµενα 

και συζητείται πολύ γύρω – γύρω στη γειτονιά (...) Το είχα διαβάσει σε κάποιο site, τώρα δε 

θυµάµαι. Νοµίζω στο Αθηνόραµα ήταν. Για κάποια περίεργα µέρη της Αθήνας, για τα 10 

πιο περίεργα µέρη και ανέφερε κι αυτό. Μου κίνησε το ενδιαφέρον και το διάβασα. Μου 

αρέσουν αυτά γενικά, γι’ αυτό!» (Λήδα, Μεταπτυχιακή Φοιτήτρια Λαογραφίας, 39 ετών) 

3. Το φίδι της Κατροβέσας 

«Παραµυθάδες οι παππούδες µας. Ο παππούς µου στο χωριό ας πούµε, όταν ήµουνα 

µικρός, µου έλεγε να µην πηγαίνω κοντά στον γκρεµό γιατί εκεί είναι η Κατροβέσα, ένα 

φίδι µε τέσσερα µάτια χωρίς κεφάλι και θα βγει και θα σε φάει! Παραµυθάς, αλλά µου το 

‘λεγε για καλό» (Κωνσταντίνος, Προγραµµατιστής - Απόφοιτος Πολυτεχνείου, 27 ετών).	

iii. Υπόγεια Αθήνα 

1. Σπηλιές στην Ακρόπολη 

ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΣ: Εγώ θα ήθελα να πω για τις σπηλιές που έχει η Ακρόπολη από κάτω 

και που λένε ότι µπαίνεις µέσα και σε βγάζει έξω απ’ την πόλη.  

ΕΛΕΝΗ: Αυτό εγώ δεν το ξέρω... 

ΓΙΑΝΝΗΣ: Ούτε εγώ το ξέρω... 

ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΣ: Εσείς το ξέρατε παιδιά; 

ΜΑΝΤΩ: Κάτι έχω ακούσει, αλλά δεν το ξέρω... 

ΕΛΕΝΗ: Απ’ την Ακρόπολη; 
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ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΣ: Απ’ την Ακρόπολη έχει κάτι εισόδους που δεν επιτρέπεται να πας. 

- Πού το έχεις ακούσει αυτό; 

ΜΑΝΤΩ: Και καλά τις χρησιµοποιούσαν αυτοί από την Ελευσίνα, δεν ξέρω ποιοι! 

ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΣ: Μπράβο! Και βγαίνεις εκεί στα Ελευσίνια! 

ΜΑΝΤΩ: Γιατί τις χρησιµοποιούσαν οι αρχαίοι. 

- Στο ‘χουν πει ή το έχεις δει κάπου; 

ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΣ: Δε θυµάµαι που. 

- Σε ιστοσελίδα; 

ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΣ: Αν θυµάµαι καλά µου το είχε πει η καθηγήτρια που µου έκανε έκθεση 

στο Λύκειο.	

2. Σκελετοί γιγάντων στο µετρό της Αθήνας 

«Ας πούµε υπάρχουν πολλές αναφορές σε ειδήσεις µε την κατασκευή του µετρό στην 

Αθήνα, που λένε πως βρέθηκε κάτι. Θυµάµαι πως είχαν βγάλει ότι είχανε βρει 

ανθρώπινους σκελετούς πάρα πολύ ψηλούς και όταν βρίσκανε κάτι αµέσως ερχότανε µια 

ξένη υπηρεσία, κάλυπτε το χώρο, έπαιρναν ότι ήταν να πάρουν και δεν έβρισκες τίποτα 

µετά και δεν ήξερε κανείς τίποτα! Ποιον να πιστέψεις;» (Κωνσταντίνος, 

Προγραµµατιστής - Απόφοιτος Πολυτεχνείου, 27 ετών)	

iv. Φαντάσµατα - Νεκροί - Ψυχές 

1. Ο παππούς του Γιάννη 

ΓΙΑΝΝΗΣ: Ναι, αλλά ορισµένες φορές τα όνειρα είναι αληθινά. Για παράδειγµα, όταν είχε 

πεθάνει ο συχωρεµένος ο παππούς µου, λίγο πριν πεθάνει εγώ κοιµόµουν. Θα ξύπναγα 

εννιά το πρωί για να πάω στο νοσοκοµείο και ο θείος µου να πάει για δουλειά. Ήρθε το 

βράδυ στον ύπνο µου και µε χαιρέτησε. Χτύπησε το ξυπνητήρι µου και ο θείος µου µε πήρε 

να µου πει πως ο παππούς πέθανε. Αυτό ισχύει, γιατί το έζησα.  

ΜΑΝΤΩ: Αυτό ισχύει... 

ΕΛΕΝΗ: Μπορεί να εξηγηθεί βέβαια... 
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ΜΑΝΤΩ: Μπορεί να είχες στο µυαλό τον παππού σου επειδή τον είχες στο µυαλό σου ή 

είχες καιρό να τον δεις. 

ΓΙΑΝΝΗΣ: Όχι κάθε µέρα πήγαινα στο νοσοκοµείο. 

ΜΑΝΤΩ: Εντάξει, δεν ξέρω... 

ΓΙΑΝΝΗΣ: Εκείνη τη µέρα που πέθανε, το βράδυ ήρθε στο όνειρό µου και µε χαιρέτησε. 

Με πήγε βόλτα µε το αµάξι στην παιδική χαρά να παίξω όπως έκανε πάντα παλιά και λίγο 

πριν πεθάνει µε χαιρέτησε και έφυγε. Και τότε όταν έφευγε µε πήρε ο θείος µου και µε 

ξύπνησε. 

ΜΑΝΤΩ: Ναι αλλά δεν είναι αστικός θρύλος αυτό. 

ΕΛΕΝΗ: Δεν είναι θρύλος για είναι κάτι ατοµικό. 

ΓΙΑΝΝΗΣ: Δεν είπα ούτε ότι είναι για φαντάσµατα, ούτε κάτι άλλο. Απλά ήταν στο όνειρό 

µου και η ψυχή εκείνου του ανθρώπου ήρθε και µε χαιρέτησε στο όνειρό µου.  

ΜΑΝΤΩ: Εντάξει, ο καθένας ανάλογα τι πιστεύει.  

ΓΙΑΝΝΗΣ: Μέσω του ονείρου αυτό το πιστεύω, ότι οι ψυχές που έχουν φύγει βρίσκουν 

δίοδο να επικοινωνήσουν µε έναν άνθρωπο µέσω ονείρου. 

ΜΑΝΤΩ: Ναι, απλά σου λέω ότι η Εκκλησία δεν τα πιστεύει 100% αυτά και σήµερα όµως 

ο άνθρωπος έχει την ανάγκη προσωπικά και ατοµικά να τα ερµηνεύσει αυτά. Ο τρόπος που 

ερµηνεύεις νοµίζω είναι το διαφορετικό. Κάποιος µπορεί να το ερµηνεύσει µέσα από µία 

φανταστική ιστορία, κάποιος µπορεί να το ερµηνεύσει µέσα από τη θρησκεία, άλλος µέσα 

από ιστορικά γεγονότα, µε αποδείξεις ή µε ψέµατα, όπως για τον Βελόπουλο που λέγαµε 

πριν, µε αναληθή πράγµατα. Ο καθένας, λοιπόν, κάποια πράγµατα, είτε για εµπορικούς 

λόγους, είτε γιατί τα πιστεύει, είτε γι’ άλλους λόγους ερµηνεύει µε διαφορετικό τρόπο τα 

γεγονότα που συµβαίνουν γύρω του. Μπορεί να φτιάξει και έναν αστικό θρύλο και να πεις 

πως είναι στοιχειωµένο το τάδε σπίτι ή µια θεωρία συνωµοσίας, ότι οι τάδε σκότωσαν 

κάποιον. 

2. Η γύφτισσα στον Ασπρόπυργο 

«Όπως κι εγώ έχω µια παρόµοια ιστορία. Ήµουν στο αµάξι µε την Κατερίνα (η γράφουσα) 

και ένα ακόµη παλικάρι και πηγαίναµε να τον αφήσουµε στο σπίτι του στον Ασπρόπυργο. 
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Εκεί πέρα έχουν ακουστεί πολλές ιστορίες για φαντάσµατα και τέτοια... Ήταν µετά τις 

δώδεκα και ήµασταν όλοι κουρασµένοι. Έτσι όπως το είχαµε παλικάρι, µέχρι να βρει τα 

κλειδιά και να ανοίξει να µπει σπίτι του – η Κατερίνα καθόταν πίσω – βλέπω µια σκιά να 

περπατάει και να µιλάει στα γύφτικα µε γυναικεία φωνή. Τότε γυρίζω και λέω στην 

Κατερίνα “είπες κάτι;” Μου κάνει όχι. Αλλά είναι παιχνίδι του µυαλού» (Γιάννης, 

Κρεοπώλης, 27 ετών).	

v. Ιστορικοί - τουριστικοί θρύλοι 

Σαρακήνικο, παραλία στη Μήλο 

«Πιστεύω πάντως πως αντίστοιχα σε νησιά ή σε χωριά, κάπου το έχω ακούσει ή το έχω 

διαβάσει – ότι κάποιες ιστορίες µπορεί να τις διαδίδουν οι κάτοικοι για διαφηµιστικούς 

λόγους ή το αντίθετο! Για να µην πάει ο κόσµος σε µια παραλία ή σε ένα µέρος. Ή αλλού 

για να πάνε, π.χ. οι Σαρακηνοί πήγαιναν στο Σαρακήνικο στη Μύλο, πουλάει αυτό. Ή 

µπορεί να σου πουν αντίστοιχα πως υπάρχουν πνεύµατα, µην πάτε!» (Μαντώ, Φιλόλογος, 

27 ετών) 
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4. Η ανάλυση του διαδικτυακού αφηγηµατικού υλικού: Μορφολογία και 

περιεχόµενο και αναγνωστική ανταπόκριση 

 Σύµφωνα µε την Linda Dégh o κόσµος των τεχνολογικών θαυµάτων, δεν 

καταστρέφει την υπερφυσική πιστή και την αφηγηµατική της σύνθεση (Dégh, 1971: 67). 

Τέτοιου είδους δηµοσιεύµατα είναι λοιπόν δυνατό να κυκλοφορούν ευρέως. Το 

Σανατόριο της Πάρνηθας και η Σπηλιά του Νταβέλη είναι τα πιο διαδοµένα 

παραδείγµατα όχι µόνο στο διαδικτυακό υλικό αλλά και στις προφορικές αφηγήσεις των 

των πληροφορητών µου. Το δηµοσίευµα για την Σπηλιά του Νταβέλη της Lifo και του 

Iefimerida, αναφέρονται µάλιστα στο BBC και την έρευνα που είχε διεξάγει για το µέρος 

αυτό. Οι ιστορίες φαντασµάτων κυκλοφορούν επίσης ευρέως στα έντυπα και στα µέσα 

µαζικής ενηµέρωσης, καθώς και στην προφορική παράδοση. Ορισµένες αφηγήσεις 

συνδέονται µε συγκεκριµένες τοποθεσίες, συχνά µε το µέρος του θανάτου ενός ατόµου, 

ενώ άλλες είναι πιο αόριστες ως προς τον χώρο και τον χρόνο (Tucker, 1996: 693). 

Πολλοί από τους θρύλους που παρατέθηκαν είναι ελλειπτικοί και αποσπασµατικοί, 

χαρακτηριστικό υφολογικό στοιχείο του είδους, όπως σηµειώσαµε (Barnes, 1996). 

Κάποια από τα διαδικτυακά κείµενα υιοθετούν αυστηρά ουδέτερο ύφος, θεωρούµενα ως 

προϊόντα ρεπορτάζ (σύµφωνα και µε τη διαδικασία «κατάδειξης» που αναλύσαµε 

παραπάνω), αυτό όχι µόνο δεν εµποδίζει αλλά διευκολύνει την αναπαραγωγή τους. 

 Οι ιστορίες µε στοιχειωµένα κτήρια ή άλλα στοιχειωµένα µέρη προϋπάρχουν και 

στις «Παραδόσεις» του Νικολάου Πολίτη (κεφάλαιο «Στοιχειά και Στοιχειωµένοι 

Τόποι», Πολίτης: 1994, 183 - 223). Αλλά και για τα φαντάσµατα υπάρχει ταξινοµική 

κατηγορία (κεφάλαιο «Φαντάσµατα», Πολίτης: 1994, 401 - 405). Οι ιστορίες αυτές 

συχνά συνδέονται µε δολοφονίες, όπως το φονικό στη Χαροκόπου. Δίνονται συνήθως 

λεπτοµέρειες του χώρου, καθώς οι αφηγητές επιδιώκουν πάντα να δώσουν πιστότητα στο 

συµβάν και να επιβεβαιώσουν τον ρεαλισµό της ιστορίας που αφηγούνται, κάνοντας 

µάλιστα πολλές φορές χρήση τοπωνυµίων και χώρων οικείων στο ακροατήριό τους 

(Αυδίκος, 2013: 263 - 264). Ως συνήθεις αιτίες προβάλλονται φυσικά φαινόµενα και 

ατυχήµατα, αυτοκτονία, σκοτωµός, ακρωτηριασµός και εκτέλεση, απροσεξία και 
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θάνατος σε µάχη µε τον εχθρό (Αυδίκος, 2013: 265). Η αιτία βέβαια του θανάτου 

ποικίλλει. Σε κάθε όµως περίπτωση το µοιραίο συµβάν οδηγεί στην εµφάνιση 

φαντασµάτων ή άλλων µεταφυσικών φαινοµένων και αποτελεί τη µετάβαση στο κύριο 

γεγονός της ιστορίας. Οι εµφανίσεις γίνονται πάντα στο χώρο του θανάτου (Αυδίκος, 

2013: 266). Ο Πολίτης κατατάσσει τέτοιου είδους ιστορίες στην ενότητα «Νεκροί και 

Ψυχές» (Πολίτης, 1994: 417 - 422). Κοινό σηµείο των ιστοριών που µελέτησα είναι ότι 

τα φαντάσµατα, που λέγεται πως κατοικούν σε σπίτια ή σε σπηλιές, άρχισαν να 

εµφανίζονται µετά από κάποια τραγικά γεγονότα. Η λαϊκή πιστή πολλές φορές θεωρεί 

πως ένα φάντασµα µπορεί να εγκλωβιστεί στον κόσµο των ζωντανών, εάν όσο ήταν εν 

ζωή κοινωνικά η συµπεριφορά του δεν ήταν αποδεκτή ηθικά. Ως άλλη αιτία για να 

εγκλωβιστεί µια ψυχή στον κόσµο των ζωντανών προβάλλεται το ότι έφυγε νωρίς και 

άφησε κάποιο ανολοκλήρωτο έργο πίσω του (Αvdikos, 2013 & Κοτσοφίτης,2014). 

Αρκετά από τα δηµοσιεύµατα, όπως για παράδειγµα στην Υπόγεια Αθήνα, 

εµφανίζουν µια ορθολογική βάση, εξήγηση ή ερµηνεία. Μια αντιστοιχία που µπορούµε 

να βρούµε για αυτήν την κατηγορία στις Παραδόσεις του Πολίτη  είναι η ενότητα 

«Βουλιαγµένοι Τόποι και Πολιτείες» (Πολίτης, 1994: 31 - 34).  

Ο θρύλος του “The Vanishing Hitchhiker” στον οποίο αναφέρεται εκτενώς ο 

Brunvand (µια ιστορία φαντασµάτων) βρίσκει το ελληνικό αντίστοιχό της στην ιστορία 

µε τον φαντάρο και την κοπέλα στο µπαρ. Σύµφωνα µε τον Barnes το στοιχείο της 

αγωνίας που χαρακτηρίζει τέτοιους θρύλους συνδέεται µε το στοιχείο της απόκρυψης.  

Νύξη για σατανιστικές τελετές υπάρχει στην ιστορία για το Σανατόριο της 

Πάρνηθας. Βέβαια και στην Ελλάδα και στο εξωτερικό έχουν υπάρξει πραγµατικές 

ιστορίες µε σατανιστές. Η σχετική ειδησεογραφία είναι δυνατό να τροφοδότησε τη λαϊκή 

αφήγηση µε ιστορίες που κυκλοφορούν ακόµη και σήµερα. 

Μορφολογικά, στις παραπάνω ιστορίες, ο πραγµατικός κόσµος αποτελεί το 

πλαίσιο που διαγράφει τη ρεαλιστικότητα της ιστορίας µέσω της παραποµπής σε γνωστή 

τοπιογραφία και γεγονότα. Αυτή όµως η ρεαλιστικότητα και η πίστη στην ιστορία 

υπονοµεύονται στο τέλος όταν δίνεται και η εξήγηση του παραφυσικού φαινοµένου. Η 

φράση που χρησιµοποιείται είναι «λένε ότι» ή µία παρόµοια (Αυδίκος, 2013: 270) και η 
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πίστη σε αυτές τις ιστορίες φαίνεται πλέον να γίνεται προσωπική υπόθεση (Αυδίκος, 

2013: 272). Σύµφωνα µε τη ψυχαναλυτική θεωρία, τα δαιµονικά όντα είναι οι προβολές 

των εσωτερικών φόβων των ανθρώπων, που µπορούν να γίνουν βλαπτικά και να 

οδηγήσουν ακόµα και σε ανεξέλεγκτη επιθετικότητα. Οι προφυλάξεις και οι 

απαγορεύσεις που διηγούνται οι αφηγήσεις, ακόµη και τα όσα έπαθαν εκείνοι που 

αθέτησαν τους άγραφους νόµους, παραπέµπουν σε ψυχολογικούς µηχανισµούς 

εξωτερίκευσης ενδόµυχων φόβων, που έχουν ακόµη πιο βαθιά ερµηνεία σε σχέση µε 

τους ποικίλους πραγµατικούς κινδύνους που βιώνει ο άνθρωπος του παραδοσιακού 

λαϊκού πολιτισµού, όπως πείνα, αρρώστιες, πόλεµοι, κ.ά. (Πούχνερ, 2009: 564 - 565). 

Ως προς τις αρρώστιες υπάρχουν σχετικές ιστορίες (ασθένειες, κλεµµένα νεφρά). 

Ο Νικόλαος Πολίτης κατηγοριοποιεί αυτού του είδους τις παραδόσεις στην ενότητα 

«Ασθένειες» (Πολίτης, 1994: 408 – 411). Αναλύοντας το συµβολικό υπόβαθρο αυτών 

των διηγήσεων ο Αυδίκος σηµείωνει ότι «Η ανίατη αρρώστια καταργεί τις κοινωνικές 

διακρίσεις, απογυµνώνοντας τον άνθρωπο από τα κοινωνικά του σύµβολα. Έτσι µένει 

πλέον µόνος, αντιµέτωπος µε το άρρωστο σώµα του και τα παλλόµενα συναισθήµατά 

του». Οι επιστήµονες που ασχολούνται ψυχολογικά, κοινωνιολογικά και ανθρωπολογικά 

µε τους καρκινοπαθείς, αλλά και µε ασθενείς που βρίσκονται σε κρίσιµη για τη ζωή τους 

κατάσταση, έχουν επισηµάνει πόσο η αρρώστια αλλάζει ολοκληρωτικά τις συνθήκες της 

ζωής τους. Η αιφνίδια εµφάνιση της αρρώστιας αναστατώνει τη ζωή και ανατρέπει τους 

ρυθµούς. Πρόκειται για µια σηµαντική στιγµή που αλλάζει τη µνήµη και την 

καθηµερινότητα βάσει των αναγκών που η αρρώστια επιβάλλει (Αυδίκος, 2013: 368). 

Αντίστοιχα οι θρύλοι που σχετίζονται µε κλοπές οργάνων άρχισαν µε την έναρξη των 

µεταµοσχεύσεων στο εξωτερικό στα τέλη της δεκαετίας του 1980. Ο µεταναστευτικός 

θρύλος µε τίτλο “The Kidney Heast” έχει διαδοθεί και στην Ελλάδα. Ο Brunvand 

επισηµαίνει ότι ξεκίνησε στις αρχές της δεκαετίας του 1990 και πολλοί βρίσκουν 

οµοιότητες µε την αρχή του θρύλου της “AIDS Mary” (Brunvand, 2001: 227 – 228).  Το 

γεγονός αυτό αντανακλά τον φόβο για εγκληµατικές ενέργειες , όπως οι απαγωγές και η 

εκµετάλλευση άστεγων παιδιών αλλά και φτωχών ανθρώπων που έχουν έρθει από τις 

χώρες του λεγόµενου Τρίτου Κόσµου (Campion-Vincent, 2001: 185).  
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Ένα άλλο δηµοσίευµα, τα chain mails ή αλλιώς οι αλυσιδωτές επιστολές ή και 

ηλεκτρονικά µηνύµατα εξαπάτησης αντανακλά την ανησυχία που εκπορεύεται από την 

παντοδυναµία, την ταχύτητα και την ανωνυµία του διαδικτύου. Τα µηνύµατα αυτά 

εκφοβίζουν τον παραλήπτη σχετικά µε τραυµατισµό ή κακή τύχη για εκείνους και τους 

οικείους του αν δεν πράξει της εντολές του µηνύµατος που λαµβάνει (Blank, 2016: 151). 

Η διαδικτυακή τοποθεσία Hoaxbusters, µια βάση δεδοµένα για «µηνύµατα 

εξαπάτησης» (hoaxes), που υποστηρίζεται ένα τµήµα του Υπουργείου Ενέργειας των 

ΗΠΑ, σηµειώνει ότι τα τρία βασικά συστατικά της αλυσιδωτής επιστολής είναι «το 

αγκίστρι (η πρόκληση ενδιαφέροντος), η απειλή και το αίτηµα» (Blank, 2016: 152). 

«Συνήθως, αυτές οι επιστολές ξεκινούν µε µια µακροσκελή συγκινητική ιστορία, που 

τελειώνει µε την εντολή της επαναποστολής του µηνύµατος σε έναν ορισµένο αριθµό 

ατόµων µέσα σε ένα συγκεκριµένο χρονικό διάστηµα, άλλως ο παραλήπτης θα υποστεί 

τις συνέπειες µιας ενδεχόµενης καταστροφής ή την απώλεια κάποιων υπεσχηµένων 

αγαθών» (Blank, 2016: 152). H διάρκεια ζωής αυτών των ιστοριών εξαρτάται από το αν 

πείσουν τους αναγνώστες τους πως όντως υπάρχει µία απειλή (Blank, 2016: 155). 

Στο υλικό µας υπάρχουν και θρύλοι που αναφέρονται στη ζωή της πόλης και 

µεταφέρονται ως ρεαλιστικές εµπειρίες ή δυνατότητες (βλ. site “Vice”). Αντίστοιχες 

αναφορές υπάρχουν και σε διάφορα άλλα διαδικτυακά sites. Αξίζει να σηµειωθεί η 

οµοιότητα αυτών των θρύλων µε αντίστοιχους αγροτικούς θρύλους που περιέχονται στην 

συλλογή του Πολίτη και αναφέρονται επίσης σε αρχαία λείψανα (ενότητα «Έλληνες, 

Ανδρειωµένοι, Γίγαντες», Πολίτης, 1994: 43 – 55) σχετικά µε αναφορές για κόκκαλα 

ψηλών σκελετών από γίγαντες κάτω από το µετρό της Αθήνας (Μακρής, 2017a & 

Μακρής, 2017b). 

Η συγκριση των παραδοσιακών θρύλων (π.χ. της συλλογής Πολίτη) µε τους 

σύγχρονους διαδικτυακούς θρύλους (και εποµένως παλαιότερων αγροτικών και αστικών 

θρύλων) αναδεικνύει πολλές οµοιότητες και αναλογίες, όπως πολύ σωστά υποστηρίζει 

και ο Klintberg (Klintberg, 1990). Προσπαθήσαµε να αποτυπώσουµε αυτές τις 

οµοιότητες ή τις αναλογίες και στην απόπειρα ταξινόµησης που κάναµε.  
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Η σύγκριση πάλι των παραλλαγών του σύγχρονου υλικού (διαδικτυακού και 

προφορικού) δείχνει ότι τον ελλειπτικό τρόπο µε τον οποίο παρουσιάζεται η ίδια ιστορία 

στον προφορικό λόγο σε σχέση µε το διαδίκτυο: χαρακτηριστικά η ιστορία µε τον 

πύθωνα που µετράει τον ιδιοκτήτη του για να τον φάει καταγράφεται σε ειδησεογραφικά 

sites [Νewsbomb (Newsroom, 2016), Newsbeast (Περιβάλλον, 2018)  Lifo (Newsroom, 

2017)] πολύ πιο αναλυτικά σε σχέση µε την προφορική απόδοσή του (βλ. τις 

διαφορετικές παραλλαγές της ιστορίας για τη σπηλιά του Νταβέλη).  

Η ανταπόκριση των αναγνωστών στα κείµενα αυτά µοιάζει µε τις αντιδράσεις 

των ακροατών των προφορικών θρύλων, όπως παρουσιάζονται και αναλύονται στις 

λαογραφικές µελέτες. Υπάρχει το στοιχείο της δυσπιστίας, ωστόσο εκείνοι που µπορεί να 

µην πιστεύουν σε κάποιον θρύλο, µπορούν να συµβάλλουν στη διάδοσή του. Επίσης δεν 

έχει σηµασία το πόσο δύσπιστος είναι αυτός που διαδίδει το θρύλο ούτε το πόση έµφαση 

δίνει στο ψεύδος της ιστορίας για το αν οι δέκτες θα την αποδεχτούν ως αλήθεια ή όχι 

(Dégh & Vázsonyi, 1971: 99). Χαρακτηριστικό παράδειγµα ως προς το ζήτηµα της 

αµφισβήτησης της πίστης είναι το παρακάτω απόσπασµα από τις συνεντεύξεις µας. Ο 

ίδιος πληροφορητής κρατά µια πιο διφορούµενη στάση σχετικά µε τον νεκρό παππού 

του, όπως είδαµε στην ιστορία µε τίτλο «Ο παππούς του Γιάννη»: «Δεν τα κλικάρω αυτά, 

γιατί όλα αυτά σχετικά µε στοιχειωµένα, µε οντότητες είναι όλα ψέµατα (...) Μπορείς να το 

απορρίψεις, γιατί είσαι σ’ έναν χώρο τώρα που έχεις ακούσει πολλές ιστορίες, είσαι σ’ ένα 

δάσος να πας να περπατήσεις ή σ’ ένα δρόµο σκοτεινό. Το µυαλό εκείνη τη στιγµή µε όλες 

τις ιστορίες που έχεις ακούσει τα περασµένα χρόνια και µε το σκοτάδι τα πλάθει όλα αυτά 

(...) Δεν έχει υπάρξει όµως απόδειξη για όλα αυτά που λένε! Απλά θεωρίες και λόγια. Όταν 

υπάρξει µια πραγµατική απόδειξη ότι υπάρχει τότε ναι, θα το πιστέψω» (Γιάννης, 

Κρεοπώλης, 27 ετών). 

 Η Linda Dégh κατατάσσει σε πέντε κατηγορίες τους αποδέκτες των θρύλων 

ανάλογα µε το διαφορετικό επίπεδο πίστης ως προς την πρόσληψή τους: τους πιστούς, 

τους αδιάφορους, τους σκεπτικιστές, τους µη πιστούς και τους αντιπάλους, ως προς την 

αλήθεια του θρύλου (Dégh & Vázsonyi, 1971: 117). Ως προς αυτό ενδιαφέρον 

παρουσιάζει το παρακάτω απόσπασµα: «Εγώ θα το διαχώριζα σε δύο κατηγορίες. Σε 
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αυτούς που τα πιστεύουν και είναι δεισιδαιµονία και σε αυτούς που δεν τα πιστεύουν και 

είναι οι παραµυθάδες» (Χαράλαµπος, Απόφοιτος Δηµοσιογραφίας, 24 ετών). 

 Κοινωνικές και ψυχολογικές παράµετροι στην αφήγηση θρύλων έχουν επίσης 

τονιστεί από τους ερευνητές: Οι θρύλοι οργανώνονται από σύνθετες περιβαλλοντικές και 

πολιτιστικές δυνάµεις, αξιοποιούν πεποιθήσεις και εκφράζουν φόβους και κοινές 

παραδοσιακές αξίες. Ο θρύλος λέει στους ανθρώπους να εξερευνήσουν την εξωτερική 

πραγµατικότητά τους µέσα από το συµβολικά κατασκευασµένο εσωτερικό, την 

πραγµατικότητα του θρύλου, καθώς και την ευκαιρία να εκφράσουν τόσο τις ανησυχίες 

όσο και τις προσδοκίες τους (Tangherlini, 1996: 918 & Κοτσοφίτης, 2014). Η δυσπιστία 

ως προς το περιεχόµενο των θρύλων, δε σηµαίνει αυτόµατα πως ο αναγνώστης ή ο 

αφηγητής απορρίπτει τα κοινωνικά µηνύµατα ακόµα και την ηθική πλευρά που 

προσπαθούν να µεταλαµπαδεύσουν. 

 Ο Slotkin σηµειώνει πως «ένα βασικό θέµα, που αφορά όλες τις παραδόσεις, 

είναι η έννοια της σχέσης της ιστορίας µε το ακροατήριο. Οι ακροατές πιστεύουν στη 

ρεαλιστικότητα της ιστορίας που άκουσαν, αφού θεωρούν ότι το περιεχόµενο της 

παράδοσης έχει ιστορική αντιστοιχία, δηλαδή ένα πραγµατικό γεγονός που συνέβη σε 

συγκεκριµένο χώρο και χρόνο (Αυδίκος, 2013: 269).  
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ΣΤ. ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑΤΑ 

Όπως γίνεται φανερό από την ανάλυσή µας το διαδίκτυο αποτελεί έναν νέο µέσο 

δηµιουργίας, διάδοσης και κυκλοφορίας µιας νέας προφορικότητας. Όπως σηµειώνει ο 

Alan Dundes, «η τεχνολογία δεν εξαφανίζει τη Λαογραφία, µάλλον γίνεται ένας 

σηµαντικός παράγοντας για τη µετάδοση του λαϊκού πολιτισµού και παρέχει µια 

συναρπαστική πηγή έµπνευσης για τη δηµιουργία της “νέας Λαογραφίας”» (Blank, 2016: 

170).  Κάποιες από τις σύγχρονες διηγήσεις ονοµάζονται αστικοί θρύλοι, κάποιες ψευδείς 

ειδήσεις, ενώ οι δύο όροι είναι δυνατό να χρησιµοποιούνται από το ευρύ κοινό 

(δηµοσιογράφους και αναγνωστικό κοινό) εναλλακτικά είτε µεταξύ τους είτε µε άλλους 

όρους (εθνικοί µύθοι, παραµύθια κ.λπ.). Η παρούσα ποιοτική έρευνά µας στα 

διαδικτυακά sites και οι συνεντεύξεις µας µε ένα νέο ηλικιακά κοινό οδήγησαν στη 

συγκέντρωση ενός µη ευκαταφρόνητου σε ποσότητα και ποικιλία υλικού. Αστικοί θρύλοι 

και ψευδείς ειδήσεις φαίνεται να έχουν κοινές συνιστώσες, σύµφωνα µε τους 

πληροφορητές µας. Αφενός έχουν τον ίδιο βιότοπο: το διαδίκτυο. Για ορισµένα, όπως τα 

chain mails, αυτός είναι ο κύριος χώρος. Ο προφορικός λόγος είναι επίσης ένα µέσο 

διάδοσής των διηγήσεων αυτών.  

Οι αστικοί θρύλοι, όπως έχει δείξει η λαογραφική έρευνα, δεν είναι ένα καινούριο 

αφηγηµατικό είδος. Είναι χρήσιµη εδώ η διατύπωση του Φινλανδού λαογράφου P. 

Anttonen για τη σχέση παράδοσης και νεωτερικότητας: «το να είναι κάτι παραδοσιακό 

σηµαίνει να είναι µη νεωτερικό, αλλά, εφόσον η µη νεωτερικότητα είναι εδώ µόνο 

γλωσσολογική κατασκευή, το να είναι κάτι παραδοσιακό σηµαίνει να είναι νεωτερικό µε 

έναν τρόπο διαφορετικό απ’ ό,τι στη ρητή άποψη υπέρ του νεωτερικού. Στην 

παραδοσιακότητα, το άτοµο προσανατολίζεται προς το παρελθόν για τη δηµιουργία του 

νεωτερικού, προτιµώντας παλαιότερους τρόπους, πεποιθήσεις, αξίες και τεχνολογίες. 

Από την υπέρ του νεωτερικού οπτική, το παραδοσιακό του ταυτίζεται µε το 

οπισθοδροµικό». Άρα παράδοση και νεωτερικότητα είναι δύο συµπληρωµατικές όχι 

αντίθετες έννοιες.  

Με βάση το υλικό µας, παλαιότεροι αγροτικοί θρύλοι φαίνεται να επιβιώνουν στο 
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σήµερα µε ένα νέο ένδυµα. Οι ιστορίες αυτές, όπως επισηµάνθηκε και από τους 

πληροφορητές µας, αντανακλούν τους φόβους της κοινωνίας, τις ελπίδες, τις ανησυχίες 

και τις προκαταλήψεις της. Οι λαογράφοι µπορούν να εντοπίσουν στις αφηγήσεις αυτές 

πολιτισµικές στάσεις ατόµων και οµάδων. Είναι ιδιαίτερα σηµαντική εδώ η διάκριση του 

Blank που αντανακλά µια παλαιότερη διαπίστωση του Hermann Bausinger: «Οι 

προφορικά µεταδιδόµενοι αστικοί θρύλοι εκφράζουν κοινωνικές φοβίες και 

προκαταλήψεις σε µια κωδικοποιηµένη γλώσσα, ενώ οι ηλεκτρονικά διαβιβαζόµενοι 

αστικοί θρύλοι εκφράζουν µε πολύ πιο σκληρό τρόπο τις κοινωνικές φοβίες και 

προκαταλήψεις λόγω της ανωνυµίας του αποστολέα» και της αποτελεσµατικότητάς του 

στην ταχεία διάδοση των ιδεών (Blank, 2016: 162).  

  
Συµπερασµατικά, λοιπόν, οι βασικές οµοιότητες και διαφορές µεταξύ αστικών θρύλων 

και ψευδών ειδήσεων µπορούν να συνοψιστούν στα εξής: 

- Και τα δύο είδη αντλούν την επιρροή τους από ένα δυναµικό πεδίο σύγκρουσης 

της πίστης µε την αµφιβολία: περιλαµβάνουν συχνά στοιχεία τρόµου ή 

καλλιέργειας κάποιου φόβου, επίσης χιουµοριστικά, γκροτέσκα ή µακάβρια 

στοιχεία. Ωστόσο ο θρύλος, ως είδος (εποµένως και ο αστικός), αν 

ακολουθήσουµε τις διατυπώσεις του Friedland αλλά και των Dégh και Vázsonyi, 

δεν εδράζεται µόνο στο πεδίο της σύγκρουσης αλήθειας - ψεύδους αλλά και στο 

πεδίο της κυριολεξίας - µεταφοράς (συµβόλων).  Όπως αναφέρει ο Friedland για 

τον καθορισµό των παραδόσεων της φυλής Ταγγανίκα στην Αφρική, εκεί ο όρος 

«µύθος» δε χρησιµοποιήθηκε µε την έννοια της «ψευδούς πεποίθησης» αλλά ως 

σύνολο ιδεών που µπορούν να χρησιµοποιηθούν ως βάση για δράση. Η Dégh και 

ο Vázsonyi υποστηρίζουν πως «ο θρύλος δεν είναι πάντα αναληθής ή πάντα 

αληθής. Είναι πάντα σωστός». Ο Αυδίκος εύστοχα υπογραµµίζει ότι οι θρύλοι 

είναι ιστορίες µε ιδιαίτερο ηθικό βάρος, καθώς υποδεικνύουν βασικούς 

κοινωνικούς κανόνες που συγκροτούν και καθορίζουν µια κοινωνική οµάδα και 

τις αντίστοιχες κοινωνικές συµπεριφορές. Αντίθετα, οι ψευδείς ειδήσεις, δεν 
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υποκρύπτουν οποιοδήποτε δεύτερο επίπεδο πρόσληψης ή κατανόησης, 

µεταφορικό αλληγορικό ή συµβολικό, αντίθετα σε προκαλούν να πιστέψεις αυτό 

που ακριβώς δηλώνουν: γι’ αυτό και αποδίδονται στο πλαίσιο της 

δηµοσιογραφικής κριτικής, σε προπαγανδιστικές κυρίως αιτίες και 

κατηγορούνται ως συνολικά κατασκευασµένες. Δηµοσιογράφοι και κοινό επίσης 

διαισθάνονται, χωρίς να µπορούν και να το συγκεκριµενοποιήσουν ότι ο 

διαφορετικός χώρος σχηµατισµού και επενέργειας των διηγήσεων αυτών (οι 

θρύλοι προέρχονται από τα κάτω, ενώ οι ψευδείς ειδήσεις από τα πάνω) οδηγεί 

και στη διαφορετική πρόσληψή τους.  

Τα µέσα διάδοσης των δύο κατηγοριών αυτών του λόγου, άλλοτε συµπίπτουν και 

άλλοτε διαφέρουν: δεν είναι τυχαίο ότι η διάδοση ψευδών ειδήσεων βασίζεται πολύ 

περισσότερο απ’ ό,τι η διάδοση αστικών θρύλων, στα σύγχρονα ΜΜΕ, γι’ αυτό και 

απασχολεί πολύ περισσότερο ως έννοια τους δηµοσιογράφους. Η  δύναµη της εικόνας 

συντελεί αποφασιστικά στη δυναµική µιας ψευδούς είδησης (καθώς αυτές κυρίως 

διαχέονται µέσα από τα σύγχρονα ΜΜΕ) και δευτερευόντως ενός αστικού θρύλου (που 

διαχέεται µέσα από ποικίλα µέσα διάδοσης). Στην προκειµένη περίπτωση σχετικά µε 

τους αστικούς θρύλους στο διαδίκτυο, φαίνεται πως για δηµοσιογράφους και κοινό, οι 

ιστορίες αντλούν τη δύναµή τους, µέσα από ένα πλαίσιο που λαογραφικά µπορούµε να 

ονοµάσουµε πλαίσιο “κατάδειξης”.  Ο Ζαχαριάδης ανέφερε και ένα άλλο ζήτηµα πίστης, 

στη δύναµη που έχει η εικόνα να µας κάνει να πιστεύουµε το οτιδήποτε, ακόµη και 

άκριτα: «Πλέον τις ειδήσεις τις εισπράττουµε και τα βιώνουµε µέσω pixel. Δηλαδή την 

καταστροφή που έγινε στην Ιαπωνία στο Φουκογιάµα δεν τη ζήσαµε. Θα µπορούσε να είναι 

όλη σκηνοθετηµένη. Υπάρχει πια τέτοια εξέλιξη της τεχνολογίας που µπορώ να δω σε 

artificial intelligence τον Σαλβαδόρ Νταλί να µιλάει σαν να µιλούσε τώρα. Επίσης, ο 

Σαλβαδόρ Νταλί έχει πεθάνει. Δε µας έχει επηρεάσει. Αν βγεις και πεις ότι ο Σαλβαδόρ 

Νταλί ζει θα σου έλεγε ο άλλος οκ. Δε θα το ψάξει πολύ. Δεν έχει σηµασία. Υπάρχει µία ροή 

πληροφοριών που µπορεί να είναι και ψεύτικες και αληθινές και να µην έχουν καµία 

σηµασία. Χωρίς καµία διασταύρωση. Δε σε νοιάζει να κάνεις, Δεν είναι απαραίτητο ότι ο 
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καθένας ενδιαφέρεται για ό,τι συµβαίνει σήµερα. Βλέπω ένα βίντεο µε κάποιον που τον 

κυνηγά η αστυνοµία. Μπορεί να είναι τωρινό, προπέρσινο… Δεν έχει και σηµασία. Το ίδιο 

συµβαίνει και µε την αλήθεια, αν την εισπράττω µέσω pixel από την οθόνη του υπολογιστή 

µου ή της τηλεόρασης αυτό κάλλιστα µπορεί να είναι fake. Αυτό σηµαίνει ότι χάνω την 

πίστη µου στην ουσία που είναι η αλήθεια, σιγά - σιγά παύει να µε ενδιαφέρει και µε 

ενδιαφέρει η εντύπωση».  

- µία ψευδής είδηση µπορεί να «γεννήσει» έναν αστικό θρύλο, όπως στην 

περίπτωση µε τους υπνοτισµένους εργαζόµενους στην εµπορική αλυσίδα 

ΠΛΑΙΣΙΟ. Μπορεί το χιούµορ να µη γίνει αντιληπτό και το κείµενο να 

αναπαραχθεί κανονικά ως είδηση, από sites χιουµοριστικού περιεχοµένου, όπως 

«Το Κουλούρι».  

 Εν κατακλείδι, πρέπει να δούµε αν δίνεται απάντηση στην ερώτηση του τίτλου 

της έρευνας. Οι ψευδείς ειδήσεις µπορούν να θεωρηθούν ως µία σύγχρονη µορφή λαϊκού 

πολιτισµού; Η απάντηση είναι, τουλάχιστον πρωτογενώς, µάλλον όχι. Η αµφιβολία, 

λοιπόν, είναι κοινό χαρακτηριστικό των αστικών θρύλων και των ψευδών ειδήσεων ως 

προς το θέµα της πίστης. Αποτελεί προσωπικό ζήτηµα του κάθε ανθρώπου στο αν θέλει 

να πιστέψει µια ιστορία, είτε όχι και έχει σχέση κυρίως µε τα βιώµατά του και γενικότερα 

µε την κοσµοθεωρία του για τον κόσµο, είτε είναι κοινό, είτε δηµοσιογράφος. Φυσικά σε 

συνδυασµό µε το κυνήγι των likes στα Μέσα Κοινωνικής Δικτύωσης και µε τον στόχο 

του κέρδους η πληθώρα αυτών των δηµοσιευµάτων αυξάνεται. Εξάλλου, πάντα η 

απόδειξη της αλήθειας φαντάζει γοητευτική για κάτι που φαντάζει αδύνατο να 

κατανοηθεί µε την απλή λογική. Η δυναµική που έχουν οι θρύλοι σήµερα σε αντίθεση µε 

άλλα αφηγηµατικά είδη, αποδεικνύει πως είναι το µόνο είδος που όπως είπαµε και 

παραπάνω παίρνει δύναµη από την ίδια την αµφιβολία του ανθρώπου. 
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Η. ΠΑΡΑΡΤΗΜΑ 

1. Το διαδικτυακό υλικό 

i. Στοιχειωµένα Κτήρια και Μέρη 

1. Η Σπηλιά του Νταβέλη (8 παραλλαγές) 

Ο λήσταρχος Νταβέλης και η σπηλιά του στην Πεντέλη υπήρξαν αντικείµενο 

αναφοράς στην αλληλογραφία ξένων περιηγητών (µελών της φιλελληνικής εταιρείας των 

Dilettanti) που την επισκέπτονταν από τον 18ο αιώνα. Σε αυτά τα γράµµατα, αναφέρεται 

ως «σπηλιά των Άµωµων» (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

Ακόµα και το όνοµα της σπηλιάς αποτελεί µυστήριο. Για κάποιους είναι γνωστό 

ως σπήλαιο Πεντέλης, για άλλους ως σπήλαιο Αµώµων και για την πλειοψηφία του κόσµου 

ως σπηλιά του Νταβέλη. Ο Νταβέλης ήταν ένας λήσταρχος που έδρασε στην περιοχή τον 19 

αιώνα, ωστόσο δεν υπάρχουν αποδείξεις πως γνώριζε το συγκεκριµένο σπήλαιο, το οποίο 

λέγεται πως χρησιµοποιούσε ως ορµητήριο. Είναι γνωστό ως σπήλαιο Αµώµων 

(άµωµος=ηθικά αµόλυντος), γιατί εκεί από τον 6ο µ.Χ. και για τους επόµενους δέκα 

αιώνες υπήρξε καταφύγιο ασκητών και µοναχών. Το σπήλαιο της Πεντέλης ήταν γνωστό 

από την αρχαιότητα, αφού αποτελεί τµήµα αρχαίου λατοµείου µαρµάρου. Ο µύθος γύρω 

από το όνοµά του αρχίζει να δηµιουργείται την περίοδο της Χούντας. Η τότε κυβέρνηση 

άρχισε να κάνει κάποια έργα στην περιοχή τα οποία συνεχίστηκαν από τις επόµενες 

κυβερνήσεις µέχρι και τη δεκαετία του '90. Τα έργα αυτά αλλοίωσαν το φυσικό τοπίο τόσο 

έξω όσο και µέσα στη σπηλιά και η µυστικότητα µε την οποία έγιναν δηµιούργησε θεωρίες 

συνωµοσίας σχετικά µε τον σκοπό που εξυπηρετούσαν. Έχουν υπάρξει αναφορές για 

εµφάνιση εξωγήινων στην περιοχή, για ανθρώπους που κατά τη διάρκεια των έργων 

πέθαναν από καλπάζοντα καρκίνο, για πυρηνικά όπλα, για απόκοσµα όντα, αλλά και για 
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την ύπαρξη ισχυρών µαγνητικών πεδίων που κάνουν ηλεκτρικές συσκευές ν' αναβοσβήνουν 

και αυτοκίνητα ν' ανεβαίνουν γειτονική ανηφόρα µε νεκρά (Λέζου, 2018). 

(Δηµοσίευµα στο Enikos) 

Είναι ίσως το µέρος που «κουβαλά» τους περισσότερους θρύλους µυστηρίου σε 

ολόκληρη την Ελλάδα. Βρίσκεται στο νοτιοδυτικό τµήµα του βουνού της Πεντέλης, και 

λέγεται πως στην αρχαιότητα ήταν Ιερό του Πανός, των Νυµφών και των Αµώµων 

(αγνών). Ανακαλύφθηκε την δεκαετία του 1930 και έκτοτε οι µαρτυρίες µιλούν για µια 

πληθώρα φαινοµένων στην περιοχή: Παράξενα ηλεκτροµαγνητικά φαινόµενα 

παρατηρούνται εδώ, έντονες µυρωδιές όζοντος, ξαφνικοί ανεµοστρόβιλοι και ανεξήγητες 

µετατοπίσεις σηµαδιών στα τοιχώµατά του – µία παλάµη χαραγµένη στον τοίχο λέγεται πως 

µετακινήθηκε τρεις φορές. Οι µαρτυρίες θέασης φαντασµάτων αλλά και παράξενων 

ιπτάµενων αντικειµένων δεν είναι λίγες, αλλά ακόµη µεγαλύτερο µυστήριο καλύπτει τις 

περίφηµες στοές του σπηλαίου. Λέγεται µάλιστα πως αυτές συνδέονται κατά κάποιο τρόπο 

µε τις υπόγειες στοές της κεντρικής Αθήνας, αν και οι έρευνες δεν επιβεβαίωσαν ποτέ κάτι 

τέτοιο. Αυτό όµως ώθησε τους λάτρεις των περίεργων θεωριών να µιλήσουν για το 

φαινόµενο της «κούφιας γης», καθώς και για περίεργα, απόρρητα πειράµατα του στρατού 

και του ΝΑΤΟ, όταν η περιοχή είχε κηρυχθεί στρατιωτική βάση. Εδώ λέγεται πως κρύφτηκε 

ο γνωστός λήσταρχος Νταβέλης και πως είχε κρύψει µάλιστα τον θησαυρό του – υπήρχε ο 

θρύλος πως ο σταυρός στην κορυφή της εκκλησίας στην είσοδο της σπηλιάς είναι µοχλός 

που ανοίγει την καταπακτή του θησαυρού. Η σπηλιά επίσης λέγεται πως έχει ιδιαίτερα 

αυξηµένα επίπεδα ραδιενέργειας, και πως, αν κρατάτε µια λάµπα φθορίου, µπορείτε να τη 

δείτε να ανάβει µόνη της περνώντας από εκεί. Οι τελετές µαύρης µαγείας που 

φηµολογούνται πως λάµβαναν µέρος εδώ σε παλαιότερες δεκαετίες απλώς ανέβασαν το 

hype της σπηλιάς, που αποτελεί ακόµη και σήµερα το ύψιστο «urban µυστικό» της Αττικής 

(Κόκουβας, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το In2life) 
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Ξεναγός του BBC και της δηµοσιογράφου Stav Dimitropoulos, είναι ο Δηµήτριος 

Μακρυδόπουλος, δηλωµένος λάτρης των υπερφυσικών φαινοµένων που εξηγεί πόσο τον 

γοήτευσε από νεαρή ηλικία η ιστορία του σπηλαίου στην Πεντέλη.  Η Πεντέλη είναι 

παγκοσµίως γνωστή για τα αρχαία λατοµεία της, γράφει το BBC, και στη συνέχεια 

αναφέρεται στους θρύλους για το σπήλαιο του Νταβέλη. Οι επισκέπτες έχουν αναφέρει ότι 

στο σπήλαιο οι ηλεκτρονικές συσκευές δεν λειτουργούν, πως υπάρχουν παράξενες λάµψεις 

και νερό που στάζει προς τα πάνω, αλλά και ευρήµατα για ενδείξεις σατανιστικών τελετών, 

αναφέρει το δηµοσίευµα. 

Το 2015 ο Μακρυδόπουλος δηµιούργησε ένα «κουτί πνευµάτων» (µια περίεργη 

συσκευή που ισχυρίζεται πως του επιτρέπει την επικοινωνία µε τα πνεύµατα µέσω της 

χρήσης ραδιοσυχνοτήτων) και πήγε στο σπήλαιο έχοντας µαζί του µια υπέρυθρη κάµερα 

και µερικούς φίλους. Ήταν Ιανουάριος και το βουνό ήταν καλυµµένο από οµίχλη. Αυτό 

έκανε πρακτικά αδύνατο για τον ίδιο και για τους άλλους που τον συνόδευαν να δουν τι 

ήταν µπροστά τους πέρα από τα 5 µέτρα. Ωστόσο ο ίδιος αφηγείται πως είχαν την αίσθηση 

µιας περίεργης ενέργειας από την πρώτη στιγµή. «Από τη στιγµή που µπήκα σε αυτό το 

παρθένο και καθαρό µέρος, έγινα ένα µε αυτό. Ήµουν περιτριγυρισµένος από µια 

ανεξήγητη, ξένη ενέργεια ... Ένιωθα να παρακολουθούν κάθε κίνηση µου ... Δεν µπορούσα 

να δω ή να ακούσω τίποτα µε τις πέντε αισθήσεις µου, αλλά ήξερα», είπε. 

Ο 29χρονος τεχνικός ηλεκτρονικών υπολογιστών θυµάται την έκπληξή του όταν 

επιστρέφοντας στο σπίτι, οι ηλεκτρικές συσκευές του, επιβεβαίωσαν αυτό που αισθάνθηκε 

στο σπήλαιο. Το «πνευµατικό κουτί» κατέγραψε απόκοσµους ήχους που έµοιαζαν µε 

ψαλµωδία στην αρχαία ελληνική γλώσσα. Ισχυρίζεται πως υπέρυθρη φωτογραφική µηχανή 

που είχε µαζί του είχε καταγράψει κοντά στο κέντρο του σπηλαίου εικόνες που έµοιαζαν µε 

φαντάσµατα και ένα µικροσκοπικό, µαύρο πλάσµα. 

Το 1982, ο Γιώργος Μπαλάνος, γνωστός Έλληνας συγγραφέας µε θεµατολογία 

µεταφυσικών φαινοµένων και επιστηµονικής φαντασίας, έγραψε το βιβλίο «Το Αίνιγµα της 

Πεντέλης» στο οποίο κάνει λόγο για απόκρυφα υπόγεια τούνελ, πυρηνικά όπλα και 

πειράµατα και αναζωπύρωσε το µύθο του σπηλαίου. 
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Στη δεκαετία του 1990, η ελληνική κυβέρνηση προσπάθησε να ξαναρχίσει τα έργα 

της στο Σπήλαιο και οι εφηµερίδες έκαναν λόγο για πυρηνικά πειράµατα. Σύντοµα, όλα τα  

έργα στο σπήλαιο σταµάτησαν και οι επισκέπτες πλέον συναντούν τούνελ που 

σφραγίστηκαν. Παρά το γεγονός πως οι σήραγγες είναι απρόσιτες, οι θεωρίες συνωµοσίας 

εξακολουθούν να αφθονούν. 

Όποια και αν είναι η αλήθεια, µια µελέτη του 2002 του Γεωργίου Δ. Παπαδέα του 

Ινστιτούτου Γεωλογίας και Ορυκτών Ερευνών της Ελλάδας συµφωνεί ότι υπάρχει κάτι 

ιδιαίτερο στο σπήλαιο. Οι επιστήµονες έχουν βρει σχιστόλιθο εµπλουτισµένο µε γραφίτη 

µεταξύ των στρωµάτων του πεντελικού µαρµάρου, το οποίο καθιστά το βουνό έναν καλό 

αγωγό ηλεκτροµαγνητικών κυµάτων. Επιπλέον, το πεντελικό µάρµαρο διαθέτει ορισµένες 

επιστηµονικές ιδιότητες που το οδηγούν να παράγει ηλεκτρικό φορτίο κάτω από συνθήκες 

υψηλής πίεσης. 

Τούτου λεχθέντος, Δηµήτρης Παπανικολάου, οµότιµος καθηγητής στο Τµήµα της 

Δυναµικής, Τεκτονικής και Εφαρµοσµένης Γεωλογίας του Πανεπιστηµίου Αθηνών, ο 

οποίος έχει µελετήσει Πεντέλη από το 1973, λέει πως υπάρχει µια εµµονή µε τα µεταφυσικά 

φαινόµενα στο εσωτερικό της Σπηλιάς του Νταβέλη η οποία όµως οφείλεται στην τάση πως 

ότι δεν γίνεται κατανοητό να λαµβάνει διαστάσεις µύθου. Περιγράφει πώς όσοι θρύλοι 

σχετίζονται µε το Σπήλαιο είναι αποτελέσµατα placebo. Παρόλα αυτά, αυτό που οµολογεί 

και ο ίδιος ο Παπανικολάου είναι ότι ορισµένα σηµεία στην Πεντέλη κρύβουν έναν 

µαγνητισµό που δεν έχει ανακαλυφθεί. «Όταν η Αθήνα βρισκόταν στο αποκορύφωµά της, 

οι άνθρωποι αφιέρωσαν όλη τη γνώση τους στην εξαγωγή του καλύτερου µαρµάρου στον 

κόσµο. Ίσως ορισµένοι τόποι έχουν µια ξεχωριστή ενέργεια δική τους: την ενέργεια των 

χιλιάδων ανθρώπων που κάποτε ζούσαν και ευδοκιµούσαν εκεί», λέει (Newsroom, 2019a). 

(Δηµοσίευµα της Lifo) 

«Το περίεργο αθηναϊκό φαινόµενο κάτω από το έδαφος». Αυτός είναι ο τίτλος 

δηµοσιεύµατος του BBC που ασχολείται µε την σπηλιά του Νταβέλη. Το βρετανικό δίκτυο 

συνάντησε τον Δηµήτριο Μακρυδόπουλο, ο οποίος από µικρός ενθουσιαζόταν µε οτιδήποτε 

είχε να κάνει µε τα υπερφυσικά φαινόµενα. «Με τραβούσε η ενέργεια αυτού του αρχαίου 
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βουνού», λέει. Το BBC σηµειώνει ότι η Πεντέλη είναι παγκοσµίως γνωστή για τα αρχαία 

λατοµεία της και την κρυσταλλική όψη και χρυσή απόχρωση του µαρµάρου της, από το 

οποίο δηµιουργήθηκε ο Παρθενώνας και άλλα µνηµεία. Στην Πεντέλη βρίσκεται και η 

Σπηλιά του Νταβέλη, η οποία κέντρισε το ενδιαφέρον του κ. Μακρυδόπουλου. Το BBC 

αναφέρει χαρακτηριστικά ότι η πρόκειται για µια είναι µια απέραντη, µαγευτική και 

απότοµα κατηφορική σπηλιά που θα µπορούσε να χρησιµεύσει ως σκηνικό σε ταινία 

τρόµου. Λένε ότι όσοι έχουν βρεθεί εκεί έκαναν λόγο για ανωµαλίες στη λειτουργία 

ηλεκτρονικών συσκευών, παράξενα φώτα και πλάσµατα, νερό που στάζει προς τα πάνω, 

φανταστικές φωνές, ευρήµατα σατανικών τελετών και άλλα. 

Πριν από τέσσερα χρόνια, ο κ. Μακρυδόπουλος πήρε µαζί του ένα «κουτί 

πνευµάτων», µια συσκευή που όπως αναφέρει του επιτρέπει να επικοινωνεί µε πνεύµατα 

µέσω ραδιοσυχνοτήτων, και µια κάµερα µε υπέρυθρες και κατευθύνθηκε προς την Πεντέλη 

µαζί µε φίλους του. Φήµες θέλουν στην περιοχή να έχουν γίνει κρυφά στρατιωτικά 

πειράµατα το ‘70 και το ‘80. Μάλιστα, ο κ. Μακρυδόπουλος υποστηρίζει ότι τότε είχε βρει 

κάποια κοµµάτια σίδερου. 

«Από τη στιγµή που µπήκα µέσα σε αυτό το παρθένο και καθαρό µέρος, έγινα ένα 

µε αυτό. Ήµουν περιτριγυρισµένος από µια ανεξήγητη, ξένη ενέργεια... Ένιωθα µάτια πάνω 

µου σε κάθε µου κίνηση... Δεν µπορούσα να δω ή να ακούσω κάτι µε τις πέντε µου 

αισθήσεις, αλλά το ήξερα», αναφέρει. Γυρνώντας σπίτι, όπως ισχυρίζεται, το κουτί 

πνευµάτων επιβεβαίωσε τα vibes που είχε λάβει από τη σπηλιά. Το κουτί «έπιασε» έναν 

ήχο που θύµιζε αγγελική µελωδία παιδιών που έψαλαν στα αρχαία ελληνικά. Η κάµερα, 

µάλιστα, αποτύπωσε φαντάσµατα στο κέντρο της σπηλιάς και ένα µαύρο πλάσµα να 

κρύβεται στην είσοδο.«Εκεί, µπορείτε να το δείτε;» ρώτησε ο Μακρυδόπουλος όταν έδειχνε 

τις φωτογραφίες στον  δηµοσιογράφο του BBC, λίγες µέρες πριν από τη δική του επίσκεψη 

στη σπηλιά. 

Η περιοχή είχε κηρυχθεί στρατιωτική και φρουρούνταν. Ορισµένοι υποστήριξαν ότι 

έκαναν  βάση πυραύλων του ΝΑΤΟ. Από την πλευρά του, ο ερευνητής µεταφυσικών 

φαινοµένων, Γιώργος Μπαλάνος, το 1982 παρουσίασε στο βιβλίο «Το Αίνιγµα της 
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Πεντέλης» τη δική του εκδοχή, κάνοντας λόγο για απόκρυφα υπόγεια τούνελ, πυρηνικά 

όπλα και πειράµατα που ελέγχουν το µυαλό.   

Το µυστήριο γύρω από τη σπηλιά έρχεται στο προσκήνιο λόγω πρωτοσέλιδου του Έθνους 

που υποστήριξε ότι υπήρχαν πυρηνικά στις στοές. Τελικά, τα έργα σταµάτησαν και τα 

τούνελ σφραγίστηκαν. 

Ο δηµοσιογράφος του BBC ακούει τον κ. Μακρυδόπουλο να του λέει ότι το ΝΑΤΟ 

εξόρυξε µάρµαρο από τη Πεντέλης για να δηµιουργήσει προηγµένους δορυφόρους κατά τη 

διάρκεια του Ψυχρού Πολέµου. «Όποια και αν είναι η αλήθεια η µελέτη του Γεώργιου 

Παπαδέα, του 2002, συµφωνεί ότι υπάρχει κάτι ξεχωριστό µε τη σπηλιά. Οι επιστήµονες 

βρήκαν σχιστόλιθο εµπλουτισµένο µε γραφίτη µεταξύ των στρωµάτων του πεντελικού 

µαρµάρου, το οποίο καθιστά το βουνό έναν καλό αγωγό ηλεκτροµαγνητικών κυµάτων. 

Επιπλέον, το πεντελικό µάρµαρο διαθέτει ορισµένες ιδιότητες που το κάνουν δίνει  

ηλεκτρική φόρτιση κάτω από συνθήκες υψηλής πίεσης (οι οποίες, για τον Μακρυδόπουλο 

και άλλους, µπορεί να εξηγήσουν µερικά από τα παράξενα ηλεκτροµαγνητικά φαινόµενα 

που παρατηρούνται εκεί, όπως ο ζαλάδα και ο αποπροσανατολισµός ). Ο Δηµήτριος 

Παπανικολάου, καθηγητής στο Τµήµα Δυναµικής, Τεκτονικής και Εφαρµοσµένης 

Γεωλογίας του Πανεπιστηµίου Αθηνών, ο οποίος µελετά την Πεντέλη από το 1973, 

χαρακτηρίζει την όποια εµµονή µε παραφυσικά φαινόµενα µέσα στο σπήλαιο ως 

«φαινόµενα placebo», σηµειώνει το BBC. 

Για τον καθηγητή, όσα συνέβησαν µέσα στο σπήλαιο τη δεκαετία του 70 και του 80 

έγιναν µε την προοπτική της θωράκισης του λεκανοπεδίου της Αττικής, ενώ τα τούνελ 

αργότερα σφραγίστηκαν γιατί ήταν επικίνδυνα. Παραδέχεται ωστόσο ότι το µέρος έχει εάν 

ανεξήγητο µαγνητισµό. «Όταν η Αθήνα βρισκόταν στο απόγειο της δύναµής της, οι 

άνθρωποι αφιέρωσαν όλη την ευφυΐα τους για την εξόρυξη του καλύτερου µαρµάρου στον 

κόσµο. Ίσως ορισµένοι τόποι έχουν µια ξεχωριστή ενέργεια δική τους: την ενέργεια 

χιλιάδων ανθρώπων που κάποτε ζούσαν και ευδοκιµούσαν εκεί».   

Η σπηλιά του Νταβέλη στην αρχαιότητα υπήρξε ιερό του θεού Πάνα, ενώ στα 

βυζαντινά χρόνια υπήρξε ερηµητήριο ασκητών, στους οποίους οφείλει και το παλαιότερο 

όνοµά της «Σπήλαιον των Αµώµων». Πήρε το όνοµά της από τον φοβερό λήσταρχο 
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Νταβέλη (πραγµατικό όνοµα Χρήστος Νάτσιος) µε τον θρύλο να λέει ότι είχε ανακαλύψει 

τούνελ που οδηγούσαν στο σπίτι της αγαπηµένης του Δούκισσα της Πλακεντίας 

(Newsroom, 2019b). 

(Δηµοσίευµα στο Iefimerida) 

Ιερό του Πανός και των Νυµφών κάποτε, ο πιο γνωστός µεταφυσικός τόπος της 

Ελλάδας που συνοδεύεται από πλήθος θρύλων και ένα ευρύ πέπλο µυστηρίου σήµερα. 

Περίεργα ηλεκτροµαγνητικά φαινόµενα, ιστορίες για φαντάσµατα, Κούφια Γη, Βριλ, 

συγχρονικότητες, θεωρίες συνωµοσίας, αλλόκοτα πλάσµατα, µυστικές υπόγειες βάσεις, 

στρεβλώσεις του χωροχρονικού συνεχούς, υπόγειες στοές, ο θρύλος του Νταβέλη, θεάσεις 

ιπτάµενων και όχι µόνο αντικειµένων, ισχυρά γεωδαιτικά πεδία, οριακά φαινόµενα, είναι 

µερικά από αυτά που έχουν γραφτεί για το Σπήλαιο του Νταβέλη. Σηµειώνεται, πάντως, ότι 

η είσοδος στην περιοχή τη νύχτα απαγορεύεται (Newsroom, 2013). 

(Δηµοσίευµα στο Iefimerida) 

«Είχαµε µπει σε ένα εκκλησάκι, τον Άγιο Παντελεήµονα, που είναι 

εγκαταλελειµµένο πλέον, κοντά στη Σπηλιά του Νταβέλη» διηγείται και πάλι ο Θανάσης. 

«Εκεί νοµίζω ότι το είχαµε παρακάνει λίγο. Θέλαµε πάρα πολύ να βρεθεί κάτι σχετικό, σε 

σηµείο να «προκαλέσουµε» οτιδήποτε υπήρχε εκεί πάρα πολύ. Είχαµε βγάλει όλα τα 

µηχανήµατα, κάναµε ερωτήσεις συνέχεια, λέγαµε δείξε µας ότι είσαι εδώ. Δε λέγαµε να 

φύγουµε. Κάποια στιγµή αρχίζει να κουνιέται ένα θυµιατήρι. Το πιάνω µε το χέρι να το 

σταµατήσω, γυρίζω στον Αντώνη και τον ρωτάω «τι ήταν αυτό» κι εκείνη την στιγµή νιώθω 

κάτι να µε διαπερνά και πέφτω κάτω. Μιλάµε για δυνατό χτύπηµα. Αρχίσαµε να τρέχουµε, 

µας περίµενε έξω αυτοκίνητο και φύγαµε. Το είδαµε µετά στην κάµερα. Την ώρα που πέφτω 

φαίνεται µια µικρή λάµψη πίσω µου» (Κουνάδη, 2012). 

(Δηµοσίευµα από το In2life) 

Η λεγόµενη σπηλιά του Νταβέλη βρίσκεται στο ΝΔ τµήµα της Πεντέλης, σε 

υψόµετρο 720µ. Πήρε το όνοµά της από τον φοβερό λήσταρχο (υπάρχουν ωστόσο κάποιοι 
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που θεωρούν ότι ο Νταβέλης αγνοούσε ακόµα και την ύπαρξη της σπηλιάς). Στην 

αρχαιότητα υπήρξε ιερό του θεού Πάνα, ενώ στα βυζαντινά χρόνια υπήρξε ερηµητήριο 

ασκητών, στους οποίους οφείλει και το παλαιότερο όνοµά της «Σπήλαιον των Αµώµων». 

Λέγεται ότι κάποιοι από τους ασκητές αυτούς έζησαν ως το τέλος της ζωής τους στα βάθη 

της σπηλιάς. Η είσοδός της είναι εντυπωσιακή. Στα δεξιά της βρίσκεται η εκκλησία του 

Αγίου Νικολάου µε τοιχογραφίες πρωτότυπης τεχνογραφίας (13ος αι.) και το ασκητήριο 

του Αγίου Σπυρίδωνα µε µεταβυζαντινά έργα. Τα δύο αυτά µνηµεία υπέστησαν ρηγµατώσεις 

από τα έργα του Υπουργείου Εθνικής Άµυνας που έγιναν στην περιοχή τις δεκαετίες του 

1970 και 1980 (θα αναφερθούµε εκτενώς παρακάτω). Ζηµιές είχε υποστεί και το 

εσωτερικό του σπηλαίου. Ωστόσο, οι εκκλησίες σήµερα έχουν υποστυλωθεί και συντηρηθεί, 

ενώ οι τοιχογραφίες τους εκτίθενται στο Βυζαντινό Μουσείο της Αθήνας. Η... άλλη 

διάσταση στη σπηλιά του Νταβέλη άρχισε να δίνεται από τα τέλη της δεκαετίας του '60. Την 

περίοδο της επταετίας, οι δικτάτορες προσπάθησαν να µετατρέψουν το αρχαίο λατοµείο σε 

κεντρικό στρατηγείο διοίκησης των επιχειρήσεων. Ξεκίνησαν έτσι κάποια έργα 

(τσιµεντένιες κατασκευές) εξωτερικά της σπηλιάς, τα οποία όµως δεν ολοκληρώθηκαν 

λόγω της πτώσης της χούντας.  

 Το 1977 ξεκίνησαν νέα έργα από το Υπουργείο Εθνικής Άµυνας. Έγινε προσπάθεια 

τα έργα αυτά να µείνουν κρυφά. Μετά όµως από ένα αποκαλυπτικό δηµοσίευµα του 

«Ταχυδρόµου» στις 6/10/1977, το ΓΕΣ αναγκάστηκε να παραδεχτεί ότι ο στρατός είχε 

ξεκινήσει άκρως απόρρητα έργα στη σπηλιά του Νταβέλη! Όπως είναι φυσικό, οι φήµες 

άρχισαν να οργιάζουν. Ιδιαίτερα καθώς η περιοχή κηρύχθηκε στρατιωτική και 

φρουρούνταν. Άρχισαν να διατυπώνονται εικασίες για το ποιος κρύβεται πραγµατικά πίσω 

από τα έργα και τι τελικά γίνεται στην περιβόητη σπηλιά. Το ΝΑΤΟ, οι Αµερικάνοι (υπήρχε 

και η γειτονική βάση της Νέας Μάκρης εκείνη την εποχή), διάφορες µυστικές υπηρεσίες 

ήταν οι πρώτοι... στη λίστα των υπόπτων. Κάποιοι άλλοι ισχυρίζονταν ότι στην περιοχή θα 

κατασκευαστεί βάση πυραύλων ή κέντρο επικοινωνιών της Πολεµικής Αεροπορίας. Γιατί 

όµως επιλέχθηκε η συγκεκριµένη σπηλιά και πώς παρακάµφθηκαν οι αντιδράσεις των 

αρχαιολόγων; Πρέπει προφανώς να υπήρχε κάποιος πολύ σοβαρός λόγος για να συµβεί 

αυτό. Ίσως η περιοχή να έχει κάποιες ιδιότητες που την κάνουν «ξεχωριστή»... Στη σπηλιά 
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προκλήθηκαν πολύ µεγάλες καταστροφές και αλλοιώθηκε ο γύρω απ' αυτήν χώρος. Το 

1983 τα έργα σταµάτησαν.  

 Απαντήσεις σε πολλά από τα ερωτήµατα για το τι έγινε όλα αυτά τα χρόνια στην 

περιοχή έδωσε ο ερευνητής Γιώργος Μπαλάνος, µε το βιβλίο του «Το Αίνιγµα της 

Πεντέλης» (1982). Τον Αύγουστο του 1990, µε την κυβέρνηση Μητσοτάκη στην εξουσία, οι 

εργασίες ξεκινούν εκ νέου! Ωστόσο, αυτή τη φορά η αντίδραση του Τύπου είναι έντονη, µε 

πρωτοπόρο το «Έθνος», ενώ διάφοροι - σχετικοί και άσχετοι - που κατακλύζουν τον χώρο 

σε καθηµερινή βάση, οδήγησαν τους αρµόδιους να σταµατήσουν πολύ σύντοµα τα έργα. 

Φυσικά, από το όλο σκηνικό δεν θα µπορούσαν να λείπουν και τα UFO! Γράφει σχετικά ο 

συγγραφέας-ερευνητής Σωκράτης Αικατερινίδης το 1988: «... Στην Πεντέλη, εκτός από 

συχνές εµφανίσεις (εννοεί UFO), έχουν συµβεί και άλλα παράδοξα φαινόµενα, 

ηλεκτροµαγνητικά, µαγνητικές δίνες και ο δρόµος µε την "αρνητική βαρύτητα". Στην ίδια 

περιοχή υπάρχει η σπηλιά του Νταβέλη, στην οποία συµβαίνουν πολλά παράξενα, όπως 

απώλεια µνήµης, λανθασµένες ενδείξεις οργάνων, αντικείµενα που δεν έπρεπε να 

βρίσκονται εκεί, ενώ µάρτυρας ενός περιστατικού µε εµφάνιση ενός αλλόκοτου όντος, 

υπήρξε κορυφαίος πολιτικός, πρώην υπουργός Εθνικής Άµυνας και µετέπειτα αρχηγός 

κόµµατος». (Αναφέρεται προφανώς στον αείµνηστο Ευάγγελο Αβέρωφ-Τοσίτσα). 

Μετά το 1990 η σπηλιά συνδέθηκε µε µυστικιστικές τελετές (µέχρι και οι σατανιστές 

της Παλλήνης λέγεται ότι τη χρησιµοποιούσαν για τη µακάβρια δράση τους). Ήδη από πολύ 

παλιά, οι ξυλοκόποι και οι µελισσοκόµοι της Πεντέλης διηγούνταν παράξενες ιστορίες: 

αλλόκοτες µουσικές, εµφανίσεις αγγέλων και φαντασµάτων. Στα νεότερα χρόνια είναι 

συχνές οι αναφορές από τους κατοίκους της περιοχής για παράξενα φώτα στον ουρανό, 

µυστηριώδεις ήχους κλπ. Μέσα στη σπηλιά του Νταβέλη υπάρχουν µεγάλες ανωµαλίες στο 

µαγνητικό πεδίο. Φακοί αναβοσβήνουν χωρίς λόγο ή ανάβουν χωρίς µπαταρίες, τα 

διάφορα όργανα µετρήσεων δείχνουν... εξωφρενικά νούµερα, οι επισκέπτες της 

παρουσιάζουν κενά µνήµης, κρίσεις πανικού κ.ά. Προφανώς κάτι δεν πάει καλά εκεί... 

Υπάρχουν βέβαια και φήµες που θέλουν τη σπηλιά να επικοινωνεί µέσω στοών µε 

το Μέγαρο Δουκίσσης Πλακεντίας (στην οποία «χρεώνονται» ερωτικές σχέσεις µε τον 

Νταβέλη, κάτι που όµως χρονικά δεν «στέκει») ή ακόµα και την Αθήνα. Η πίστη ότι κάπου 
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εκεί ο περιβόητος λήσταρχος είχε κρύψει τον θησαυρό του (;) οδήγησαν πολλούς σε 

λαθρανασκαφές, χωρίς όµως αποτέλεσµα. Κλείνοντας αυτό το αφιέρωµα, να προσθέσουµε 

ότι το 1977 στο τότε ΕΙΡΤ επρόκειτο να προβληθεί µια εκποµπή για τα µυστήρια της 

σπηλιάς. Η εκποµπή δεν προβλήθηκε ποτέ και λίγο µετά ξεκίνησαν τα έργα που αναφέραµε. 

Όπως και να 'χει το πράγµα, φαίνεται ότι κάποια µυστήρια πράγµατα συµβαίνουν στη 

σπηλιά του Νταβέλη. Ίσως το Πεντελικό Όρος κρύβει κάποια µυστικά που αρνείται 

πεισµατικά να αποκαλύψει (Στούκας, 2016). 

(Δηµοσίευµα στο ΠΡΩΤΟ ΘΕΜΑ) 

2. Το Μέγαρο και ο Πύργος της Δούκισσας της Πλακεντίας (2 παραλλαγές) 

Η παράξενη ιστορία της όντως εκκεντρικής και αλλόκοτης περσόνας της Δούκισσας 

της Πλακεντίας – κατά κόσµον Σοφί ντε Μαρµπουά Λεµπρέν – ήταν αρκετή για να 

τροφοδοτήσει θρύλους που καλά κρατούν ως σήµερα. Η γνωστή φιλελληνίδα που έφτασε 

στην Αθήνα για να ζήσει µόνιµα µαζί µε την κόρη της έχτισε πολλά σπίτια, µεταξύ αυτών 

και τον συγκεκριµένο επιβλητικό Πύργο, το «Καστέλλο της Ροδοδάφνης» που η ίδια δεν 

πρόλαβε ποτέ να δει ολοκληρωµένο. Όλα ξεκίνησαν όταν πέθανε η κόρη της: Ο πόνος της 

ήταν τέτοιος που την ταρίχευσε και την κράτησε στο σπίτι της στην οδό Πειραιώς. Όταν 

όµως το σπίτι κάηκε και µαζί µε αυτό και η σωρός της κόρης της, η Δούκισσα κλείστηκε 

στο µέγαρο που έχτισε στα Ιλίσια (σηµερινό Βυζαντινό Μουσείο) και λέγεται πως έγινε 

δύστροπη και αντικοινωνική σε ακραίο βαθµό. Κάπως έτσι ξεκίνησαν και οι θρύλοι που 

περιβάλλουν εκείνη και τους πύργους της: Πως πραγµατοποιούσε µυστηριώδη συµπόσια µε 

ύποπτους καλεσµένους, πως διατηρούσε σχέσεις µε λήσταρχους της εποχής (του Νταβέλη 

περιλαµβανοµένου), πως είχε ασπαστεί τον σατανισµό και άλλα πολλά. Έχει εξακριβωθεί 

µάλιστα η ιστορία για την απαγωγή της από λήσταρχους, και πως την έσωσαν οι κάτοικοι 

του Χαλανδρίου, οι οποίοι της είχαν αδυναµία καθώς έκανε δηµόσια έργα στην περιοχή του 

σηµερινού δρόµου που φέρει το όνοµά της. Σήµερα, ο Πύργος της στην Πεντέλη στεγάζει το 

πολιτιστικό κέντρο της περιοχής (Κόκουβας, 2015).  

(Δηµοσίευµα από το In2life) 
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Θρύλος: Στην περιοχή του ανακτόρου της Δούκισσας της Πλακεντίας, λέει, οι 

περαστικοί µπορεί να νιώσουν µία παράξενη αίσθηση, να νοµίσουν ότι βλέπουν ένα 

κοριτσάκι περίπου 10 χρονών µε πολύ µακριά µαλλιά που µοιάζουν να ανασηκώνονται 

στον αέρα από µία µαγνητική δύναµη. Η µορφή έρχεται καταπάνω τους, τους διαπερνά και 

χάνεται. 

 Το Θαλάσσι ήταν µία στοιχειωµένη, µικρή λίµνη στην Πεντέλη, η αγαπηµένη της 

Δούκισσας της Πλακεντίας. Εκεί πήγαινε για να ρεµβάσει, αν και λέγανε παλιά ότι η λίµνη 

κατάπινε πολλούς ανθρώπους στη λάσπη της, ειδικά µετά από νεροποντές. Σήµερα στη 

θέση της έχει χτιστεί ένα ποδοσφαιρικό γήπεδο (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

3. Το Σανατόριο της Πάρνηθας: Το ξενοδοχείο Ξενία (3 παραλλαγές) 

Γνωστό και ως Σανατόριο της Πάρνηθας, αυτό το εγκαταλελειµµένο σήµερα κτίριο 

θεωρείται ο «παράδεισος» των εγχώριων κυνηγών φαντασµάτων. Όπως µας είχαν δηλώσει 

οι ίδιοι σε σχετικό αφιέρωµα του In2life, «τα ευρήµατα που έχουµε καταγράψει στο Ξενία 

είναι συγκλονιστικά. Έχουµε καταγράψει µια φωνή να λέει “τα χρόνια”. Ο θρύλος λέει 

πως από τον τρίτο όροφο του Ξενία, όταν ήταν ακόµα σανατόριο, έπεσε και σκοτώθηκε 

ένα παιδάκι – ατύχηµα ή αυτοκτονία, δεν ξέρουµε. Κατά σύµπτωση, η φωνή που 

καταγράψαµε στον τρίτο όροφο είναι ξεκάθαρα παιδική». Το κτίριο εγκαταλείφθηκε την 

δεκαετία του ’80, αλλά έµειναν στα κουφάρια των ορόφων του περίεργα συνθήµατα στους 

τοίχους των σκοτεινών διαδρόµων, όπου λέγεται πως παρατηρούνται απότοµες µεταβολές 

της θερµοκρασίας (Κόκουβας, 2015).  

(Δηµοσίευµα από το In2life) 

«Υπάρχουν κυνηγοί φαντασµάτων στην Αθήνα;». Στη µηνιαία σύσκεψη, η υπόλοιπη 

συντακτική οµάδα µε κοιτάει λες και µόλις είπα ότι υπάρχει πετρέλαιο στο αθηναϊκό 

υπέδαφος. Αν υπάρχουν στην Αθήνα ιστορίες όπως αυτές για τη Δούκισσα της Πλακεντίας, 
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το Ξενία της Πάρνηθας ή τη Σπηλιά του Νταβέλη, δεν θα υπάρχουν και άνθρωποι που 

ερευνούν πώς και γιατί µας προέκυψαν οι ιστορίες αυτές; «Κυνηγός φαντασµάτων», 

επαναλαµβάνει χαµογελώντας την ορολογία µου ένας από αυτούς, ο Γιώργος 

Αδαµόπουλος. «Όρος κι αυτός! Πιο γραφικός πεθαίνεις». 

[…] 

«Τα ευρήµατα που έχουµε καταγράψει στο Ξενία είναι συγκλονιστικά» ξεκινά τη 

διήγηση ο Θανάσης, αφού κάνει µια σύντοµη παρένθεση για να µου πει ότι το Ξενία ήταν 

σανατόριο, ήτοι νοσοκοµείο για φυµατικούς, στις αρχές του 20ού αιώνα, πριν γίνει 

διαδοχικά ξενοδοχείο, σχολή τουριστικών επαγγελµάτων και τελικά τη δεκαετία του ’80 

εγκαταλειφθεί. «Έχουµε καταγράψει µέρα µια φωνή να λέει «τα χρόνια». Αυτό ονοµάζεται 

EVP, electronic voice phenomenon – δεν το ακούς την ώρα που βρίσκεσαι στον χώρο, 

αλλά µέσα από την ηχογράφηση, χρησιµοποιώντας ειδικά προγράµµατα στον υπολογιστή. 

Ήταν ιδέα του Γιώργου Ιωαννίδη, ψυχολόγου και αρχισυντάκτη του Περιοδικού Mystery, 

να βάλουµε το EVP να παίζει στο Ξενία, και να δούµε τι θα γίνει». Επιστρέφουµε, λοιπόν, 

στο Ξενία, πρώτη µέρα τίποτα, δεύτερη µέρα τίποτα. Την τρίτη µέρα ακούσαµε µέσα από το 

ράδιο µια φωνή. Τροµάξαµε πάρα πολύ. Δεν καταλάβαµε τι είπε. Ακούσαµε όµως µετά την 

ηχογράφηση σε studio, κι ακούγεται µία φωνή να λέει «εχάθηκαν», να µας συµπληρώνει 

την φράση». «Ο θρύλος λέει πως από τον τρίτο όροφο του Ξενία, όταν ήταν ακόµα 

σανατόριο, έπεσε και σκοτώθηκε ένα παιδάκι –ατύχηµα ή αυτοκτονία, δεν ξέρουµε» λέει ο 

Γιώργος. «Κατά σύµπτωση, εντός εισαγωγικών, το EVP καταγράφηκε στον τρίτο όροφο, 

και η φωνή που ακούγεται είναι ξεκάθαρα παιδική» (Κουνάδη, 2012). 

(Δηµοσίευµα από το In2life) 

Το σανατόριο λειτούργησε για 40 χρόνια στις αρχές του περασµένου αιώνα. Μιας 

και η Πάρνηθα ήταν αρκετά µακρυά από το αστικό κέντρο, το συγκεκριµένο σηµείο 

θεωρήθηκε κατάλληλο για να βοηθήσει στη θεραπεία των φυµατικών, οι οποίοι 

νοσηλεύτηκαν εκεί κατά χιλιάδες. 

132



Μετά τα µέσα του περασµένου αιώνα, ο συγκεκριµένος χώρος µετατράπηκε σε 

ξενοδοχείο µε το όνοµα 'Ξενία', ενώ στη συνέχεια έγινε σχολή τουριστικών επαγγελµάτων. 

Από το 1985, όταν και εγκαταλείφθηκε και µετά, διάφοροι επισκέπτες του δηλώνουν πως 

έχουν έρθει σε επαφή µε φαινόµενα στα οποία δεν µπορούν να δώσουν κάποια λογική 

εξήγηση. Ιστορίες για ουρλιαχτά και κραυγές που ακούγονται από το υπόγειο, πόρτες που 

χτυπούν, αλυσίδες που σέρνονται και το φάντασµα ενός φυµατικού κοριτσιού, το οποίο 

λέγεται πως νοσηλευόταν εκεί τον περασµένο αιώνα, έχουν δηµιουργήσει ένα θρύλο γύρω 

από το σανατόριο, το οποίο τροµάζει κάθε επισκέπτη (Λέζου, 2018). 

(Δηµοσίευµα στο Enikos) 

4. Οι αµερικανικές βάσεις της Νέας Μάκρης (1 παραλλαγή) 

Εκατέρωθεν του ίδιου µυστηριώδους βουνού της Αττικής (εδώ εννοείται η 

Πεντέλη), από την δεκαετία του ΄50 ως τις αρχές του ’90 λειτουργούσαν δύο βάσεις του 

αµερικανικού ναυτικού. Κάποιες από τις εγκαταστάσεις σήµερα είναι εγκαταλελειµµένες 

ενώ κάποιες άλλες µεταµορφώθηκαν στο Αθλητικό και Πολιτιστικό Πάρκο Νέας Μάκρης. 

Ωστόσο, η φήµη τους θέλει να συνδέονται όχι µόνο µε τα στρατιωτικά έργα στη σπηλιά του 

Νταβέλη αλλά και µε αντικατασκοπευτικές δραστηριότητες του Ψυχρού Πολέµου. Ο 

αστικός θρύλος αναφέρει πως οι Αµερικανοί δηµιούργησαν έναν υπόγειο ηλεκτροµαγνητικό 

δίαυλο µεταξύ Μεσογείου και ΗΠΑ (συγκεκριµένα µεταξύ αυτών των βάσεων και της 

Virginia) και πως τα φαινόµενα στην περιοχή κινούνταν στα όρια της ηλεκτροµαγνητικής 

καταιγίδας. Μάλιστα, µια χαριτωµένη λεπτοµέρεια που ενισχύει αυτή τη θεωρία είναι πως 

το «µάτι» της καταιγίδας αυτών των διαδικασιών ήταν στην περιοχή που σήµερα… 

αποκαλούµε Μάτι Αττική (Κόκουβας, 2015).  

(Δηµοσίευµα από το In2life) 
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5. Το Νοσηλευτικό Ίδρυµα Εµπορικού Ναυτικού στα Μελίσσια (2 παραλλαγές) 

Το ΝΙΕΝ, ιδιοκτησίας Ναυτικού Αποµαχικού Ταµείου στα Μελίσσια, αποκαλείται 

και «νοσοκοµείο φάντασµα», κάτι που δεν αναφέρεται µόνο στην εγκατάλειψή του από την 

δεκαετία του ’70 ως σήµερα. Το παλιό ναυτικό νοσοκοµείο – που θα µπορούσε να 

αποτελεί… µουσείο – σήµερα συνοδεύεται από τη φήµη σατανιστικών τελετών και 

κυνηγιών φαντασµάτων. Λέγεται πως αν επισκεφθεί κανείς το αφύλαχτο αυτό µνηµείο, θα 

βρει από παλιές ξύλινες κασέλες µέχρι κρεµάλες, αλλά και πρόχειρες εγκαταστάσεις 

διαµονής αστέγων. Αξίζει να αναφερθεί πως η πρόσβαση στο κτίριο δεν είναι ασφαλής, 

ιδιαίτερα τις βραδινές ώρες (Κόκουβας, 2015).  

(Δηµοσίευµα από το In2life) 

Στην αρχή της οδού Θεµιστοκλέους βρίσκεται η είσοδος του νοσοκοµείου που εδώ 

και 35 χρόνια είναι έρµαιο στη φθορά και τις λεηλασίες. Λειτούργησε από το 1948 έως το 

1975, οπότε και έκλεισε για την εκτέλεση επιδιορθώσεων, αλλά το 1981 οι εργασίες 

σταµάτησαν. Ανήκει στο Ναυτικό Αποµαχικό Ταµείο το οποίο δεσµεύεται από το 

καταστατικό του να το λειτουργήσει µόνο ως νοσοκοµείο. Έτσι, το κτίριο και η συνολική 

έκταση των 120 στρεµµάτων παραµένουν αναξιοποίητα. 

Το ΝΙΕΝ, αποκαλείται και «νοσοκοµείο φάντασµα». Το παλιό ναυτικό νοσοκοµείο 

– που θα µπορούσε να αποτελεί… µουσείο – σήµερα συνοδεύεται από τη φήµη 

σατανιστικών τελετών και κυνηγιών φαντασµάτων. Λέγεται πως αν επισκεφθεί κανείς το 

αφύλαχτο αυτό µνηµείο, θα βρει από παλιές ξύλινες κασέλες µέχρι κρεµάλες, αλλά και 

πρόχειρες εγκαταστάσεις διαµονής αστέγων. Αξίζει να αναφερθεί πως η πρόσβαση στο 

κτίριο δεν είναι ασφαλής, ιδιαίτερα τις βραδινές ώρες (Λέζου, 2018). 

(Δηµοσίευµα στο Enikos)  
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6. Ο Ναός της Αγροτέρας Αρτέµιδος (1 παραλλαγή) 

Ο ναός της Αρτέµιδος στο Μετς ήταν, σύµφωνα µε τις αρχαίες πηγές, ένας από τους 

πιο µεγαλοπρεπείς και όµορφους της Αθήνας, σχεδιασµένος από τον γνωστό Καλλικράτη 

του Παρθενώνα. Εκεί οι Αθηναίοι τελούσαν το τάµα τους στη θεά για τη νίκη στη Μάχη του 

Μαραθώνα, ενώ στην ίδια περιοχή, στον λόφο του Αρδηττού, τελούνταν και τα Μικρά 

Ελευσίνια Μυστήρια, γεγονός που προσδίδει στην γειτονιά µια απόκοσµη αύρα. Ο αστικός 

θρύλος, όµως, ξεκίνησε όταν µε τις πέτρες από τα ερείπια του ναού, χτίστηκαν κάποια 

σπίτια στην γειτονιά. Λέγεται λοιπόν πως µια ηλικιωµένη γυναίκα µε ένα αναµµένο κερί 

στο χέρι, γυρνά τα βράδια στην περιοχή και προειδοποιεί τους περαστικούς πως η περιοχή 

είναι καταραµένη εξαιτίας της βεβήλωσης – κάποιοι µάλιστα προσθέτουν πως πρόκειται 

για την ίδια τη θεά. Η ιστορία αυτή είναι ευρέως διαδεδοµένη στους κατοίκους της 

συνοικίας. Σήµερα, τα ερείπια του αρχαιολογικού χώρου του ναού βρίσκονται µέσα σε 

κατοικηµένη περιοχή, και οι κάτοικοι έχουν δηµιουργήσει µια Πρωτοβουλία για την 

αξιοποίηση και ανάδειξή του (Κόκουβας, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το In2life) 

7. Η Βίλα Καζούλη στην Κηφισιά (4 παραλλαγές) 

Ο αιγυπτιώτης επιχειρηµατίας Ν. Καζούλης έχτισε τον συγκεκριµένο πύργο γύρω 

στα 1910, αλλά κατά την Κατοχή, το κτίριο µετατράπηκε σε φρουραρχείο των Ες-Ες. 

Μάλιστα, πολλοί αντιστασιακοί βασανίστηκαν στα υπόγεια της βίλας, θανατώθηκαν βίαια 

και θάφτηκαν στον κήπο της. Γι’ αυτό και λέγεται πως τις εγκαταστάσεις της 

αναπαλαιωµένης σήµερα βίλας, που στεγάζει υπηρεσία του ΥΠΕΚΑ, περιβάλλει µια 

«σκοτεινή ενέργεια» από τα άσχηµα γεγονότα τα οποία σφράγισαν την ιστορία της 

(Κόκουβας, 2015).  

(Δηµοσίευµα από το In2life) 
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Ένας αιώνας έχει περάσει από τη δηµιουργία ενός από τα εντυπωσιακότερα και πιο 

πολυσυζητηµένα κτίρια της Αθήνας. Η βίλα Καζούλη, όπως είναι γνωστό το κτίριο, 

βρίσκεται στην είσοδο της Κηφισιάς και καλύπτει µια έκταση 47 στρεµµάτων. Τα περίτεχνα 

γλυπτά, οι µαρµάρινες σκάλες και η πρωτότυπη αρχιτεκτονική της αποτελούν ένα κτίριο 

κόσµηµα που άντεξε στο χρόνο. 

Αποµεινάρι µιας αριστοκρατικής εποχής για την περιοχή, η έπαυλη χτίστηκε στις 

αρχές τo 1910 από τον Αιγυπτιώτη επιχειρηµατία της Αλεξάνδρειας Νικόλαο Καζούλη και 

ήταν η θερινή του κατοικία. Το κτίσµα είναι ένα µείγµα νεοκλασικισµού και 

αναγεννησιακής αρχιτεκτονικής. Χαρακτηριστικό του είναι ο εντυπωσιακός τρούλος που 

προσπαθεί να «δέσει» µε το υπόλοιπο οίκηµα. Ο γλύπτης Φιλλιπότης ήταν ο δηµιουργός 

των δύο λιονταριών που κοσµούσαν το εξωτερικό της βίλας. Η είσοδος έχει έντονο 

αναγεννησιακό χαρακτήρα και διαθέτει νεοκλασικούς κίονες Τα επόµενα χρόνια ο γαµπρός 

του Καζούλη, ο αρχιτέκτονας Παναγιώτης Αριστόφρονας θέλησε να χρησιµοποιήσει το 

τεράστιο κτίριο για να στεγάσει µια σύγχρονη Ακαδηµία Πλάτωνος. Το όνειρο του δεν έγινε 

ποτέ πραγµατικότητα. Πολλές εξέχουσες προσωπικότητες έχουν φιλοξενηθεί στην έπαυλη, 

ανάµεσα τους και ο Βασιλιάς Γεώργιος ο Α’. Το όµορφο νεοκλασικό χρησιµοποιήθηκε και 

ως τόπος γυρισµάτων για την ταινία «Υπολοχαγός Νατάσα», µε την Αλίκη Βουγιουκλάκη.  

Το γεγονός ότι η βίλα της Κηφισιάς είναι χτισµένη πάνω σε ένα τούρκικο 

νεκροταφείο δηµιούργησε τις ιστορίες της στοιχειωµένης βίλας, που κυριαρχούν τα 

φαντάσµατα. Τα υπόγεια περάσµατα, οι ατελείωτοι διάδροµοι και τα δεκάδες σκοτεινά 

δωµάτια προκαλούν δέος και ενισχύουν στους πιο εύπιστους τα διάφορα φανταστικά 

σενάρια. Πολλοί «πιστεύουν» ότι τα βράδια οι σκιές των νεκρών περιπλανιούνται στο 

εσωτερικό του κτιρίου και δεν το έχουν εγκαταλείψει ποτέ. Αρκετοί είναι οι ιδιοκτήτες που 

κατά περιόδους έχουν αγοράσει την περιβόητη βίλα και ο καθένας µε τον τρόπο του, έχει 

ενισχύσει τον µύθο ότι είναι στοιχειωµένη. 

Την περίοδο της γερµανικής κατοχής το κτίριο καταλήφθηκε από τους Γερµανούς 

που εγκατέστησαν το φρουραρχείο των ΕςΕς. Τα µεσαιωνικά βασανιστήρια που 

ακολούθησαν σε βάρος όσων αντιστασιακών συλλαµβάνονταν, έκαναν τον κτίριο 

εφιαλτικό. Μόνο που γι΄ αυτό δεν έφταιγαν τα φαντάσµατα, αλλά οι µέθοδοι των Ες Ες. 
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Δώδεκα Έλληνες πέθαναν στην έπαυλη και θάφτηκαν στην αυλή της. Άλλη µια φήµη που 

ακούστηκε ήταν ότι έξω από τη βίλα σκοτώθηκαν από τους Γερµανούς η δηµοσιογράφος 

Χούλια και ο Σπανός. Μετά την απελευθέρωση καταλήφθηκε από τον ΕΛΑΣ. Από το 1949 

και για τα επόµενα τρία χρόνια χρησιµοποιήθηκε από το ΚΑΤ και έως το 1955 στέγαζε 

σεισµοπαθείς (Λέζου, 2018). 

(Δηµοσίευµα στο Enikos) 

Βρίσκεται στην είσοδο της Κηφισιάς και κτίστηκε το 1902 από τον Έλληνα 

επιχειρηµατία της Αιγύπτου Νικόλαο Καζούλη, που καταγόταν από τη Ρόδο. Η βίλα έχει 

επιφάνεια περίπου 2.500 τ.µ., αποτελείται από τέσσερα επίπεδα, δύο υπόγεια, ισόγειο και 

δώµα, και βρίσκεται σε οικόπεδο 7.850 τ.µ. Ο Δήµος Κηφισίας είχε υποβάλει αίτηση 

χρηµατοδότησης στο πράσινο ταµείο για την αγορά και αποκατάσταση του διατηρητέου µε 

στόχο τη στέγαση σε αυτή δηµοτικών υπηρεσιών. Ωστόσο, το ακίνητο το διεκδικεί και το 

Υπουργείο Περιβάλλοντος, µε αποτέλεσµα το αίτηµα του Δήµου να µην προχωρήσει. Η 

βίλα, που θεωρείται ένα από τα πιο αξιόλογα διατηρητέα κτήρια της Ελλάδας, αποτιµάται 

σε αρκετά εκατοµµύρια ευρώ και στεγάζει σήµερα τα γραφεία του Εθνικού Κέντρου 

Περιβάλλοντος και αειφόρου ανάπτυξης (Σαγκούρης, 2014). 

(Δηµοσίευµα στο Zougla) 

Στην άλλη άκρη της Αττικής, στα βόρεια και συγκεκριµένα στην Κηφισιά στέκει ένα 

άλλο στολίδι αρχιτεκτονικής, η επονοµαζόµενη Βίλα Καζούλη. Πολλοί νεκροί από διάφορες 

χρονικές περιόδους έτυχαν βίαιου θανάτου και βρίσκονται µέχρι και σήµερα θαµµένοι 

κάτω από τη βίλα. Κατά συνέπεια, όπως απαιτεί η µεταφυσική παράδοση, για ανθρώπους 

που πέθαναν βίαια και άδικα, τα φαντάσµατα των νεκρών τριγυρίζουν στη Βίλα ψάχνοντας 

για δικαίωση… 

Κατά την ιστορική αναδροµή του σπιτιού, σύµφωνα µε ένα συµβόλαιο αγοράς που 

ανακάλυψε ο κ. Σαµιωτάκης, προϊστάµενος της Τεχνικής Υπηρεσίας του Εθνικού Κέντρου 

Περιβάλλοντος και Αειφόρου Ανάπτυξης, διαπιστώνεται πως πριν το χτίσιµο της βίλας το 

µέρος χρησιµοποιήθηκε σαν νεκροταφείο µε την ονοµασία «Μνηµούρι» ή «Τουρκικά 
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µνήµατα». Λίγο πριν το 1900, το οικόπεδο που στέγαζε το νεκροταφείο, αγοράστηκε από 

τον Νικόλαο Καζούλη µε σκοπό να χτιστεί η παραθεριστική αυτή κατοικία. Μετά το θάνατό 

και της συζύγου του Καζούλη, η βίλα πέρασε στην κόρη του Ιωάννα, στη διαθήκη της 

οποίας εκχωρήθηκε το 1/3 της βίλας στον αδελφό της, το 1/3 στην κόρη της από τον πρώτο 

της γάµο και 1/3 µοιράστηκε στην ανιψιά της, στην Ακαδηµία Αθηνών και στην Ελληνική 

Κοινότητα Αλεξάνδρειας. Αιτία για την περίεργη αυτή διαθήκη φαίνεται να είναι ο δεύτερος 

σύζυγος της Ιωάννας Καζούλη, Παναγιώτης Αριστρόφρονος, ο οποίος θαυµαστής και 

µελετητής του Πλάτωνα ασχολιόταν µε τις ανασκαφές και επιθυµούσε η βίλα να µετατραπεί 

σε κέντρο Μελέτης µε την ονοµασία «Ακαδηµία Πλάτωνος». 

Η βίλα όµως γνώρισε και µαύρες µέρες κατά την περίοδο της κατοχής αφού υπήρξε 

Γερµανικό Φρουραρχείο. Στα υπόγειά της βασανίστηκαν αγωνιστές τις αντίστασης και στο 

κήπο της αναφέρεται πως θάφτηκαν τουλάχιστον 12 έλληνες στρατιώτες. Από το 1949, η 

βίλα πέρασε στο Ελληνικό Δηµόσιο και το 1953 στέγασε τους σεισµοπαθείς των Ιονίων 

Νήσων. Αργότερα αγοράστηκε από το ΙΚΑ και πριν από 10 περίπου χρόνια πέρασε στο 

Υπουργείο Περιβάλλοντος. Μετά την αναπαλαίωση της, στεγάζει το Εθνικό Κέντρο 

Περιβάλλοντος και Αειφόρου ανάπτυξης. 

Αν και παλαιότερες µαρτυρίες θέλουν τα φαντάσµατα των θυµάτων που 

µαρτύρησαν στη βίλα να κυκλοφορούν τη νύχτα φωνάζοντας βοήθεια ή να ουρλιάζουν στα 

υπόγειά της, τόσο οι υπάλληλοι του κέντρου όσο και οι τωρινοί κάτοικοι της περιοχής 

επιβεβαιώνουν πως δεν ακούν καµία φωνή να εκλιπαρεί τις νύχτες. «Ιστορίες έχουµε 

ακούσει κι εµείς κυρίως από γηραιότερους που τώρα έχουν πεθάνει, εγώ προσωπικά 22 

χρόνια µένω απέναντι δεν έχω ακούσει κανένα ουρλιαχτό και δεν έχω δει κανένα 

φάντασµα. Ίσως βαρέθηκαν τόσα χρόνια στο ίδιο µέρος κι έφυγαν για άλλη βίλα, ποιος 

ξέρει» αναφέρει η κ. Σοφία αντιµετωπίζοντας µε τη σειρά της, τις ιστορίες «φαντασµάτων» 

µε έντονες δόσεις χιούµορ (Παπάζογλου, 2014). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 
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8. Η κατάρα της οικίας Μιαούλη στον Πειραιά (1 παραλλαγή) 

Όταν, το 1833, ειδική διάταξη νόµου προέβλεπε την διάλυση µονών που είχαν 

λίγους µοναχούς, συµπεριελήφθη και η κατεστραµµένη από τους βοµβαρδισµούς της 

επανάστασης, µονή του Αγίου Σπυρίδωνα. Οι εκτάσεις που κατείχε περιήλθαν στο κράτος 

και πολλές διανεµήθηκαν στους αγωνιστές της επανάστασης. Tο 1835 συστάθηκε η πόλη 

του Πειραιά και η ελληνική πολιτεία τίµησε µε παραχώρηση γης τον ένδοξο ναύαρχο της 

επανάστασης Ανδρέα Μιαούλη ο οποίος, ως κυβερνήτης του «ΕΛΛΑΣ», βοµβάρδισε το 

µοναστήρι του Αγίου Σπυρίδωνα. Αυτή η µοίρα λοιπόν, τον έφερε να αποκτά γη, ακριβώς 

στο σηµείο που είχε κάποτε βοµβαρδίσει ο ίδιος. Λέγεται πως ο ένδοξος ναύαρχος, 

προκειµένου να αναγείρει οικία όπως ακριβώς την ήθελε, εκποίησε τα υπάρχοντά του στην 

Ύδρα. Ο Μιαούλης επιθυµούσε να εγκατασταθεί στον Πειραιά καθώς λόγω του βαθµού και 

της θέσης του, ήθελε να βρίσκεται κοντά στο κέντρο λήψης αποφάσεων, στην Αθήνα. 

Συγχρόνως ήθελε να έχει κοντά τους συµπατριώτες του Υδραίους, οι οποίοι την περίοδο 

εκείνη είχαν αρχίσει να εγκαθίστανται στον Πειραιά και µάλιστα 500 εξ αυτών είχαν ήδη 

δηµιουργήσει την λεγοµένη «υδραίικη συνοικία». Ο Μιαούλης είχε συνδεθεί µε τον 

Πειραιά, µε τη συµµετοχή του στις επιχειρήσεις για την απελευθέρωσή του. Γι’ αυτό, µετά 

το τέλος του αγώνα, όλη η παραλιακή οδός µπροστά από την εκκλησία, πλέον του Αγίου 

Σπυρίδωνα, έφερε και φέρει έως σήµερα το όνοµά του. Είναι η γνωστή σε όλους ως «Ακτή 

Μιαούλη». Τον συγκεκριµένο χώρο τον επέλεξε ο ναύαρχος καθώς ήταν ο µόνος που δεν 

είχε κοντά του έλη. Λέγεται πως οι άλλες εκτάσεις που του πρότειναν χρειάζονταν να 

αποξηρανθούν από τα στάσιµα νερά που είχαν δηµιουργηθεί. 

Υδραίοι συµπολίτες του, αλλά και πολλοί άλλοι, προσπάθησαν να τον αποτρέψουν, 

παρά το γεγονός ότι είχε ήδη ξεκινήσει τις εργασίες.  Ο λόγος ήταν ότι δεν θεωρείτο σωστό 

να υψώσει κτίριο µπροστά από την εκκλησία. Θερµότερος σε επιµονή και ζήλο µεταξύ 

εκείνων που ήθελαν να αποτρέψουν τον Μιαούλη ήταν ο ίδιος ο εργολάβος. Αλλά και 

συµπολεµιστές και πρώην καπεταναίοι σύντροφοι του Μιαούλη τον απέτρεπαν διαρκώς, 

παρακινώντας τον να ανταλλάξει τη θέση µε µια άλλη εντός των ορίων της Χιώτικης 

Συνοικίας. Πίνακας του Βολανάκη στον οποίο απεικονίζεται το σπίτι του Ναυάρχου, 
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µπροστά από την εκκλησία του Αγίου Σπυρίδωνα Ο Μιαούλης όµως δεν ήθελε καν να 

ακούσει µια τέτοια πρόταση.  Επέµενε στην επιλογή του και πίεζε διαρκώς τον εργολάβο. 

Και ενώ η κατασκευή βρισκόταν µόλις στα θεµέλια, ο εργολάβος παραιτήθηκε. Είπε 

ότι είδε στον ύπνο του έναν καλόγερο µε τη µορφή του Αγίου Σπυρίδωνα, που του έλεγε: 

«Εσύ θέλεις να κλείσεις το δικό µου σπίτι, αλλά δεν θα προλάβεις γιατί θα πεθάνεις». 

Ακόµη και ο ίδιος ο Μιαούλης είχε προβληµατιστεί µε αυτό, έτσι ώστε για µια στιγµή οι 

φίλοι του πίστεψαν πως θα άλλαζε απόφαση. Φαίνεται πως το όνειρο του πρώτου 

εργολάβου τον είχε επηρεάσει, καθώς ο ναύαρχος έφτασε κάποια στιγµή να λέει στον 

υπασπιστή του: «Καλά, βρε αδελφέ, θα µου πει κάποια στιγµή ο Θεός. Τόση γη είχε ο 

Πειραιάς να φτιάξεις την οικία σου, την δική µου ήρθες να πάρεις;» Το µέγαρο, στο 

µεταξύ, την κατασκευή του οποίου είχε αναλάβει άλλος εργολάβος, έφτανε στο τέλος του.  

Ο Μιαούλης είχε αποφασίσει να το διακοσµήσει τοποθετώντας στην κορυφή του, µε 

συµµετρική διάταξη, τις τούρκικες οβίδες που είχε ως λάφυρο από τη ναυµαχία του Κάβο 

Γέροντα. Και οι τούρκικες βόµβες λέγεται πως τοποθετήθηκαν σύµφωνα µε τη θέληση του 

Μιαούλη αλλά εκείνος δεν πρόλαβε να τις δει από κοντά καθώς άφησε τη τελευταία του 

πνοή στις 11 Ιουνίου 1835.  

Λέγεται πως οι τουρκικές οβίδες παρέµεναν για αρκετό διάστηµα ως διακοσµητικά 

του κτιρίου, µέχρι που µια πυρκαγιά τις έριξε στο οδόστρωµα όπου διάφοροι διερχόµενοι 

τις πήραν ως ενθύµιο. Το µέγαρο έκλεινε την όψη της εκκλησίας του πολιούχου Αγίου του 

Πειραιά, ειδικά από θαλάσσης. Παρά το γεγονός ότι όλοι συµφωνούσαν πως η 

παραχώρηση γης, σε αυτό το σηµείο, στον Μιαούλη ήταν λάθος, ουδέποτε επιχειρήθηκε 

από τους τότε δηµάρχους Πειραιά, να απαλλοτριωθεί η έκταση αυτή, όταν η αξία της γης 

ήταν ασήµαντη ακόµα, καθώς ο Πειραιάς ήταν µια κωµόπολη λίγων κατοίκων. Αυτός ο 

δισταγµός των δηµάρχων κόστισε στον Άγιο Σπυρίδωνα, αφού η έλλειψη έκτασης στην 

συνέχεια, στάθηκε εµπόδιο η εκκλησία να µην ακολουθήσει το αρχικό σχέδιο κατασκευής 

και να γίνει µικρότερη. 

Στο µεταξύ η ιδιοκτησία της οικίας είχε αλλάξει πολλές φορές χέρια, φέρνοντας 

κάθε φορά κακή τύχη σε όποιον έµενε εκεί ή την αξιοποιούσε επαγγελµατικά, µε 

αποτέλεσµα να θεωρηθεί από τους Πειραιώτες ως σηµάδι «του Αγίου Σπυρίδωνα». Για 
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άλλους ήταν απλά γρουσουζιά ή ατυχία. Μετά τον Μιαούλη, το σπίτι περιήλθε στην 

ιδιοκτησία του Ανέστη Χατζόπουλου, παππού του Χατζηανέστη, του µοιραίου στρατηγού της 

Μικράς Ασίας. Ο Χατζόπουλος ήταν εύπορος και διακόσµησε το σπίτι του µε πολύτιµα 

έπιπλα και σπάνιες συλλογές. Όταν οι Γάλλοι εισέβαλαν στον Πειραιά το 1854, ο γάλλος 

ναύαρχος Τινάν το επέλεξε για κατοικία. Εκεί εγκαταστάθηκε και το ναυαρχείο των 

Γάλλων. Οι αξιωµατικοί που καθηµερινά έµπαιναν στο σπίτι, δεν το σεβάστηκαν, µε 

αποτέλεσµα να καταστραφούν οι πολύτιµες συλλογές και τα έπιπλα. 

Μετά την περίοδο Χατζοπούλου το οίκηµα καταστράφηκε ολοκληρωτικά από 

πυρκαγιά. Όταν κτίστηκε εκ νέου δεν επρόκειτο για το αρχικό µέγαρο του Μιαούλη, που 

διέθετε αρχιτεκτονική αξία, αλλά για κάτι υποδεέστερο που δεν άξιζε να βρίσκεται στην 

παραλιακή ζώνη του Πειραιά. Αλλά και η Παλαιά Ατµοπλοΐα Σύρου, όταν µετέφερε την 

έδρα της στον Πειραιά και εγκατέστησε τα γραφεία της στο ισόγειο του κτιρίου, έπειτα από 

λίγο καιρό πτώχευσε. Στην συνέχεια, ιδιοκτήτης του οικήµατος έγινε ο στρατηγός 

Χατζηανέστης όταν δήµαρχος Πειραιώς ήταν ο Δηµοσθένης Οµηρίδης Σκυλίτσης. Τότε 

έγινε η πρώτη σηµαντική προσπάθεια να απαλλοτριωθεί το οίκηµα, αν και οι αξιώσεις του 

Χατζηανέστη ήταν υπερβολικές. Η «κατάρα» του σπιτιού συνεχίστηκε αφού ο στρατηγός 

Χατζηανέστης, θεωρήθηκε ως  ένας από τους έξι  υπαίτιους της καταστροφής του 1922 και 

εκτελέστηκε στο Γουδί. Τον Δεκέµβριο του 1937, ο τότε δήµαρχος Πειραιά Στρατήγης σε 

συνεργασία µε τον Αρχιεπίσκοπο Αθηνών Χρυσόστοµο, δηµιουργούν µεγάλη ερανική 

επιτροπή στην οποία µετείχαν όλα τα «µεγάλα» ονόµατα του Πειραιά µε σκοπό την 

κυκλοφορία Παµπειραϊκού λαχνού. Στόχος ήταν η συγκέντρωση χρηµάτων για την 

απαλλοτρίωση της έκτασης. Αν και συγκεντρώθηκε σεβαστό, για την εποχή, ποσό ξέσπασε 

ο πόλεµος και η απαλλοτρίωση ουδέποτε έγινε. Τελευταίος ιδιοκτήτης του οικήµατος ήταν ο 

Ν. Πειρουνάκης (υπουργός στην διάρκεια της Κατοχής) που επίσης βρήκε βίαιο θάνατο. Το 

οίκηµα κατεδαφίστηκε τελικά το 1969 από τον τότε δήµαρχο Αριστείδη Σκυλίτση και ο 

Άγιος Σπυρίδωνας απέκτησε την πολυπόθητη θέα προς την θάλασσα (Μίλεσης, n.d.). 

(Δηµοσίευµα από τη ΜΗΧΑΝΗ ΤΟΥ ΧΡΟΝΟΥ) 
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9. Ο Πύργος των Ονείρων στο Νέο Φάληρο (3 παραλλαγές) 

Αν πάει κανείς µέχρι την οδό Σµολένσκυ 4, στο Ν. Φάληρο, θα αντικρίσει ένα 

ερειπωµένο αρχοντικό, µε φοίνικα στη αυλή του – γνωστό στους κύκλους των φίλων του 

µεταφυσικού και ως «Πύργος των Ονείρων». Ακριβώς απέξω, δύο ηλικιωµένες 

κυρίες, φορτωµένες µε ψώνια, κοντοστέκονται και σχολιάζουν πώς κατάντησε. Στην αυλή 

του εγκαταλειµµένου µεγάρου έχουν συσσωρευτεί σκουπίδια και αποκαΐδια. «Δεν ξέρω 

πολλά για την ιστορία του µέρους, περίµενε, θα φωνάξω τον αδελφό µου που ξέρει», µου 

εκµυστηρεύεται η µία. 

Μέσα σε λίγα λεπτά, ένας κύριος κατεβαίνει από την πολυκατοικία που βρίσκεται 

ακριβώς δίπλα στον Πύργο: «Εδώ έµενε κάποτε κάποιος Κουρτάλης. Αυτό ξέρω µόνο». Κι 

έπειτα αποχωρεί κάπως απότοµα. Η αλήθεια είναι πως αυτή την πληροφορία την κατείχα 

κι εγώ. Σύµφωνα µε τον θρύλο, εδώ κατοικούσε κάποτε ένας υφασµατέµπορος ονόµατι 

Καρτάλης (ή Κουρτάλης, σύµφωνα µε τον γείτονα). Όλη του τη ζωή είχε εµµονή µε το να 

αποκτήσει κάποιο αξίωµα, σταδιακά τρελάθηκε, αποµονώθηκε στο αρχοντικό του και 

πέθανε υπό αδιευκρίνιστες συνθήκες. Θα καταφέρω όµως να µάθω την ιστορία πίσω από 

τον θρύλο; 

Ένας ηλικιωµένος κύριος κατεβαίνει από την ίδια πολυκατοικία, έχοντας ακούσει 

πως ζητάω πληροφορίες για τον Πύργο. Ο κ. Χρήστος Καθάριος, µε τα καθάρια γαλάζια 

µάτια, είναι σαν τον από µηχανής θεό µίας τυπικής ιστορίας µυστηρίου, τον σοφό 

ηλικιωµένο που αποκαλύπτει στον πρωταγωνιστή όλα τα φοβερά µυστικά λίγο πριν το 

αναπόφευκτο φινάλε. «Είχα γνωρίσει τον Κουρτάλη, στις αρχές της δεκαετίας του ’70, λίγο 

καιρό αφού µετακόµισα σε αυτή εδώ την πολυκατοικία. Ήταν 70 χρονών περίπου τότε. 

Ήταν γιος βιοµηχάνου, ο πατέρας του έφτιαχνε σχοινιά». Ισχύουν οι ιστορίες περί 

µεγαλοµανίας του µακαρίτη; «Ήθελε να γίνει τενόρος όταν ήταν νέος, αλλά ο πατέρας του 

δεν τον άφηνε. Ο πατήρ Κουρτάλης θεωρούσε πως τενόρος είναι κάτι σαν θεατρίνος, κάτι 

υποτιµητικό. Έτσι του έµεινε άχτι του γιου». Και τελικά; «Μεγάλος πια, έµενε µόνος του 

εδώ. Ήταν πολύ περίεργος. Θυµάµαι πως έβγαινε στο µπαλκόνι και τραγουδούσε άριες. 

Κυκλοφορούσε µε µία ρεπούµπλικα και µε ένα παπιγιόν, όλα λιγδιασµένα. Χαιρετούσε τον 
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κόσµο µε υπόκλιση. Έλεγαν πως κάποτε ήταν και δηµοτικός σύµβουλος εδώ, τον καιρό που 

υπήρχε ακόµα Δήµος Ν. Φαλήρου». 

Πώς πέθανε τελικά ο Κουρτάλης; Άλλωστε οι µυστηριώδεις θάνατοι αποτελούν την 

πεµπτουσία µίας αξιοπρεπούς ιστορίας «στοιχειώµατος». «Δεν υπάρχει κανένα µυστήριο», 

µε αποστοµώνει ο κ. Καθάριος. «Έµενε µόνος του εδώ ο Κουρτάλης, είχε αποµονωθεί, τον 

έφαγαν τα ποντίκια – κυριολεκτικά και µεταφορικά. Τον είχαν τσιµπήσει αρουραίοι. Δεν 

είχε να φάει πια. Επειδή ήταν γιος βιοµηχάνου και είχε αυτούς τους κάπως 

αριστοκρατικούς τρόπους, τον θεωρούσαν «προσωπικότητα», τον κερνούσαν κάνα ουζάκι 

στη γειτονιά. Δεν είχε να πληρώσει ούτε το ρεύµα. Στο τέλος, δεν µπορούσε πια να κινηθεί 

λόγω ηλικίας, χτύπησε το χέρι και το πόδι του και τον πήγαν στο νοσοκοµείο. Και έτσι, 

εξαθλιωµένος, πέθανε». 

Και σήµερα τι γίνεται; «Έρχεται κατά καιρούς κόσµος που έχει ακούσει για την 

ιστορία του σπιτιού, να ρωτήσει. Φυσικά δεν είναι στοιχειωµένο, αυτά είναι σαχλαµάρες. 

Το σπίτι είναι υπό κατάρρευση, συνέχεια πέφτουν κεραµίδια. Έρχονται ξένοι εδώ καµιά 

φορά, άστεγοι, πηδάνε τα σύρµατα, ανάβουν φωτιά για να ζεσταθούν (σ.σ. έτσι εξηγούνται 

τα σκουπίδια και τα αποκαΐδια). Έρχεται η αστυνοµία και τους µαζεύει». Δίπλα στον 

λογοτεχνικό τρόµο, παρατίθεται ο σύγχρονος: να µην έχεις στέγη πάνω από το κεφάλι σου 

(Τζήκας, 2014). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

Ένα νεοκλασικό κτίριο στη συνοικία του Νέου Φαλήρου, στην οδό Σµολένσκι 4, 

που παραµένει ακατοίκητο εδώ και χρόνια. Σήµερα ο πύργος αυτός καλύπτεται από πυκνή 

βλάστηση, ενώ στην είσοδό του δεσπόζει µια µισογκρεµισµένη αυλόπορτα. Ανήκε σε έναν 

υφασµατέµπορο, τον Κουρταλή, φιλόδοξο και µισάνθρωπο, που λόγω της ιδιορρυθµίας του 

έζησε αποτραβηγµένος από τον κόσµο. Όταν ήταν νέος, λένε, ήθελε να γίνει τραγουδιστής 

της όπερας, αλλά ο πατέρας του δεν του το επέτρεψε. Αργότερα, του µπήκε η εµµονή να 

αποκτήσει κάποιο αξίωµα, γι αυτό και όσοι τον ήξεραν, τον αποκαλούσαν «κύριο Δήµαρχο 

ή κύριο Υπουργό». Έβαλε υποψηφιότητα, αλλά έχασε τις εκλογές για τέσσερις ψήφους 
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Από τότε αποτρελάθηκε και αποµονώθηκε στον πύργο του, όπου πέθανε κάτω από 

αδιευκρίνιστες συνθήκες. Κάποιοι κάτοικοι της περιοχής ισχυρίζονται ότι ακούν τα βράδια 

κάποιον να τραγουδάει πίσω από τα σφαλισµένα παντζούρια. Άλλοι είναι σίγουροι πως 

έχουν δει το φάντασµά του να τριγυρίζει στα δωµάτια και να ψιθυρίζει: «Μακριά από τον 

πύργο, είναι δικός µου» (Λέζου, 2018). 

(Δηµοσίευµα στο Enikos) 

Η συνοικία του Νέου Φαλήρου βρίθει από παλιές µονοκατοικίες νεοκλασικού 

ρυθµού οι οποίες παραµένουν εγκαταλελειµµένες. Μια εξ’ αυτών ο Πύργος της οδού 

Σµολένσκυ, ή για τους λάτρεις του µεταφυσικού ο «Πύργος των Ονείρων». Το 

συγκεκριµένο νεοκλασικό κτίριο παραµένει ακατοίκητο εδώ και χρόνια. Ο µόνος κατ’ 

όπως φηµολογείται, επισκέπτης του είναι το φάντασµα του παλαιού ιδιοκτήτη του, ενός 

υφασµατέµπορου καταπιεσµένου και φιλόδοξου. 

Ο Κούρταλης, σύµφωνα µε την παράδοση, όλη του τη ζωή κατατρυχόταν από την 

εµµονή να αποκτήσει κάποιο αξίωµα, ως που σταδιακά τρελάθηκε κι αποµονώθηκε στο 

αρχοντικό µέχρι το θάνατό του. Οι γηραιότεροι κάτοικοι της περιοχής αναφέρουν πως σε 

νεαρή ηλικία ήθελε να γίνει τενόρος αλλά δεν τα κατάφερε µετά από άρνηση του πατέρα 

του µιας και το επάγγελµα, παρόµοιο του θεατρίνου, θεωρούνταν ιδιαιτέρως υποτιµητικό. 

Ο Κούρταλης δεν παντρεύτηκε ποτέ και µέχρι και σε µεγάλη ηλικία «έβγαινε στο 

µπαλκόνι και τραγουδούσε άριες φορώντας µια λιγδιασµένη φθαρµένη ρεπούµπλικα» 

µαρτυρούν οι γείτονες. Παρόλο που η περιουσία του είχε εκµηδενιστεί και το σπίτι είχε 

περιέλθει στο δηµόσιο λόγω οφειλών, ο ίδιος συνέχισε να κατοικεί εκεί ώσπου απεβίωσε 

στο νοσοκοµείο έπειτα από τραυµατισµό του. Βέβαια η µεταφυσική εκδοχή της ιστορίας, 

όπως και κάθε µεταφυσικής ιστορίας που σέβεται τον εαυτό της, θέλει τον Κούρταλη να 

πεθαίνει εντός του Πύργου κάτω από αδιευκρίνιστες συνθήκες. Από το θάνατό του κι 

έπειτα το φάντασµά του «κυρίου Δηµάρχου», όπως τον φώναζαν οι φίλοι εξαιτίας της 

µεγαλοµανίας του, περιπλανάται στα δωµάτια του σπιτιού διεκδικώντας την κυριότητα του 

πύργου φωνάζοντας «Μακριά από τον Πύργο! Είναι δικός µου!». 
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Σήµερα ο πύργος στέκει µισογκρεµισµένος, µε έντονα τα στοιχεία τόσο της 

εγκατάλειψης όσο και της καταπάτησης. Αν και πριν περίπου ένα χρόνο είχε ανακοινωθεί η 

πώλησή του, µέσω ΤΑΙΠΕΔ, σε ιδιώτη του οποίου το όνοµα δεν έγινε γνωστό, καµία 

εργασία αναπαλαίωσης δεν έχει ξεκινήσει µε αποτέλεσµα τα «άστεγα φαντάσµατα» της 

περιοχής να συνεχίζουν να τον καταπατούν. Την εικόνα εγκατάλειψης του σπιτιού 

συµπληρώνουν τα φθαρµένα αντικείµενα που βρίσκονται στο εσωτερικό του, οι 

µισογκρεµισµένοι τοίχοι και οι κλειστές πολυκαιρισµένες κούτες που δίνουν την εντύπωση 

ότι εγκαταλείφθηκε βιαστικά. 

«Πριν από αρκετά χρόνια έµενε µια οικογένεια στο ισόγειο, παράνοµα βέβαια» 

επιβεβαιώνει η κ. Μαρία που κατοικεί στη διπλανή πολυκατοικία. «Εγώ 25 χρόνια µένω 

εδώ δίπλα, κανένα φάντασµα δεν έχω δει, καµία πόρτα δεν ανοιγοκλείνει τα βράδια, 

κανένας Κούρταλης δεν διεκδικεί τη νύχτα την κυριότητα του Πύργου» συµπληρώνει. Η 

κυρία Τασία, κάτοικος κι εκείνη της γύρω περιοχής αναφέρει πως ο πύργος είναι πια «ένα 

στολίδι παραµεληµένο που έχει µετατραπεί σε εστία µόλυνσης». Όπως επιβεβαιώνεται για 

την ώρα, τα µόνα φαντάσµατα που κατοικούν τον Πύργο είναι άστεγοι ή χρήστες 

ναρκωτικών ουσιών. «Άντε καµιά φορά να µπουν µέσα για µερικές ώρες έφηβοι για 

εξερεύνηση. Αυτές είναι οι παρουσίες που συναντά κανείς στον Πύργο και είναι τόσο 

πραγµατικές όσο εσείς κι εγώ που µιλάµε εδώ τώρα» λέει η κ. Μαρία (Παπάζογλου, 2014). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

10. Η Πινακοθήκη της Καλλιθέας: Το φάντασµα της χειραφετηµένης ζωγράφου 

Σοφίας Λασκαρίδου (2 παραλλαγές) 

Ένα όµορφο διώροφο νεοκλασικό στην οδό Λασκαρίδου στην Καλλιθέα στεγάζει 

έναν άλλο θρύλο – αυτόν που υποστηρίζει πως στο σπίτι… κόβει βόλτες το φάντασµα της 

ζωγράφου Σοφία Λασκαρίδου, που χάρισε και το όνοµά της στην οδό. Ένα φάντασµα 

αιώνια φορτισµένο µε ενοχές για τον θάνατο του λογοτέχνη Περικλή Γιαννόπουλου, που 

ήταν παράφορα ερωτευµένος µαζί της και αυτοκτόνησε το 1910. 
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Εδώ και δέκα χρόνια, το σπίτι στο οποίο έζησε και πέθανε η διάσηµη ζωγράφος 

έχει ανακαινιστεί πλήρως και στεγάζει τη Δηµοτική Πινακοθήκη Καλλιθέας – «Σοφία 

Λασκαρίδου». «Το σπίτι αυτό χτίστηκε γύρω στα 1900», µου εξηγεί ο Γκέντση Ρούτσης, 

καλλιτεχνικός διευθυντής της Πινακοθήκης. «Είναι το δεύτερο σπίτι που χτίστηκε στην 

Καλλιθέα, το σχεδίασε µάλιστα ο Ερνστ Τσίλλερ. Η Λασκαρίδου διατηρούσε και εργαστήριο 

τέχνης εδώ, όπου δίδασκε σε µικρά παιδιά». Δειλά-δειλά φέρνω την κουβέντα στους 

θρύλους για το φάντασµα της Σοφίας Λασκαρίδου. Ο κ. Ρούτσης γελάει. «Ναι, τις ξέρω 

αυτές τις ιστορίες. Πιστέψτε µε, είµαι πολλές ώρες τη µέρα εδώ, αν υπήρχε κάποιο 

φάντασµα κάτι θα είχα αντιληφθεί!» Αυτό που ξέρει σίγουρα είναι πως ο Δήµος Καλλιθέας 

πάλεψε πολύ για να αγοράσει το σπίτι και να το µετατρέψει κατόπιν σε Δηµοτική 

Πινακοθήκη, µε δωρεάν πρόσβαση σε όλους, «ένα βήµα πολιτισµού για τους κατοίκους της 

Καλλιθέας», όπως µου επισηµαίνει. 

 Τελικά ποιο είναι το επιµύθιο αυτής της περιπλάνησης – αν υπάρχει; Βολτάροντας 

προς ένα άλλο σπίτι που θρυλείται πως είναι στοιχειωµένο, στην οδό Αλκιβιάδου, κοντά 

στην Πλατεία Βάθης, παρατηρώ µία κυρία να ψάχνει στα σκουπίδια. Δύο διαφορετικές 

πραγµατικότητες που κοντράρονται. Ασχέτως όµως αν πιστεύουµε ή όχι στα φαντάσµατα, 

ίσως χρειαζόµαστε στ’ αλήθεια αυτούς τους αστικούς µύθους – τώρα, περισσότερο από 

ποτέ. Στα τσιµεντένια βασίλεια, οι µύθοι εξελίσσονται και µεταλλάσσονται, αλλά, κυρίως, 

επιβιώνουν (Τζήκας, 2014). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

Η περιοχή της Καλλιθέας φαίνεται να επικρατεί άλλωστε στις προτιµήσεις των 

φαντασµάτων αφού κι ένα δεύτερο φάντασµα τροµοκρατούσε τους κατοίκους της. Στην 

οµώνυµη οδό βρίσκεται το διώροφο κτίριο της οικογένειας της ζωγράφου Σοφίας 

Λασκαρίδου. Μέσα σ' αυτό, εκτυλίχθηκε ένα ερωτικό δράµα που κατέληξε στο θάνατο της 

ζωγράφου κι από τότε το φάντασµα θρηνεί για το χαµό του αγαπηµένου. Κι σ’ αυτή την 

περίπτωση η µεταφυσική ιστορία παρουσιάζεται εκλαϊκευµένη και παραποιεί µερικώς τα 

ιστορικά γεγονότα. Η Σοφία Λασκαρίδου γεννηθείσα το 1882 είχε από πολύ νωρίς νιώσει 

το κάλεσµα της τέχνης. Σε ηλικία 14 ετών έκανε την πρώτη της έκθεση. Για να εκπληρώσει 

146



το όνειρό της προσπάθησε να παρακάµψει κάθε εµπόδιο µέχρι που ζήτησε από το βασιλιά 

Γεώργιο να µεριµνήσει, έτσι ώστε να επιτραπεί η είσοδος γυναικών φοιτητριών στη Σχολή 

Καλών Τεχνών του Πολυτεχνείου. 

Η επιθυµία της έγινε πραγµατικότητα το 1903 και παρόλο που προκλήθηκε σάλος 

στην κοινωνία και σφοδρές διαµαρτυρίες των συµφοιτητών της, η Σοφία παρέµεινε 

απτόητη. Ούτε το ειδύλλιο που ανέπτυξε µε τον ευειδή διανοούµενο και παθιασµένο λάτρη 

του ελληνικού πνεύµατος, Περικλή Γιαννόπουλο, ήταν ικανό να την κάνει να παραµελήσει 

τη ζωγραφική και τις σπουδές της. Έτσι όταν εκείνος της ζήτησε να τον παντρευτεί εκείνη 

αρνήθηκε. Όταν η Σοφία κέρδισε υποτροφία για να συνεχίσει τις σπουδές της στο Μόναχο, 

του ζήτησε να την ακολουθήσει, αλλά ο Γιαννόπουλος αρνήθηκε αποκαλώντας τις 

ευρωπαϊκές πρωτεύουσες «οµφαλούς του ερέβους». 

Ο ήδη διαταραγµένος ψυχισµός του Γιαννόπουλου κατέρρευσε και καβάλα σε ένα 

ολόλευκο άλογο µε ένα περίστροφο στο χέρι βούτηξε στη θάλασσα του Σκαραµαγκά όπου 

και αυτοκτόνησε. Στη συνέχεια η Σοφία Λασκαρίδου έκανε µια αποτυχηµένη απόπειρα 

αυτοκτονίας στο σπίτι της Καλλιθέας κι από όταν συνήλθε αφιερώθηκε ολοκληρωτικά στη 

ζωγραφική. Μετά το θάνατό της πολλοί ισχυρίζονταν πως αν περνούσε κανείς νύχτα από 

εκεί, έβλεπε το φάντασµά της να τριγυρίζει θρηνώντας γοερά τον χαµό του αγαπηµένου 

της… 

Η ανακαινισµένη διατηρητέα πλέον οικία της ζωγράφου που φιλοξενεί την 

πινακοθήκη της Καλλιθέας φαίνεται να έχει απωθήσει το φάντασµα της ζωγράφου µιας και 

οι κάτοικοι δεν έχουν ποτέ ακούσει θρήνους και οδυρµούς να ακούγονται από το σπίτι 

(Παπάζογλου, 2014). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

11. Η εκκλησία Αγία Δύναµις στην οδό Μητροπόλεως (1 παραλλαγή) 

Η µικρή, γραφική εκκλησία Αγία Δύναµις που βρίσκεται στην οδό Μητροπόλεως είναι ένα 

«ισχυρό» σηµείο µε ιστορία. Κάτω από της Αγία Τράπεζά της υπάρχει µία σκάλα που 
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κατεβάζει σε µία σπηλιά µε ευρύχωρη στοά όπου λειτούργησε το πρώτο πυριτιδοποιείο για 

τις ανάγκες των αγωνιστών της Αθήνας το 1821 (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

12. Το κτήριο της οδού Ακαδηµίας 58Α (1 παραλλαγή) 

 Το περιβόητο κτίριο της οδού Ακαδηµίας 58Α έχει «αλωθεί» από πολλούς, πολλές 

φορές, αλλά συνεχίζει να εµπνέει µία µυστηριώδη αύρα µε τις φήµες που το περιβάλλουν. 

Με πρόσοψη που θυµίζει γοτθικό οικοδόµηµα σαν την πρόσοψη µεσαιωνικού πύργου, 

πίσω από την οποία υπάρχει ένας µακρύς διάδροµος που οδηγεί σε ένα παρεκκλήσι, το 

κτίριο ενώνεται εσωτερικά µε ένα άλλο που βρίσκεται στον πλαϊνό δρόµο, στον αριθµό 6 

της οδού Μαυροµιχάλη – ένα όµορφο σπίτι, δηµιουργία του Τσίλλερ και το οποίο υπήρξε 

κατοικία ενός από τους ιδρυτές της Ιονικής και Λαϊκής Τράπεζας. Το σπίτι της 

Μαυροµιχάλη γνώρισε µέρες δόξας, µε λαµπρές δεξιώσεις και συναθροίσεις, την εποχή που 

η περιοχή ήταν καλλιτεχνικό στέκι γεµάτη µε µεγάλα θέατρα και θεάµατα. 

 Επάνω από την είσοδο της Ακαδηµίας υπήρχε παλιά ένας φτερωτός Δράκος-

φύλακας σαν τα ghouls της Παναγίας των Παρισίων. Ακόµα και το ότι το µικρό εκκλησάκι 

στο εσωτερικό ήταν στραµµένο βορειο-ανατολικά (και όχι ανατολικά) για πολλούς έχει 

ιδιαίτερη σηµασία, όπως και το ότι όταν βρεθείς εκεί νιώθεις µία απέραντη γαλήνη, όπως 

λένε οι µαρτυρίες πολλών που έχουν βρεθεί µέσα στο θρυλικό κτίριο. Σήµερα, το κτίριο 

ανήκει στο Βυζαντινό Μουσείο, αφού πρώτα είχε χρησιµοποιηθεί για βεστιάριο της 

Λυρικής Σκηνής και αφού επέζησε µίας πυρκαγιάς και µίας κλοπής βυζαντινών εικόνων 

µεγάλης αξίας (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

13. Το µέγαρο της Εθνικής Ασφαλιστικής στην οδό Κοραή 4 (1 παραλλαγή) 

Το κτίριο της οδού Κοραή 4, το µέγαρο της Εθνικής Ασφαλιστικής, σχεδιάστηκε µε 

µεγαλεπήβολα σχέδια που υποβλήθηκαν στην κυβέρνηση πριν γίνει η κατασκευή, η οποία 
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έπρεπε να περιλαµβάνει και αντιαεροπορικά καταφύγια λόγω της θέσης του κτιρίου, στην 

καρδιά της πόλης. Τα καταφύγια εξοπλίστηκαν ακόµα και µε πόρτες από τις οποίες δεν 

µπορούσαν να εισέλθουν αέρια, σχεδιασµένες από Γερµανούς τεχνικούς στο Βερολίνο. Το 

1938 το κτίριο ήταν έτοιµο, µέσα σε γενικό ενθουσιασµό. Διέθετε, εκτός από τα δύο 

υπερσύγχρονα αντιαεροπορικά καταφύγια, πρότυπους ανελκυστήρες, κεντρική θέρµανση, 

υπόγεια µε τρεις µεταλλικές δεξαµενές νερού, τουαλέτες, δύο µικρά λουτρά και πολλά άλλα. 

Λίγο µετά την κήρυξη του πολέµου, η κυβέρνηση επίταξε το κτίριο και εγκατέστησε εκεί 

κρατικές υπηρεσίες – αργότερα έγινε το κέντρο της Γερµανικής Κοµαντατούρ µε τα 

περίφηµα υπόγειά του να έχουν γίνει κρατητήρια µεταγωγών και ηρωικοί τόποι 

βασανιστηρίων αντιστασιακών  (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

14. O κρυµµένος αποθεµατικός χρυσός της Ελλάδας στο Λαγονήσι και το 

Κερατοβούνι (1 παραλλαγή) 

Κάπου ανάµεσα στο Λαγονήσι και το Κερατοβούνι, οι θρύλοι λένε ότι, σε διάφορα 

διασκορπισµένα σηµεία, είναι/ήταν κρυµµένος ο αποθεµατικός χρυσός της Ελλάδας από 

την περίοδο των Χριστουγέννων του 1940. Τα σηµεία ήταν γνωστά µόνο σε έναν 

ταγµατάρχη που ηγείτο της στρατιωτικής αποστολής η οποία είχε αναλάβει το έργο, και 

είχε εξαφανίσει όλες τις σηµατοδοτήσεις της διαδροµής. Ο ταγµατάρχης µετά από λίγες 

µέρες σκοτώθηκε στο αλβανικό µέτωπο παίρνοντας τα µυστικά σηµεία µαζί του. Το Πάνειο 

όρος, µε το παλιό εκκλησάκι και το σπήλαιο του Πανός που φιλοξένησε ακόµα και οµάδες 

πειρατών που έκρυβαν λάφυρα εκεί, λέγεται ότι κρύβει θησαυρούς  (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

15. Ο τάφος του Γκυ ντε λα Ρος στο Δαφνί (1 παραλλαγή) 

Ο Γκυ ντε λα Ρος, δούκας της Αθήνας, βοήθησε την πόλη και τους κατοίκους της και 

απόκτησε φήµη καλού άρχοντα. Το 1308 πέθανε νεότατος από ανίατη ασθένεια. Είχε 
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ζητήσει να τον θάψουν στη µονή του Dalfinet, δηλαδή τη µονή του Δαφνίου. Ο διάδοχός 

του, Γκωτιέ ντε Μπριέν, επονοµαζόµενος «ιππότης του θανάτου», προσπάθησε να πάρει το 

δακτυλίδι αλλά ήταν αδύνατο να το βγάλει από το χέρι του νεκρού. Έτσι θάφτηκε και το  

δαχτυλίδι µαζί µ’ αυτόν στο Δαφνί. Στο προαύλιο της µονής υπάρχει και σήµερα επιτύµβιος 

λίθος, ο οποίος φέρει σταυρό µε δύο φίδια και δύο κρίνους (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

16. Ιστορίες σχετικές µε κτήρια της Λεωφόρου Αλεξάνδρας (1 παραλλαγή) 

Μπορεί να εφευρεθεί ένας µύθος για την αστική Αθήνα; Και όταν λέµε αστική Αθήνα 

εννοούµε την Αθήνα που ήταν κάποτε νέα και αισιόδοξη, το 1950 και 1960 και 1970... 

Σήµερα, µε την απόσταση του χρόνου, η Αθήνα της εποχής του «Ψυχρού Πολέµου» είναι 

ένα ανοικτό βιβλίο για να ξαναγράψει κανείς τη δική του ιστορία... 

Το σκεφτόµουν ένα απόγευµα που ο ήλιος κατέβαινε γρήγορα και χρύσιζε τις κουτσουπιές 

στη Λεωφόρο Αλεξάνδρας, στο ύψος της Πλατείας Αργεντινής Δηµοκρατίας, µε την 

προτοµή του José de San Martin... Είχα βγει από την οδό Μαυροµιχάλη και την είχα 

αφήσει πίσω µου στην απόκοσµη ησυχία της που βελούδινα µε είχε αγκαλιάσει. Πάλευα, 

όµως, να λευτερωθώ από τη σχεδόν επαρχιακή ακινησία της και είχα ανοίξει το βήµα για 

το αστικό πλάτωµα της Λεωφόρου Αλεξάνδρας. Προς στιγµήν σκέφτηκα ότι η Αλεξάνδρας 

είναι υποτιµηµένη, τουλάχιστον σε ό,τι αφορά το συναισθηµατικό της φορτίο, αλλά µετά 

παρατήρησα τις αµέτρητες πολυκατοικίες της από την Κηφισίας ως την Πατησίων, τα 

χιλιάδες παράθυρα που ανοιγοκλείνουν εδώ και δεκαετίες παράγοντας βιώµατα εµπειρίες 

και αναµνήσεις. Έτσι, παρότι έβλεπα µόνον τις προσόψεις των πολυκατοικιών στο σηµείο 

όπου βρισκόµουν, προσόψεις λίγο πολύ οµοιόµορφες αλλά µε τον τρόπο τους συµπαθείς 

και σχεδόν βαθιά αθηναϊκές, ανακάλεσα όλο το ιστορικό και συναισθηµατικό υπόβαθρο 

αυτής της τόσο πλατιάς λεωφόρου, που όµοιά της δεν έχει η Αθήνα. Θυµήθηκα τους 

πολλούς κινηµατογράφους, τη Γρανάδα, τη Ζίνα, τη Νιρβάνα και την Αρζεντίνα, τα θέατρα 

προς το Πεδίον του Άρεως που το καλοκαίρι έπαιζαν κυρίως επιθεωρήσεις, τα αστικά 

150



διαµερίσµατα κοντά στην Μπουµπουλίνας, τη «Σόνια» και τα µικρότερα ζαχαροπλαστεία, 

το νεοκλασικό Αρχαιολογικό Ινστιτούτο της Αυστρίας στα σύνορα µε τα Εξάρχεια αλλά και 

το γήπεδο του Παναθηναϊκού, βαθιά συνδεδεµένο µέσα µου µε τις ηµέρες που οδήγησαν 

στο Γουέµπλεϊ. Αχνά φέρνω στον νου τις φυλακές Αβέρωφ που κατεδαφίστηκαν επί χούντας 

και το σκάµµα για το νέο Δικαστικό Μέγαρο. Ελάχιστα παλιά σπίτια έµειναν πλέον πάνω 

στη Λεωφόρο, αλλά είναι τόσο χωνεµένες στον αθηναϊκό χρόνο οι περισσότερες από τις 

πολυκατοικίες στην Αλεξάνδρας που µοιάζουν σαν να ήταν εκεί από πάντα. Όσο ακραίο κι 

αν ακούγεται, το σπάνιο, για την Αθήνα, πλάτος της Λεωφόρου της δίνει έναν αέρα 

δυνητικά κοσµοπολίτικο, γι’ αυτό θεωρώ ότι αυτός ο πλατύς δρόµος µπορεί να 

συσπειρώσει ιδέες και οράµατα. Είναι µία Γκραν Βία της Αθήνας χωρίς µεγαλοπρέπεια, 

αλλά µπορεί να γίνει µία λεωφόρος για τη µνήµη και το µέλλον. 

Κανείς, ή σχεδόν κανείς, δεν θυµάται ότι πήρε το όνοµά της από την πριγκίπισσα 

Αλεξάνδρα, κόρη του Γεωργίου Α΄ και της Όλγας, που πέθανε το 1891 στα 21 της χρόνια 

στην Αγία Πετρούπολη, καθώς είχε παντρευτεί τον Μέγα Δούκα της Ρωσίας Παύλο 

Αλεξάντροβιτς. Τόσο την έκλαψαν οι Αθηναίοι, που ο Δήµος χάρισε αυτήν τη λεωφόρο στη 

µνήµη της. Σήµερα, η Λεωφόρος Αλεξάνδρας εκλύει µιαν ιδιότυπη αστική αύρα. Παρότι 

δεν έχει την πυκνότητα συνειρµών της Πατησίων, διατηρεί, ωστόσο, την προσωπικότητά 

της. Διαθέτει εντυπωσιακή ανθολογία αθηναϊκής κατοικίας που είναι ήδη 65, 60 και 50 

χρόνων. Πολυκατοικίες, σαφώς υποτιµηµένες και αγνοηµένες, αλλά ενεργές στην 

παραγωγή αστικών µύθων. Κάθε φορά που περπατάω την Αλεξάνδρας αναλογίζοµαι πόσες 

αφανείς και ανείπωτες ιστορίες επιζούν πίσω από τα παράθυρά της (Βατόπουλος, 2015). 

(Δηµοσίευµα στην ΚΑΘΗΜΕΡΙΝΗ) 

17. H βίλα Καλλέργη στο Πικέρµι (1 παραλλαγή) 

Το οίκηµα οικοδοµήθηκε στο Πικέρµι στις αρχές του 20ού αιώνα, ενώ σύµφωνα µε 

κάποιους στα τέλη του 19ου, από τον Περικλή Καλλέργη, επιστάτη της οικογένειας Σκουζέ. 

Σύµφωνα µε τον θρύλο, ο Καλλέργης φαίνεται να δολοφόνησε τη γυναίκα του και ύστερα 

αυτοκτόνησε. Υπάρχει όµως και ο αντίλογος που θέλει τον Καλλέργη ανύπανδρο. Κατά την 
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διάρκεια της Κατοχής η βίλα χρησιµοποιήθηκε από τον Ιταλικό στρατό ως τοπικό 

φρουραρχείο, στα υπόγεια της οποίας γίνονταν βασανιστήρια. Οι µετέπειτα ένοικοι του 

σπιτιού έµεναν για µικρά µόνο χρονικά διαστήµατα µε κάποιους από αυτούς να διηγούνται 

ιστορίες ότι άκουγαν για αρκετή ώρα έναν παράξενο ήχο σαν σύρσιµο και ένα ουρλιαχτό 

που ακολουθούσε. 

Αυτό όµως που όξυνε ακόµα περισσότερο το θρύλο του στοιχειωµένου σπιτιού ήταν 

η αρχιτεκτονική του η οποία θεωρήθηκε από κάποιους ιδιόρρυθµη (ακολουθεί τον 

προσανατολισµό των εκκλησιών), έχει δυο καµάρες στην στέγη µε ηλιακά σχέδια κ.ά, ενώ η 

τοποθεσία στις αρχές του αιώνα ήταν ερηµική και άρα ιδανική για πνευµατιστικές 

συνάξεις. Η ιστορία της βίλας Καλλέργη τελειώνει το 1995 όταν κατεδαφίστηκε και στην 

θέση της σήµερα βρίσκεται το γνωστό super market ενώ σε µέρος του οικοπέδου έχουν 

οικοδοµηθεί µεζονέτες (Λέζου,2018). 

(Δηµοσίευµα στο Enikos) 

18. Ο Πύργος Μαυροµιχάλη (1 παραλλαγή) 

Το συγκεκριµένο κτίριο χτίστηκε το 1900 και βρίσκεται στην οδό Αλκιβιάδου 5 στην Αθήνα. 

Πρόκειται για τον πύργο του στρατηγού Μαυροµιχάλη, που βρίσκεται κοντά στην αρχή της 

οδού Αχαρνών και οικοδοµήθηκε στα τέλη του 19ου αιώνα, βάσει σχεδίων του 

στρατιωτικού µηχανικού Αγαµέµνονα Πάλλη. Το ακίνητο ανήκει στην Ευαγγελική 

Εκκλησία, όπως και το γειτονικό αρχοντικό Καρατζά, για το οποίο δεν έχει ακόµη ληφθεί 

απόφαση αναφορικά µε τον τρόπο αξιοποίησής του (Σαγκούρης, 2014). 

(Δηµοσίευµα στο Zougla) 

19. Το Σπίτι των Ανέµων στο Νέο Φάληρο (1 παραλλαγή) 

Στην κατηγορία των... στοιχειωµένων σπιτιών ανήκει και το Σπίτι των Ανέµων, όπως έχει 

επικρατήσει να λέγεται η εγκαταλελειµµένη βίλα που βρίσκεται στην οδό Φαληρέως στο 

Νέο Φάληρο. Ο θρύλος θέλει κατά την περίοδο του Μεσοπολέµου να κλείστηκε και να 
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πέθανε στο σπίτι λόγω ερωτικής απογοήτευσης µια κοπέλα. Η αξία του συγκεκριµένου 

ακινήτου είναι πολύ χαµηλή, δεδοµένου ότι χρειάζεται εκτεταµένες εργασίες 

αναπαλαίωσης, µια και είναι ακατοίκητο εδώ και πολλά χρόνια. Σε κάθε περίπτωση, 

πάντως, το αγοραστικό ενδιαφέρον για το Σπίτι των Ανέµων είναι ανύπαρκτο (Σαγκούρης, 

2014). 

(Δηµοσίευµα στο Zougla) 

20. Το σπίτι των τριών άκληρων αδερφών στο Παλαιό Φάληρο (1 παραλλαγή) 

 Στο Παλαιό Φάληρο, αυτή τη φορά, ένα άλλο ακίνητο φαίνεται στοιχειωµένο από 

τον ξαφνικό θάνατο των τριών αδερφών που διέµεναν εκεί. Ο µύθος θέλει την µεγαλύτερη 

αδερφή, κακοφτιαγµένη κι άσχηµη, να µένει ανύπαντρη κι έτσι να ακολουθούν κι άλλες 

δύο, περιµένοντας µια σειρά που δεν ήρθε ποτέ. Άκληρες και µόνες πέθαναν και οι τρεις 

µέσα σε ένα µήνα κάτω από αδιευκρίνιστες και πάλι συνθήκες. Από τότε τα φαντάσµατα 

τους περιπλανώνται στο σπίτι, ενώ κατά διαστήµατα αγναντεύουν από το παράθυρο 

τροµοκρατώντας του περαστικούς της περιοχής που γνωρίζουν πως το σπίτι δεν 

κατοικείται. 

Οι περίοικοι επιβεβαιώνουν την ιστορία του ξαφνικού θανάτου των τριών αδερφών 

όχι όµως και την ύπαρξη φαντασµάτων. Ο κ. Κώστας θυµάται πως από την εποχή που ήταν 

εκείνος νέος το σπίτι καταλάµβαναν κατά διαστήµατα έφηβοι. «Αν και υπάρχει χρόνια το 

πωλητήριο απ’ έξω δεν µπορεί ουσιαστικά να πουληθεί λόγω διαφωνιών των κληρονόµων. 

Όσο για τα φαντάσµατα, τα µόνα που συγκέντρωνε τη δεκαετία του ’70, ήταν η νεολαία της 

εποχής, µέσα σ’ αυτή κι εγώ, που βρίσκαµε άδειο σπίτι και κάναµε πάρτι µέχρι πρωίας. 

Μέχρι και συναυλίες έχουν γίνει τη δεκαετία εκείνη στο εν λόγω οίκηµα. Κι αν σκεφτείς 

πως το συγκρότηµα που είχα παλαιότερα µε µερικούς φίλους λεγόταν ο Σάτυρος κι οι 

Συνήγοροι του διαβόλου, σίγουρα αν υπήρχε φάντασµα θα είχε επικοινωνήσει µαζί µας» 

συµπληρώνει χαριτολογώντας. 

Τα τελευταία χρόνια κάτοικοι της γύρω περιοχής αναφέρουν πως και αυτό το σπίτι 

καταλαµβάνεται από άστεγους κατά την διάρκεια της νύχτας. «Τώρα αν πετύχεις κανέναν 

153



πρεσβύωπα υπερήλικα που περνώντας παροµοιάζει τους άστεγους µε τις τρεις νεκρές 

αδερφές, σίγουρα θα σου επιβεβαιώσει πως το σπίτι είναι στοιχειωµένο» (Παπάζογλου, 

2014). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

21. Το στοιχειωµένο σπίτι στο Παγκράτι (1 παραλλαγή) 

Το σπίτι ενός πολιτευτή στο οποίο κατά την κατοχή, εγκαταστάθηκε η Γκεστάπο, 

είναι το επόµενο σπίτι που φηµολογείται ως ένα από τα στοιχειωµένα της Αττικής. Έπειτα 

από την απελευθέρωση της Ελλάδος, όλοι οι κάτοικοι της περιοχής, ανεξαρτήτου γενεάς, 

µιλούν για τις φωνές και τις κραυγές αυτών που θανατώθηκαν από τους Ναζί. 

Η κ. Ζωή, γέννηµα θρέµµα της περιοχής Παγκρατίου, διαβεβαιώνει πως το σπίτι 

κατοικούνταν µέχρι πρόσφατα από ένα ζευγάρι Ολλανδών αρχιτεκτόνων, οι οποίοι το 

εγκατέλειψαν µόνο όταν κρίθηκε επιτακτική η αναπαλαίωση και θεωρήθηκε επικίνδυνο. 

«Κανένα φάντασµα δεν υπήρξε ποτέ εδώ, το µόνο που είχαµε ακούσει ως παιδιά ήταν για 

το στοιχειωµένο σπίτι της οδού Μάρκου Μουσούρου» συµπληρώνει επεκτείνοντας την 

αναζήτησή µας λίγο πιο κάτω. Όπως ήταν αναµενόµενο και κατά την επίσκεψή µας στην 

παρακείµενη οδό του πρώτου νεκροταφείου, Μάρκου Μουσούρου, κανένα σπίτι µε εµφανή 

τα σηµάδια εγκατάλειψης δεν ανακαλύψαµε. Η ιδιοκτήτρια του ανθοπωλείου της περιοχής 

άλλωστε µας ενηµέρωσε πως «πιο πιθανό είναι τα φαντάσµατα να προτιµούν το 

νεκροταφείο για τις βόλτες τους παρά κάποιο σπίτι εδώ κοντά. Έχει και µεγαλύτερη 

άπλα…» (Παπάζογλου, 2014). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

22. Το φονικό στη Χαροκόπου (1 παραλλαγή) 

Το επόµενο ξακουστό στοιχειωµένο σπίτι της Αθήνας στέγασε στη δεκαετία του ’30 µια 

αιµατηρή ιστορία χαρακτηριζόµενη από την κοινή γνώµη ως «το έγκληµα του αιώνα». Το 

φονικό στη Χαροκόπου, το οποίο αποτέλεσε και την έµπνευση για το ρεµπέτικο τραγούδι 
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«Κακούργα πεθερά», ήταν η ιστορία του Δηµήτρη Αθανασόπουλου ο οποίος δολοφονήθηκε 

και στη συνέχεια τεµαχίστηκε από την γυναίκα του και την πεθερά του. Το πτώµα 

κρατήθηκε στο σπίτι για δύο µέρες και στη συνέχεια µεταφέρθηκε και πετάχτηκε στο ρέµα 

της Καλλιρόης. Ένα από τα ειδεχθέστερα εγκλήµατα της ελληνικής κοινωνίας του ‘30, 

φαίνεται πως ενέπνευσε και σ αυτή την περίπτωση άλλη µια µεταφυσική ιστορία. Κατά τη 

διάρκεια της νύχτας, ο Αθανασόπουλος ακουγόταν να εκλιπαρεί για έλεος λίγο πριν δεχτεί 

τις θανατηφόρες µαχαιριές. Σήµερα το σπίτι του δεν υπάρχει πια. Κάτοικοι της περιοχής 

αναφέρουν πως η οικία δεν ήταν καν στη Χαροκόπου αλλά σε ένα παρακείµενο δρόµο. 

Άλλοι ισχυρίζονται πως το σπίτι ήταν στη γωνία Χαροκόπου και Φραντζή όπου τώρα πια 

υπάρχει µια πολυκατοικία και στο ισόγειο στεγάζεται ένα βενζινάδικο. Στην οδό 

Χαροκόπου υπάρχει µόνο ένα εγκαταλελειµµένο σπίτι στο οποίο ζούσε µια οικογένεια πριν 

µερικά χρόνια. «Η ιστορία είναι τόσο παλιά που το φάντασµα του Αθανασόπουλου, αν 

υπήρξε, θα έχει πλέον αναπαυθεί» αναφέρει ο κ. Γιώργος ένας από τους θαµώνες του 

καφενείου της περιοχής (Παπάζογλου, 2014). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

23. Το φάντασµα του Θησείου (1 παραλλαγή) 

 Στην περιοχή του Θησείου αυτή τη φορά βρίσκεται άλλο ένα χαµόσπιτο µε άλλη µια 

τραγική ιστορία που το στοιχειώνει για χρόνια. Γύρω στα 1935, στο σπίτι κατοικούσε µια 

πανέµορφη κοπέλα µαζί µε τη µητέρα της. Η Αθανασία, εργαζόταν µέρα-νύχτα για να 

µαζέψει χρήµατα για την προίκα της και να παντρευτεί τον καλό της µέχρι τη µέρα που η 

µητέρα της άρπαξε τις οικονοµίες της και έφυγε µε τον εραστή της. Η φτωχή κοπέλα, 

εγκαταλειµµένη από τον αρραβωνιαστικό της και προδοµένη από τη µητέρα της µαράζωσε 

και έδωσε τέλος στη ζωή της. Μια άλλη εκδοχή βέβαια θέλει την κοπέλα να αυτοκτονεί 

αφού έχει δολοφονήσει τη µητέρα της. 

Μετά το θάνατο της Αθανασίας οι περαστικοί µαρτυρούν πως ακούν το γοερό 

κλάµα της άτυχης κοπέλας. Σήµερα, το σπίτι δεν υπάρχει πια, µαρτυρίες όµως θέλουν το 

άστεγο πλέον φάντασµα της κοπέλας να τριγυρνά κλαίγοντας στους δρόµους… Κανένας 
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κάτοικος της πολυσύχναστης πλέον γειτονιάς του Θησείου δεν έχει δει ή ακούσει το 

συγκεκριµένο φάντασµα αν και ο κ. Μανώλης, 70 χρόνων πια επιβεβαιώνει την ξακουστή 

ιστορία της άτυχης Αναστασίας. «Οι παλαιότεροι έλεγαν ότι είχαν ακούσει το κλάµα της, 

αλλά εγώ ούτε το πίστεψα ούτε το άκουσα ποτέ» (Παπάζογλου, 2014). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

24. Οι ανηφόρες της Πεντέλης και τα µεταφυσικά φαινόµενα (1 παραλλαγή) 

Η Πεντέλη αποκτά επάξια τον τίτλο του πιο µυστηριώδους βουνού της Αττικής, καθώς 

περιβάλλεται από την φήµη των παράξενων ηλεκτροµαγνητικών πεδίων. Οι κάτοικοι της 

περιοχής έχουν αναφέρει ανά τις δεκαετίες την εµφάνιση φωτεινών σηµείων και θορύβων, 

ενώ υπάρχει και το ιδιαίτερα παράξενο φαινόµενο της «αρνητικής κλίσης». Στις ανηφόρες 

της Πεντέλης, έχουν παρατηρηθεί σταµατηµένα αυτοκίνητα να… κυλούν προς τα πάνω, 

παρά την κλίση της πλαγιάς, χάρη στα ηλεκτροµαγνητικά κύµατα. Το πέπλο µυστηρίου της 

Πεντέλης την καλύπτει από την αρχαιότητα ακόµη – λέγεται µάλιστα πως το πεντελικό 

µάρµαρο, από το οποίο φτιάχτηκε και ο Παρθενώνας, διαθέτει «ιερές» ιδιότητες, γι’ αυτό 

και δεν κάθεται ποτέ πάνω του πουλί. Τέλος, διαδεδοµένος ακόµη και σήµερα είναι ο 

µύθος των Βριλ, του αρχαίου… υποχθόνιου λαού που κατοικούσε εκεί και έδωσε το όνοµά 

του στα Βριλήσσια. Αντίστοιχα, µία εναλλακτική εκδοχή για το όνοµα της Πεντέλης 

υποστηρίζει πως προέρχεται από τη φράση «Πύλη εν τέλος» που παραπέµπει στην κούφια 

γη (Κόκουβας, 2015).  

(Δηµοσίευµα από το In2life) 

25. Τα περίεργα φώτα στο όρος της Πεντέλης και οι ήχοι (1 παραλλαγή) 

Είναι γνωστές οι παράξενες ιστορίες που περιβάλλουν το όρος της Πεντέλης. Οι 

γεροντότεροι ποιµένες στην Πεντέλη µιλούσαν για περίεργα, χλωµά φώτα που έβγαιναν 

από τα ανοίγµατα των σπηλαίων µετά τη Δύση και χάνονταν στον βραδινό αέρα. Πολλοί 
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άκουγαν, περνώντας έξω από αυτά τα σπήλαια, µηχανικούς θορύβους σαν αυτούς που 

ακούγονται όταν φτιάχνουν τους δρόµους (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

26. Οι πηγές της Πάρνηθας: Το κοριτσάκι φάντασµα (1 παραλλαγή) 

Οι πανέµορφες πηγές της Πάρνηθας που συνεχίζουν και ξεδιψούν τον πεζοπόρο, 

περιβάλλονται από θρύλους για ξωτικά, φαντάσµατα, νεράιδες, ακόµη και βρικόλακες. Σε 

µια πηγή από τις πλουσιότερες σε νερό, αυτήν της Κυράς, οι παλιοί έλεγαν ότι το 

απογευµατάκι του χειµώνα, όταν πλέον ο ήλιος χάνεται, ο οδοιπόρος δεν πρέπει να βρεθεί 

εκεί κοντά γιατί οπωσδήποτε θα συναντήσει το κοριτσάκι µε τα άσπρα και τη µητέρα του. 

Το κοριτσάκι ξεπροβάλλει ανάµεσα από τα σκοίνα της πηγής, είναι ντυµένο στα λευκά και 

µοιάζει µε εικόνα άλλης εποχής. Το κοριτσάκι έρχεται προς το µέρος του οδοιπόρου µε 

απλωµένα χέρια και δάκρυα στα µάτια. Όταν τον πλησιάσει, ξαφνικά χάνεται. Άλλες πάλι 

φορές εµφανίζεται µία γυναίκα γύρω στα σαράντα, φορώντας κι αυτή ρούχα µιας 

περασµένης εποχής, που κάτι ψάχνει επισταµένα στους γύρω θάµνους και τα βράχια. Όταν 

δει τον επισκέπτη της πηγής τον πλησιάζει, αλλά αφού δει ότι δεν είναι αυτός που ψάχνει, 

τότε ή θυµώνει παίρνοντας µία φοβερή όψη ή αρχίζει να κλαίει και χάνεται ψάχνοντας 

(Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

ii. Η Υπόγεια Αθήνα: Στοές, Ποτάµια, Υπόνοµοι και Καταφύγια 

1. Τα Υπόγεια της Κοµαντατούρ στην Κοραή (2 παραλλαγές) 

Μετά την κατάληψη της Αθήνας από τους Ναζί τα καταφύγια της πρωτεύουσας άλλαξαν 

χέρια, ενίοτε και χρήση. Κάποια από αυτά µετατράπηκαν σε κολαστήρια των Ναζί, όπου 

µαρτύρησαν χιλιάδες αγωνιστές της Αντίστασης. Η πιο γνωστή περίπτωση είναι µάλλον το 

µέγαρο της Κοραή 4, στο κέντρο της Αθήνας, το υπόγειο αντιαεροπορικό καταφύγιο του 

οποίου µετατράπηκε σε γερµανικά κρατητήρια. Πρόκειται για το διώροφο υπόγειο όπου 
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λειτουργεί ως Χώρος Ιστορικής Μνήµης της περιόδου 1941-1944, αποτελώντας έναν από 

τους ελάχιστους χώρους που δεν καταστράφηκαν ή αφέθηκαν στη φθορά του χρόνου αλλά 

διατηρήθηκαν για να θυµίζουν τα εγκλήµατα του ναζισµού  (Μουρµούρης, 2018). 

(Δηµοσίευµα από ΤΟ ΠΟΝΤΙΚΙ) 

Εβδοµήντα δύο χρόνια µετά, τα αποτυπώµατα των κρατουµένων στους τοίχους των 

υπογείων του κτηρίου της οδού Κοραή 4, του γερµανικού Φρουραρχείου, της Κοµαντατούρ, 

στο κέντρο της Αθήνας, “µιλούν” ακόµα. Τα υπόγεια τού κτηρίου της Εθνικής 

Ασφαλιστικής, που επιτάχθηκε από τις κατοχικές δυνάµεις και στέγασε την Kommandatur, 

είναι από τους λίγους χώρους, που η ιστορία έχει µείνεi «ζωντανή», σαν να έχει σταµατήσει 

ο χρόνος. Λειτούργησαν στην Κατοχή ως κρατητήρια, θα λέγαµε σηµερινό κέντρο 

µεταγωγών, όπου οι συλληφθέντες έµεναν συνήθως από µία ως τριάντα ηµέρες πριν 

µεταφερθούν σε γερµανικά στρατόπεδα συγκέντρωσης, στις φυλακές Αβέρωφ, στην 

Καισαριανή, στο Χαϊδάρι και αλλού. Στους τοίχους των θαλάµων, ιδιαίτερα του δευτέρου 

υπογείου, όπου σώζεται ατόφιο το στρώµα του 1944, διαβάζει κανείς ακιδογραφήµατα, 

δηλαδή πρόχειρα χαραγµένες επιγραφές από τους κρατούµενους, µε ονόµατα, ηµεροµηνίες, 

µηνύµατα, σκίτσα µε πορτραίτα, νότες, κιθάρες, καράβια, τραµ και άλλα.  

Όταν µπαίνεις σε χώρους που άνθρωποι έχουν φυλακιστεί και έχουν µαρτυρήσει, η 

καρδιά και το µυαλό σου αυτόµατα σταµατούν. Παρόµοιο συναίσθηµα δηµιουργείται, για 

όποιον έχει πάει σε στρατόπεδα συγκέντρωσης, όπως το Νταχάου, το Τερεζίν, την 

Μακρόνησο, στο κτήρια του ΕΑΤ-ΕΣΑ στο Πάρκο Ελευθερίας. Σφίγγεσαι, ιδρώνεις, κρατάς 

την αναπνοή σου ή λαχανιάζεις. Σα να µεταφέρεσαι κι εσύ στο «τότε». Σκέφτεσαι, 

φαντάζεσαι, προσπαθείς να ξεδιπλώσεις την ιστορία. Και γίνεσαι συνένοχος, παίρνεις κι 

εσύ λίγο από τη δύναµη εκείνων που αγωνίστηκαν για την πανανθρώπινη λευτεριά. Οι ναζί 

δεν άφησαν αρχεία, όµως η βαρβαρότητα µιλάει από µόνη της. 

Ακόµα και σήµερα ελάχιστα γνωρίζουµε για τη χρήση του κτηρίου στην Κατοχή, 

εκτός από το ότι το υπόγειο αντιαεροπορικό καταφύγιο µετατράπηκε στα κρατητήρια της 

Kommandatur. Οι ναζί δεν άφησαν αρχεία και η σύνθεση της ιστορίας γίνεται µέσα από τις 

επιγραφές που σώθηκαν, µικροαντικείµενα, προσωπικές σηµειώσεις, σελίδες από 

158



γερµανικά ηµερολόγια που βρέθηκαν και µαρτυρίες κάποιων ανθρώπων, οι οποίοι 

οδηγήθηκαν εκεί. Διακόσια τριάντα εννέα ονόµατα είναι καταγεγραµµένα µόνο στους 

τοίχους, και αυτά, ως επί το πλείστον, του έτους 1944, αριθµός πολύ µικρότερος του 

πραγµατικού αριθµού κρατουµένων, ο οποίος µένει ακόµα άγνωστος. 

 Οι Γερµανοί έβαφαν κατά διαστήµατα τους τοίχους, οπότε οι χαραγµένες 

σηµειώσεις των κρατουµένων εξαφανίζονταν. Φαίνεται πως, όταν έχασαν τον πόλεµο και 

έφυγαν εσπευσµένα, δεν πρόλαβαν να κάνουν το ίδιο µε το δεύτερο υπόγειο κι έτσι οι 

επιγραφές στους τοίχους, έστω και του 1944, υπάρχουν ακόµα. Σηµασία δεν έχει, όµως, η 

ακριβής καταγραφή της ιστορίας, πράγµα εν πολλοίς ανέφικτο. Το αποτύπωµα των 

ανθρώπων στα υπόγεια είναι πιο διδακτικό και από το πληρέστερο βιβλίο ιστορίας. Τα 

υπόγεια προσφέρονταν ιδιαίτερα για τους κατακτητές, εφόσον είναι έξι µέτρα κάτω από την 

επιφάνεια του εδάφους και η αποµόνωσή των κρατουµένων απόλυτη. Και οι δυο όροφοι 

των υπογείων έχουν σε όλες τις προσβάσεις βαριές συµπαγείς και αεροστεγείς (διαβάζεις 

Gasschütztür) σιδερένιες πόρτες, κατασκευασµένες από γερµανική εταιρεία προπολεµικά 

και τα παράθυρα που βλέπουν προς τους φωταγωγούς διαθέτουν διπλά συµπαγή σιδερένια 

παραθυρόφυλλα, καθώς προορίζονταν για αντιαεροπορικό καταφύγιο. Σε αρκετές πόρτες 

βλέπει ο επισκέπτης από τη µια µεριά, αυτή των φρουρών, αγκυλωτούς σταυρούς, και από 

την άλλη τα λόγια των κρατουµένων: «νερό», «χωρίς νερό», «θέλω νερό». 

Στο πρώτο υπόγειο, οι θάλαµοι Ι και ΙΙ πιθανότητα δεν αποτέλεσαν χώρους 

κράτησης. Σήµερα εκτίθεται εκεί η ναζιστική σηµαία που κυµάτιζε στον τελευταίο όροφο 

του κτηρίου, µια πόρτα από τα κρατητήρια της Γκεστάπο στην οδό Μέρλιν, µια χειροπέδη, 

µια σφαίρα, που βρέθηκε σφηνωµένη µεταξύ ξύλινου πλαισίου, αλλά και αντικείµενα των 

κρατουµένων που ανακαλύφθηκαν στα υπόγεια: πακέτα τσιγάρων, σπίρτα, καραµέλες, 

µεταλλικά κύπελλα, καθώς και ένα ακέραιο γράµµα κρατουµένου µέσα σε αυτοσχέδιο 

φάκελο που εντοπίστηκε κρυµµένο σε κούφωµα πόρτας. Ο θάλαµος ΙΙΙ πιθανώς 

χρησιµοποιήθηκε ως χώρος κράτησης ή προφυλάκισης µέχρι το 1943, ενώ στον θάλαµο ΙV 

διακρίνονται τα ίχνη έξι µικρών χώρων που αποτελούσαν τα κελιά αποµόνωσης. Εκεί 

διατηρούνται και τα περισσότερα χαραγµένα πορτραίτα, γυναικών κυρίως. 
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Η ποικιλία των γλωσσών που συναντάται στους τοίχους του θαλάµου V είναι 

αξιοσηµείωτη. Ελληνικά, ιταλικά, ρώσικα, γερµανικά ακιδογραφήµατα υποδηλώνουν πως 

οι κρατούµενοι δεν ήταν µόνο Έλληνες. «Fiorin Sergio, Venezia», «Franzella, entrata 

(είσοδος) 29-7-44, uscita (έξοδος) κενό». Εκεί διαβάζουµε επίσης «τους Έλληνες τους 

έφαγε η βρετανική προπαγάνδα» και λίγο πιο κάτω, από άλλο χέρι, «Κοσµάς 

Ευαγγελλάτος, ετών 18, 21.7.44», χαραγµένες και αγκαλιασµένες η ελληνική και η αγγλική 

σηµαία, το ακρώνυµο του ΚΚΕ και ένα τόξο τρυπάει µια καρδιά που στάζει αίµα. 

Μηνύµατα από ανθρώπους µικρότερης ηλικίας εµφανίζονται στο θάλαµο VI. 

«Μαυρίκιος Ν. Μαλευρής, τελειόφοιτος Ιατρικής, κρατούµαι ως όµηρος, αδίκως 

φυλακισθείς, είσοδος 15-12-42, έξοδος 10-1-43 δια Αβέρωφ, µαρτύρια Ιεράς Εξέτασης», 

«Μαυροµάτης Αλέξανδρος, ετών 16, Νεράιδα Βύρωνος, είσοδος 1/7/43, έξοδος 

άγνωστος», «Ελευθέριος Ψούνης, ετών 21, Καισαριανή, µπουκαδόρος». «Όσοι µπαίνουν 

µέσα εδώ είναι όλοι αθώοι», καταθέτει κάποιος χωρίς υπογραφή, ενώ άλλος, οπαδός της 

ΑΕΚ, χαράζει τα αρχικά της οµάδας του και ένα δικέφαλο αετό. 

Τέλος, ο θάλαµος VII προοριζόταν κατά περιόδους αποκλειστικά για την κράτηση 

γυναικών, όπως µαρτυρεί το πλήθος γυναικείων ονοµάτων, σκίτσων και υπογραφών που 

συνοδεύουν τα µηνύµατα στους τοίχους και τις πόρτες. «Λίτσα Καραµπέλα, Λίτσα Καστορ...

(δυσανάγνωστο), Ντίνα Διαµαντοπούλου 24/8/44». «Στης φυλακής τα σίδερα, παρηγοριά 

ζητούµε, µα δεν ευρέθηκε κανείς, τον πόνο µας να πούµε. Μαρία και Κατίνα». Η 

αποκατάσταση των υπογείων ολοκληρώθηκε το 1991 και παραδόθηκε στο κοινό από την 

Εθνική Ασφαλιστική, στην οποία συνεχίζει να ανήκει το κτήριο. Λίγο καιρό µετά την 

απελευθέρωση της Αθήνας, στις 31 Οκτωβρίου 1944, το κτήριο πέρασε στα χέρια του 

ΕΑΜ, (επισυνάπτεται σχετική φωτογραφία). Κατόπιν στεγάστηκαν εκεί αγγλικά 

στρατεύµατα, ενώ µετά επιτάχθηκε εκ νέου από την ελληνική κυβέρνηση. Σήµερα στο 

κτήριο λειτουργούν διάφορες υπηρεσίες και τα υπόγεια κρατητήρια είναι ανοιχτά για 

επίσκεψη από τις 9 το πρωί ως τις 14.00 κάθε µέρα, εκτός Κυριακής και Δευτέρας. 

Αξίζει να σηµειωθεί πως τα υπόγεια γειτνιάζουν µε τον κινηµατογράφο «Άστυ» και 

η είσοδός τους είναι ορατή από το κυλικείο του. Πάρα πολλά σχολεία, ακόµα και εκτός 

Αττικής, για παράδειγµα από την Κρήτη, τη Χίο, το Κιλκίς, διαβάζει κανείς στο βιβλίο 
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επισκεπτών, µε τους δασκάλους και καθηγητές τους κατεβαίνουν στα υπόγεια, για 

εκπαιδευτική επίσκεψη, ιδιαίτερα τα τελευταία δυο χρόνια. Ήταν εντυπωσιακό, κατά τη 

διάρκεια της επίσκεψης του ΑΠΕ-ΜΠΕ για τις ανάγκες του ρεπορτάζ, πόσοι άνθρωποι 

πέρασαν να δουν τα κρατητήρια. Κάπου το άκουσαν και µπήκαν να τα δουν. Φεύγοντας, 

εµφανώς συγκινηµένοι, δυο νεαροί µονολογούσαν «κοίτα τι κρύβεται κάτω από την 

Κοραή». 

Εντυπωσιακή ήταν όµως και η άγνοια του κόσµου που κατακλύζει τις καφετέριες 

επί της οδού Κοραή. Σε ερωτήσεις του ΑΠΕ-ΜΠΕ αν γνωρίζουν για το τι βρίσκεται στην 

«Κοραή 4», σε θαµώνες των καταστηµάτων, κανείς σχεδόν δεν γνώριζε την ύπαρξη των 

υπογείων, παρότι δίπλα στα τραπεζοκαθίσµατα υπάρχει µόνιµα η είσοδος µε την επιγραφή: 

«Χώρος Ιστορικής Μνήµης 1941-44». Μάλιστα φύλακας του ίδιου κτηρίου από την πλευρά 

της στοάς, ονόµασε τα κρατητήρια «κατακόµβες». 

Ο Δ. Μωραΐτης έχει χαράξει «24 ώρες χωρίς φαΐ και νερό. Μόνο µυρίζοντας 

γιασεµί», παίρνοντας δύναµη από το άρωµα του γιασεµιού στο σπίτι του. Ο Λουδοβίκος 

Μαριόλας: «Ποινή Θανάτου». Ο Κώστας Χάλαρης: «Ένα πρωί κάθοµαι µες στο 

περιβολάκι και έρχονται δυο ρουφιάνοι χωροφυλάκοι και µε παραδίδουνε στους 

Γερµανούς», Λάµπρος Τζίτζας: «Από ελληνική ρουφιανιά». Γεώργιος Καρούσος: «Είσοδος 

8/4/44. Κατηγορηθείς για λάστιχα και ποδήλατα του Άξονος. Συλληφθείς από τους 

τσολιάδες. Αχ Βαχ. Και κάνω Πάσχα στα σίδερα αυτά, στον υγρό αυτόν τάφο. Κάτοικος 

συνοικίας Μεταξουργείου, Δεληγιώργη 47. Αχ Βαχ». Και από κάποια ακιδογραφήµατα, 

όπου τα ονόµατα είναι δυσανάγνωστα: «Στη φυλακή µε ρίξανε χωρίς καµιά αιτία και 

τρέµουν τα ποδάρια µου από την αγωνία», ενώ σε άλλο θάλαµο διαβάζουµε «Υποµονή. Και 

προ πάντως, µην αγωνιάτε» (Κιάου, 2016). 

(Δηµοσίευµα από την Iefimerida) 
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2. Οι είσοδοι στις υπόγειες στοές της Αθήνας: Η «φυλακή του Σωκράτη» στην 

Ακρόπολη, η Ρωσική Εκκλησία της οδού Φιλελλήνων στην Πλάκα και το πέταλο 

του Καλλιµάρµαρου (3 παραλλαγές) 

 Η Αθήνα κρύβει στα έγκατά της, όπως και πολλές άλλες µεγάλες πόλεις στον 

κόσµο, υπόγειο σύστηµα τούνελ, πολλά σηµεία του οποίου είχε εξερευνήσει ο συγγραφέας. 

Το σύστηµα συνδέει περιοχές όπως Ακρόπολη, Λυκαβηττός, Γαλάτσι, Πεντέλη, Αρδηττός, 

Πνύκα, Φάληρο. Η διακλάδωσή του θυµίζει κατά κάποιο τρόπο τις πυραµίδες που και 

αυτές κρύβουν µυστικά. Υπόγειοι οδοί, εκπλήξεις, µυητικά µονοπάτια, κρύπτες, περίεργα 

φαινόµενα και σηµάδια, γοητευτικές σκέψεις. 

[...] 

 Στην οδό Δεξαµενής, παράλληλη της Καλλιρρόης, υπάρχουν τεχνητά ανοίγµατα που 

οδηγούν προς τον λόφο των Νυµφών, του Φιλοπάππου και της Πνύκας. Όλα αυτά τα 

σηµεία συνδέονται και υπογείως. 

 Στο κάτω µέρος της Ακρόπολης, ακριβώς δίπλα στην οδό Αποστόλου Παύλου, 

υπάρχει η σπηλιά του Σωκράτη. Πολλοί λένε ότι εκεί ήταν η φυλακή όπου ήπιε το 

δηλητήριο. Η σπηλιά είναι παντοτινά κλειστή µε µία νεοκλασική, σιδερένια πόρτα 

κλειδωµένη µε πολλές αλυσίδες και λουκέτα. Πάντως, φαίνεται ότι υπάρχει παροχή 

ηλεκτρικού ρεύµατος στο εσωτερικό. 

 Υπάρχει σύστηµα υπόγειων διαδροµών µε πολλές διακλαδώσεις που αρχίζουν από 

τα έγκατα της Βουλής και τρέχουν κάτω από τον Εθνικό Κήπο και το Ζάππειο. Διέξοδοι 

διαφυγής για κάθε ενδεχόµενο των τέως, µπορεί και των νυν. Στις υπόγειες στοές υπήρχαν 

πινακίδες όπως εκείνη που έγραφε «πέντε κηροί έως την έξοδο», εξηγώντας πόσα κεριά θα 

χρειαζόταν να κάψει κανείς µέχρι να βρεθεί στην έξοδο (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

Οι φίλοι των «υπόγειων» θεωριών γνωρίζουν πολύ καλά την φήµη για ύπαρξη 

εκτενούς δικτύου υπόγειων και αλληλοσυνδεόµενων στοών κάτω από το έδαφος της 

κεντρικής Αθήνας. Από τον Λυκαβηττό µέχρι το Μέγαρο Μαξίµου και από τη Μητρόπολη 
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µέχρι του Φιλοπάππου, οι στοές της πόλης λέγεται πως µπορούν να προσεγγιστούν από 

τρεις βασικές εισόδους: Μία στη λεγόµενη «φυλακή του Σωκράτη» στη σκιά της 

Ακρόπολης, που όµως είναι κλειδωµένη µε σιδερένια κάγκελα, άλλη µία στη ρωσική 

εκκλησία της οδού Φιλελλήνων στην Πλάκα και άλλη µία πίσω από το πέταλο του 

Καλλιµάρµαρου. Σύµφωνα µε το ειδικού ενδιαφέροντος blog, SecretRealTruth, αυτές ήταν 

και οι στοές που χρησιµοποιούσαν οι άντρες της Αντίστασης για τα σαµποτάζ τους, όπως 

αυτό του ΕΑΜ µε τα εκρηκτικά κάτω από το ξενοδοχείο Μεγάλη Βρετανία όταν διέµενε 

εκεί ο Τσόρτσιλ (Κόκουβας, 2015).  

(Δηµοσίευµα από το In2life) 

Καθηµερινά διανύουµε αποστάσεις στην επιφάνεια της Αθήνας. Αγνοώντας ίσως 

ότι κάτω από τις ρόδες του αυτοκινήτου ή κάτω από τα πέλµατα των ποδιών µας 

βρίσκονται στοές, άγνωστες για τους περισσότερους, που συγκροτούν ένα απέραντο δίκτυο. 

Με τα χρόνια οι υπόγειες διακλαδώσεις «θάφτηκαν» κάτω από τσιµεντένιες κατασκευές. Η 

ραγδαία οικοδοµική δραστηριότητα µετά τη δεκαετία του ’50 έκρυψαν ένα µεγάλο τµήµα 

της υπόγειας Αθήνας. Το υπόγειο δίκτυο στοών που βρίσκεται στο αθηναϊκό υπόστρωµα 

έρχεται σήµερα να αποδείξει οι διαδροµές του µετρό δεν είναι οι µοναδικές υπόγειες 

διαδροµές στην ελληνική πρωτεύουσα. 

Κρύπτες, έξοδοι διαφυγής και κατακόµβες καλύπτουν ένα µεγάλο µέρος της 

άγνωστης σε πολλούς διαδροµής. Η Οµάδα Αστικής Σπηλαιολογίας και ένα από τα στελέχη 

της και µέλος της Ελληνικής Σπηλαιολογικής Εταιρείας, 32χρονος πολιτικός µηχανικός, ο 

Παναγιώτης Δευτεραίος, µας οδήγησαν εκεί σε µια προσπάθεια να φέρουµε στο φως 

µερικά από τα άγνωστα µυστικά περάσµατα της πόλης. Ποιοι είναι όµως αυτοί που όταν 

εξαντλούµε το µεγαλύτερο µέρος του χρόνου µας στα προβλήµατα της καθηµερινότητας, 

εξερευνούν τα υπόγεια της πρωτεύουσας; Τα µέλη της Οµάδας Αστικής Σπηλαιολογίας 

έκαναν το χόµπι τους επιστήµη αναζητώντας τη µυστηριακή γοητεία που κρύβουν οι 

υπόγειες στοές. Σε συνεργασία µε εφορείες αρχαιοτήτων, την Ελληνική Σπηλαιολογική 

Εταιρεία, την ΕΥΔΑΠ, δήµους και άλλους φορείς βουτούν στα έγκατα του αθηναϊκού 

υπεδάφους. 
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Περιγράφοντας την εµπειρία του ο Παναγιώτης Δευτεραίος, λέει: «Είναι παράξενη 

η αίσθηση που προκαλεί το περιβάλλον µιας υπόγειας στοάς. Προσωπικά πάντα µε γοήτευε 

η σκέψη να περπατάω µέσα σε σήραγγες. Όταν στη συνέχεια προέκυψε και ο συνδυασµός 

της ενασχόλησης αυτής µε το γνωστικό αντικείµενο του πολιτικού µηχανικού, οι υπόγειες 

επισκέψεις απέκτησαν πιο επιστηµονικό χαρακτήρα, προσφέροντας γενικότερα στην 

τεκµηρίωση, την ερµηνεία και την ασφάλεια. Επίσης, η φυσική ή νοητή παρουσία σε 

ιστορικούς χώρους που εγκαταλείφθηκαν, εκπέµπει στο εσωτερικό µου µια αλλόκοτη 

παρουσία του παρελθόντος...». Η διαδροµή ξεκινάει από την υπόγεια στοά που βρίσκεται 

στο υπέδαφος της Ρώσικης Εκκλησίας επί της οδού Φιλελλήνων. 

Εκεί συναντά κανείς τα παλιά θερµά ρωµαϊκά λουτρά, τα οποία λειτούργησαν κατά 

τη ρωµαϊκή κυριαρχία, όταν αυτοκράτορας ήταν ο Αδριανός. Η τροφοδοσία των λουτρών 

γινόταν από παραπόταµο του Ηριδανού, σε ένα υπόγειο τµήµα το οποίο διευθετήθηκε και 

είναι επισκέψιµο µε την άδεια της Αρχιεπισκοπής. Ο χώρος είναι αρκετά περιορισµένος σε 

έκταση και δεν υπάρχουν εµφανή µονοπάτια που να οδηγούν σε άλλες τοποθεσίες. 

Χαρακτηριστική εξαίρεση - εκτός από τα άγνωστα τµήµατά που είναι αποκλεισµένα 

- αποτελεί το πηγάδι που πιθανολογείται ότι συνδέεται µε τη χαµηλή σήραγγα του αρχαίου 

Πεισιστράτειου υδραγωγείου και κατ’ επέκταση µε τον Εθνικό Κήπο. Όπως εξηγεί ο 

Παναγιώτης Δευτεραίος, στα υπόγεια του Εθνικού Κήπου συναντά κανείς σήραγγες 

υδραγωγείων, οι οποίες έγιναν γνωστές κατά την εκσκαφή του µετρό. Ο Κήπος 

υδροδοτείται από µία τέτοια ενεργή σήραγγα, η οποία χρονολογείται στον 4ο αιώνα π.Χ. 

Ξεκινάει από τους πρόποδες του Υµηττού στην περιοχή του Παπάγου, ενώ µέχρι σήµερα 

έχει εξερευνηθεί µόνο ένα τµήµα της (Λαµπίρης, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το Newsbeast) 

3. Η σκοτεινή διακλάδωση του Ηλεκτρικού προς Οµόνοια µε κατεύθυνση προς 

Κηφισιά (1 παραλλαγή) 

Κινούµενοι µε τον Ηλεκτρικό προς Οµόνοια µε κατεύθυνση προς Κηφισιά, λίγο 

πριν µπει ο συρµός στον σταθµό, οι παρατηρητικοί επιβάτες ίσως έχουν προσέξει ότι, µέσα 
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στο λιγοστό φως του παλιού τούνελ, φαίνεται στα αριστερά µία διακλάδωση, δίπλα από την 

γραµµή της καθόδου. Από το τραίνο φαίνεται ένας ευρύχωρος, ανοιχτός χώρος – και 

τίποτα παραπάνω. 

Μοιάζει µε µέρος του κατασκευαστικού εγχειρήµατος του παλαιότερου αστικού 

σιδηροδρόµου της πρωτεύουσας. Είναι κάτι πολύ παραπάνω: Είναι ένας παλιός σταθµός, 

που, κάτι περισσότερο από 7 δεκαετίες πριν, λειτούργησε ως αντιαεροπορικό καταφύγιο για 

τους Αθηναίους. Είναι µία µόνο από τις αποκαλυπτικές περιγραφές για µια άγνωστη, 

µυστήρια και σκοτεινή Αθήνα που κείται βουβή κάτω από τα πόδια µας, που παρουσίασε ο 

ιστορικός και ερευνητής Κωνσταντίνος Κυρίµης σε εκδήλωση που διοργανώθηκε στο 

πλαίσιο του κύκλου δράσεων µνήµης και τιµής για τα 74 χρόνια από την απελευθέρωση της 

Αθήνας που συνδιοργάνωσαν ο Δήµος Αθηναίων, η Περιφέρεια Αττικής, το Ίδρυµα της 

Βουλής για τον Κοινοβουλευτισµό και τη Δηµοκρατία, η ΕΡΤ και άλλοι φορείς. Στην 

κατάµεστη αίθουσα του Σεράφειου κέντρου του δήµου Αθηναίων, στην Πειραιώς, το 

απόγευµα της Δευτέρας, «δεν έπεφτε καρφίτσα», και ας ήταν πολλές δεκάδες οι κάτοικοι 

και επισκέπτες της πόλης που βρέθηκαν στον χώρο για να παρακολουθήσουν την 

παρουσίαση του Κ. Κυρίµη µε τίτλο «Το παρελθόν κάτω από τα πόδια µας: τα καταφύγια 

της Αθήνας». Ένα παρελθόν που πρώτη φορά ήρθε, σε όλη του την έκταση και µε όλη την 

επισηµότητα, στην επιφάνεια. 

Πευκόφυτος, µε εύκολη πρόσβαση και πανοραµική θέα στην πρωτεύουσα, ο 

Λυκαβηττός αποτελεί αγαπηµένη επιλογή περιπάτου για τους Αθηναίους. Λίγοι όµως 

γνωρίζουν ότι στο εσωτερικό του κρύβει ένα τεράστιο οχυρωµατικό έργο, µε 150 µέτρα 

στοών και χώρους συνολικού εµβαδού 500 τ.µ. Κατασκευασµένο -όπως και τα υπόλοιπα 

καταφύγια- την περίοδο αµέσως πριν τον Β' Παγκόσµιο Πόλεµο, όταν τα σύννεφα της 

επερχόµενης πολεµικής αναµέτρησης πύκνωναν απειλητικά, διαθέτει µέχρι και εσωτερική 

δεξαµενή νερού, καθώς και πολυβολεία (Μουρµούρης, 2018). 

(Δηµοσίευµα από ΤΟ ΠΟΝΤΙΚΙ) 
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4.  Το καταφύγιο στην οδό Καραγεώργη Σερβίας στο Σύνταγµα (1 παραλλαγή) 

Ακόµα λιγότερο γνωστή είναι η ύπαρξη ενός ευρύχωρου καταφυγίου κάτω από το κτήριο 

του υπ. Οικονοµικών στην Καραγιώργη Σερβίας, στην «καρδιά» της Αθήνας. Όπως 

περιέγραψε ο Κ. Κυρίµης ο χώρος ήταν επί χρόνια πληµµυρισµένος από νερό, µε 

αποτέλεσµα ακόµα και η βαριά ατσάλινη, θωρακισµένη πόρτα του καταφυγίου να έχει 

διαβρωθεί από την σκουριά (Μουρµούρης, 2018). 

(Δηµοσίευµα από ΤΟ ΠΟΝΤΙΚΙ) 

5. Το αντιαεροπορικό καταφύγιο στην Λεωφόρο Κηφησίας (1 παραλλαγή) 

Αντιαεροπορικό καταφύγιο υπάρχει και στο υπόγειο πολυκατοικίας που βρίσκεται στον 

αριθµό 4 της λεωφόρου Κηφισίας. Πρόκειται µάλιστα για το κτήριο όπου υπογράφηκε η 

συνθήκη παράδοσης της Αθήνας στους ναζί. Σύµφωνα δε µε τον Κ. Κυρίµη, το σκληρό 

πέτρωµα στην περιοχή είχε ως αποτέλεσµα να εκτοξευθεί το κόστος κατασκευής της 

πολυκατοικίας -που όπως όλες οι νεόδµητες οικοδοµές της εποχής, µε βάση αναγκαστικό 

µεταξικό νόµο, έπρεπε να διαθέτει αντιαεροπορικό καταφύγιο, µε αποτέλεσµα ο ιδιοκτήτης 

της να αναγκαστεί να πουλήσει διαµερίσµατα σε τρίτους (Μουρµούρης, 2018). 

(Δηµοσίευµα από ΤΟ ΠΟΝΤΙΚΙ) 

6. To υπόγειο βασανιστηρίων στην οδό Ζαλοκώστα στο Κολωνάκι (1 παραλλαγή) 

Σε χώρο ανακρίσεων και βασανιστηρίων µετατράπηκε από τους Γερµανούς και το υπόγειο 

του κτηρίου που βρίσκεται στον αριθµό 7 της οδού Ζαλοκώστα, στο Κολωνάκι, ενώ στους 

ορόφους διέµεναν αξιωµατούχοι των Ναζί  (Μουρµούρης, 2018). 

(Δηµοσίευµα από ΤΟ ΠΟΝΤΙΚΙ) 
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7. Η κρυφή καταπακτή της Παιδικής Βιβλιοθήκης του Δήµου Αθηναίων (1 

παραλλαγή) 

Σκοτεινά µυστικά από την περίοδο της Κατοχής στην πρωτεύουσα παραµένουν 

κρυµµένα ακόµα και στα πιο απρόσµενα µέρη. Έτσι ένα έπιπλο στην παιδική βιβλιοθήκη 

του Δήµου Αθηναίων κρύβει µια καταπακτή που οδηγεί σε µια στενή, σκοτεινή στοά, η 

οποία καταλήγει σε ένα µεγάλο καταφύγιο. Τα σκουριασµένα κάγκελα µέσα στον µεγάλο 

χώρο µαρτυρούν ότι, κάτω από ένα πάρκο στο οποίο σήµερα παίζουν παιδιά, όπως 

χαρακτηριστικά περιέγραψε ο Κ. Κυρίµης, κρύβεται µία τοποθεσία που χρησιµοποιήθηκε 

ως κρατητήριο από τους Ναζί. Από τον µεγάλο ενιαίο χώρο ξεκινούν τέσσερις στοές, όσες 

εκ των οποίων δεν έχουν µπαζωθεί καταλήγουν σε εξόδους αρκετά µέτρα µακρύτερα, που 

στον ανυποψίαστο περαστικό µοιάζουν µε κοινά φρεάτια. 

Καταφύγια των Ναζί υπάρχουν διάσπαρτα και σε άλλα σηµεία της Αττικής ενώ 

συχνά, όπως ανέφερε ο Κ. Κυρίµης, κατασκευάστηκαν µε καταναγκαστική εργασία των 

κατοίκων της σκλαβωµένης Αθήνας. Κάποια δε εξ αυτών χρησιµοποιούνταν και ως χώροι 

αναψυχής για τους Γερµανούς στρατιώτες, οι οποίοι σκάλιζαν στους τοίχους στιγµές της 

καθηµερινότητάς τους: Ένα «στούκας» πάνω από την Ακρόπολη, στρατιώτες να 

διασκεδάζουν συνοδεία ακορντεόν, ή µία νοσοκόµα να ειδοποιεί τον κλινήρη στρατιώτη ότι 

ο καφές του είναι έτοιµος. Κάποια από τα καταφύγια δεν χρησιµοποιήθηκαν από τους 

κατοίκους του λεκανοπεδίου για να προστατευθούν από τους βοµβαρδισµούς των 

Γερµανών, αλλά των συµµάχων  (Μουρµούρης, 2018). 

(Δηµοσίευµα από ΤΟ ΠΟΝΤΙΚΙ) 

8. Καταφύγια στον Πειραιά (1 παραλλαγή) 

Στον Πειραιά τα - πολύ λιγότερα στον αριθµό - καταφύγια χρησιµοποιήθηκαν από τον 

άµαχο πληθυσµό για να προστατευθεί από τις Αµερικανικές και Βρετανικές βόµβες που 

ισοπέδωσαν την πόλη στις 11 Ιανουαρίου του 1944. Το µεγαλύτερο καταφύγιο στο µεγάλο 

λιµάνι βρισκόταν στον σταθµό του ΗΣΑΠ. Μάλιστα, όπως σηµείωσε ο Κ. Κυρίµης, 
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ελλείψει σιδήρου την περίοδο της κατασκευής του, η οροφή του ενισχύθηκε µε παλιές 

σιδηροτροχιές (Μουρµούρης, 2018). 

(Δηµοσίευµα από ΤΟ ΠΟΝΤΙΚΙ) 

9. Το καταφύγιο της Ηλεκτρικής (1 παραλλαγή) 

Το δε καταφύγιο της Ηλεκτρικής µετατράπηκε σε οµαδικό τάφο για τουλάχιστον 50 

(70, σύµφωνα µε άλλες εκτιµήσεις) µαθήτριες που έσπευσαν για να προστατευτούν, ωστόσο 

δεν κατάφεραν να βγουν ποτέ καθώς η καταστροφή στον οικιστικό ιστό γύρω από το 

καταφύγιο ήταν τέτοια που, µετά τον βοµβαρδισµό, δεν υπήρχε πλέον καµία έξοδος από τα 

χαλάσµατα. 

Κάποια από τα καταφύγια της Αθήνας χρησιµοποιήθηκαν και κατά τη διάρκεια των 

Δεκεµβριανών, για να προστατευθούν οι κάτοικοι της Αθήνας από τους βοµβαρδισµούς 

των Βρετανών που προσπαθούσαν µε κάθε τρόπο να εξοντώσουν τον ΕΛΑΣ (Μουρµούρης, 

2018). 

(Δηµοσίευµα από ΤΟ ΠΟΝΤΙΚΙ) 

10. Υπόγειες σήραγγες κάτω από τη Βουλή (2 παραλλαγή) 

Με το πέρασµα του χρόνου και καθώς τα καταφύγια πέρασαν σε αχρηστία, η ύπαρξή τους 

µεταπήδησε στη σφαίρα της φαντασίας, αποτελώντας την «πρώτη ύλη» για κάθε είδους 

σενάρια για τον υπόγειο κόσµο που κείται κάτω από την πρωτεύουσα. Ο Κ. Κυρίµης έκανε 

λόγο για αστικούς µύθους που θέλουν σήραγγες χιλιοµέτρων κάτω από την Αθήνα, να 

επικοινωνούν ακόµα και µε τη Βουλή – ενώ στην πραγµατικότητα δεν επικοινωνούν καν 

µεταξύ τους (Μουρµούρης, 2018). 

(Δηµοσίευµα από ΤΟ ΠΟΝΤΙΚΙ) 

Το κτίριο της Βουλής διαθέτει επίσης υπόγεια διέξοδο διαφυγής, η οποία βάσει 

αναφορών έχει αρκετές εξόδους, η µία εκ των οποίων καταλήγει στο Προεδρικό Μέγαρο. 

Σύµφωνα µε την Οµάδα Αστικής Σπηλαιολογίας το υπόγειο πέρασµα της Βουλής 
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φηµολογείται ότι συνδέεται µε τον Ιλισό στην περιοχή της Αγίας Φωτεινής στην αρχή της 

λεωφόρου Καλλιρρόης, καθώς και µε το λόφο του Αρδηττού, ο οποίος βρίσκεται στην ίδια 

περιοχή, εκδοχές οι οποίες δεν είναι πραγµατικές (Λαµπίρης, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το Newsbeast) 

11. Το καταφύγιο του Αρδηττού (5 παραλλαγές) 

Από την άλλη είναι λογικό ο αθέατος κόσµος που όσο βίαια έγινε για χρόνια µέρος 

της ζωής των Αθηναίων (εξάλλου οι ασκήσεις ήταν συνεχείς και πριν τον πόλεµο) τόσο 

γρήγορα ξεχάστηκε, να πυροδοτεί τη φαντασία, ειδικά λαµβάνοντας υπόψη το µέγεθός του: 

Το καταφύγιο του Αρδηττού µόνο διαθέτει χώρους συνολικού εµβαδού 500 τ.µ. στα οποία 

µπορεί να φιλοξενήσει 1300 άτοµα! Αποτελεί δε τον µοναδικό χώρο του είδους που, µέχρι 

και σήµερα, ένα µικρό µέρος του ηλεκτροδοτείται, προσφέροντας µια απόκοσµη αίσθηση. 

Ευρισκόµενοι αρκετά µέτρα κάτω από το έδαφος και περιµένοντας τις βόµβες των 

Γερµανών να πλήξουν την πόλη, οι Αθηναίοι που βρίσκονταν στα καταφύγια έβλεπαν 

µπροστά στα µάτια τους επιγραφές στα Γερµανικά! Πρόκειται για µια ειρωνεία της 

ιστορίας αλλά, όπως αποκάλυψε ο Κ. Κυρίµης, πολλές από τις θωρακισµένες, ατσάλινες 

πόρτες των καταφυγίων είχαν κατασκευαστεί στη Γερµανία! Καθώς η ελληνική βιοµηχανία 

µέχρι το 1938 δεν µπορούσε να παραγάγει θωρακισµένες θύρες µε τα απαιτούµενα 

χαρακτηριστικά, το ελληνικό κράτος τις εισήγαγε, µε αποτέλεσµα να έχουν λάβει 

πιστοποίηση από την αεράµυνα του Γ' Ράιχ! 

Στα καταφύγια κανείς έρχεται «πρόσωπο µε πρόσωπο» και µε έναν... φίλο από τα 

παλιά, καθώς τα φίλτρα αέρα που χρησιµοποιούνταν είχαν κατασκευαστεί από τη 

SIEMENS! Ποια ήταν η τύχη των καταφυγίων µετά το τέλος του πολέµου; Με την πάροδο 

των χρόνων και καθώς αποτελούσαν πλέον παρωχηµένο µέσο πολιτικής προστασίας, τα 

καταφύγια «µπαζώθηκαν, θάφτηκαν, σφραγίστηκαν, έγιναν αποθήκες», όπως 

χαρακτηριστικά ανέφερε ο Κ. Κυρίµης. «Είµαστε οι τελευταίοι µάρτυρες µιας πολυτάραχης 

ιστορικής περιόδου», ανέφερε ο οµιλητής, τονίζοντας ότι είναι ώρα επιτέλους τα καταφύγια 

της Αθήνας να συντηρηθούν και να ανοίξουν για τους πολίτες. 
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Οι τόποι µέσα στον αστικό ιστό που συνδέθηκαν µε τη βαρβαρότητα του ναζισµού 

και την λαϊκή Αντίσταση εξαφανίστηκαν «για λόγους όχι µόνο πολεοδοµικούς, αλλά και 

πολιτικούς», σηµείωσε από την πλευρά του ο ιστορικός Μενέλαος Χαραλαµπίδης, 

παρεµβαίνοντας στη συζήτηση. «Ήταν µια ευκαιρία να απαλειφθούν τα ίχνη της Κατοχής, 

οι τόποι όπου φυλακίστηκαν χιλιάδες αγωνιστές», ανέφερε. Ωστόσο τα καταφύγια ακόµα 

υπάρχουν. Και εκτός από τη γοητεία που ασκούν, σκοτεινά και ξεχασµένα κάτω από τους 

δρόµους της γεµάτης ένταση µητρόπολης, αποτελούν κοµµάτι της ιστορίας της Αθήνας και 

των αγώνων των κατοίκων της (Μουρµούρης, 2018). 

(Δηµοσίευµα από ΤΟ ΠΟΝΤΙΚΙ) 

Ο Ιλισός περνάει επίσης µπροστά από το λόφο του Αρδηττού όπου κατά την 

αρχαιότητα τελούνταν τα Μικρά Ελευσίνια µυστήρια. Παρόλα αυτά ο λόφος δεν συνδέεται 

µε τις υπόγειες σήραγγες του Ιλισού. Όπως λέει ο Παναγιώτης Δευτεραίος στον Αρδηττό 

βρίσκεται ένα βασιλικό καταφύγιο µε στοές και υπόγειους θαλάµους, οι οποίες 

κατασκευάστηκαν επί Μεταξά, σχεδόν την ίδια περίοδο µε εκείνες του Ιλισού. Κάτι 

ανάλογο επίσης συνέβη και µε αρκετά ακόµα υπόγεια καταφύγια, που βρίσκονται τόσο στην 

Αθήνα όσο και στον Πειραιά. Το βασιλικό καταφύγιο αποτέλεσε την αποθήκη πυροµαχικών 

των Γερµανών κατά το δεύτερο παγκόσµιο πόλεµο, ενώ είναι εντελώς αυτόνοµο, καθώς 

δεν επικοινωνεί µε καµία άλλη υπόγεια διαδροµή της Αθήνας. Διαθέτει δύο εισόδους, η µία 

εκ των οποίων προϋπήρχε ως ιερή σπηλιά των Νυµφών και η διάνοιξή της ξεκίνησε το 

1937 (Λαµπίρης, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το Newsbeast) 

Στη σκιά του δροσίζεται το Καλλιµάρµαρο – κι όµως, λίγοι γνωρίζουν πως ο 

συγκεκριµένος λόφος είναι ένα από τα πιο γνωστά «στοιχειωµένα» σηµεία της Αθήνας. 

Είναι άλλωστε και ένα από τα αρχαιότερα σηµεία της πόλης: έλαβε το όνοµά του από τον 

αρχαίο ήρωα Αρδήττη και ήταν ο χώρος στον οποίο ορκίζονταν οι δικαστές στην 

αρχαιότητα, αλλά και τελούνταν τα µικρά Ελευσίνια µυστήρια. Χώρος φορτισµένος λοιπόν 

µε µνήµες και µυστηριακές υποσχέσεις. 
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Η αλήθεια είναι πως ακόµα και σήµερα ο λόφος έχει µία ιδιαίτερη αύρα, αλλά και 

πιασάρικα σηµεία που θα µπορούσαν να αξιοποιηθούν για µία low budget, ελληνική 

εκδοχή του Blair Witch Project. Ανάµεσά τους και ένα πηγάδι µέσα στο οποίο έχουν πέσει 

και χαθεί πολλοί άνθρωποι – τώρα αν έπεσαν µόνοι τους, τους ρούφηξε κάποιο ισχυρό 

µαγνητικό πεδίο ή κάτι πιο… ανορθόδοξο, χωράει συζήτηση. «Το πηγάδι έχει 

σφραγιστεί χρόνια τώρα, ενώ λέγεται πως επικοινωνεί υπόγεια µε άλλες σφραγισµένες 

υπόγειες εισόδους που µπορεί να δει κανείς ανά τον λόφο. Φηµολογείται µάλιστα πως 

συνδέεται µε ένα ολόκληρο δίκτυο από υπόγειες σήραγγες, που φθάνει µέχρι και το 

Σούνιο», µου εξοµολογείται ο 29χρονος Μάνολης, που έχει επισκεφθεί πολλές φορές τον 

λόφο. 

Εντοπίζω µία αρµαθιά από πολύχρωµες πιπίλες πάνω σε ένα λούκι που «κοιτάζει» 

στο σφραγισµένο άνοιγµα του πηγαδιού – η πινελιά που ολοκληρώνει το αγριευτικό 

σκηνικό. Το creep factor έχει πιάσει κόκκινο και νιώθω σαν να έχω µόλις βαδίσει στο 

σκηνικό της «Λάµψης» του Στάνλεϊ Κιούµπρικ – όπου να’ ναι θα αντικρίσω µπροστά µου 

δίδυµα κοριτσάκια. Ώρα να πηγαίνω λοιπόν. Κι ας µου χαλάνε εν µέρει την ψευδαίσθηση 

του κινηµατογραφικού σκηνικού οι διάφοροι joggers που συνεχώς τσακώνω µε το µάτι µου 

περιµετρικά του λόφου. 

Ένα από τα πιο ονοµαστά στοιχειωµένα σπίτια της Αθήνας βρίσκεται στην οδό 

Άγρα, ακριβώς δίπλα στον λόφο. Ωστόσο, εδώ βιώνω την πρώτη µου απογοήτευση: το 

σπίτι είναι ηµιανακαινισµένο (αν και όχι κατοικηµένο προς το παρόν). Το µόνο σηµείο, 

εξωτερικά τουλάχιστον, που παραπέµπει σε prop από ταινία τρόµου είναι η σκουριασµένη 

καγκελόπορτα. Σύµφωνα µε τους κατοίκους της περιοχής, το σπίτι πουλήθηκε τα τελευταία 

χρόνια, όµως η διαδικασία ανακαίνισης έχει παγώσει για αδιευκρίνιστους λόγους. 

Οπτασίες σκύλων, χωροχρονικές πύλες και δροµάκια που εµφανίζονται και εξαφανίζονται 

παραπλεύρως του σπιτιού είναι µερικοί από τους θρύλους που ακούγονται για αυτό 

(Τζήκας, 2014). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 
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 Η περιοχή στην αρχή της οδού Μάρκου Μουσούρου στον Αρδηττό, εκεί όπου ο 

ποταµός Ιλισσός πλησίαζε τα τείχη της Αθήνας, ήταν µία ειδυλλιακή και 

χιλιοτραγουδισµένη τοποθεσία µε ιερά αφιερωµένα στη θεά Δήµητρα, στις νύµφες και σε 

άλλες θεότητες. Λίγο πριν την οδό Μάρκου Μουσούρου υπάρχουν  δύο ή τρεις βράχοι, 

κατάλοιπα τείχους της Αργοτέρας Αρτέµιδος της οποίας, η αρχαία πηγή υπάρχει ακόµα 

σταλάζοντας το αδύναµο νερό της που ρέει λιγοστό µέχρι τον δρόµο. 

Θρύλος: Τα µισοερειπωµένα όµορφα σπίτια που βρίσκονται εκεί ήταν σηµεία 

περίεργων φαινοµένων όπως ο Ίσκιος της Γριάς που, εντελώς σιωπηλή, κρατούσε ένα 

αναµµένο κερί ανεβαίνοντας τον δρόµο και χανόταν µέσα στη βλάστηση. Λέγανε ότι τα 

χειµωνιάτικα πρωινά µπορούσε να δει κανείς πολύ καθαρά τα δάκρυα να τρέχουν από τα 

µάτια της. Ο Ίσκιος εµφανιζόταν όποτε κάτι κακό επρόκειτο να συµβεί στην πόλη. 

Στο Βατραχονήσι, το σηµείο όπου βρίσκεται το παλιό κολυµβητήριο, υπάρχει ο 

βράχος µε την εκκλησία της Αγίας Φωτεινής, στη θέση του βωµού των Ιλισιάδων Μουσών, 

µε την Κρήνη που ονοµαζόταν Καλλιρρόη και από αυτήν έπαιρναν νερό για τις 

θρησκευτικές τους τελετές οι αρχαίοι Αθηναίοι, κυρίως τα νεαρά κορίτσια για τις τελετές 

του γάµου τους. Λίγο πιο χαµηλά από τον βράχο της εκκλησίας, ήταν ο Νεραϊδότοπος. Οι 

αλαφροΐσκιωτοι µπορούν να ακούσουν, λέει, τα γέλια και µουρµουρητά από τις νύµφες που 

λούζονταν εκεί. Εκεί δίπλα και το άνοιγµα (κλειστό σήµερα) των υπόγειων στοών που 

οδηγούσαν τα νερά του ποταµού στο Φάληρο. 

Στο µέσο της οδού Αρδηττού προς το Παγκράτι, υπάρχει το µικρό άλσος του 

Λογγίνου που συνορεύει µε το Α΄ Νεκροταφείο και τις νύχτες δεν το πλησιάζει κανείς. Εκεί, 

στην πρώτη µεταπολεµική Αθήνα είχαν ξεθάψει πτώµατα Γερµανών στρατιωτών. Λένε ότι 

η ατµόσφαιρα είναι περίεργη, µε µυστηριώδη αρνητική ενέργεια, απόλυτη ησυχία και 

περίεργη µυρωδιά υγρασίας και σαπίλας (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 

Πολλά έχουν ακουστεί και γραφτεί για τη λεγόµενη «Υπόγεια Αθήνα», µε τα 

ιστορικά γεγονότα και την πραγµατικότητα να αλληλοδιαπλέκονται µε τον µύθο, που κάνει 

λόγο για υπόγεια δίκτυα στοών που ενώνουν όλη την πρωτεύουσα -κι ακόµα παραπέρα- 
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από αρχαιοτάτων χρόνων, καθώς και για πτυχές της µακραίωνης ιστορίας της πόλης που 

έχουν κρυφτεί βαθιά µέσα στη Γη...  

Το zougla.gr συνάντησε τον Πολιτικό Μηχανικό-Σπηλαιολόγο Παναγιώτη 

Δευτεραίο, Συντονιστή της «Terra Incognita Travel» και της Αστικής Σπηλαιολογίας, ο 

οποίος τα τελευταία χρόνια µαζί µε την οµάδα του εξερευνούν τα πιο ενδιαφέροντα σηµεία 

της -«υπάρχουσας»- «Υπόγειας Αθήνας» και µαζί περιηγηθήκαµε σε ένα ελάχιστα γνωστό 

κοµµάτι της ιστορίας µας, στην καρδιά της πρωτεύουσας. Ο λόγος, για το υπόγειο 

καταφύγιο στον λόφο του Αρδηττού, ακριβώς δίπλα από το Καλλιµάρµαρο, που 

κατασκευάστηκε επί Μεταξά αλλά αξιοποιήθηκε τελικά µόνο από τους Γερµανούς 

κατακτητές, οι οποίοι δεν παρέλειψαν να ανατινάξουν ένα µέρος του, αποχωρώντας από 

την ελεύθερη πια Αθήνα. Ο Παναγιώτης Δευτεραίος µας εξήγησε όσα ισχύουν και είναι σε 

γνώση του για τα υπόγεια σηµεία αλλά και τις στοές της Αθήνας, και µας «κατέβασε» στα 

ενδότερα του καταφυγίου.  

Από το 1937 που ξέσπασε ο Β΄ Παγκόσµιος Πόλεµος στην Ασία, η κυβέρνηση του 

Ιωάννη Μεταξά κατασκεύασε πολλά καταφύγια σε υπόγεια αθηναϊκών κτιρίων, όπως και 

µερικά µεγάλα αντιαεροπορικά καταφύγια στα έγκατα κάποιων λόφων της πόλης. Την ίδια 

χρονική περίοδο διανοίχθηκαν και οι υφιστάµενες υπόγειες στοές στο λόφο του Αρδηττού, 

προκειµένου να χρησιµοποιηθούν από το στρατό ως αποθήκη πυροµαχικών και 

αντιαεροπορικό καταφύγιο. Λέγεται δε, ότι στο ηµιτελές εσωτερικό τους µεταφέρθηκαν 

πολλά από τα εκθέµατα του Εθνικού Αρχαιολογικού Μουσείου Αθηνών την άνοιξη του 

1941 προκειµένου να γλιτώσουν τη λεηλασία των κατακτητών. 

Με την κατάληψη όµως των Γερµανών το έργο ούτε ολοκληρώθηκε, ούτε και 

χρησιµοποιήθηκε επί κατοχής από τον ελληνικό στρατό. Αντιθέτως, οι Γερµανοί το 

επέταξαν, ολοκλήρωσαν τις στοές του και τις χρησιµοποίησαν για το σκοπό που είχαν 

αρχικά κατασκευαστεί, δηλαδή ως αποθήκες πυροµαχικών. Προφανώς, τα εκθέµατα 

πρόλαβαν να αποµακρυνθούν και να αποτεθούν εκ νέου σε ασφαλέστερο µέρος. Τέλος, 

κατά την αποχώρησή τους από την Αθήνα οι Γερµανοί, την 1η Οκτωβρίου του 1944, 

λέγεται ότι προσπάθησαν να ανατινάξουν τµήµα των στοών, αχρηστεύοντας τα πυροµαχικά 

που ήταν αδύνατον να πάρουν µαζί τους. Φεύγοντας, δεν ήθελαν να τροφοδοτήσουν µε 
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πολεµικό υλικό τις αθηναϊκές αντιστασιακές δυνάµεις. Τα επόµενα χρόνια, µετά το 1947 

και επί Βασιλέως Παύλου, οι υπόγειοι χώροι του Αρδηττού ανακατασκευάστηκαν για να 

χρησιµοποιηθεί τελικά το καταφύγιο ως βασιλικό. Μάλιστα αναφέρεται ότι ήταν διαθέσιµο 

(σε χρήση) µέχρι και το τέλος του 1949, οπότε και υποθέτουµε ότι άρχισε να εγκαταλείπεται 

σταδιακά. Οι επενδυµένες µε σκυρόδεµα στοές του δεν ξεπερνούν σε ολικό µήκος τα 200 

m, ενώ µία ακόµη σήραγγα µήκους 40 m, µε διατοµή ύψους τεσσάρων έως πέντε µέτρων, 

παραµένει στην αρχική της µορφή, όπως σκάφτηκε στον φυσικό βράχο. 

 Όλες οι στοές, µαζί µε τη µεγάλη αίθουσα του καταφυγίου, καλύπτουν µια 

περιορισµένη επιφάνεια της τάξης των 500 m2, και δεν συσχετίζονται µε υπόγειες διόδους 

του αρχαίου Παναθηναϊκού Σταδίου, κάτι που µάλλον αναφέρεται σε σύγχυση που 

σχετίζεται µε την αρχαία σήραγγα που ονοµάσαµε «τρύπα της µοίρας». Επίσης, δεν 

συνδέονται µε την υπόγεια στοά του Ιλισού, που διέρχεται µεν ακριβώς µπροστά από τον 

λόφο και σε πολύ µικρή απόσταση από τις στοές του καταφυγίου, αλλά σε διαφορετικό 

όµως ύψος (αρκετά χαµηλότερα). Το καταφύγιο διαθέτει εκτός από δύο εισόδους, και το 

ανοιχτό φρέαρ εξαερισµού που βρίσκεται προς την πλευρά του Καλλιµάρµαρου και 

καταλήγει σε έναν µεγάλο σωρό µε µπάζα. Είναι πιθανόν δε, κατά τη διάρκεια των πρώτων 

βοµβαρδισµών της Αθήνας, τα αρχαιολογικά εκθέµατα να κατέβηκαν από το στόµιό του 

στο εσωτερικό της στοάς, ώστε να προστατευτούν. Η πρώτη είσοδος, που εξωτερικά είναι 

κλεισµένη µε τοίχο, µπετόν και σίδερα, πιθανολογείται ότι κατά την αρχαιότητα ήταν 

λατρευτική σπηλιά (ιερό των νυµφών) και χρησιµοποιήθηκε για τη διάνοιξη του 

καταφυγίου. Με την κατασκευή του έργου, δηµιουργήθηκε -κατά το σύνηθες- και η δεύτερη 

είσοδος κοντά στην πρώτη, στη θέση της οποίας σήµερα υπάρχει κλειδωµένη βαριά 

σιδερένια πόρτα που οδηγεί στο εσωτερικό. Η δε είσοδος της σπηλιάς έχει κλειστεί µε 

τρόπο τέτοιο, ώστε να µείνει µόνο ένα µικρό άνοιγµα στο επάνω µέρος της, το οποίο 

προφυλάσσεται µε ισχυρές σιδερένιες µπάρες οι οποίες όµως έχουν κοπεί, επιτρέποντας µεν 

την είσοδο, αλλά µε µεγάλο κίνδυνο πτώσης και τραυµατισµού (Σκουλούδης 

&Τριανταφυλλόπουλος, 2018). 

(Δηµοσίευµα στο Zougla) 
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12. Ο ποταµός Ιλισός (1 παραλλαγή) 

Γενικά, ένα αρκετά εκτεταµένο δίκτυο υπόγειων στοών, διασχίζει την περιοχή του 

Ιλισού. Χαρακτηριστικό είναι ότι ο ποταµός υπογειοποιήθηκε, όταν η κοίτη του άλλοτε 

ιερού ποταµού ξεκίνησε να καλύπτεται επί Μεταξά. Γνωστή ιστορικά έµεινε η φράση του 

δικτάτορα «Θάπτοµεν τον Ιλισόν» στα τέλη της δεκαετίας του '30. Η υπογειοποίηση 

ξεκινούσε από το ύψος της παλαιάς Σχολής Χωροφυλακής µέχρι όπου βρισκόταν κάποτε η 

γέφυρα του Σταδίου, και δηµιουργήθηκε η Μιχαλακοπούλου, αλλά και η Βασιλέως 

Κωνσταντίνου έως το ύψος Παναθηναϊκού Σταδίου. 

Πριν από µερικά χρόνια, τα µέλη της Οµάδας Αστικής Σπηλαιολογίας διέσχισαν 

έναν από τους κλάδους του Ιλισού, ο οποίος ξεκινάει από την Καισαριανή και καταλήγει 

στην έξοδο του υπόγειου καναλιού στην Καλλιθέα. Ακολούθησαν µάλιστα ολόκληρη τη 

διαδροµή, η οποία εκτείνεται από τη µία άκρη της πόλης στην άλλη, σε βάθος 10 µέτρων 

Λαµπίρης, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το Newsbeast) 

13. Το καταφύγιο στον Λυκαβηττό (1 παραλλαγή) 

Ο Αρδηττός δεν είναι ο µοναδικός λόφος της Αθήνας µε υπόγειες διακλαδώσεις. 

Κατά τη δεκαετία του ’30 δηµιουργήθηκε ένα ακόµη καταφύγιο στο Λυκαβηττό, κοντά στη 

εκκλησία - σπήλαιο των Αγίων Ισιδώρων. Η υπόγεια δίοδος της εκκλησίας όµως, φαίνεται 

να µην οδηγεί πουθενά. Στεγάζει δύο µεγάλες και δύο µικρότερες αίθουσες, πολυβολείο, 

αποθήκες, εξαερισµό, δεξαµενές καθώς και τηλεφωνικό κέντρο. Το υπόγειο καταφύγιο του 

Λυκαβηττού κατασκευάστηκε γύρω στο 1936 και διαθέτει δύο εισόδους. Είναι µάλιστα 

αρκετά µεγαλύτερο και σε πολύ καλύτερη κατάσταση από εκείνο του Αρδηττού. Έχει βάθος 

100 µέτρων και εκτείνεται µέσα στο βράχο, είναι καλά συντηρηµένο και φρεσκοβαµµένο, 

διαθέτει ρεύµα και λουτρά. 

Χρησιµοποιήθηκε από το Πολεµικό Ναυτικό, αλλά και από το Αρχηγείο 

Αντιαεροπορικής Άµυνας στη διάρκεια του πολέµου, ενώ όπως όλα τα καταφύγια της 
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εποχής έχει περιορισµένη έκταση και δεν συνδέεται µε υπόγειες διαδροµές διαφυγής σε 

γειτονικές περιοχές (Λαµπίρης, 2015). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

14. Το Αδριάνειο υδραγωγείο (1 παραλλαγή) 

Στους πρόποδες του Λυκαβηττού βρίσκεται το Αδριάνειο υδραγωγείο. 

Κατασκευάστηκε κατά τα ρωµαϊκά χρόνια για να καλύψει την υδροδότηση της ρωµαϊκής 

συνοικίας της Αθήνας και το όνοµά του προέρχεται από το όνοµα του αυτοκράτορα 

Αδριανού, ο οποίος έδωσε την εντολή για την κατασκευή του. Το υδραγωγείο περιλαµβάνει 

ένα σύµπλεγµα από υπόγειες σήραγγες µε µήκος που ξεπερνά τα 25 χιλιόµετρα. 

Κατασκευάστηκε το 140 µ.Χ. σε βάθος που έφτανε έως και τα 40 µέτρα, και είχε ως 

αφετηρία το σηµερινό Ολυµπιακό Χωριό. Μετέφερε νερό από πηγές της Πάρνηθας καθώς 

και υπόγειο νερό που συνέλεγε από το έδαφος και από παράπλευρους βοηθητικούς 

κλάδους, ένας εκ των οποίων προερχόταν από την περιοχή της Μονής Πεντέλης  

Το Αδριάνειο υδραγωγείο συντηρήθηκε και χρησιµοποιήθηκε έως και τη δεκαετία 

του 1950. Η διαδροµή διατηρείται ακέραιη σχεδόν σε όλο της το µήκος, χωρίς να µπορεί 

να επισκεφθεί κανείς όλα τα σηµεία καθώς αρκετά από αυτά έχουν πληµµυρίσει. Ο 

ανθρώπινος παράγοντας είχε τη δική του συµβολή, καθότι πολλά τµήµατα µπαζώθηκαν για 

τη δηµιουργία σύγχρονων έργων υποδοµής. Οι πρώτες απόπειρες εξερεύνησης της 

σήραγγας του Αδριάνειου υδραγωγείου πραγµατοποιούνται σήµερα - µετά τη δεκαετία 1930 

- µε την εποπτεία της αρχαιολογικής υπηρεσίας και της ΕΥΔΑΠ (Λαµπίρης, 2015). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

15. Το αποχετευτικό δίκτυο για την ασφαλή µετακίνηση των αντιστασιακών (1 

παραλλαγή) 

Το ανεξάντλητο αποχετευτικό δίκτυο της Αθήνας περιλαµβάνει επίσης τους 

παλαιούς υπονόµους της πόλης. Κατασκευάστηκαν όπως λέει ο Παναγιώτης Δευτεραίος 

176



στο διάστηµα 1840 - 1880. Το πρώτο αποχετευτικό δίκτυο της πόλης χρησιµοποιήθηκε στα 

χρόνια της εθνικής αντίστασης ως µυστικό πέρασµα όπου διακινούνταν πυροµαχικά και 

όπλα, ενώ χρησίµευε για την ασφαλή µετακίνηση των αντιστασιακών που κινδύνευαν από 

τις γερµανικές περιπόλους ΕΥΔΑΠ (Λαµπίρης, 2015). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

16. Η µάχη των υπονόµων: Το σχέδιο ανατίναξης της Μεγάλης Βρετανίας (1 

παραλλαγή) 

Μάλιστα έχει καταγραφεί στα χρονικά η ιστορία της µάχης των υπονόµων, τα 

Χριστούγεννα του 1944. Περίπου 150 άνδρες του Ελληνικού Λαϊκού Απελευθερωτικού 

Στρατού, οι οποίοι κατέβηκαν στις γαλαρίες του Προφήτη Δανιήλ στο Μεταξουργείο, 

προσπάθησαν να περάσουν σχεδόν ένα τόνο εκρηκτικά κάτω από τα θεµέλια του 

ξενοδοχείου Μεγάλη Βρετανία και να το ανατινάξουν, καθώς εκεί βρισκόταν η έδρα της 

κυβέρνησης Παπανδρέου ΕΥΔΑΠ. 

Επέλεξαν την υπόγεια διαδροµή που συνέδεε τις οδούς Αχιλλέως, Πλαταιών, 

Κεραµικού, Σαλαµίνος, και περνούσε κάτω από τους Αγίους Ασώµατους στο Θησείο. Στη 

συνέχεια έφτανε στην Ερµού, και κατέληγε ακριβώς κάτω από το ξενοδοχείο. Οι άνδρες 

του ΕΛΑΣ εισέβαλαν τελικά από την είσοδο του Κολωνού στη Λένορµαν. Παρά το γεγονός 

ότι η τοποθέτηση των εκρηκτικών ολοκληρώθηκε µετά από περίπου 15 ώρες, η έκρηξη 

µαταιώθηκε όταν το στρατηγείο του ΕΛΑΣ πληροφορήθηκε ότι κατέφθανε στην Αθήνα ο 

Τσώρτσιλ για διαπραγµατεύσεις (Λαµπίρης, 2015). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

17. Η µυστική σπηλιά της µυκηναϊκής κρήνης στην Ακρόπολη (1 παραλλαγή) 

Τελευταίος σταθµός της διαδροµής το σπήλαιο της Ακρόπολης. Από τη βορεινή 

πλευρά, ξεκινούσε µια αρχαία πέτρινη και ξύλινη σκάλα που κατέληγε στη σπηλιά της 
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Μυκηναϊκής κρήνης ή σπηλιά της Έρσης, κάτω από το οίκηµα των Αρρηφόρων. 

Συνεχίζοντας την πορεία µετά από 25 µέτρα κατέληγε κανείς σε ένα λαξευµένο πηγάδι, απ’ 

όπου γινόταν η υδροληψία µε σχοινί και κάδο. 

Οι Αρρηφόροι, ιέρειες της Αθηνάς Πολιάδας, δύο κορίτσια ηλικίας 6-10 ετών που 

προέρχονταν από επιφανείς οικογένειες της πόλης, ολοκλήρωναν τα καθήκοντά τους - που 

διαρκούσαν ένα έτος - στα µέσα του καλοκαιριού, µε τα Αρρηφόρια. Τα κορίτσια µετέφεραν 

τα ιερά τελετουργικά αντικείµενα της θεάς µε σκεπασµένα καλάθια, από τη µυστική σκάλα 

µέσα στη σπηλιά και στη συνέχεια προς το νερό της Μυκηναϊκής πηγής. Η τελετή 

ολοκληρωνόταν, όταν οι µικρές ιέρειες κατευθύνονταν -µέσα από µυστικό υπόγειο πέρασµα 

που ξεκινούσε πριν την πηγή- προς το ιερό της Αφροδίτης και του Έρωτα, όπου παρέδιδαν 

τα καλάθια στον ιερέα και παραλάµβαναν άλλα, που θα επέστρεφαν στην ιέρεια της 

Αθηνάς, στην επιφάνεια του ιερού βράχου. Η τελετουργία έπρεπε να γίνεται κάτω από το 

φως του φεγγαριού, και µυστικά από τη σκάλα, για να µη χάνει τη δύναµή της. Η σπηλιά 

χρησιµοποιήθηκε και στα χρόνια της κατοχής ως καταφύγιο για το Μανώλη Γλέζο και το 

Λάκη Σάντα. Οι δύο άνδρες τη διέσχισαν, φτάνοντας στην Ακρόπολη, κατεβάζοντας τη 

γερµανική σηµαία, ακολουθώντας την ακριβώς αντίθετη διαδροµή µε εκείνη των 

Αρρηφόρων (Λαµπίρης, 2015). 

(Δηµοσίευµα στο Newsbeast) 

18. Μια άλλη Ακρόπολη (1 παραλλαγή) 

Μύθος: Υπάρχει µία άλλη Ακρόπολη, µία άλλη µικρή Αθήνα στο εσωτερικό της Αττικής 

Γης, ισάξια και καλύτερη της Ακρόπολης σε πλούτο και λαµπρότητα. Κάτι σαν κρυφές 

αποθήκες, µέσα στις οποίες οι Αθηναίοι µετέφεραν τους θησαυρούς τους για να τους 

γλιτώσουν από λεηλασίες. Αυτή η µυστική Αθήνα είχε εισόδους, κάποιοι από τις οποίες 

σώζονται ακόµα σαν ίχνη µιας χαµένης, παλιάς εποχής (Νένες, 2018). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice) 
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iii. Φαντάσµατα - Νεκροί - Ψυχές - Αφηγήσεις τύπου “The Vanishing 

Hitchhiker”  

1. Το σκασµένο λάστιχο και η επιταγή (1 παραλλαγή) 

Ξέρεις ποιος είµαι εγώ; 

Θα µου επιτρέψετε να ξεκινήσω µε έναν από τους αγαπηµένους µου, σύµφωνα µε 

τον οποίο, ένας γνωστός των φίλων σου (όπως συµβαίνει πάντα), οδηγούσε τα 

ξηµερώµατα στην µέση του πουθενά, όταν στην άκρη του δρόµου είδε έναν τύπο που είχε 

µείνει από λάστιχο. Ο γνωστός του φίλου σου λοιπόν, αποφασίζει να σταµατήσει και να τον 

βοηθήσει. Αφού αλλάζουν το λάστιχο, ο τυπάς ρωτάει το όνοµά του. Λίγες ηµέρες 

αργότερα, µια ευχάριστη έκπληξη περιµένει τον γνωστό του φίλου σου, ο οποίος, γίνεται 

αποδέκτης µιας επιταγής µε πολλά µηδενικά. Ο τυπάς που είχε βοηθήσει λίγες ηµέρες πριν, 

ήταν µέλος πολύ γνωστής, εφοπλιστικής συνήθως, οικογένειας. Τον συγκεκριµένο θρύλο, 

τον έχω ακούσει για δύο διαφορετικούς εφοπλιστές. Τώρα, είτε είναι ψέµα, είτε πολλοί 

εφοπλιστές δεν διαλέγουν σωστά ελαστικά στα αυτοκίνητα τους (Κωνσταντάρας, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το Vice) 

2. Το στοίχηµα του νεκροταφείου και η φουστανέλα του θανάτου (2 παραλλαγές) 

«Δεν τολµάς να πας στο νεκροταφείο τα µεσάνυχτα!» Έτσι, σύµφωνα µε την 

ιστορία, ξεκινά το µεταµεσονύκτιο θρίλερ ανάµεσα σε απόκοσµους τάφους, όπου µια παρέα 

στέλνει ένα από τα µέλη της για να αποδείξει την «ανδρεία» του µια χειµωνιάτικη νύχτα. 

Για να αποδείξει ότι όντως πήγε, ο ήρωας της ιστορίας καλείται να καρφώσει ένα µαχαίρι 

στον τάφο. Όταν όµως η παρέα πηγαίνει το πρωί στο νεκροταφείο για να βρει το µαχαίρι, 

βρίσκει τον φίλο να κείτεται νεκρός πάνω στο µνήµα. Καρφώνοντας το µαχαίρι, ο άτυχος 

νέος καρφώνει µαζί και το παλτό του. Καθώς πηγαίνει να φύγει, νιώθει πως κάποιος τον 

τραβά προς τον τάφο, και έτσι πεθαίνει ακαριαία από τον φόβο του. Η ιστορία συναντάται 

179



και σε άλλες χώρες του κόσµου, ενώ υπάρχει µέχρι και… παραδοσιακή ελληνική εκδοχή, 

όπου ο άτυχος νέος καρφώνει στον τάφο την φουστανέλα του (Δηµοσίευµα, 2016). 

(Δηµοσίευµα από το In2Life) 

Η φουστανέλα του θανάτου 

Εντάξει, δεν υπάρχει αφιέρωµα που να σέβεται τον εαυτό του και να µην αναφέρει 

αυτή την ιστορία. Πρόκειται για έναν παλιό αστικό θρύλο που όµως, δεν είναι µόνο 

Ελληνικός. Υπάρχουν πολλές εκδοχές. Xωρίς τη φουστανέλα φυσικά. Στην Ελλάδα, λέγεται 

πως παλιά, σε κάποιο χωριό, οι νέοι έβαλαν ένα στοίχηµα πως κανείς δεν έχει τα κότσια 

να πάει και να την αράξει όλο το βράδυ στο νεκροταφείο. Όπως συµβαίνει πάντα όµως, 

υπήρξε ένας Swartzeneger που υποστήριξε πως δεν φοβάται τίποτα. Πήγε λοιπόν στο 

νεκροταφείο και για να αποδείξει πως ήταν εκεί, κάρφωσε το µαχαίρι του πάνω στον τάφο 

που καθότανε. Λίγο πριν ξηµερώσει, αποφάσισε να πάρει τον δρόµο της επιστροφής, όµως, 

καρφώνοντας τον τάφο, δεν κατάλαβε πως είχε πιαστεί η φουστανέλα του στο µαχαίρι και 

έτσι, όταν πήγε να σηκωθεί, νόµιζε πως τον άρπαξε ο νεκρός και πέθανε ακαριαία από τον 

φόβο του. Η ιστορία µπάζει από παντού. Αρχικά, αφού ήταν τόσο χέστης που κατάφερε να 

πεθάνει από τον φόβο του, πως άντεξε να περάσει όλη τη νύχτα εκεί µόνος του; Δεύτερον, 

αλήθεια, πως σκατά κατάφερε να πεθάνει από τον φόβο του (Κωνσταντάρας, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το Vice) 

3. Ταινία τρόµου (1 παραλλαγή) 

Eίναι φοιτητής σκηνοθεσίας. Για τη διπλωµατική του αποφασίζει να γυρίσει µια 

µικροµηκάδικη ταινία τρόµου. Aν και αριστούχος, ύστερα από τρεις µήνες προσπάθειας, το 

αποτέλεσµα του φαίνεται απογοητευτικό. H ηµέρα της προβολής των ταινιών φτάνει, 

έρχεται η σειρά του, πέφτουν οι τίτλοι, αλλά ό,τι επακολουθεί δεν είναι η δική του ταινία. 

Tο θέµα και η πρωταγωνίστρια είναι τα ίδια: ένας σπλάτερ φόνος ενός κοριτσιού. 

Eισπράττει χειροκρότηµα από τους συµφοιτητές του, παίρνει συγχαρητήρια από την 

επιτροπή των καθηγητών του και έντροµος επιστρέφει σπίτι. Στα µηνύµατα του τηλεφωνητή 
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υπάρχει ένα µήνυµα από την πρωταγωνίστριά του, θα τον έβλεπε στην προβολή απόψε. Tο 

επόµενο πρωί τον ξυπνάει η φίλη του: η πρωταγωνίστριά του βρέθηκε νεκρή. H ταινία του 

είναι το θέµα της ηµέρας (Τσουµπελέκας, 2005). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice)  

4. Ο φαντάρος και η νεκρή όµορφη κοπέλα (1 παραλλαγή) 

Αν δεν έχεις ακούσει αυτόν τον θρύλο, τότε, είτε ζεις σε κάποιο υπόγειο καταφύγιο, όντας 

και ο ίδιος ένας αστικός θρύλος, είτε, δεν ζεις στην Ελλάδα. Φαντάρος γυρίζει µε άδεια 

σπίτι του, όταν ξαφνικά, στη µέση του πουθενά βλέπει µια όµορφη κοπέλα και αποφασίζει 

να σταµατήσει. Τόσους µήνες στο στρατό, καταλαβαίνετε. Ρωτάει λοιπόν αν µπορεί να τη 

βοηθήσει και αυτή του ζητάει να την πετάξει σπίτι της. Μπαίνει λοιπόν στο αυτοκίνητο - 

εδώ θα πρέπει να αναφέρω πως υπάρχει και η εκδοχή της µηχανής, σύµφωνα µε την οποία, 

η κοπέλα, όταν κρατήθηκε από πάνω του, ήταν παγωµένη - και την πάει σπίτι της. Αυτή 

όµως, ξεχνά ένα κασκόλ (ή ζακετάκι) και ο φαντάρος επιστρέφει το πρωί για να της το 

δώσει. Χτυπά το κουδούνι και του ανοίγει µια κυρία που τον ενηµερώνει, µε δάκρυα στα 

µάτια, πως η κοπέλα έχει πεθάνει εδώ και χρόνια. Ειλικρινά, δίνω συγχαρητήρια στον 

εµπνευστή της εν λόγω ιστορίας. Έχει καταφέρει να µπλέξει το µιλιταριστικό στοιχείο µε 

λίγο ροµάντζο, horror και δράµα. Εκπληκτικός συνδυασµός, εύγε! (Κωνσταντάρας, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το Vice) 

5. Jimmy Page: Ο νεκρός κιθαρίστας (1 παραλλαγή) 

Η παρακάτω ιστορία, είναι από αυτές που τις διαδίδουν µόνο οι hardροκάδες και οι 

µεταλάδες. Δεν ξέρω γιατί αλλά, από όταν πήγαινα σχολειό, µόνο οι φίλοι µου που ανήκαν 

σε αυτή τη κατηγορία µουσικόφιλων, αναπαρήγαγαν αλλά και πίστευαν αυτόν τον θρύλο. Η 

ιστορία έχει ως εξής: είναι καλοκαιράκι, αργά το βράδυ και µια παρέα από φερέλπιδες 

νέους την αράζει σε µια παραλία. Όπως πολύ σωστά µαντέψατε, στην παρέα υπάρχει και ο 

κλασικός ποζεράς µε την ακουστική κιθάρα, ο οποίος παίζει τα ίδια δέκα τραγούδια εδώ 

και επτά χρόνια µπας και ρίξει γκόµενα. Ξαφνικά, και ενώ ο τυπάς παίζει ένα πασίγνωστο 
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κοµµάτι, τις πιο πολλές φορές προτιµούν το «Stairway to Heaven» αλλά έχω ακούσει και 

εκδοχές µε το «Wish you Were Here», από το πουθενά, εµφανίζεται ένας γέρος και του 

ζητάει τη κιθάρα. Αυτός του τη δίνει και ο γέρος, παίζει το κοµµάτι µε απίστευτη µαεστρία. 

Όταν τελειώνει, επιστρέφει τη κιθάρα στον ποζερά και φεύγει. Ξαφνικά, όλοι 

συνειδητοποιούν πως ο γέρος ήταν ο motherfucking Jimmy Page και µένουν µαλάκες. 

Έπειτα από αυτή την εξωπραγµατική εµπειρία, τα πράγµατα επέστρεψαν στους κανονικούς 

τους ρυθµούς, ο ποζεράς έµεινε µε τη κιθάρα και το πουλί στο χέρι ενώ ο Jimmy Page, 

συνέχισε να περπατάει µέχρι την Αγγλία περνώντας από τον δρόµο που έχει µείνει από 

λάστιχο ο εφοπλιστής (Κωνσταντάρας, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το Vice) 

iv. Ιστορίες κλεµµένων οργάνων 

Η όµορφη κοπέλα στο µπαρ και το κλεµµένο νεφρό (2 παραλλαγές) 

Το σεξ της µιας βραδιάς είναι γλυκό, αλλά αποδείχθηκε αποτρόπαιο για τον άνδρα 

αυτού του δηµοφιλέστατου αστικού µύθου. Σύµφωνα µε την διήγηση, µία όµορφη κοπέλα 

παρασύρει τον νεαρό και φροντίζει να βρεθούν για σεξ µόνοι στο σπίτι του. Όταν ξυπνά 

όµως το πρωί, εκείνος συνειδητοποιεί ότι βρίσκεται µέσα στην µπανιέρα του, η οποία είναι 

γεµάτη παγάκια. Παρατηρεί, επίσης, µια πρόσφατη τοµή στο σώµα του και ένα σηµείωµα 

δίπλα του που γράφει: «Σου πήραµε το νεφρό. Έχεις δύο ώρες να πας στο νοσοκοµείο». Η 

κοπέλα ήταν µέλος συµµορίας εµπόρων οργάνων, που έριχνε υπνωτικό στα ανυποψίαστα 

θύµατά της και µε την παρέα της φρόντιζε στη συνέχεια να αφαιρεί το νεφρό τους. Ο 

συγκεκριµένος αστικός µύθος ήταν από τους πρώτους που διαδόθηκαν µέσω email στα 

‘90s και γνώρισε ταχύτατη διάδοση, ιδιαίτερα στις φοιτητοπαρέες της εποχής 

(Δηµοσίευµα, 2016). 

(Δηµοσίευµα από το In2Life) 
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Σεξάκι - νεφράκι 

Ένας από τους πιο κλασικούς θρύλους που, αν µε ρωτάτε, σίγουρα κάπως, κάπου, 

κάποτε, έχει συµβεί. Ένας νεαρός αράζει µόνος σε κάποιο µπαρ, όταν σε αυτό µπαίνει µια 

πανέµορφη κοπέλα. Αφού ανταλλάσσουν µερικά βλέµµατα, αυτή τον πλησιάζει και αρχίζει 

το φλερτ. Καταλήγουν µεθυσµένοι στο κρεβάτι. Το πρωί, ο τύπος ξυπνάει µέσα στη 

µπανιέρα η οποία είναι γεµάτη πάγο. Στη µία εκδοχή που έχω ακούσει, ο τύπος βλέπει 

απλώς την ουλή και το αίµα µε αποτέλεσµα να φρικάρει, ενώ στη δεύτερη, ξυπνά, σταθερά 

στη µπανιέρα µε τον πάγο και βρίσκει ένα σηµείωµα που τον ενηµερώνει πως του έκλεψαν 

ένα νεφρό (χαλαρά, λες και του καβάτζωσαν τα τσιγάρα), συµβουλεύοντας τον µάλιστα να 

καλέσει γρήγορα το 166. Τουλάχιστον ο τύπος σκόραρε, κάτι είναι και αυτό 

(Κωνσταντάρας, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το Vice) 

v. Οι σατανιστικές επικλήσεις και ο Διάβολος 

1. Τα σατανιστικά µηνύµατα στους ανάποδους δίσκους (1 παραλλαγή) 

Εντάξει, όλοι έχουµε ακούσει τη φήµη σχετικά µε το «Hotel California» των Eagles, που 

λέει πως αν παίξεις τον δίσκο ανάποδα, θα ακούσεις σατανιστικά µηνύµατα. Το ήξερες 

όµως ότι υπάρχουν αντίστοιχες θεωρίες που αφορούν πολλά κοµµάτια Ελλήνων 

καλλιτεχνών; Υπάρχει κόσµος που υποστηρίζει πως, αν βάλεις να παίξουν ανάποδα κάποια 

κοµµάτια από τραγουδιστές όπως η Άλκηστις Πρωτοψάλτη, ο Βασίλης Παπακωνσταντίνου, 

η Άννα Βίσση, ο Τζίµης Πανούσης και πολλοί ακόµη, θα ακούσεις περίεργα πράγµατα. 

Προσωπικά, θεωρώ πως, από τα δισεκατοµµύρια τραγούδια που υπάρχουν εκεί έξω, 

σίγουρα αν παίξεις κάποια ανάποδα, θα ακούσεις πολλά και διάφορα. Ειδικά, αν θέλεις να 

τα ακούσεις (Κωνσταντάρας, 2015). 

(Δηµοσίευµα από το Vice) 
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2. Πώς να δεις τον Σατανά (1 παραλλαγή) 

Από τους κλασικούς αστικούς θρύλους που «το έκανε ο φίλος ενός φίλου και έχει να 

κοιµηθεί δύο µήνες, µην το δοκιµάσεις, αλλά άκου τι παίζει». Έτσι «ψήνεται» το 

ακροατήριο να ακούσει τι συνέβη, γουρλώνοντας τα µάτια όταν ακούσει ότι πρόκειται να 

µάθει πώς µπορείς να έρθεις τετ-α-τετ µε τον ίδιο τον διάβολο. Η πρώτη εκδοχή είναι… 

τηλεφωνική: Από τις 12 τα µεσάνυχτα µέχρι τις 3 τα ξηµερώµατα, αν πληκτρολογήσεις το 

666 στο τηλέφωνό σου, θα απαντήσει µια φρικιαστική φωνή από τα βάθη της κόλασης. Η 

δεύτερη εκδοχή είναι οπτική: Τις ίδιες ώρες, αν ανάψεις ένα κερί, σταθείς µπροστά σε έναν 

καθρέφτη και πεις το όνοµα του διαβόλου τρεις φορές, εκείνος θα σου κάνει τη χάρη να 

εµφανιστεί στον καθρέφτη, ακριβώς από πίσω σου. Δεν πρέπει όµως επ’ ουδενί να γυρίσεις 

για να τον δεις. Πρέπει να σβήσεις αµέσως το κερί και να αποµακρυνθείς. Φυσικά, οι 

διηγήσεις από εκεί και στο εξής επιδέχονται αυτοσχεδιασµών, σχετικά µε το τι έπαθε 

εκείνος ο φίλος φίλου που παράκουσε τον κανόνα (Δηµοσίευµα, 2016). 

(Δηµοσίευµα από τo In2Life) 

vi. Τα απειλητικά Chain mails 

1. Ιστορίες µέσω e-mails (1 παραλλαγή) 

Aυτή είναι µια ενδεικτική συρραφή αστικών µύθων, µε αναφορές σε όλα τα sos των 

τελευταίων χρόνων. Kυκλοφορεί µε e-mail.  «Ξέρεις, εκείνον το φίλο µου από το στρατό. 

E, εκείνος ο ωραίος γείτονας που είχε, ο Σταύρος, ε, αυτός, είναι τώρα στο νοσοκοµείο για 

πλύση στοµάχου. Ήπιε µια Kόλα, λέει, που είχε µέσα ένα ποντίκι. Tις προάλλες τι έπαθε, 

νοµίζεις; Eίχε ένα µεγάλο καβγά µε µια καινούργια φιλενάδα του, πέσανε µετά για ύπνο και 

την εποµένη το πρωί, εκείνος ξύπνησε µέσα στην µπανιέρα, που ήταν γεµάτη παγάκια. 

Bγαίνει, και τι να δει; Tου είχαν κλέψει το συκώτι (!) H λεγάµενη του είχε αφήσει µήνυµα 

στον καθρέφτη µε κραγιόν: “Aν θες να ζήσεις, κάλεσε το 166”. Φοβόταν όµως να 

χρησιµοποιήσει το τηλέφωνό του επειδή ήταν συνδεδεµένο µε το κοµπιούτερ του – εάν το 
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άνοιγε, θα κολλούσε αυτόν τον ιό µε το mail που κυκλοφορεί και µόλις το ανοίγεις γράφει: 

“Kαλώς ήρθες στην παρέα µας!” O τύπος είναι προγραµµατιστής κοµπιούτερ και ξέρει από 

αυτά. Aφού το Mιλένιουµ, την Πρωτοχρονιά του 2000, έφτιαξε ένα πρόγραµµα που θα µας 

γλίτωνε από τον Aρµαγεδδώνα. Έχει φτιάξει κι ένα πρόγραµµα που πρόλαβε στο τσακ την 

παγκόσµια καταστροφή µέσω υπολογιστών, από εκείνο τον ιό που έχει φτιάξει ο Mπιλ 

Γκέιτς (είναι αλήθεια, σου λέω, την προηγούµενη εβδοµάδα µού ήρθε ένα µαζικό e-mail 

από τον Γκέιτς που µου υποσχόταν δωρεάν διακοπές στην Nτίσνεϊλαντ αξίας 5.000 ευρώ, 

εάν έκανα φυσικά forward το mail σε όποιον ήξερα). Για να µη σ’ τα πολυλογώ, βγήκε από 

το σπίτι όπως όπως για να τηλεφωνήσει από καρτοτηλέφωνο. Aλλά το ακουστικό του 

τηλεφώνου ήταν µολυσµένο µε τον ιό του Aids. Eυτυχώς, βρισκόταν µόνο µερικά 

τετράγωνα µακριά από το νοσοκοµείο, στο οποίο νοσηλεύεται κι εκείνο το κακόµοιρο το 

παιδί που έχει καρκίνο, το οποίο είχε κάνει τις προάλλες παράκληση να του στείλουµε mail 

και η Aντικαρκινική Eταιρεία συµφώνησε να του δίνει 20 λεπτά για κάθε mail που θα 

λαµβάνει. Tου έστειλα κι εγώ ένα mail, αυτό που σχηµάτιζε έναν άγγελο από “x” και “o”, 

που λέει ότι εάν το στείλεις σε λιγότερα από δέκα άτοµα θα έχεις κακή σεξουαλική ζωή για 

επτά χρόνια κι αν στείλεις πάνω από 20 θα σου συµβεί κάτι πολύ καλό» (Τσουµπελέκας, 

2005). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice)  

2. Το φάρµακο του βιασµού (1 παραλλαγή) 

«Μια γυναίκα σε ένα νυχτερινό κέντρο διασκέδασης αρπάχτηκε από πέντε άνδρες, 

οι οποίοι σύµφωνα µε τις εκθέσεις του νοσοκοµείου και της αστυνοµίας, την βίασαν πριν 

την παρατήσουν. Καθώς ήταν ανίκανη να θυµηθεί τα γεγονότα της βραδιάς, δοκιµές 

αργότερα επιβεβαίωσαν τους επαναλαµβανόµενους βιασµούς µαζί µε τα ίχνη Pohypnol στο 

αίµα της και Progesterex, το οποίο είναι ουσιαστικά ένα µικρό χάπι αποστείρωσης». Έτσι 

ξεκινούσε το chain mail letter που κυκλοφόρησε και έγινε… viral το µακρινό 1999, 

«σπέρνοντας» τον πανικό για την ύπαρξη ενός χαπιού που κάµπτει κάθε αναστολή, µε 

αποτέλεσµα οι βιασµοί ανυποψίαστων θυµάτων να γίνονται… παιχνιδάκι. Φυσικά, το 
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φάρµακο είναι ανύπαρκτο, ωστόσο το chain mail είχε τον τρόπο του να πείσει για το 

αντίθετο. Η «εµπεριστατωµένη» διήγηση συνέχιζε: «Το φάρµακο χρησιµοποιείται τώρα 

από τους βιαστές στα πάρτι για να βιάζουν και να στειρώνουν τα θύµατά τους. Το 

Progesterex είναι διαθέσιµο στους κτηνιάτρους για να στειρώνουν τα ζώα. Υπάρχει η φήµη 

ότι το Progesterex χρησιµοποιείται µαζί µε Rohypnol, το φάρµακο βιασµών. Με το 

Rohypnol, το µόνο που πρέπει να κάνουν είναι να το ρίξουν στο ποτό του κοριτσιού. Το 

κορίτσι δεν µπορεί να θυµηθεί τίποτα το επόµενο πρωί. Το Progesterex, που διαλύεται στα 

ποτά εξίσου εύκολα, είναι τέτοιο που το θύµα δεν συλλαµβάνει από τον βιασµό και ο 

βιαστής δεν ανησυχεί για να κάνει τεστ πατρότητας που να τον αναγνωρίζει µήνες 

αργότερα. Τα αποτελέσµατα του φαρµάκου δεν είναι προσωρινά – είναι µόνιµα. Το 

Progesterex σχεδιάστηκε για να στειρώνει τα άλογα. Οποιοδήποτε γυναίκα παίρνει αυτό 

δεν θα είναι ποτέ σε θέση να συλλάβει… Παρακαλώ διαβιβάστε αυτό σε οποιοδήποτε 

ξέρετε, ειδικά στα κορίτσια. Να είστε προσεκτικοί όταν είστε έξω και να µην αφήνετε το 

ποτό σας αφύλακτο» (Δηµοσίευµα, 2016). 

(Δηµοσίευµα από τo In2Life) 

vii. Τραγικά γεγονότα (Δίδυµοι Πύργοι) 

O ευγνώµων τροµοκράτης (1 παραλλαγή) 

«O θείος µου ζει στη Nέα Yόρκη και µου είπε αυτή την ιστορία που συνέβη στην καλύτερη 

φίλη της θείας µου. Eίχε πάει, λέει, να ψωνίσει την προηγούµενη της 9ης/11 σε ένα 

µπακάλικο στην οδό Frederick, και στην ουρά για το ταµείο βρισκόταν µπροστά της ένας 

Άραβας. Όταν ήρθε η ώρα να πληρώσει, του έλειπαν 2 δολάρια κι εκείνη του τα έδωσε. 

Πλήρωσε για τα ψώνια της κι όταν βγήκε από το κατάστηµα είδε τον Άραβα να την 

περιµένει. Tην ευχαρίστησε για την καλοσύνη της κι έκανε να φύγει, αλλά µετάνιωσε, της 

έσφιξε το χέρι και την παρακάλεσε επίµονα να µην πάει την εποµένη στους Δίδυµους 

Πύργους, της ζήτησε µάλιστα να το υποσχεθεί στο Θεό της!»(Τσουµπελέκας, 2005). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice)  
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viii. Μακάβριες ιστορίες µε ανθρώπους και ζώα 

1. Tο ντόµπερµαν δεν νιώθει καλά (1 παραλλαγή) 

«O ξάδελφός µου και η γυναίκα του ζουν στο Σίδνεϊ, σ’ ένα σπίτι στη Maroubra 

Road, µαζί µε αυτό το τεράστιο ντόµπερµαν. Mια νύχτα βγήκαν έξω για δείπνο και 

clubbing. Tην ώρα που επέστρεψαν ήταν αργά και ο ξάδελφος πολύ µεθυσµένος. Στην 

πόρτα τούς υποδέχτηκε το ντόµπερµαν, το οποίο δεν φαινόταν καθόλου καλά και ανέπνεε 

µε δυσκολία. O ξάδελφος έπεσε στον καναπέ και ξεράθηκε στον ύπνο. H γυναίκα του 

τηλεφώνησε σε έναν οικογενειακό φίλο που ήταν γιατρός. Πήρε το σκύλο, τον πήγε στο 

γιατρό και επέστρεψε στον ξάδελφο, που ήταν σε κακά χάλια, και προσπάθησε να τον σύρει 

µέχρι το υπνοδωµάτιο του πάνω ορόφου µε τα χίλια ζόρια.  Όταν τελικά τα κατάφερε, 

άρχισε να χτυπάει το τηλέφωνο. Στην αρχή έλεγε να το αφήσει, αλλά µετά σκέφτηκε ότι, για 

να επιµένουν τέτοια ώρα, θα ήταν κάτι σοβαρό. Ήταν ο γιατρός: “Δόξα τω Θεώ, σε 

πρόλαβα. Φύγε από το σπίτι TΩPA, δεν προλαβαίνω να σου εξηγήσω”. Eπειδή ήταν πολύ 

φίλος και του είχε εµπιστοσύνη, ακολούθησε όσο πιο γρήγορα µπορούσε τις οδηγίες του 

χωρίς να σκεφτεί. Όταν βγήκε µε τον άντρα της, βρήκε έξω από το σπίτι την αστυνοµία ενώ 

ο γιατρός µόλις έφτανε: “Tον πιάσατε;” “Ποιον, µα πέστε µου, τι συµβαίνει;” “Bρήκα 

γιατί πνιγόταν ο σκύλος: στο λαιµό του υπήρχε ένα ανθρώπινο δάχτυλο!” O αστυνοµικός 

βγήκε από το σπίτι σέρνοντας έναν άντρα που το ένα χέρι του αιµορραγούσε. “E, γιατρέ, 

αυτόν τον βρήκαµε στο υπνοδωµάτιο”» (Τσουµπελέκας, 2005). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice)  

2. Γατάκια µπονζάϊ (1 παραλλαγή) 

«Ένας Iάπωνας στη Nέα Yόρκη εκτρέφει και πουλάει γατάκια µπονζάι: πρόκειται για 

γατάκια που στριµώχνονται σε µικρά µπουκάλια και πουλιούνται σαν ακριβά σουβενίρ σε 

χώρες σαν την Iνδονησία, την Kίνα και τη Nέα Zηλανδία. Tα γατάκια λαµβάνουν 

µυοχαλαρωτικό φάρµακο και έπειτα στριµώχνονται µέσα στις µικρές γυάλες, εκεί σε λίγο 

καιρό οι σκελετοί τους θα πάρουν και την ανάλογη µορφή. Mένουν εκεί µέσα όσο 
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µπορέσουν να ζήσουν και τρώνε ελάχιστα». Tα µπονζάι γατάκια είναι προϊόντα που 

διαφηµίστηκαν µέσα από την ιστοσελίδα τους. Tα µεγαλύτερα έντυπα του κόσµου 

ανακύκλωσαν την είδηση. Tο site δεν είχε διεύθυνση για να αγοράσεις το προϊόν, 

λεπτοµέρεια που ξέφυγε από τους δηµοσιογράφους και τους ακτιβιστές. Ο µύθος 

κυκλοφορεί ακόµη και σήµερα (Τσουµπελέκας, 2005). 

(Δηµοσίευµα στην Athens Voice)  
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2. Τα στοιχεία των Συνεντευξιαζόµενων 

Οι Συνεντεύξεις του Κοινού 

ΣΥΝΕΝΤΕΥΞΗ 1 

Στοιχεία Συνεντευξιαζόµενων: 

Μαντώ Τσερώνη, 27 ετών, Φιλόλογος - ΜΑ Παιδαγωγικά 

Ελένη Τσερώνη, 29 ετών, Ιδιωτική Υπάλληλος, Πτυχιούχος Οικονοµικών (ΑΣΟΕ) – ΜΑ 

Λογιστικά 

Γιάννης Κοµεσσάριος, 27 ετών, Κρεοπώλης, Απόφοιτος Λυκείου 

Κωνσταντίνος Ψαραύτης, 27 ετών, Προγραµµατιστής, Απόφοιτος Πολυτεχνείου Αθήνας – 

Υποψήφιος Διδάκτορας 

Τόπος Συνέντευξης:  

Ιουλίδα, Τζιά (Κέα) – 3 Αυγούστου 2019 

ΣΥΝΕΝΤΕΥΞΗ 2 

Στοιχεία Συνεντευξιαζόµενων: 

Χαράλαµπος Χειµώνας, 24 ετών, Δηµοσιογράφος, Απόφοιτος Δηµοσιογραφίας ΙΕΚ Ακµή 

& Μητροπολιτικό Κολλέγιο 

Νότης Καµπέρης, 23 ετών, Δηµοσιογράφος, Απόφοιτος Δηµοσιογραφίας Μητροπολιτικό 

Κολλέγιο & Κέντρο Αθλητικής Δηµοσιογραφίας 

Ντιάννα Βασιλείου 27 ετών, Δηµοσιογράφος, Απόφοιτος Δηµοσιογραφίας 

Μητροπολιτικό Κολλέγιο 

Τόπος Συνέντευξης:  

Λεµεσός (Κύπρος) – 14 Αυγούστου 2019 

ΣΥΝΕΝΤΕΥΞΗ 3 

Στοιχεία Συνεντευξιαζόµενων: 

Μάγδα Διαµαντάρα, 34 ετών, Φιλόλογος, Μεταπτυχιακή Φοιτήτρια Λαογραφίας (ΕΚΠΑ) 
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Έλενα Παπάλου, 40 ετών, Φιλόλογος, Μεταπτυχιακή Φοιτήτρια Λαογραφίας (ΕΚΠΑ) 

Λήδα Νταβαρίνου, 39 ετών, Φιλόλογος, Μεταπτυχιακή Φοιτήτρια Λαογραφίας (ΕΚΠΑ) 

Βασίλης Ασηµακόπουλος, 29 ετών, Φιλόλογος, Μεταπτυχιακός Φοιτητής Λαογραφίας 

(ΕΚΠΑ) 

Τόπος Συνέντευξης: 

Αθήνα (Μοναστηράκι) – 23 Σεπτεµβρίου 2019 

Οι Συνεντεύξεις των Δηµοσιογράφων 

ΣΥΝΕΝΤΕΥΞΗ 1	

Στοιχεία Συνεντευξιαζόµενου: 

Σόνια Χαµαϊντά, Δηµοσιογράφος – Επισκέπτρια Καθηγήτρια σε Πανεπιστήµια για 

θέµατα Ψηφιακής Δηµοσιογραφίας 

Τόπος Συνέντευξης:  

Αθήνα – 23 Σεπτεµβρίου 2019 

ΣΥΝΕΝΤΕΥΞΗ 2 

Στοιχεία Συνεντευξιαζόµενου: 

Νίκος Ζαχαριάδης, Δηµοσιογράφος – 54 ετών 

Τόπος Συνέντευξης:  

Αθήνα – 25 Σεπτεµβρίου 2019 

ΣΥΝΕΝΤΕΥΞΗ 3 

Στοιχεία Συνεντευξιαζόµενου: 

Κώστας Καζακόπουλος, Συνταξιούχος Δηµοσιογράφος – 37 χρόνια (1989 – 2017) στην 

Ελευθεροτυπία, 24ώρες, Επικαιρότητα, Mega, Star Channel και Flash 96 

Τόπος Συνέντευξης:  

Αγία Παρασκευή – 16 Οκτωβρίου 2019 
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ΣΥΝΕΝΤΕΥΞΗ 4 

Στοιχεία Συνεντευξιαζόµενου: 

Ισίδωρος Πρίντεζης, Δηµοσιογράφος  

Τόπος Συνέντευξης:  

Αθήνα – 17 Οκτωβρίου 2019 
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