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RESUMO: Entre os bens culturais identificados no Inventario Nacional de Referéncias
Culturais dos Quilombos de Oriximina, as histérias contadas sobre visagens, bichos e
encantados se destacam em funcéo de sua riqueza linguistica, eloguéncia performatica e carga
simbdlica, constituindo um elemento identitario peculiar das 37 comunidades quilombolas
desse municipio paraense. Por meio de conversas informais e entrevistas abertas realizadas
com 130 individuos em cerca de dois meses de trabalho de campo, foram registradas
aproximadamente 70 narrativas dessa natureza, que deram vazédo a uma recorrente forma de
expressao da cosmovisdo local. Do acervo constituido, integralmente transpassado para o
suporte textual, o relato sobre “a corrente que arrastava” é tomado, em sua forma escrita,
como objeto deste trabalho. Registrado na Cachoeira Porteira, ele traduz — em poucas
palavras dotadas de alto valor simbolico — maltiplos aspectos do historico de ocupagdo negra
na regido. Aponta, portanto, incontestes referéncias do patrimonio cultural das comunidades
quilombolas de Oriximina.

PALAVRAS-CHAVE: narrativas orais; referéncias culturais; quilombos; Oriximina/PA.

ABSTRACT: Among the cultural assets identified in the National Inventory of Cultural
References of the Quilombos of Oriximina, the stories told about visages, animals and
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enchanted spirits stand out due to their linguistic richness, performative eloguence and
symbolic charge, constituting a peculiar identity element of the 37 quilombola communities of
this city of Para. Through informal conversations and open interviews conducted with 130
individuals over about two months of fieldwork, approximately 70 narratives of this nature were
recorded, which gave rise to a recurrent form of expression of the local worldview. From this
collection, which was entirely transposed to textual support, the story about “the current that
dragged” 1s taken, in its written form, as the object of this study. Recorded in Cachoeira
Porteira, it translates — in a few words endowed with high symbolic value — multiple aspects of
the history of black occupation in the region. It points, therefore, unquestionable references of
the cultural heritage of the quilombola communities of Oriximina.

PALAVRAS-CHAVE: oral narratives; cultural references; quilombos; Oriximina/PA.

1 Introducgéo

Oriximina é um municipio do noroeste paraense que se destaca pela pluralidade étnica
e cultural de sua populacdo, composta por diversos povos indigenas e comunidades
remanescentes de quilombo. Com 107.603 km? o municipio abrange, atualmente, 37
comunidades quilombolas cuja trajetoria remonta ao inicio do século XIX, quando os primeiros
mocambos! se estabeleceram no alto curso do rio Trombetas e de seus afluentes (ACEVEDO;
CASTRO, 1998; FUNES, 2000; SALLES, 2005 [1971]).

Amparado em ampla pesquisa documental, Funes (2000, p. 4-5) relata que, em fugas
individuais e coletivas, 0s negros escravizados “adentravam pelo Amazonas, subiam para as
cabeceiras de seus afluentes da margem esquerda, onde se estabeleciam acima das primeiras
corredeiras e cachoeiras, as ‘dguas bravas’, interpondo, assim, obstaculos naturais entre eles e
seus perseguidores”. Essa estratégia promoveu, de acordo com O’Dwyer (2002), um isolamento
geografico consciente, que, contudo, ndo prescindiu da formagéo de extensas redes de interagdo
e troca com indigenas, brancos, comerciantes, desertores e perseguidos, inclusive nas Guianas
(GOMES, 2004).

Nas Ultimas décadas do século XIX, a gradual redugéo das expedicOes de recaptura e o
abrandamento do sistema escravista, até sua abolicdo em 1888, estimularam a migracdo dos

mocambeiros para areas de mais facil navegacdo na jusante dos rios — as “aguas mansas” —,

1 No passado, esse termo foi largamente utilizado para designar povoados negros, cujos habitantes eram tratados
por mocambeiros e mocambistas. O uso do vocabulo “quilombo” (e sua derivagdo, “quilombola™) tornou-se mais
regular apds surgir na Constituigdo Federal, na expresséo “comunidades remanescentes de quilombo”.
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mais proximas dos nacleos urbanos onde mantinham relagcdes comerciais — em especial, troca
de produtos da floresta por outros que ndo produziam. Diversas familias negras dispersaram-
se, assim, nas margens de rios, lagos e igarapées da bacia do Trombetas, dando origem a nucleos
de povoamento que, na segunda metade do século XX, viriam a se constituir como comunidades
organizadas social e politicamente com o apoio da Igreja Catdlica.

Atualmente, tais comunidades estéo distribuidas em oito Territdrios Quilombolas (TQ):
Agua Fria, Alto Trombetas 1, Alto Trombetas II, Ariramba, Boa Vista, Cachoeira Porteira,
Erepecuru e Trombetas. Os TQ ocupam pouco mais de 800 mil hectares, incluindo areas
tituladas e em processo de titulagdo. H& sobreposi¢cbes com Unidades de Conservacéo,
mineracao, barragens e exploracdo madeireira, que representam graves ameacas aos modos de
vida locais, bem como pressfes ambientais severas nas areas de ocupacdo quilombola
(ANDRADE, 2011).

Nesse contexto, diversos projetos socioambientais e culturais tém sido implementados
por 6rgdos de estado e organizacbes ndo governamentais, os quais tém diferentes
desdobramentos e niveis de adesdo por parte das comunidades. Entre eles, o Inventario
Nacional de Referéncias Culturais (INRC) dos Quilombos de Oriximind, realizado pelo
Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (Iphan), se destaca pela producéo,
reunido e sistematizacdo de dados relativos as referéncias culturais das comunidades em
questao.

Em linhas gerais, entende-se como referéncia cultural todo bem cultural de natureza
material ou imaterial (ou intangivel) ao qual determinado grupo social atribui sentidos e valores
singulares, pela sua importancia simbdlica, histdrica, artistica e/ou identitaria (IPHAN, 2000).
No INRC dos Quilombos de Oriximina, foram identificadas como referéncias culturais:
festividades, expressdes musicais, dancas, saberes e fazeres tradicionais, lugares e edificacdes
de alta significacdo para as diferentes comunidades, bem como uma série de narrativas sobre
visagens, bichos e encantados que percorrem os territorios quilombolas (IPHAN, 2014).

Uma narrativa dessa série, intitulada “A corrente que arrastava”, € tomada, em sua forma
escrita, como objeto de andlise neste artigo. Registrada em 2013 no Territério Quilombola da
Cachoeira Porteira, a narrativa articula, em verdade, um conjunto de referéncias historicas e
culturais dessa e das demais comunidades remanescentes de quilombo situadas nas margens do

rio Trombetas.

Organon, Porto Alegre, v. 37, n. 74, p. 116-135, jul/dez. 2022.

DOI: 10.22456/2238-8915.125206 He



2 Os meandros do patrimonio cultural

Em 1992, a Secretaria de Coordenacéo dos Direitos Individuais e dos Direitos Difusos
(Secodid) do Ministéerio Publico Federal (MPF) informou ao Instituto Brasileiro do Patriménio
Cultural (IBPC)? ter enviado, a Fundagéo Cultural Palmares (FCP), para analise e parecer, trés
processos relativos a existéncia de comunidades negras rurais nos municipios de Mirinzal/PA
e Oriximina/PA, com vistas ao tombamento® dessas areas. Tal encaminhamento fundamentou-
se no Art. 216 da Constituicdo Federal de 1988 (CF-88), que define o patriménio cultural
brasileiro como a totalidade dos ‘“bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memaria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira” (BRASIL, 1988). Aludindo
especificamente ao paragrafo 5° do inciso V do referido artigo, segundo o qual “ficam tombados
todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias historicas dos antigos quilombos”
(BRASIL, 1988), a Secodid solicitou ao IBPC as providéncias para encaminhamento do assunto
ao Conselho Consultivo do Patriménio Cultural.*

A respeito das comunidades negras rurais de Oriximind, o parecer técnico emitido pela
FCP (1992, p. 2-3) reconheceu que elas “se veem ameagadas na preservagao de seus valores
culturais, sociais e economicos”. Logo, acompanhando o entendimento do MPF, a FCP
endossou o pedido de reconhecimento dessas comunidades como passiveis de tombamento,
solicitando ao IBPC que submetesse a matéria ao seu Conselho Consultivo. Assim sendo, em
1995, o Iphan abriu processo interno visando a realizacdo de estudos técnicos relativos ao
tombamento dos quilombos de Oriximind. No mesmo ano, a arquedloga incumbida de apreciar
a matéria e analisar a documentacdo pertinente emitiu um parecer assentado, basicamente, em
trés critérios: geografico, cronoldgico e cultural.

Quanto ao primeiro critério, apontou que “ndo conseguimos relacionar os espagos
atualmente ocupados pelas Comunidades Negras do Municipio de Oriximina com aqueles onde
anteriormente se assentaram os quilombos” (DEPROT/IPHAN, 1995, p. 4). Alegou, ainda, que

2 Em 1990, em meio a um processo de desestruturacido das instituicdes federais de cultura, o IBPC foi criado para
assumir as atribuicfes relativas ao patrimdnio cultural, que, desde 1937, cabiam ao Servi¢o de Patriménio
Historico e Artistico Nacional (Sphan). Esse 6rgdo teve diferentes designacdes ao longo de décadas e veio a se
chamar Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional (nome atual) em 1994, quando da extin¢do do IBPC.
3 Tombamento é um ato administrativo do poder publico, mediante a aplicagdo de lei especifica, com o objetivo
de proteger bens culturais considerados parte do patriménio cultural brasileiro, como monumentos e sitios de
interesse arqueolégico, entre outros.

4 Instituido pela mesma lei de criagdo do Sphan, esse é o 6rgdo colegiado de decisdo maxima em questdes
relacionadas a protecdo do patriménio cultural brasileiro como, por exemplo, o tombamento de bens.
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0 processo se refere a “um espaco geografico consideravel, identificado enquanto territério”
(DEPROT/IPHAN, 1995, p. 7), o que, apesar de ser condizente com a realidade das
comunidades quilombolas de Oriximina, espalhadas na bacia do rio Trombetas, interpde
dificuldades consideraveis a delimitacdo do sitio a ser tombado.

Quanto ao critério cronoldgico, a analise partiu da seguinte premissa: “os quilombos se
encontram dentro de uma faixa temporal que teve seu inicio com o trafego negreiro e seu
término com a abolicdo da escravatura” (DEPROT/IPHAN, 1995, p. 5). Dessa maneira, 0
parecer baseia-se em um conceito de quilombo que Almeida (2002, p. 47) caracterizou como
“frigorificado”, porquanto formulado no periodo colonial e inalterado a despeito das
transformacoes da sociedade brasileira, as quais conduziram, na CF-88, a ressemantizacdo do
termo, possibilitando a emergéncia de uma nocdo juridica e antropoldgica de quilombo que
contemplasse grupos negros contemporaneos que compartilham territorialidades e identidades
especificas associadas a ancestralidade africana e a memaria da escraviddo. Porém, atendo-se a
uma visao historiogréfica considerada anacronica, o parecer avaliou que:

A proposta ora em estudo apresenta uma ampliacdo do conceito de quilombo, cujo
desaparecimento da Historia do Brasil se deu a partir do final do séc. XIX.
Considerando-se entdo o aspecto histérico, pois desconhecemos a utilizacdo da
palavra Quilombo para a caracterizacdo de insurreicdo de comunidades negras
ocorridas apds o término do periodo da escraviddo. A utilizacdo deste termo para
momentos posteriores & abolicdo do cativeiro se apresenta entdo como uma nova
definicdo, que ndo encontra respaldo nos ensinamentos de Historia. Entretanto, o
aspecto motivador basico, ou seja, a rebelido escrava contra o cativeiro ja ndo se

encontra mais presente no entendimento do termo (DEPROT/IPHAN, 1995, p. 5, grifo
dos autores).

Em relacdo ao critério cultural, a analise mostrou-se refrataria ao conceito antropoldgico
de cultura — que reconhece o seu carater absolutamente dindmico — e a no¢éo de grupos étnicos
forjada na década de 1960 por Friedrik Barth (2000 [1969], p. 26), segundo a qual ndo se pode
“considerar como caracteristica primaria dos grupos étnicos seu aspecto de unidades portadoras
de cultura”. Para Barth (2000 [1969], p. 33), os grupos étnicos tecem fronteiras que “podem
mudar, assim como podem ser transformadas as caracteristicas culturais dos membros e até
mesmo alterada a forma de organizagdo do grupo”. Todavia, ignorando essas consideragdes
antropologicas, o parecer aliou 0 j& mencionado conceito estanque de quilombo a uma nogéo
igualmente hermética de etnia, reificando o quilombo como agrupamento de negros fugidos da

escravidao, como se tratasse de uma unidade sociocultural isolada e impermeével a mudangas.
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Em sentido inverso, a historiografia® da ocupacdo negra no Para demonstra que o0s
primeiros quilombos de Oriximina se formaram acima das cachoeiras do alto curso dos rios
Trombetas e Erepecuru gracas ao auxilio de indigenas, tanto na troca de bens de consumo
qguanto de ensinamentos sobre as terras e dguas em que se lancavam os africanos e seus
descendentes (RODRIGUES, 1875). Para Bezerra Neto (2001, p. 97) tratava-se de uma
“cumplicidade de contrarios”.

Na floresta 0 negro se achava sozinho. As vezes, conseguia chegar a alguma aldeia
indigena e, por sorte, acabava vivendo amistosamente com os silvicolas. Bandeava-
se desta forma para grupos totalmente estranhos e que, com ele, sé tinham um trago
comum: o 6dio ao branco dominador. H4 na crénica da escraviddo muitos casos

ilustrativos e que destroem o mito da incompatibilidade étnica (SALLES, 2005
[1971], p. 237).

Na contramé&o dessa interpretacdo, o parecer do Deprot/lphan (1995, p. 5) registrou
estranheza em relag@o ao “interesse por parte dos escravos em ocupar os lugares anteriormente
habitados por comunidades pré-historicas”, reforcando a ideia de uma suposta impureza
cultural das comunidades quilombolas. Outrossim, o seu posterior deslocamento para trechos
mais acessiveis dos rios, no periodo abolicionista, foi interpretado como a ruptura da propria
condicéo de existéncia dos quilombos. Segundo o Deprot/Iphan (1995, p. 5):

[...] os quilombos estdo associados a etnia negra, que aqui aportou em razéo do regime
escravo entdo vigente em nosso pais [...]. Nesse sentido, a busca pela liberdade é uma
das motivacBes para que 0s escravos procurem os quilombos, e essa liberdade se
encontra mais garantida quando passam a se refugiar em locais de dificil acesso [...].

Apo6s a aboliclo, os negros sairam dos locais onde se estabeleceram em razdo do
isolamento social, agora desnecessario.

Enfim, reiterando que: i) os territorios da atual ocupacao negra ndo corresponde a area
original dos mocambos formados até a data da abolicdo da escraviddo; e ii) 0 processo nao
apresentou satisfatoriamente os elementos constituintes dos modos de viver das comunidades
quilombolas de Oriximina, o parecer foi conclusivo quanto a impossibilidade de aplicagdo do
instituto do tombamento, por nao se tratar de “documentos e sitios detentores de reminiscéncias

historicas dos antigos quilombos” (BRASIL, 1988), conforme o Art. 216 da CF-88.

5 A contribuicdo de uma historiografia relativamente recente, construida, sobretudo, a partir de programas de pés-
graduacdo do Norte do Brasil, tem sido fundamental para desfazer a errénea presuncdo da auséncia negra nessa
regido. Como sustentam Schwarcz e Gomes (2018, p. 136), “a Amaz06nia é sem dlvida a &rea escravista menos
conhecida no Brasil. Como contamos com mais imagens provenientes do trabalho escravo no Nordeste agucareiro
e/ou no ouro das Minas Gerais, muitas vezes temos a impressdo de que ela nunca existiu naquela regido” — o que
é absolutamente infundado, tendo em vista que milhares de africanos aportaram como escravos na Amazonia.
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Tal conclusdo, como Vaz (2014, p. 124) defende, aponta possiveis “questdes ideologicas
envolvidas no reconhecimento dos quilombos como parte do patrimonio cultural nacional”. Em
uma arguta revisao das agdes executadas pelo Iphan quanto aos quilombos nas primeiras
décadas dos anos 2000, a autora argumenta que:

O tombamento de apenas dois quilombos historicos e o siléncio nos dossiés de registro
sobre os quilombos contemporéneos indicam a manutencdo de uma visdo passadista

de quilombo e o ndo reconhecimento da atualidade da luta quilombola pelo
reconhecimento dos direitos coletivos dos grupos (VAZ, 2014, p. 124).

Por outro lado, o parecer em tela aventou, em uma breve passagem, a possibilidade de
haver algum interesse de “preservagdo de bens imateriais, identificados nos modos de fazer e
de viver das comunidades, [...] de sua cultura peculiar, originada dos povos que ali se
estabeleceram no século passado” (DEPROT/IPHAN, 1995, p. 8). Assim, de maneira
semelhante a atitude adotada pelo Iphan em relacdo ao pleito do movimento negro do Rio
Grande do Sul pelo tombamento e a construgdo do memorial do Cerro de Porongos
(CARVALHO, 2010), a proposic¢ao do inventario de referéncias culturais foi uma alternativa a
forma de protecdo entdo requisitada em Oriximina.

As discussBes sobre o conceito juridico e antropoldgico de quilombo avancaram
significativamente apds a emissdo do aludido parecer, e, em funcdo disso, o processo ficou
sobrestado até 2011, quando voltou a tramitar. Vale notar que, nesse momento, ja vigorava
legislacdo especifica aplicAvel a regularizagdo fundiaria de terras quilombolas, mais
apropriadas para cumprir a funcdo de protecéo territorial que, de certa forma, o processo de
tombamento visava exercer.

Em 2012, com base no Art. 216 da CF-88 pelo Decreto n° 3.551/2000 — que instituiu o
Programa Nacional de Patrimonio Imaterial e o Registro como instituto de acautelamento de
bens culturais de natureza imaterial —, a Superintendéncia do Iphan no Para iniciou
procedimentos para a realizagdo do Inventario Nacional de Referéncias Culturais dos
Quilombos de Oriximind com o objetivo de aprofundar conhecimentos sobre as comunidades
em questdo. Tal iniciativa, amparada nas normativas adotadas pelo Iphan nos primeiros anos
do século XXI, foi possibilitada por um processo prolongado de discussdes no campo do
patriménio cultural brasileiro, que resultou na reelaboragdo do préprio conceito de patriménio

para alcancar, além dos bens materiais, aqueles de natureza imaterial ou intangivel.
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A expansdo semantica desse conceito, como aponta Gongalves (2007), reintroduziu nas
politicas de patrim6nio a nogéo de referéncias culturais® e permitiu requalificar a dimensdo do
interesse publico ao reconhecer que o valor dos bens culturais é relativo, ndo intrinseco e
“sempre atribuido por sujeitos particulares e em funcdo de determinados critérios e interesses
historicamente condicionados” (FONSECA, 2001, p. 112). Logo, para Fonseca (2001, p. 113-
114),

O ato de apreender referéncias culturais pressupSe ndo apenas a captacdo de
determinadas representacdes simbolicas, como também a elaboracéo de relagdes entre
elas e a construcdo de sistemas que falem daquele contexto cultural no sentido de
representa-lo. Nessa perspectiva, os sujeitos dos diferentes contextos culturais tém um

papel ndo apenas de informantes como também de intérpretes de seu patrimdnio
cultural.

Seguindo essas premissas, o INRC foi elaborado para servir como uma metodologia de
identificacdo e documentacdo de referéncias culturais, compreendidas como edificagdes,
formas de expressdo, celebragdes, saberes (incluindo oficios e modos de fazer) e lugares. A
excecdo das primeiras, as quais, em regra, se aplica o instituto do tombamento, com 0s
respectivos livros de tombo, as demais se referem a classificagdo adotada nos livros de registro
do patrimdnio cultural brasileiro, quais sejam: das formas de expressao, das celebracfes, dos
saberes e dos lugares.

Ressalte-se que os inventarios ndo conduzem necessariamente ao registro de um bem
como patriménio cultural do Brasil, nem sdo elemento suficiente para subsidid-lo. Acima de
tudo, eles destinam-se a producdo de conhecimentos sobre bens culturais aos quais diversos
grupos formadores da sociedade brasileira atribuem valor diferencial. Segundo Arantes (2009,
p. 198), os inventarios sdo “instrumentos de pesquisa e acdo elaborados para uso de agentes de
politicas publicas”, e os conhecimentos gerados por meio deles servem, potencialmente, para
orientar acdes de salvaguarda do patriménio cultural, assim como para, junto com as
comunidades produtoras dos bens inventariados, “retroalimenta[r] o processo de constante
invengado e recriagdo cultural” (ARANTES, 2009, p. 198).

No caso do INRC dos Quilombos de Oriximina, o objetivo foi identificar e documentar
0s bens culturais que, para as comunidades quilombolas do municipio, tém valor de referéncias
e constituem sinais diacriticos de sua identidade étnica e cultural. O inventario foi executado

pelo Iphan-PA ao longo de 2013 e 2014, por intermédio de uma equipe multidisciplinar da qual

® O Centro Nacional de Referéncias Culturais, fundado em 1975, foi incorporado ao Iphan em 1979, de modo que
a nocdo de referéncia cultural antecede a atual politica de patriménio cultural.
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fizeram parte, entre outros profissionais, cinco representantes locais indicados pelas
associacOes quilombolas. Esse grupo realizou pesquisas documentais e bibliogréaficas e trabalho
de campo de natureza etnografica.

Os trabalhos de campo duraram cerca de dois meses, comportando duas fases
programadas de acordo com os coordenadores das comunidades envolvidas e/ou suas entidades
representativas, respeitando-se seus modos de organizagdo sociopolitica. Em cada fase, os
quilombolas integrantes da equipe assumiram papeis essenciais: i) na indicacdo preliminar das
referéncias culturais locais; ii) na pré-selecdo de moradores/interlocutores para participarem de
atividades como entrevistas, oficinas, reunides e outras; iii) na orientacao da equipe nos trajetos
percorridos; e iv) nas entrevistas e na interpretacdo das informagdes.

As informacbes obtidas em campo, bem como aquelas levantadas em fontes
secundarias, abarcam aspectos variados das comunidades quilombolas: geograficos, historicos,
ambientais, demograficos, politicos e econdmicos, além de suas referéncias culturais
propriamente ditas, as quais somaram 131 itens inventariados. Entre elas estéo: 16 edificagdes
(com destaque para barracfes comunitarios e templos), 21 formas de expressdo (orais,
dramaticas, coreogréaficas e mistas), 29 celebracdes (festas religiosas, na maior parte), 32
saberes (particularmente, oficios e modos de fazer relativos a préaticas extrativistas e artesanais)
e 33 lugares (formacdes rochosas, pontas de praias, ilhas e furos, entre outros).

Em todos os territérios foram inventariadas referéncias similares, tais como festas de
santo, festas culturais,” dancas quilombolas,® lugares encantados (pontas, ilhas, recantos na
floresta), lugares de trabalho (como castanhais e pontos de pesca), oficios artesanais (com barro,
palhas, madeira) e modos de preparo de comidas tradicionais. De uma comunidade para outra,
mudam o0s santos padroeiros, as datas festivas, 0s nomes e as coreografias das dancas e assim

por diante, mas mantém-se o valor de referéncias culturais.

" Em geral as festividades sdo divididas em momentos (frequentemente, em dias diferentes) de: celebragdo
religiosa (procissdes, rezas e ladainhas), sociabilidade e confraternizacdo (a chamada festa social ou dancante) e
de rememoragdo ou, como dizem, “resgate” de expressdes antigas a exemplo de dancas em forma de cortejo e
musicas de pau e corda. Este tiltimo momento ¢ referido, usualmente, como “festa cultural”.

8 S40 dancas de cunho identitario, nas quais os dancarinos normalmente portam objetos e indumentarias produzidas
com recursos naturais da regido.
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3 As narrativas registradas no INRC

O fato de os lugares e saberes terem alcangcado 0s maiores nUmeros de registros entre as
cinco categorias de referéncias identificadas é significativo, pois tem relacdo direta com a
trajetoria historica da ocupagdo negra em Oriximina. No século X1X, a dispersdo dos mocambos
no alto curso dos rios e nas florestas envolveu o aprendizado de técnicas de navegacdo e de
manejo do territorio e dos recursos naturais da regido, por meio do trabalho e da exploracéo
sistematica de diferentes nichos ambientais.

Com efeito, o exercicio continuado da pesca, da caca, da coleta de castanha e outros
produtos florestais, bem como da agricultura e da producgédo de farinha, inclusive para fins
comerciais, foi imprescindivel no processo de consolidacdo do dominio territorial dos negros
na bacia do Trombetas. Em outras palavras, 0os conhecimentos acumulados, associados ao
trabalho sisteméatico nos espacos vividos — saberes e lugares, nos termos do INRC —, foram
fundamentais para a continuidade dos mocambos como territérios alternativos a opressdo
escravocrata (ALMEIDA, 2002; O’ DWYER, 2002).

Entretanto, como afirma Carvalho (2015), as experiéncias da escraviddo persistem na
memoria coletiva e em memodrias individuais — que, segundo Pollak (1992, p. 201), incorporam
os acontecimentos “vividos por tabela”. Estes tltimos sdo entendidos como acontecimentos ndo
vivenciados pelo individuo portador da memoria, mas pelo grupo a que ele sente pertencer.
Como membro da coletividade, o individuo rememora e narra esses acontecimentos como se
neles tivesse tomado parte. “Por tabela”, até hoje, as memorias da escraviddo e da luta contra a
ordem escravocrata constituem um “material simbolico denso para a elaboragdo de
representacdes de um passado comum, as quais reforcam o sentimento de pertenca étnica e
alimentam a continuidade das comunidades” (CARVALHO, 2015, p. 73). Logo, como defende
Funes (1995, p. 2):

Falar em comunidades negras, remanescentes de quilombos, no Baixo Amazonas, no
Estado do Para é remeter a uma histéria marcada por conflitos, resisténcias de cativos
que romperam com a sua condicdo social ao fugirem dos cacoais, das fazendas de
criar, das propriedades dos senhores de Obidos, Santarém, Alenquer e, mesmo, de
Belém e outros centros urbanos. E navegar nas reminiscéncias vivas que marcam as
experiéncias sociais e vivéncias dos afro-amazonidas, descendentes desses negros que
constituiram os seus espacos no alto dos rios Curud, Trombetas, Erepecur(, paranas e
lagos da regido, onde ser livre era possivel.

N&o por acaso, narrativas que tematizam a escraviddo e a resisténcia a ela, bem como

os lugares, as aventuras nos rios e nas florestas ou, ainda, os trabalhos executados no passado e
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no presente, constituem uma classe privilegiada das referéncias culturais das comunidades
quilombolas de Oriximind. Quer sejam baseadas em rememoracGes de acontecimentos
vivenciados, testemunhados ou “vividos por tabela”, quer sejam recontadas a partir de relatos
feitos por terceiros, tais narrativas tém acentuada dimenséo identitaria e notério valor cultural
e patrimonial, e, por isso, sobressaem entre 0s elementos identificados no INRC dos
Quilombolas de Oriximina.

Do conjunto das narrativas registradas em campo, grande parte constitui-se de relatos
fundacionais, que remetem a formacéo das atuais comunidades quilombolas a partir das fugas
individuais e coletivas empreendidas pelos negros escravizados. Um bom exemplo da
transmisséo e prevaléncia dessa classe de relatos foi registrado por Carvalho (2015, p. 73) em
entrevista com Dona Ant6nia Pereira, na comunidade Jamari:

O meu pai contava que minha avo dizia que eles vieram do Curua de Alenquer, eles
vieram corrido do tempo da escravidao. Ai eles passaram direto para a cachoeira, 0
pai e a mae da minha mae avd, tudo se esconderam pra la. Ainda vi minha avo contar
que eles iam de 14 dessa paragem, do [mocambo] Campiche, eles iam para Obidos

comprar. Eles iam de canoa e, quando escutavam zoada de motor, eles se escondiam.
Andavam mais de noite do que de dia.

Outra classe de relatos recorrentes no INRC dos Quilombos de Oriximina compreende
histérias de encantados, bichos e visagens. Essas histdrias destacam-se em funcdo de sua
riqueza linguistica, eloquéncia performatica e carga simbolica, expressando a forca das
tradicbes orais dentro dos quilombos. Atualizam, ainda, uma cosmovisdo que, embora
vastamente disseminada na Amazodnia, mescla-se com elementos narrativos peculiares,
constituindo, sem divida, um eminente elemento identitario da populacdo quilombola.

De acordo com Vaz Filho (2013, p. 18, grifo do autor), “a cosmovisao dos moradores
da Amazobnia é centrada na existéncia de espiritos que sdo chamados de encantados, que vivem
nos rios e nas florestas, ao lado ou muito proximo dos humanos”. Além deles, Vaz Filho (2013)
menciona a existéncia de bichos temiveis como o Jurupari e 0 Mapinguari, e de visagens, mais
frequentemente associadas as almas dos falecidos. Ainda segundo o autor, “o universo
amazonico tem uma realidade material e outra espiritual bem conectadas e ordenadas em quatro
niveis ou dimensdes” (VAZ FILHO, 2013, p. 19). Excetuando-se o quarto nivel, que abriga o
céu e o inferno, trés niveis citados por ele constituem o ambiente narrativo das historias de
encantados, bichos e visagens:

[1] no fundo das aguas (rios, igarapés e lagos) estdo os encantados ou o encante - é

um mundo magico que ndo podemos ver sempre, a ndo ser quando alguém de 14 se
apresenta a nés, ou quando alguém de nds € levado para la pelos pajés ou em sonho;
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[2] mais acima estdo os espiritos ou bichos da terra, que habitam no interior da floresta
fechada, nas arvores grossas, nas baixas, pontas de pedras e caminhos - sdo como 0s
encantados, mas ndo habitam cidades encantadas como aqueles. Os bichos do mato
moram em seus pontos isolados, nas suas casas. As visagens, que aparecem nos
povoados e nos caminhos, estdo neste nivel; [3] no mesmo mundo fisico, mas numa
dimensao diferente, estdo os humanos e os demais animais selvagens e domesticados,
plantas e minerais (VAZ FILHO, 2013, p. 19).

Do vasto conjunto de narrativas orais registradas no INRC dos Quilombos de Oriximin4,
mais de 70 tém, entre outros personagens, os encantados das profundezas e das florestas, o
Jurupari, a Cobra Grande, a Curupira, as Matintas, o Boto, as visagens, as “marmotas” ¢ 0s
homens que se “ingeram”® em bichos. Todas as histdrias — gravadas e armazenadas em arquivos
sonoros e transpassadas para o suporte textual com titulos atribuidos por duas autoras deste
texto, visando a futura publicacéo —, foram proferidas pela voz de adultos, ancides, benzedeiras,
puxadores, professores, extrativistas, pescadores, lideres comunitarios e outros moradores dos
quilombos.

Esses gentis narradores descortinaram uma parcela do fascinante imaginario popular da
Amazonia negra, expresso em um rico repertério de histdrias caracterizado pela diversidade,
provavelmente decorrente da hibridizacdo de tradicdes orais africanas com mitologias
indigenas e cancioneiros europeus e orientais. Diante do referido repertério, a senda foi fazer
uma triagem das narrativas que enfatizassem o protagonismo de personagens quilombolas,
homens e mulheres, em enredos que remetessem ao proprio processo de enfrentamento da

escraviddo como uma referéncia cultural dos quilombos de Oriximina.

4 “A corrente que arrastava”

Do acervo constituido, a histéria intitulada “A corrente que arrastava” foi narrada no
Territério Quilombola Cachoeira Porteira, onde fica a comunidade de mesmo nome.*° Ela foi
contada por Nelcilene da Silva Adao, que tinha 25 anos na época, e, além de ser natural do
lugar, fazia parte da equipe do INRC na condicdo de representante local. Embora residisse na
cidade de Oriximin4, para onde havia migrado cerca de 10 anos antes a fim de seguir os estudos,

ela fora criada na comunidade e tivera a oportunidade de aprender sobre a historia do lugar com

% Expressdo usada pelos contadores orais tradicionais para se referir a metamorfose de humanos em bichos/animais.
Quando um humano se (in)gera, portanto, transforma-se em bicho/animal.

10 Os territérios quilombolas variam em tamanho e nimero de comunidades. Enquanto alguns abrangem apenas
uma, outros chegam a compreender mais de dez comunidades, como o TQ Erepecuru.
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os mais velhos, como sabiamente justificou ao introduzir o relato que segue: “Eu escutava

historia...”.
Eu escutava historia... Uma vez, a gente morava... Tinha muito rabo-de-camaleéo,
logo quando comegou. La onde é a minha casa hoje, ela tinha um mato cheio de rabo-
de-camaledo, que é um espinhozinho que tem um monte de folhinhas. Ai, 14 a gente
dormia numa casinha assim, de barro, que a nossa primeira casa era de barro.
Quando o papai foi pro castanhal, quando foi umas horas da noite, a gente escutou
uma corrente arrastando ao redor da nossa casa, e assim... parece que alguém tava
de bota cheia de agua, andando e arrastando aquela corrente. Ai 0 meu irmdo mais
velho e eu, com a mamae, a gente saiu pra ver. Nao era nada, a gente ndo viu, mas,
toda vez que a gente deitava, continuava arrastando... De manha, tava o rastro la da
corrente mesmo, a bota, aquelas pegadas bem grandes! Mas a gente ndo viu nada...

A gente calculava que era visagem de alguém que tinha morrido e vinha pra perturbar
0 sono da gente.

Conquanto a versdo do relato oral para o texto escrito suprima 0s elementos
performaticos atribuidos pela narradora no proprio ato de contar — como o olhar, o gestual, o
tom da voz e os aspectos fisiondmicos —, a narrativa mantém sua eloquéncia no que concerne
ao poder de informar, tanto sobre a crenga em visagens quanto acerca da importancia de
Cachoeira Porteira na trajetoria de ocupacdo negra em Oriximinad. Considerando, como ja
exposto, que os primeiros mocambos da regido se formaram no alto curso dos rios, essa
comunidade é uma referéncia historica e geografica para todas as demais localizadas na jusante
do Trombetas.

Com efeito, a comunidade ¢ homénima a formacdo rochosa de corredeiras que
restringem a navegacdo a partir de certo ponto do rio. A montante, Porteira, é a primeira
cachoeira do Trombetas,!* ultrapassavel apenas por pequenas embarcagcBes manejadas por
sujeitos experientes. Por isso, foi acima dela que os primeiros agrupamentos de negros
rebelados contra a escravizagdo se estabeleceram (nos mocambos Maravilha e Campiche, ja
inexistentes) com a ajuda dos indios Kaxuyana (IPHAN, 2014). Tal qual uma porteira, portanto,
ela marcou a passagem da escraviddo para a liberdade, como contou uma professora da
comunidade:

Justamente por isso, porque se tornou um portdo... Eles subiam no remo, e quem
vinha atrés, vinha na vela e jamais ia conseguir subir a cachoeira. E, como eles falam,

la do alto do Turuna a gente conseguia enxergar quem subia. Entdo, é a cachoeira
que € a porteira, e tai a cachoeira batizada de Cachoeira Porteira! (IPHAN, 2014,

p. 3).

1 Em linha reta, fica a aproximadamente 150 km da sede municipal de Oriximind. O acesso da cidade até
Cachoeira Porteira € fluvial, e, atualmente, feito de barco — em cerca de 13 horas de viagem — ou de lancha — em
4 horas e meia. A navegacao é viavel até a comunidade, cujo marco é a propria cachoeira. Rio acima, rumo as
terras indigenas, o deslocamento é feito em canoas a remo e/ou movidas por motor tipo rabeta.
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Cachoeira Porteira ¢ uma comunidade quilombola pluriétnica, com significativa
presenca de indigenas e migrantes de diversas origens. Essa caracteristica deve-se ao proprio
historico de povoamento da area, segundo o INRC (IPHAN, 2014). O inventario informa que,
primeiramente, as trocas comerciais, matrimoniais e culturais com os Kaxuyana foram cruciais
na formacdo da comunidade, estendendo-se até o presente. Mais recentemente, as relacbes com
os Wai Wai também se estreitaram, de modo que as familias de dupla ascendéncia — indigena
e quilombola — na comunidade sdo numerosas. Por fim, nas décadas de 1970 e 1980, individuos
naturais de outras regides do Para e outros estados, sobretudo do Nordeste, chegaram a
Cachoeira Porteira para trabalhar no projeto de instalacdo de uma usina hidroelétrica. O projeto
foi suspenso’?, mas muitos operarios casaram-se, tiveram filhos e permaneceram na
comunidade, que, em 2013, somava aproximadamente 93 familias (IPHAN, 2014).

Embora a histéria da “corrente que arrastava” prescinda dessas notas contextuais, elas
sdo importantes para a compreensao de seu valor histérico, cultural e patrimonial para 0s
quilombolas de Oriximina. Decerto essa narrativa € escutada em outros quilombos do Baixo
Amazonas, com algumas variacdes, como tantas outras que tratam de visagens, encantados e
bichos. Decerto, também, ela traz elementos que a identificam com a histéria do quilombola na
Amazobnia, de modo geral: o condenado arrastando correntes nas praias, planaltos e planicies
da regido; o personagem com dificuldade de arrastar o peso porque anda com as botas cheias
de agua; o rastro misterioso no chdo ao amanhecer do dia. A proposito, até hoje 0os meninos
encontram o sono rapidamente quando esse assombroso relato € proferido pelas mée e avos; o
“estrangeiro”, também, quando visita os quilombos ¢ alertado dessa apari¢do. AsSim, a
narrativa foi passando de boca em boca até chegar ao século XXI, caracterizando, de modo
geral, a histdria da escravidao no Para.

Em Cachoeira Porteira, porém, a historia da “corrente que arrastava” ganha sentidos
peculiares, que a destacam como referéncia cultural. Apesar de inexistir correspondéncia exata
entre 0s marcos temporais enquadrados nas notas contextuais supracitadas e a narrativa, na

medida em que esta Gltima mescla referéncias do passado distante com outras mais recentes,®

12 A suspenséo do projeto deveu-se a consideraveis dificuldades logisticas, mas, desde 2019, sua retomada esta na
pauta do Governo Federal. Ela faz parte do projeto Bardo do Rio Branco, que prevé outras obras vultosas na Calha
Norte, entre as quais: a finalizacdo da rodovia BR-163, que incide em Cachoeira Porteira, até a fronteira do Brasil
com o Suriname; e a instalacdo de uma ponte sobre o rio Amazonas, no municipio de Obidos, vizinho a Oriximina.
13 Em narrativas registradas em outras comunidades quilombolas do Para, Carvalho (2015) chamou atenc&o para
0 intercambio de referéncias a opressdo vivida pelos negros em diferentes momentos historicos — seja de
intensificacdo, seja de flexibilizacdo da ordem escravista — identificados pelas expressdes “tempo das candeias”,
“tempo do pega-pega” e “tempo do pega”.
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€ muito sugestiva a associacdo da corrente — simbolo da escraviddo — com a bota — usada pelos
operarios do projeto da usina hidrelétrica.

Certamente, o ponto fulcral da identificacdo dessa narrativa com a escravidao a que
foram submetidos 0s negros esta na corrente. Esse objeto, de acordo com Rosa (2009, p. 45), é
0 “simbolo da ligagdo, [do] estar unido”, mas 0 tipo de vinculo que ele cria é absolutamente
ambivalente. Por exemplo, “no cristianismo ha ideias de que Deus € ligado ao homem por uma
corrente de ouro. Na arte cristd o diabo derrotado é algemado com correntes no juizo final”
(ROSA, 2009, p. 45).

Em cléssicos da literatura grega, a corrente esta associada a privacao da autonomia, e
rompé-la significa gozar da liberdade, como na Alegoria da Caverna, de Platdo. Nessa alegoria,
que talvez constitua um dos primeiros escritos sobre tal objeto no mundo ocidental, o0 homem
aprisionado a ignorancia tem que se libertar de correntes a fim de sair das sombras e conseguir
ver a verdade das coisas. Ja em Prometeu acorrentado, peca do dramaturgo Esquilo, o tita é
castigado por Zeus por ter furtado o fogo e o dado aos homens. Engquanto permanece
acorrentado, uma aguia come-lhe o figado durante o dia; o0 6rgao regenera-se a noite, e, na
manha seguinte, seu eterno sofrimento recomeca, até que o centauro Quiron o liberta e Ihe
concede a imortalidade.

Acorrentados como “diabos derrotados” — posto que ndo eram considerados humanos
pela Igreja Catolica, tampouco por seus “donos” — aproximadamente 4,8 milhGes de negros
africanos foram desembarcados no Brasil para sustentar a economia colonial e imperial, durante
quatro séculos. Usurpados em sua dignidade, eram explorados, castigados e mortos das formas
mais cruéis, e a corrente era sua companheira quase inseparavel, desde a captura em solo
africano.

No tronco, em solo brasileiro, a corrente mantinha os negros escravizados amarrados
durante dias, para receber centenas chicotadas, palmadas e surras — aplicadas, também, com
outras correntes. As vezes, mantinham-nos nus e pendentes de cabeca para baixo; aos homens,
ainda, era comum atar-lhes pesos aos testiculos para aumentar-lhes sofrimento. J& os pesados
cepos de madeira deviam ser suportados na cabeca pelos escravos, enquanto presos pelo
tornozelo por grossas correntes. No libambo, eles eram ligados uns aos outros por correntes
passadas pelo pescoco. A gargalheira, por fim, aferrava-lhes os membros.

Usada na maioria dos instrumentos de tortura dos escravos, a corrente tornou-se simbolo

de sofrimento, dor e violéncia. Com ela, o feitor torturava adultos, criangas, mulheres e idosos
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até a exaustdo ou a morte, durante novenas e trezenas'* que integram uma longa tradicdo de
formas requintadas de crueldade e sadismo contra os negros no Brasil (LARA, 1988). Por outro
lado, porém, a corrente também pode simbolizar a resisténcia, na medida em que sua ruptura é
condicdo pratica e simbolica da conquista da liberdade.

Mais que a escraviddo, portanto, a histéria da “corrente que arrastava” na Cachoeira
Porteira remete a luta pela liberdade de um povo que ali encontrou o “portdo de passagem” para
outra vida possivel, no século XIX. Embora os mocambeiros que acima da cachoeira se
instalaram ainda trouxessem as nefastas marcas de correntes no corpo, na memdaria e na alma
oprimida com todo o peso das chibatadas e priva¢ées desumanas a que foram submetidos, tais
marcas foram, ao longo das décadas, reinterpretadas pela comunidade quilombola ciente de
seus direitos e do valor de seu patriménio cultural.

A reinterpretacao do historico de conflitos vivenciados entre a escravidao e a liberdade,
contudo, ndo ignora as pressdes exercidas por megaprojetos como o da hidrelétrica do rio
Trombetas — a partir do qual a “bota encharcada” imerge na narrativa da “corrente que
arrastava”, encharcando-a simbolicamente. Cerca de 100 anos ap0s a abolicdo da escravidao, a
bota do uniforme de operarios nativos e migrantes ilustra as condi¢cdes de trabalho que
encontraram na empreita de expedic6es pelo rio e pela floresta a fim de derrubar arvores, abrir
de ramais e estradas e levantar construcGes para sediar as empresas envolvidas no projeto da
hidrelétrica.

Nos anos 1980, a vila erigida em Cachoeira Porteira era marcada pela segregacéo
socioespacial. Os operéarios de botas distinguiam-se dos funcionérios do alto escaldao — que
contavam com supermercado, escola, hospital, boas casas de madeira, delegacia e outras
instalagbes — e dos negros, identificados pejorativamente como “gente do beiraddo”. A
discriminacdo sofrida no préprio territorio secular, associada a ameaca de barramento do rio,
desencadeou a reagdo dos quilombolas de todas as comunidades do Trombetas em um historico
protesto contra 0 empreendimento. Mesmo interrompido, ele produziu graves danos ambientais
e deixou rastros de morte de plantas, animais e gente — que pode, como se diz na regido, “fazer
visagem” para 0s viventes.

Diante dessa trajetoria de ocupacdo da Cachoeira Porteira, a visagem de bota que, no
século XXI, arrasta sua corrente ao redor da casa de uma familia quilombola bem poderia ser a

de um feitor ou capitdo do mato maléfico, que, de tanta malvadeza praticada aos negros no

14 Novenas e trezenas correspondiam a 9 e 13 dias de castigos, respectivamente.
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passado, teria sido condenado a arrastar correntes por toda a eternidade. Poderia, também, ser
a visagem de um operario da década de 1980, que, apesar de livre, para se sustentar tenha tido
de trabalhar para sacrificar a floresta, os animais, a paz da comunidade quilombola e, quica, a
propria vida. Afinal, como narra a historia, “era visagem de alguém que tinha morrido e vinha

pra perturbar o sono da gente”.

5 Consideracdes finais

Um processo visando ao tombamento dos quilombos de Oriximiné foi recebido no Iphan
em 1992 e teve, trés anos depois, um parecer recomendando seu arquivamento com base em
uma perspectiva anacronica sobre a matéria — que, de modo algum, faz jus ao disposto na
Constituicdo Federal de 1988. Como o préprio conceito de quilombo veio a ser objeto de
profundas discussfes antropoldgicas na década de 1990, com desdobramentos juridicos
significativos, o dito processo permaneceu sobrestado por quase duas décadas.

Em 2011, o processo foi retomado, ndo para proceder ao ato administrativo do
tombamento — tendo em vista que processos de regularizacdo fundiaria dos quilombos,
baseados em legislacéo pertinente, estavam em curso —, mas com a finalidade de identificar as
referéncias culturais daquelas comunidades negras. Na sequéncia, em 2012, o Iphan-PA deu
inicio a0 INRC dos Quilombos de Oriximina, no ambito do qual diversas historias de
encantados, bichos e visagens foram identificadas. Entre elas, a narrativa sobre a visagem que
arrastava uma corrente, calcando uma bota encharcada de agua, foi tomada como objeto de uma
breve anélise neste artigo.

Essa historia atravessou séculos na voz dos quilombolas de Cachoeira Porteira,
Oriximind e, quica, da Amazénia. Ela remete a origem de um povo gue fugiu da escravidéo,
rompendo correntes para alcancar a liberdade nos mocambos formados em &reas de dificil
acesso, nas brenhas da floresta e acima das cachoeiras da bacia do Trombetas, mas que, mesmo
depois da abolicdo da escraviddo, continua enfrentando pressées e ameacas da modernidade a
sua permanéncia no territorio. Apesar de suspenso na década de 1980, o projeto de construcao
da hidrelétrica acima de Cachoeira Porteira voltou a pauta do Governo Federal em 2019.

“A corrente que arrastava” traduz — em poucas palavras dotadas de alto valor simbolico
—multiplos aspectos da trajetoria da ocupacao negra na Cachoeira Porteira e, mais amplamente,
no Baixo Amazonas. Sem o saber, confronta cabalmente os argumentos do parecer que

desconheceu o valor patrimonial dos quilombos de Oriximina, a0 mesmo tempo que aponta,
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ainda, para incontestes referéncias do patrimonio cultural das comunidades negras desse
municipio.

Entretanto, como a historia relatada permite interpretar, e 0 INRC também registrou, o
universo narrativo que Ihes serve de referéncia cultural e identitaria parece estar sendo cada vez
mais relegado ao esquecimento, no ambito das mudancgas socioculturais associadas a
implantacdo de novas infraestruturas e grandes projetos na regido, os quais ameacam seus bens
materiais e imateriais. “Como eu t6 dizendo, desenvolveu muito... A cultura adiantou muito, e
ndo td mais existindo isso” — insistiu Seu Dometilo Xavier, quando entrevistado.

Nesse contexto, escutar “A corrente que arrastava” e outras narrativas de visagens,
bichos e encantados durante reunides familiares, rodas de conversa aquecidas por uma fogueira,
pescarias e cacadas, nas comunidades quilombolas de Oriximina, é uma maneira de reconectar-
se a uma historia de enfrentamentos em busca de liberdade. E, também, reafirmar o valor

cultural e patrimonial dessa mesma historia — vivenciada, testemunhada ou “vivida por tabela”.
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