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The article is dedicated to the issue of magic and religion
in the social reality of capitalism. The goal of the article
is to present examples proving that capitalism in various
places (post-communist Central Europe, San Cristobal
in the Mexican state of Chiapas, Colombian department
Valle del Cauca, New York) and at various times (from
the 1970s to the second decade of the 21% century) was
associated with elements of religion and magic through so-
cial thinking and practice, and therefore elements of social
reality. On the other hand, in the discourse, capitalism is
often presented as a part of nature: the existence that acts
objectively, like the laws of physics. In the article, this ap-
parent contradiction is presented as a dialectical aspect of
the present day, in which the discourse and social reality
are complementary.

Wprowadzenie

Celem artykulu jest przedstawienie najwazniejszych aspektéw zjawiska synchro-
nicznego do przeanalizowanego przez Barbare Brzezicka (2016) tego, w jaki sposob
i za pomocg jakich sformulowan kapitalizm byt okreslany w dyskursie. Kapitali-
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zmu ukazywanego tak, aby sprawial wrazenie, ze jest bytem calkowicie natural-
nym, dzialajagcym niczym $wiat przyrody i prawa fizyki. Istnieja podstawy, by sa-
dzi¢, ze w rzeczywistosci spolecznej kapitalizmu wystepuja zjawiska catkowicie od
tej wizji rozne. Zjawisk bedacych - co zauwazyli liczni badacze i badaczki, na kto-
rych si¢ powoluje — mniej lub bardziej jednoznacznie zwigzanych z magia i religia.
Wiele wskazuje takze na brak sprzecznosci miedzy dyskursem kapitalizmu a jego
rzeczywisto$cia spoteczng. Obydwie te sfery przedstawiam jako komplementarne
i synchroniczne, starajac si¢ jednocze$nie unika¢ prostych klisz i poréwnan, wyod-
rebniajac jedynie pewne elementy, ktére da si¢ poréwnac. Artykul nie jest krytyka
kapitalizmu ,,z pozycji zewnetrznych’, jego celem nie jest nakreslenie perspektywy
lepszego $wiata czy nowej utopii. Jezeli uznac go za krytyke, to tylko w znaczeniu
kantowskim - bylby ,,préba zrozumienia wlasnych uwarunkowan prowadzong od
wewnatrz” (Napidrkowski, 2019, s. 29).

Naturalizm neoliberalizmu

Kapitalizm jest pojeciem szerokim i nieoczywistym, stwarzajacym wiele mozli-
wosci interpretacji w kontekscie omawianej tutaj problematyki. Duze mozliwo-
$ci badawcze w tym zakresie stwarza juz sam spor o korzenie kapitalizmu i jego
status ontologiczny. ,Wielka debata” - jak glosi podtytut jednej z ksigzek Jacka
Goodyego (2006) — nadal nie zostala rozstrzygnieta, a osoby biorace w niej udziat
udzielajg zréznicowanych odpowiedzi: od traktowania kapitalizmu jako bytu po-
wstalego w czasie ,,miejskiej rewolucji epoki brazu”, a zatem nawet przed okolo
pigcioma tysigcami lat; po datowanie go na okres miedzy XIV a XIX wiekiem'.
Konsensus z kolei dotyczy drugiej polowy XX wieku, ktdra — cho¢ rdznie inter-
pretowana — w zwigzku z dziejacymi si¢ wtedy na $wiecie procesami polityczny-
mi i spotecznymi, a takze szeroko rozumiang globalizacja, jest dla kapitalizmu
okresem dynamicznych zmian: nigdy wcze$niej marketing nie byl tak istotnym
elementem gospodarki, nigdy wczeéniej tak duzy procent populacji nie mieszkat
w miastach, nigdy tez nieréwnosci nie byly tak znaczne i nie postepowaly tak szyb-
ko, a ludzko$¢ nie byla w tak odczuwalnym stopniu wspdlzalezna, tworzac jedna
prawdziwie globalna sie¢ zycia (Hickel, 2021; Pobtocki, 2017).

Barbara Brzezicka w swojej analizie skupia si¢ na popularyzowanym od konca
lat 40., a zyskujacym popularnos¢ na wigksza skale wérdd elit politycznych i bizne-
sowych od lat 70. XX wieku dyskursie ,,neoliberalizmu ekonomicznego”, kojarzo-

! Chodzi tutaj o podtytul (The Great Debate) oryginalnego, anglojezycznego wydania ksigzki
Goodyego. Analize debaty przedstawil m.in. antropolog spoteczny Kacper Poblocki (2017).
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nego zazwyczaj z rzagdami Margaret Thatcher w Wielkiej Brytanii i prezydentura
Ronalda Reagana w Stanach Zjednoczonych (por. Harvey, 2008, s. 54, 56-65, 76;
Kukutka, 1999, s. 384). Dla badaczki jest to o tyle istotne, ze kapitalizm wlasnie
w neoliberalnej formie zostal zaimplementowany w Polsce, w efekcie przemian
i decyzji politycznych zwigzanych z transformacja ustrojowa. Od tego czasu do
co najmniej 2015 roku na poziomie dyskursu nikomu nie udalo si¢ go skutecznie
podwazy¢, zresztg ,,[w] Polsce [...] neoliberalizm bardzo rzadko byl kwestionowa-
ny’, stajac sie swoista hegemonia kulturowa (Brzezicka, 2016, s. 177).

Poza metaforg rynku, ktdra zostala bezposrednio przeniesiona na opis relacji
spolecznych, skad zdaniem badaczki wyparla ona czesciowo ,, jezyk wartosci i idei”,
Brzezicka analizuje obecne w dyskursie metafory majace za zadanie naturalizacje
neoliberalizmu. Zreszta to takze jedna z funkcji metafory rynku - sprawienie, ze
wymiana rynkowa bedzie postrzegana jako element natury ludzkiej, element natu-
ry jednostki racjonalnej. W tej konfiguracji cztowiek to wykreowany przez Adama
Smitha, Johna Stuarta Milla i Williama Stanleya Jevonsa homo oeconomicus — czto-
wiek maksymalizujgcy wlasne korzysci; rynek zas jest przestrzenia funkcjonowa-
nia obiektywnych praw ekonomii oraz naturalnym etapem rozwoju spolecznego.
Gléwng motywacja do podejmowania dzialan jest tutaj przede wszystkim chci-
wos¢, a wszechobecna w dyskursie metafora rynku jest przyczyna naturalizacji
przedstawiania programéw wyborczych jako biznesplanu, ,,dobrej oferty dla Po-
lakéw” lub urzeczywistniania polityki nie jako zbiorowej troski o wspolne dobro,
a swoistej transakcji miedzy wybierajacym i wybieranym. Dotyczy to takze me-
tafory sportu, sprawiajacej, ze owa polityka jest przedstawiana jako rywalizacja,
wyscig, zmagania miedzy konkurentami lub przeciwnikami. Taka wizja polityki
rezonuje z szerszg wizja stosunkow spolecznych w neoliberalizmie: z jednej stro-
ny miejsce spoteczenstwa zastepuja racjonalnie kalkulujace jednostki (i rodziny)
dzialajagce w ramach samoregulujacego si¢ rynku, z drugiej za$ spolteczenistwo nie
tyle funkcjonuje wedle praw natury, a po prostu jest ono naturg (Block & Somers,
2020, s. 135-138).

Inng wazng metaforg analizowang przez Brzezicka jest popularna w dyskur-
sie neoliberalizmu ekonomicznego trickle-down economics, w Polsce znana jako
ekonomia skapywania lub ekonomiczna teoria skapywania. Jej dzialanie i skutki
przedstawiane s3 za pomocg innych metafor, miedzy innymi ,,przyplywu, ktory
podnosi wszystkie todzie” lub w formie obrazkowej, gdzie kieliszki szampana s
ustawione w piramide — szampan lany od gory przelewa si¢ z wyzszych czesci kon-
strukcji do nizszych, w koncu napelniajac wszystkie kieliszki. Ta metafora, podob-
nie jak wspomniany przyplyw, takze przyczyniaja si¢ do naturalizacji kapitalizmu.
Szampan, tak jak bogactwo w neoliberalizmie ekonomicznym skapuje — zgodnie
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z prawami fizyki — z gory na dol, to po prostu jedno z praw przyrody, z ktérym nie
da si¢ racjonalnie polemizowa¢. Podobnie jest z metaforg przyplywu bogactwa,
ktore ostatecznie obejmuje wszystkich, i choc¢by za sprawa ,tworzenia nowych
miejsc pracy” przynosi ogolnoludzki rozwoj. Przyptyw jest elementem przyrody,
wiec jakiekolwiek proby korygowania naturalnego stanu rzeczy, przykladowo za
sprawg wyzszych podatkow i redystrybucji, jest rOwnoznaczne z wystepowaniem
przeciwko naturze lub wrecz z kwestionowaniem jej praw (Brzezicka, 2016, s. 178,
184). Zreszta z podatkami sytuacja wyglada podobnie, na co zwraca uwage ekono-
mistka Kate Raworth, autorka koncepcji ekonomii obwarzanka. Podatki sg przed-
stawiane w dyskursie ,jako cierpienie i brzemie’, na co wskazuje powszechnos¢
pojecia ,ulgi podatkowej” (tax relief) — tak jakby podatki byly zrodtem zta, a nie -
jak w rzeczywisto$ci — stuzyly ratowaniu zycia, cho¢by za pomoca finansowania
dzieki nim powszechnej ochrony zdrowia (Raworth, 2021, s. 29).

Metafory zwigzane z przyroda obejmuja nie tylko przyptyw, majacy oznacza¢
powszechne bogacenie si¢ w warunkach neoliberalizmu ekonomicznego, ale do-
tycza rowniez zjawisk negatywnych, takich jak kryzys. Stad okreslenia takie jak
»finansowy sztorm stulecia” lub ,,finansowe tsunami”. Z kolei gospodarka jako taka
bywa przedstawiana w dyskursie jako swoisty Zywy organizm; w takiej konfigu-
racji kredyty s okreslane jej ,krwioobiegiem” (the economy’s lifeblood), ,,proble-
matyczne aktywa to toksyczne substancje, ktore «zatykajg arterie systemu finan-
sowego»”, natomiast kryzys jest chorobg. Wystepuja takze proby racjonalizacji
upadania przedsiebiorstw lub spadkéw na gieldzie, na przyklad w trakcie owego
kryzysu-choroby, za pomocg odnoszenia si¢ do przyciggania ziemskiego, a zatem
kolejnego prawa przyrody (Brzezicka, 2016, s. 181-184). Stajac w obliczu praw
ekonomii, czlowiek jest po prostu bezsilny, i jest zmuszony funkcjonowaé wedle
zasad ,realizmu kapitalistycznego” (Fisher, 2020).

Religia neoliberalizmu

Cho¢ w dyskursie neoliberalizm, i kapitalizm w ogole, jawi si¢ jako element przy-
rody i byt réwnie naturalny co grawitacja, warto przyjrzec sie catkowitemu tego
przeciwienstwu — elementom magii i religii w rzeczywisto$ci spotecznej kapitali-
zmu. Perspektywa ta w zadnym stopniu nie podwaza analizy Barbary Brzezickiej,
obydwie perspektywy sa wzgledem siebie komplementarne, a owa niespdjnosé
miedzy dyskursem kapitalizmu a jego rzeczywisto$cia spoleczng jest dialektyczna
cechg wspolczesnosci. Zwiazki miedzy religia a kapitalizmem juz ponad 100 lat
temu zauwazy! niemiecki socjolog Max Weber, taczac etyke protestancka obecng
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w panstwach europejskich z tamtejszym duchem kapitalistycznej przedsiebior-
czoéci (por. Poblocki, 2017, s. 114, 296). Jednakze dopiero w eseju Kapitalizm
jako religia napisanym 16 lat po publikacji pracy Webera filozof Walter Benjamin
poréwnal obydwa byty do siebie, piszac: ,kapitalizm jest czysta religia kultu, by¢
moze najskrajniejsza z istniejacych do tej pory”, polemizujac przy tym z Weberem:
»[c]hrzescijanstwo okresu reformacji nie sprzyjalo rozwojowi kapitalizmu, lecz
samo zmienilo si¢ w kapitalizm” (Benjamin, 2007, s. 132, 134).

Prawie 100 lat pdzniej watek ten, cho¢ z nieco innej niz Benjamin perspekty-
wy, podjal antropolog spoteczny Michal Buchowski, badajac w terenie i literaturze
rzeczywisto$¢ spoleczng neoliberalizmu w Europie Srodkowej. W pewnym sensie
Buchowski zgadza si¢ z analizg Benjamina. Zdaniem badacza komunizm przez
wiele lat w regionie mial status hegemonii symbolicznej, doktrynalnej i $wiato-
pogladowej, w zwigzku z czym przypominal quasi-religie. Po upadku reziméw
komunistycznych na przelomie lat 80. i 90. hegemoniczny status uzyskal neolibe-
ralizm; a to za sprawg nowych elit odpowiedzialnych za jego implementacje, od-
klepujacych ,,pacierz o neoliberalizmie operujagcym na calym $wiecie w jednakowy
sposob niezaleznie od lokalnych warunkéw spotecznych i historii” (Buchowski,
2013, s. 38). Uniwersalistyczny projekt kapitalistycznego, liberalnego konca hi-
storii Fukuyamy petni tutaj podobng role, co chrzescijanstwo okresu reformacji
u Benjamina.

Paradoksalnie jednak w rzeczywistosci spofecznej religijny wymiar kapitalizmu
objawit sie wsrod elit, zwlaszcza zas u ludzi, ktérych Buchowski nazywa ,,prakty-
kami transformacji”. Spoteczenistwa parnstw Europy Srodkowej nalezace do bloku
komunistycznego byly postrzegane jako homo sovieticus, nauczeni myslec i dziataé
kolektywnie i nieinnowacyjnie zywe relikty starego systemu’. Owym praktykom,
traktujacym swoja role jako ,misyjny akt’, ,,program neoliberalny jawil sie jako
co$ na ksztalt prozelitycznej religii, ktora nalezy przekaza¢ niewiernym, czyli prze-
pojonym komunizmem jednostkom i spoleczenstwom” (Buchowski, 2013, s. 30).

Z innej perspektywy te problematyke badat politolog Jozef Kukutka. Nie bez
znaczenia tutaj jest sam tytul jednego z jego artykulow — Neoliberalizm jako nowa
ortodoksja ideologiczna. Stowo ,ortodoksja” nie jest tutaj przypadkowe. Zdaniem
Kukulki elity i decydenci polityczni - ci sami ludzie, o ktorych pisze Buchowski -
po 1989 roku naprawde uwierzyli w dogmaty neoliberalizmu. Wytwarzana przez
nich rzeczywistos¢ spoleczna, zwlaszcza w obszarze panstwa i polityki, ale i na

> Watek homo sovieticus i szeroko rozumianych relacji elit z ,nowymi wewnetrznymi Innymi”
Michal Buchowski rozwija w ksiazce Czysciec. Antropologia neoliberalnego postsocjalizmu, poswie-
conej strukturze klasowej Polski po 1989 roku, a takze zjawiskom takim jak orientalizm wewnetrzny
(Buchowski, 2018).
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poziomie dyskursu (co tylko potwierdza komplementarno$¢ niniejszej perspek-
tywy z analizg autorstwa Barbary Brzezickiej) sprowadzata sie, zdaniem Kukutki,
do realizacji kolejnych prawd wiary. ,Wyznawcy ortodoksji neoliberalnej” napraw-
de uwierzyli, Ze w epoce globalizacji kategorie narodu i nacjonalizmu sg ,,czyms
wstecznym” i w sposéb niepodwazalny skazanym na procesy entropii - i to po-
mimo dowoddw empirycznych przeczacych takiej wizji §wiata, cho¢by z samych
obszaréw postradzieckich czy jugostowianskich (Kukutka, 1999, s. 391). Ta sama
wiara cechowala inne obszary wdrazania neoliberalnych polityk i miata charakter
misyjny: spoteczenstwo, panstwo i jego polityki trzeba bylo dostosowac¢, za sprawa
réznych srodkéw, do wymogéw dogmatu konca historii; stad przekonanie o ko-
nieczno$ci implementacji panstwa minimum (,nocnego stréza”), otworzenia si¢
na zachodni kapital, znaczace ograniczenie redystrybucji czy deregulacja rynku
pracy, ale takze wytwarzanie dyskurséw przeanalizowanych przez Barbare Brze-
zicka i zwigzanej z tym nowej hegemonii kulturowej (Kukutka, 1999, s. 385-393).

Kapitalizm magiczny

Elementy magii w rzeczywisto$ci spotecznej kapitalizmu wspotwystepuja, cho¢ nie
zawsze, z elementami religijnymi, tworzac przy tym spo6jng calos¢, miedzy innymi
pod postacig wierzen synkretycznych. Zaleznos¢ ta dotyczy zwlaszcza obszardw,
ktére Immanuel Wallerstein nazywal peryferyjnymi i potperyferyjnymi, a zatem
obszaréw i panistw tak réznych jak Kolumbia, Meksyk i kraje Europy Srodkowej
nalezace do bylego bloku komunistycznego®. Nie jest to jednak uniwersalna pra-
widlowos¢, poszczegolne sfery magii i religii sa w tamtejszych spoleczenstwach
i spotecznosciach lokalnych inaczej wyodrebniane, przenikaja sie na rézne sposo-
by i proste ich poréwnywanie bytoby naduzyciem - czym innym jest Weberowskie
»odczarowanie $wiata”, czym innym za$ wystepujacy takze w niektorych kulturach
oralnych sceptycyzm i ,,pewien rodzaj agnostycyzmu’, ktory Jack Goody zaobser-
wowal cho¢by u ludu LoDagaa z péinocnej Ghany (Goody, 2009, s. 257). Poza
tym rzeczywisto$¢ spoteczna kapitalizmu wszedzie na $wiecie przejawia pewne
elementy magii i religii, a zatem dotyczy to takze panstw ,centrum” czy Zachodu.
Ostateczny charakter i specyfika owych elementdw, zwigzanych czesto z czyms$ co

3 Drzielenie §wiata na centrum i peryferie lub na Swiat Pierwszy, Drugi i Trzeci jest ryzykow-
ne, a jedng z wad modelu Wallersteina jest nieuwzglednienie peryferii wewnetrznych potencjalnego
centrum, na co na gruncie antropologii juz w latach 80. zwracat uwage Eric Wolf. Uzywam termino-
logii peryferyjnosci, by podkresli¢ zaleznoéci i uwiktanie tych obszaréw w relacje wladzy i kapitatu,
nie za$ w sensie analitycznym (por. Pobtocki, 2017, s. 239-240).
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semiotyk kultury Marcin Napiorkowski okresla jako ,,mitologie kapitalizmu”, za-
wsze zalezy od relacji lokalnego z globalnym (Napiérkowski, 2019).

Juz w drugiej potowie lat 80. Michal Buchowski i Jézef Burszta pisali: ,,istnieje
wiele wskazowek przemawiajacych za hipoteza, ze w spoteczenstwach pierwotnych
wszystkie wyrdznione [...] sfery $wiadomosci i praktyki tworzyly jedna, zunifiko-
wang calo$¢. Oznacza to, iz nie doszlo w nich do dysocjacji poszczegdlnych sfer.
Innymi stowy: praktyka byla jednosektorowa, a $wiadomos¢ synkretyczna (syn-
tetyczna)” (Buchowski & Burszta, 1986, s. 32). Cho¢ byly to rozwazania w duzej
mierze teoretyczne, po latach okazaly sie rezonowac z badaniami Buchowskiego
dotyczacymi postsocjalizmu. Badacz zauwazyl miedzy innymi, Ze ,,neoliberalizm
moze by¢ [...] postrzegany jako rodzaj magii, z ktérg mamy do czynienia wow-
czas, gdy w rzekomy tancuch przyczynowo-skutkowy wydarzen wlaczone zostang
elementy symboliczne i status tych ostatnich postrzegany jest jako «czysto» em-
piryczny”. Poza tym, owa ,$wiadomos¢ synkretyczna” pasowalaby do oskarzania
przez ludzi poprzedniego systemu — komunizmu, o ,stosowanie magicznych za-
biegéw” (Buchowski, 2013, s. 40). Sfowa w komunizmie ,,dzigki swej magicznej
mocy albo ttumaczg niepowodzenia, albo kreuja nieistniejaca rzeczywisto$¢. Istota
magicznosci takich zjawisk wynika z tego, ze symbol o nieokreslonym odniesieniu
przedmiotowym zostaje wlaczony w ciag myslowy”. W kapitalizmie z kolei ana-
logicznie dzieje si¢ z mysleniem elit, wspomnianych ,praktykéw transformacji’
Uzywaja oni poje¢ — uzyskujacych w nowej rzeczywistosci ,,hokus-pokus status” -
takich jak homo sovieticus, kolektywizm czy antyintelektualizm; ,,za ich pomoca
probuje sie zaklaé rzeczywisto$¢” (Buchowski, 2013, s. 41). Innymi stowy wszelkie
niepowodzenia transformacji i nowego systemu sg przenoszone, za sprawa mysle-
nia magicznego owych ,praktykéw”, na ,wewnetrznych Innych” bedacych w tej
interpretacji reliktami starego systemu i ludZzmi urzeczywistniajacymi jego najgor-
sze cechy, niedostosowanymi do realiéw kapitalistycznego spoleczenstwa i zasad
gospodarki rynkowej (Buchowski, 2018). Antropolog podsumowuje: ,neolibera-
lizm jest nauka, lecz tylko dla swych gorliwych wyznawcow, ktérzy czesto mysla
magicznie” (Buchowski, 2013, s. 41).

Elementy magii i religii w rzeczywisto$ci spotecznej kapitalizmu w panstwach
Europy Srodkowej, ktora badal Michal Buchowski, mialy charakter wertykalny.
Elity - ,,praktycy” podejmowali decyzje (lub doradzali ich podjecie) zmieniajace
owa rzeczywisto$¢ zgodnie z neoliberalnymi dogmatami, czego skutki odczuwaly
spoleczenstwa panstw regionu. Podobnie zresztg dzialo sie z dyskursem, za ktore-
go wytwarzanie takze odpowiadaty szeroko rozumiane elity oraz media — widac to
réwniez w analizie Barbary Brzezickiej, cytujacej przedstawicieli elit lub wielkona-
kladowq prase o zasiggu globalnym. Innego rodzaju elementy magiczne wystepuja
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w rzeczywisto$ci spotecznej kapitalizmu wsréd poszczegdlnych spotecznosci lo-
kalnych Meksyku i Kolumbii. Tam majg one charakter zdecydowanie horyzontal-
ny i racjonalizujacy kapitalizm badz dostosowujacy go — w miare wlasnych mozli-
wosci — do lokalnych warunkoéw i potrzeb. Dotyczy to takze zycia religijnego, ktore
cho¢ formalnie jest zwiazane z zasadami chrze$cijafistwa, w praktyce ma charakter
synkretyczny z wyraznymi elementami magicznymi.

Drugi ze sposobdéw, schemat dostosowania kapitalizmu do biezacych potrzeb
widaé - przynajmniej w sferze intencji, nie za$ ostatecznych skutkéw — miedzy in-
nymi u mieszkancéw San Cristobal, potozonego w meksykanskim stanie Chiapas,
ktérego 28% populacji w polowie lat 90. stanowili Indianie Maja (Robbins, 2006,
s. 414). W tamtejszych rytualach religijnych i $wieckich bedacych waznym ele-
mentem codzienno$ci juz od czaséw prekolumbijskich wazna role pelnily napoje
alkoholowe. Szamani i widzacy ,,chtoneli [imbided] napoje tego typu, aby wzmoc-
ni¢ swoja komunikacje z dusza zwierzecia swoich pacjentéw [...], aby leczy¢ lub
przechwytywac czary” (Nash, 2007, s. 627). W efekcie kolonizacji i chrystianizacji
tradycyjnie niskoprocentowe napoje zostaly zastapione przez zdecydowanie moc-
niejszy rum. Poza tym chrystianizacja wigzala si¢ z narzuceniem nowych $wiat
i uroczystosci religijnych. Zwiekszono dawki, jak i czestotliwos¢ ich spozywania.
Z kolei sam alkohol - jak twierdzi Nash - byl uwazany za ,,prezent od Pana Jezusa
Chrystusa pochodzacy z wody do kapieli ukrzyzowanego Chrystusa, gdy Ten zo-
stal zdjety z krzyza (smahtan sapilyok, sapilskaab yuun tatik Jesu Kristo)” (Nash,
2007, s. 627)*.

Wzrost spozycia alkoholu wigzat sie z powszechnym problemem alkoholi-
zmu, zwlaszcza u mezczyzn. Z jego powodu, a takze z braku checi do czestego
upijania si¢, kobiety masowo zaczely dokonywa¢ konwersji na protestantyzm.
Dla lokalnych lideréw i przywdédcow religijnych - calkowicie kontrolujacych
dystrybucje alkoholu - oznaczalo to utrate czesci wladzy i wplywow. Z tego
powodu elity podjely decyzje o zastapieniu napojoéw alkoholowych coca-cols,
ktérej spozycie znacznie wzrosto od lat 80., zaréwno w rytualach, ceremoniach,
jak i w ogole w zyciu codziennym (Nash, 2007, s. 629). Coca-cola, symbol ka-
pitalizmu i jeden z amerykanskich ,toteméw narodowych” bardzo szybko uzy-
skal na poly magiczny status sacrum (wykraczajacy poza tradycyjne znacznie
tego stowa w religiach chrzescijanskich) wsrod mieszkancow San Cristobal (Na-

* Przypadek mieszkancéw Chiapas pod katem ich praktyk religijnych i zwigzanych z tym prob-
leméw zdrowotnych, a takze uwiklania w rzeczywistos¢ spoleczng kapitalizmu zostal dokladnie
opisany w naukowej literaturze przedmiotu oraz w licznych reportazach i filmach. Przywotujac go
w tym miejscu, opieram si¢ na artykule, w ktérym dokladnie analizuj¢ to studium przypadku (Ku-
flinski, 2021).
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piorkowski, 2019, s. 196). Liderzy, chcac ratowaé swoja pozycje, jednoczesnie
uwiklali calg spolecznos¢ regionu w rzeczywisto$¢ spoteczng kapitalizmu. Coca-
-Cola Company, aby zacza¢ produkcje w Chiapas, wynegocjowala preferencyjne
warunki, ktore wigzaly sie miedzy innymi z zawlaszczeniem zasobéw wodnych,
przez co jeszcze bardziej tamtejsi ludzie uzaleznili si¢ od coli, co z kolei spo-
wodowalo negatywne skutki zdrowotne (cukrzyca, choroby krazenia, otylo$¢)
i srodowiskowe (masowy wzrost zuzycia plastiku) (Nash, 2007, s. 632). Przez
decyzje poszczegdlnych oséb kapitalizm zdolat wytworzy¢ trudng do rozwigza-
nia sytuacje¢ — mieszkancy San Cristobal uzaleznili si¢ od produktu powszechnie
uznawanego za szkodliwy dla zdrowia i rodowiska, a takze przydali mu status
magiczno-religijny. Przy okazji zlikwidowano lub znacznie ograniczono mozli-
wosci znalezienia alternatywy, napoju, ktérego mozna byloby uzy¢ w ceremo-
niach i rytuatach zamiast coca-coli.

Inny niz w Chiapas schemat mial miejsce w Kolumbii, gdzie elementy ma-
giczno-religijne staly si¢ bezposrednim sposobem racjonalizacji rzeczywisto$ci
spolecznej kapitalizmu. W zachodnim departamencie Kolumbii Valle del Cauca
antropolog Michael Taussig zaobserwowal w czasie swoich badan terenowych
w latach 70. XX wieku powszechng wsrdd tamtejszych chtopéw praktyke — kto-
ra June Nash zaobserwowata takze w Boliwii — chrztu pieniedzy (Taussig, 1977,
s. 135-136). Jako metoda racjonalizacji brata si¢ ona ze stosunkow pracy i wtasno-
$ci charakterystycznych dla kapitalizmu. Utracenie przez owych chltopéw wlasno-
$ci ziemskiej na rzecz posiadajacych gospodarstwa wielkoobszarowe farmerdéw jest
zjawiskiem typowym dla rzeczywisto$ci spotecznej kapitalizmu: Adam Smith pisal
w tym kontekscie o ,,akumulacji uprzedniej”, Karol Marks o ,,akumulacji pierwot-
nej’, a David Harvey wprowadzil pojecie ,akumulacji przez wywtaszczenie” (por.
Harvey, 2008, s. 213-222; Hickel, 2021, s. 73-74). Zatomizowany, rozdrobniony
kapital - ziemia - stal si¢ wlasnoscia relatywnie niewielkiej grupy ludzi - far-
mer6w. Dla chlopéw nie byla to jedynie strata materialna, ale przede wszystkim
kosmologiczna. Na te¢ funkcje akumulacji zwracal uwage juz Karl Polanyi, piszac
o grodzeniach gruntéw wspolnych w Anglii, ze dla doswiadczajacych tego procesu
chlopow byta to przede wszystkim katastrofa kulturowa (,,dezintegracja kulturo-
wego $rodowiska”), a nie ekonomiczna (Block & Somers, 2020, s. 87).

W nowej rzeczywistosci chlopi z Valle del Cauca zostali zmuszeni do sprzeda-
wania swojej sily roboczej. Tradycyjny etos pracy chlopa radykalnie si¢ zmienit.
Zaczeto powszechnie uwazaé, ze proletariusze rolni sprzedaja diabtu swoje du-
sze ,w celu utrzymania, a czgsciej zwigkszenia produktywnosci”. Do wyobrazen
i lokalnej metafizyki na temat pracy chlopa, powszechnie taczonej i kojarzonej
w sferze wartosci z dobrem, Bogiem, duchami Natury czy przodkow, przesigknety
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[permeate] przekonania o ,,zlu i diable” zwigzane z kapitalistycznymi sposobami
produkcji, a zatem ze sprzedawaniem sily roboczej za pienigdze (Taussig, 1977,
s. 136). Wierzono, ze zwigkszone plony kapitalistycznego rolnictwa i jego wiek-
sza efektywnos¢ sg wlasnie wynikiem sprzedawania dusz przez robotnikéw kon-
traktowych. Dzigki sprzedazy wlasnej sily roboczej chlopi dysponowali gotéwka,
ktorej jednak nie wolno bylo zainwestowa¢ — ziemia kupiona lub wydzierzawiona
dzieki tym $rodkom nie przynosilaby plonéw, a zwierzeta chorowalyby i umiera-
ly. To samo dotyczylo chlopéw, ktdrzy jeszcze dysponowali wlasnymi areatami;
kontrakty z diablem zniszczylyby plony i narzedzia rolnicze. Jedynga magia uzy-
wang w codziennosci byta ,,dobra magia’, dzialajaca poprzez katolickich $wietych
oraz dusze przodkow, a jej celem byla gtéwnie profilaktyka przeciwko ztodziejstwu
(Taussig, 1977, s. 136-137).

Niewielkie zasoby gotoéwki uzyskane dzigki ,diabelskiej” pracy wydawano
zatem od razu po ich zarobieniu na produkty uwazane powszechnie za luksuso-
we, takie jak lepszej jako$ci ubrania, alkohol czy masto. Aby jednak pienigdze te
mogly sta¢ sie kapitalem, chlopi wypracowali specjalng metode. W czasie chrztu
dzieci chlopi trzymali banknot majacy przyciagna¢ blogostawienstwo wynikaja-
ce z sakramentu. Powszechna stala si¢ wiara, ze dzieki takiej przemianie banknot
zyskiwal imie dziecka i mial za kazdym razem, gdy zostanie wydany, powracac
do wlasciciela, przynoszac mu tym samym bogactwo. Cho¢ z jednej strony taka
praktyke mozna, niebezpodstawnie, uzna¢ za przyklad myslenia magicznego, to
zdaniem Taussiga niewiele rdzni si¢ ono od zachodniego sposobu myslenia o wy-
twarzaniu, inwestowaniu, gospodarce, pienigdzu czy kapitalizmie (Taussig, 1977,
s. 137-149). Analizujacy studium przypadku chrztu pieniedzy antropolog Richard
Robbins podsumowuje: ,,[g]téwna cecha kapitalizmu jest to, ze pienigdz w ramach
tego ustroju moze zostac¢ tak obrdcony, aby zwigkszy¢ ilos¢ pienigedzy. W tym celu
pienigdze trzeba zainwestowa¢ w dobra przeznaczone do sprzedazy albo w fabryki
[...]. Jednak czesto zdarza nam si¢ mowi¢, jakby to sam pienigdz tworzyl pienigdz
albo jakby byl zywym bytem. Méwimy przeciez: «stabnacy ztoty», «przeplywajaca
gotowka» badz «zeby nasze pieniadze zaczely wreszcie pracowaé». W mediach po-
jawiajg sie informacje, ze «zyski skoczyly» albo «stopy procentowe poszly w gére»”
(Robbins, 2006, s. 55).

Tym samym powraca zagadnienie komplementarnosci magii i religii rzeczy-
wisto$ci spotecznej kapitalizmu z jego dyskursem, w ktérym jest on przedstawiany
jako zywy organizm, sila natury czy prawo fizyki. Robbins i Taussig, widzac jak
obydwie te plaszczyzny sie nawzajem przenikaja, w tym miejscu polaczyli kapita-
lizm z koncepcja fetyszyzmu towarowego Marksa. Uwazam, ze nalezy przyjrzec sie
problemowi z troche¢ innej strony, mianowicie przyja¢ — hastowo - za ekonomista
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Robertem Skidelskym, ze ,ekonomia to magia bialego czlowieka” i z tego punktu
widzenia przyjrze¢ sie czemus, co antropolog Jason Hickel nazywa ,,wzroscizmem”
[growthism] (Hickel, 2021; Skidelsky, 2019).

., Wzroscizm’’ - zelazne prawo kapitatu i marketing

Skidelsky w swoim artykule zastanawia si¢ nad granicami poznawczymi jezyka
wspolczesnej ekonomii gtéwnego nurtu. Krytycznie wyraza sie o ekonomistach od-
rzucajgcych historie na rzecz badan ekonometrycznych, podkreslajac przy tym, ze -
niczym fizycy spoleczni — ekonomisci dazg do zastgpienia ,,poszczegdlnych jezykow,
ktore przeszkadzaja w odkrywaniu powszechnych praw, uniwersalnym jezykiem
matematyki”. Kwestionuje on tym samym uniwersalizm Zachodu, wskazujac, ze za-
wsze byt on pozorny, poniewaz opierat si¢ na przemocy. Konkluduje: ,,ekonomia to
magia bialego czlowieka. Ale kiedy nie bedzie juz sta¢ za nig zadna sifa i autorytet,
wowczas ta magia przestanie by¢ atrakcyjna” (Skidelsky, 2019). Z punktu widzenia
refleksji nad elementami magii i religii w rzeczywistosci spolecznej kapitalizmu war-
to zwrdci¢ uwage na 6w autorytet, o ktorym pisze brytyjski ekonomista.

Autorytetem tym nie jest zaden konkretny byt czy podmiot w postaci abstrak-
cyjnego kapitatu. Jest nim przede wszystkim zinternalizowana - czy raczej wciaz
internalizowana - rzeczywisto$¢ spoleczna, niepozwalajaca szerszym zbiorowos-
ciom i spoteczenstwom kwestionowa¢ abstrakcyjnych, na poly religijnych, na poty
magicznych struktur codziennosci. Marcin Napiorkowski dobrze ujat to w pytaniu:
»Jak to mozliwe, ze zyjac w $wiecie, ktory niemal w calosci sklada sie juz z kapitali-
zmu, wcale tego nie dostrzegamy?” (Napidrkowski, 2019, s. 52). Robbins z kolei to
zjawisko okresla jako ,,czarng skrzynke kapitalizmu”. Niezaleznie od wspomnianej
juz wiekszej niz wczesniej wspodlzaleznosci ludzi i najbardziej w historii odczu-
walnego faktu przynaleznos$ci do jednej sieci zycia, ludzie dokonujgcy inwestycji
zachowuja sie tak, jakby caly proces polegal na wlozeniu (zainwestowaniu) pie-
niedzy (P) do owej czarnej skrzynki, i wyjeciu z niej po pewnym czasie wigkszej
sumy pieniedzy, zyskow (P’). Z kolei ,,inni, ktérzy sa bezposrednio dotknieci przez
te prawie magiczng transformacje, czgsto konceptualizujg caly proces bardziej
wnikliwie” (Robbins, 2006, s. 54). Na tym w duzej mierze polega ,wzroscizm”: na
bezkrytycznym i niekwestionowalnym, a czgsto takze nieintencjonalnym podtrzy-
mywaniu status quo, niezaleznie na jak bardzo absurdalnych - gdyby si¢ nad tym
zastanowic¢ — zalozeniach jest ono zbudowane.

Zwracaja na to uwage badacze postwzrostu i tak zwanych alternatywnych teo-
rii rozwoju, tacy jak Hickel. Podstawowym problemem tych koncepciji jest jednak
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przedstawianie wspomnianego kapitalu jako ontologicznie zreifikowanego: ,ka-
pital ma to do siebie, Ze wymaga reinwestycji, zeby wyprodukowa¢ wiekszy ka-
pital [...], [ktéry] zachowuje si¢ troche jak wirus [...], ma swoj samopowielajacy
sie kod” (Hickel, 2021, s. 123). Badacz ma racje, ze prezesi firm i menedzerowie
korporacji podlegaja ,,strukturalnemu przymusowi wzrostu’, gdzie ,,[w]zrost staje
sie zelaznym prawem, ktéremu wszyscy muszg si¢ podporzadkowac”; definiujac
»wzroscizm” jako ,,dazenie do wzrostu dla niego samego” (Hickel, 2021, s. 123, 125,
140). Dzieje si¢ tak pomimo faktu, ze przy rocznym wzroscie 3% globalna gospo-
darka podwaja si¢ co 23 lata, co w dluzszej perspektywie jest fizycznie niemozliwe
(Hickel, 2021; Pobtocki, 2017; Raworth, 2021). Jednakze strukturalnymi podsta-
wami ,wzro$cizmu” nie jest abstrakcyjny kapital samoistnie dazacy do akumulacji,
a zinternalizowanie magicznych i religijnych elementéw rzeczywistosci spotecznej
kapitalizmu. Wystarczy przeanalizowa¢ jeden tylko przyklad korporacji.

W studium przypadku opisywanym przez June Nash korporacje takie jak
Coca-Cola Company maja status osob fizycznych. Na co dzien nikt tego nie kwe-
stionuje. Wrecz przeciwnie, miliony ludzi na caltym $wiecie codziennie w nich
pracujac, podtrzymuja ten stan rzeczy. Marcin Napiorkowski nazywa ich ,ludz-
mi korporacji” — rozrastajacg si¢ grupa powstala w wyniku rozdzielenia wlasnosci
i zarzadzania. Z kolei miliardy ludzi na calym $wiecie ponosza konsekwencje owe-
go podtrzymywania. ,,Zakup chocby najbardziej podstawowego produktu spo-
zywczego wlacza nas w nieskonczenie skomplikowang sie¢ oplatajaca wszystkie
kontynenty” (Napiorkowski, 2019, s. 77).

W rzeczywistosci spolecznej kapitalizmu korporacje naprawde staly sie, jak
pisze Napiorkowski, ,,podmiotami uczestniczacymi w zyciu spotecznym obok jed-
nostek, wspolnot lokalnych, grup religijnych czy organizacji migdzynarodowych”
(Napidrkowski, 2019, s. 89). Z jednej strony zatem ludzkos¢ - poza wyjatkami
takimi jak anarchisci lub alterglobalisci — powszechnie zaakceptowata, poprzez
internalizacje, magiczne i religijne elementy owej rzeczywistosci, takie jak status
prawny korporacji, a takze polityke gospodarcza panstw, ktorej celem w ostatecz-
nym rozrachunku jest wzrost; przyjmujac dogmaty ,wzroscizmu’”.

Z drugiej jednak strony owa rzeczywisto$¢ spoleczna przejawia jednoczesnie
charakter prozelityczny, na co zwracal juz Michal Buchowski, powolujac si¢ na ba-
dania Moniki Kostery (Buchowski, 2013, s. 30). Naomi Klein nie przesadza, opisujac
marketing: ,,Dyrektor firmy [Nike] i najkowy szaman w jednym, Tom Clarke, wy-
jasnia, ze «sport pozwala nam nieustannie si¢ odradzaé». [...] Nike Town [...] na
Manbhattanie jest czyms wiecej niz eleganckim salonem handlowym [...]. To $wiaty-
nia, w ktérej swoosh otaczany jest podwojnym kultem religijnym [...]” (Klein, 2004,
s. 21, 74). Strukturalne, jakosciowe, ilosciowe, ontologiczne czy epistemologiczne
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réznice miedzy konsumpcja débr w Nowym Jorku a sakralizacjg coca-coli w Chia-
pas lub magicznymi praktykami w Valle del Cauca nie majag w tym konkretnym
kontekscie znaczenia. Wszystkie, podobnie jak sytuacja w Europie Srodkowej ana-
lizowana przez Buchowskiego, wystepujac w rzeczywistosci spolecznej kapitalizmu,
wykazuja elementy magii i religii.

Zakonczenie

Wszystkie przywolane przeze mnie przyklady pochodzace z réznych miejsc na
$wiecie nie wyczerpuja omawianej problematyki i majg charakter zdecydowanie
przyczynkowy. Caloéciowy obraz prawdopodobnie nie jest mozliwy, poniewaz,
jak zauwazyl Marcin Napiérkowski, ,,praktyki indywidualizujg, a nie totalizujg”
(Napiodrkowski, 2019, s. 43). Wszystkie przyklady przedstawiaja bardzo niejed-
noznaczny obraz rzeczywisto$ci spolecznej kapitalizmu. Nie jest mozliwe w pelni
analityczne poréwnywanie praktyk przedstawionych w calym tekscie - Europa
Srodkowa okresu transformacji, departament Kolumbii z korica lat 70., jeden ze
stanow wspodlczesnego Meksyku i Nowy Jork przetomu XX i XXI wieku sg uwi-
kfane - poza kontekstem globalnym — we wtasne lokalnosci i struktury codzien-
nosci. Mozliwe jest jednak wyodrebnienie pewnych elementéw owej rzeczywisto-
$ci, elementéw zwigzanych wprost z magig i religia w kazdym przypadku, mimo
wszelkich réznic wykazujaca cechy podobienstwa. Jednoczesnie nie pozostaja one
w sprzecznosci z dyskursem kapitalizmu ostatnich kilkudziesieciu lat, analizowa-
nym przez Barbarg Brzezicka. Obydwie perspektywy pozostaja komplementarne,
wzajemnie na siebie oddziatujac, razem tworzac dialektyke wspotczesnosci.
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