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ENSINO DE ANTROPOLOGIA: UMA “VELHA”
HISTORIA NA ABA

Miriam Pillar Grossi

Trazemos, neste livro, as principais reflexdes e debates
sobre Ensino de Antropologia feitos no Brasil nas duas tltimas
décadas. Esta temédtica tem sido tema regular de mesas-
redondas, de simpodsios tematicos e de grupos de trabalho nos
cinqlienta anos da ABA, sendo que ja estava presente nas
primeiras reunides brasileiras de Antropologia realizadas a
partir de 1953.

Na criacdo da ABA, no decorrer dos anos 1950, a
preocupagao com o Ensino de Antropologia dizia respeito aos
cursos de Geografia e de Histéria, carreiras nas quais a
Antropologia era ensinada até a reforma universitdria instaurada
no inicio da década de 1970 pelo governo militar'. A partir
desse momento, instaurou-se um modelo de Ensino de
Antropologia nos cursos de graduagdo em Ciéncias Sociais —
modelo ja instituido de forma um pouco diferente na USP e na
Escola de Sociologia e Politica em Sdo Paulo, a partir da
influéncia do ensino trazido pela missdo francesa quando da
criacdo da USP nos anos 1930. Com a criacdo dos cursos de
Ciéncias Sociais, a Antropologia passou a ser ofertada, ao lado
da Sociologia e da Ciéncia Politica, como uma das trés
disciplinas que compdem o tripé de formagdo desta carreira
profissional. Apds a criagdo dos cursos de Ciéncias Sociais, o
tema da formacdo em Antropologia em outros cursos mudou
radicalmente de foco — primeiro porque Geografia e Historia
deixaram de ser os tinicos cursos em que se lecionavam

! COELHO DOS SANTOS, Silvio (org). Antropologia no Sul. Florianépolis: Editora da UFSC/
ABA, 2006.



disciplinas gerais de Antropologia; segundo porque a
Antropologia se tornou uma das disciplinas de Ciéncias
Humanas das mais demandadas por outros cursos em busca
da sensibilizagdo de seus alunos a questdes sociais e deste
Homem universal e moderno que é objeto de estudo das
Ciéncias Humanas?. Disciplinas de Introducdo a Antropologia
passaram a ser oferecidas como disciplinas introdutérias para
carreiras nas areas da Saude (Medicina, Odontologia,
Enfermagem, Nutrigdo, Fisioterapia), das Ciéncias Sociais
Aplicadas (Servigo Social, Direito, Administragao,
Contabilidade, Economia, Comunicagdo, Design, Publicidade),
das Humanidades (Histéria, Psicologia, Pedagogia), entre
muitas outras.

Com a emergéncia e o desenvolvimento da formagdo em
Pés-graduacdo em Antropologia — que se da a partir dos anos
1970 em nivel de mestrado e a partir dos anos 1980 em nivel de
doutorado —, as preocupagdes sobre Ensino de Antropologia
se ampliam, a partir da década de 1990, para este nivel de ensino
em suas inter-relagdes com a formagdo em Antropologia na
graduacao.

E marcante a presenca do tema Ensino de Antropologia em
vérias reunides académicas da area. No sul do Brasil, a questdo
foi recorrente em todas as reunides da ABA-SUL ou “Abinha
Sul”, como eram denominados os encontros regionais iniciados
sob impulso da ABA em 1989 e renomeados, em 1995, como
Reunido de Antropologia do Mercosul (RAM). Maria Noemi
Brito, professora que marcou vérias geragdes de antropdélogos
formados na UFRGS, foi responsavel por liderar oficinas sobre
o tema em algumas reunides, como na IV ABA-SUL, realizada
em novembro de 1993, na Praia do Campeche, em Florianépolis.
Esforgos similares foram feitos pelos colegas das regidoes Norte-
Nordeste em vérias reunides da ABANNE. Por causa deste
grande interesse por parte dos professores da area em refletir
sobre as dificuldades e desafios deste ensino, o tema foi uma
das prioridades de reflexdo na gestdo 1994 /1996, sob a lideranga

2 FOUCAULT, Michel. Les mots et les choses. Paris: Ed. Gallimard, 1966.



de Mariza Peirano, entdo vice-presidente de Jodo Pacheco de
Oliveira Filho®. Nas gestdes seguintes, o tema também teve
instancias privilegiadas de discussdo, como o seminério sobre
o ensino na Pés-graduacao, organizado por Guita Debert, vice-
presidente de Ruben Oliven na gestdo 2000/2002*. Na gestdo
de Gustavo Lins Ribeiro (2002/2004), o tema foi objeto de dois
seminarios realizados em dezembro de 2002: um seminario
nacional, organizado por Antonella Tassinari e por Carmen Rial,
e um seminario que envolveu as regides Norte e Nordeste,
organizado por Maria do Carmo Branddo, em Recife’. Sendo
um campo de interesse permanente na ABA, criamos, no inicio
de nossa gestdo, em 2004, a Comissdo de Ensino de
Antropologia, liderada por Yvonne Maggie, com o objetivo de
congregar professores de varias regides do Brasil na elaboracdo
de diagnostico e de reflexdo sobre o Ensino de Antropologia na
contemporaneidade.

Publicamos, neste livro, reflexdes sobre Ensino de
Antropologia feitas em trés momentos da ABA: textos
produzidos na gestdo 1994 /1996; artigos resultantes do encontro
sobre Ensino de Antropologia realizado na gestdo 2002/2004;
reflexdes feitas durante nossa gestdo na ABA em féruns
organizados pela Comissdo de Ensino de Antropologia nos anos
de 2005/2006.

Salientamos que, além dos textos publicados aqui, a
tematica de Ensino de Antropologia, que foi um dos temas
prioritarios de nossa gestdo, contou também com o apoio da
Fundacdo Ford para a realizagdo de concurso para projetos
inovadores em Ensino de Antropologia na graduagdo e em
projetos de extensdo universitaria. Cinco foram os projetos
premiados: de Celso Castro para a graduagao em Ciéncias Sociais
da Fundagdo Getulio Vargas (R]), de Myriam Lins e Barros para
profissionais oriundos do curso de Servigo Social na UFR] (R]),
de Luciana Chianca para estudantes de graduagdo em Ciéncias

® PEIRANO, Mariza. Ensino de Antropologia no Brasil. Rio/Brasilia: ABA, 1995.

* DEBERT, Guita; PONTES, Heloisa e PIETRAFESA DE GODOI, Emilia. O ensino de Pés-
graduagdo em Antropologia no Brasil. Campinas: Ed Unicamp, 2002.

5 BRANDAO, Maria do Carmo e MOTTA, Antonio (org). Aproximagdes. Antropologia no
Norte e Nordeste. Recife: Edi¢des Bargago, 2003.

9



Sociais da UFRN (RN), de Christina Rubin para estudantes de
graduagdo em Ciéncias Sociais da UNESP (SP) e de Maria
Catarina Chitolini Zanini para estudantes de varios cursos de
graduacdo da UFSM (RS).

No ano de 2005, a ABA colaborou também na reflexao
latino-americana sobre a articulagdo entre o Ensino de
Antropologia e o mercado de trabalho na area em dois
encontros: na Colombia e no Uruguai. Convidados pelo ativo
grupo de jovens antropdlog@s da UNIANDINOS, estivemos em
simpodsio em Bogota e no IX Congresso Colombiano de
Antropologia realizado em Santa Fé de Antioquia em agosto
de 2005. Em ambos os encontros, participamos de debates com
colegas colombianos, chilenos e mexicanos sobre os novos
desafios das praticas antropoldgicas no continente. Em
novembro do mesmo ano, a ABA liderou a organizagdo de uma
mesa-redonda na VI Reunido de Antropologia do Mercosul,
com colegas da Argentina, Uruguai e Chile, na qual se
compararam as diferentes formagdes em Antropologia na regido
e os principais problemas encontrados em cada uma das
experiéncias nacionais neste momento. Destes dois encontros,
manteve-se 0 compromisso de novas reunides em encontros
latino-americanos para dar-se continuidade a reflexdo em torno
do tema “Formagio, Etica e Mercado Profissional em Antropologia na
América Latina”.

Na primeira parte do livro, sob coordenagao editorial de
Mariza Peirano, publicamos dez textos “histdricos” sobre o
tema, que haviam sido apresentados e discutidos em dois
semindrios organizados pela ABA: uma mesa-redonda na
ANPOCS de 1994 e o Encontro sobre Ensino de Antropologia,
realizado nos prédios da Praia Vermelha da UFR] em abril de
1995. Parte significativa dos textos apresentados nestas duas
ocasides havia sido publicada em Caderno Especial da ABA -
Ensino de Antropologia — e em dossié no Anuario
Antropologico de 1996. Por serem duas publicagdes esgotadas
e sistematicamente fotocopiadas por novas geragdes de
professores de Antropologia, consideramos importante
republica-las neste volume.

Na segunda parte, organizada por Antonella Tassinari,

10



Carmen Rial e Miriam Grossi, foram publicados artigos
resultantes do “Encontro de Ensino de Antropologia — Diagndstico,
Mudancas e Novas Inser¢des no Mercado de Trabalho”, realizado em
dezembro de 2002, no Hotel Canto da Ilha, na Praia de Ponta
das Canas, em Floriandpolis. Neste encontro, realizado quase
que uma década apds o encontro da UFR]J, velhos temas
voltaram a baila, como a questdo do lugar do Ensino de
Antropologia nos cursos de graduacdo em Ciéncias Sociais. Mas
novos temas emergiram, como a crescente demanda de Ensino
de Antropologia como disciplina “humanista” para outras
carreiras, a necessidade de formagcao tedrico-metodoldgica mais
densa na graduagdo face a diminuigdo do tempo de mestrado
como exigéncia das agéncias de fomento, a articulagdo entre
graduagao e pos-graduagdo em suas multiplas dimensdes.

Na terceira parte do livro, sob a coordenacdo de Yvonne
Maggie e Fabiano Gontijo, coordenadores da comissdo de
ensino da ABA, publicamos artigos apresentados em atividades
sobre Ensino de Antropologia na gestdao 2004/2006 no férum
de Ensino de Antropologia no Rio Grande do Sul, na 25 RBA,
assim como documentos e relatérios de algumas das principais
atividades realizadas sobre o tema neste periodo.

Por ser um tema que mobiliza toda a comunidade
antropoldgica, fortemente engajada em atividades de formagéao
de graduacado e de pds-graduacdo, mas também de formagao
continuada e de extensdo, este livro teve como objetivo fazer
um estado da arte das principais discussdes sobre o Ensino de
Antropologia no Brasil. Esperamos que venha a fortalecer — e a
contribuir com — o engajamento dos antropdlogos brasileiros
com a formagdo de novas geracdes engajadas na exceléncia
académica e no compromisso com os povos que estuda e com a
construgdo de uma sociedade mais justa e igualitaria.

11



O DEBATE DOS ANOS 90
O ENSINO DA ANTROPOLOGIA
NO BRASIL - GESTAO 1994/1996



HA DEZ ANOS

Mariza Peirano
Universidade de Brasilia

Ha dez anos, uma série de questdes relativas ao tema
abrangente do ensino de antropologia preocupava os docentes
envolvidos nos cursos de graduacdo e de pds-graduagdo no
Brasil. Essas questdes combinavam tanto aspectos substantivos
e de contetido quanto dimensdes pragmaticas e instrumentais.
Um tema recorrente dizia respeito a forma como se produz,
como se “faz” um antropodlogo; e, nessa diregdo, o estilo simples
de transmissdo de conhecimento por meio de aulas era
contrastado com a concepcao de um processo mais complexo
de “formacdo”, no qual se buscava valorizar a leitura de
monografias classicas, a orientagdo de um mestre e a propria
pesquisa de campo.

Outro tema correlato referia-se ao lugar da antropologia
no contexto das demais ciéncias sociais — no momento em que
sua visibilidade se ampliava nos féruns multidisciplinares, os
antropologos procuravam esclarecer e demarcar as
caracteristicas proprias a disciplina, assim como a pertinéncia
(ou ndo) de haver cursos especificos de antropologia na
graduacao. Grades curriculares e propostas de cursos estavam,
tanto quanto hoje, entre aquelas preocupacgdes, mas as
especificidades do ensino da graduagdo e da pds-graduacao
recebiam uma atengdo especial. Na pds-graduagao, a relagdo
entre o mestrado e o doutorado foi, também, um tema que
suscitou grandes inquietagdes, ja que, naquele momento, o
numero de programas que ofereciam os dois niveis era ainda
limitado e, neles, o percurso costumava ser excessivamente
longo para o antropdlogo em formagao.

Assim, quando fui convidada para assumir a primeira
vice-presidéncia da ABA — cargo até entdo inexistente —na gestdo

15
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de Jodo Pacheco de Oliveira, estabelecemos que o “ensino da
antropologia” seria um tema de discussdo que eu assumiria
como atribuicdo e prioridade. Nesse contexto, os textos aqui
reunidos foram produzidos e como resultado de dois eventos:
o primeiro, uma mesa-redonda intitulada “O Ensino das Ciéncias
Sociais em Questdo: o caso da Antropologia”, que aconteceu em
outubro de 1994, no XVIII Encontro Anual da Anpocs, em
Caxambu. Cinco antropdlogos foram convidados a preparar
comunicagdes sobre topicos de sua escolha, e estes seriam, entdo,
debatidos por um socidélogo e por um cientista politico. (A idéia
de que o ensino da sociologia e da ciéncia politica seguiria o
mesmo formato nos anos seguintes ndo vingou na Anpocs.) Os
textos eram de Eduardo Viveiros de Castro, Luiz Fernando Dias
Duarte, Paula Montero, Peter Fry e Mariza Peirano, e foram
debatidos por Juarez Branddo Lopes e Fabio Wanderley Reis.
Embora a discussdo tenha sido acalorada e proveitosa, os
debatedores ndo produziram textos escritos. Os trabalhos dos
antropdlogos foram, depois, divulgados no Caderno “O Ensino
da Antropologia no Brasil: Temas para uma discussido”, acrescidos
de comentarios de Mariza Corréa e de Pierre Sanchis. O segundo
evento ocorreu em abril de 1995, em semindrio realizado no
Férum de Ciéncia e Cultura da UFR]J, com o titulo de “Ensino da
Antropologia”. Deste encontro, trés artigos foram publicados no
Anudrio Antropolégico/96, de autoria de Klaas Woortmann,
Claudia Fonseca, Ana Maria de Niemeyer.

Gragas a iniciativa de Miriam Grossi, dez dos textos que
resultaram dessas discussdes sdo aqui reunidos pela primeira
vez, neste volume organizado por ela, Carmen Rial e Antonella
Tassinari'. Expresso a elas o meu reconhecimento e a alegria
de ver estes artigos lado a lado a outras iniciativas posteriores
da ABA, ndo apenas por seu carater documental ou
arqueoldgico, mas pelo interesse que vdrias dessas reflexdes
ainda hoje despertam — o Caderno ha muito se esgotou —, pela
variedade de pontos de vista e pela permanéncia e atualidade
— se ndo relevancia — de muitos temas entao discutidos.

1A excegdo é o artigo de Eduardo Viveiros de Castro, que o autor optou por nido ver
republicado. O texto de Heraldo Maués, apresentado no segundo evento e aqui incluido,
ndo havia sido publicado no Anudrio Antropoldgico/96 por razdes editoriais.
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FORMACAO E ENSINO NA ANTROPOLOGIA
SOCIAL: OS DILEMAS DA
UNIVERSALIZACAO ROMANTICA

Luis Fernando Dias Duarte
Universidade Federal do Rio de Janeiro/ MN

“[é preciso] reconhecer ai [na Antropologia] a tensdo entre o
iluminismo no qual a disciplina foi fundada e o romantismo
alemdo, onde foi se inspirar”

(PEIRANO, 1991: 45).

1. A formidavel empresa do “conhecimento cientifico” no
Ocidente moderno é um de seus mais intrinsecos componentes.
A organizagdo de uma mdquina altamente racionalizada (em
seus meios e métodos) de produgdo de “verdade” sobre o
universo, de extensido aos mais reconditos desvaos da realidade
do pressuposto de ordem e razdo que subjaz a sua ideologia
central é uma das garantias institucionais permanentes da
sustentacdo de sua cosmologia.

Como se sabe, porém, desde o inicio, ela conviveu com
graves resisténcias e contraposigoes, associadas regularmente,
apenas, ao efeito de permanéncia das antigas ideologias
totalizantes. Quer se tratasse de anatemas pontuais em nome
da sacralidade ou da ética, quer se tratasse de refutagdes
sistematicas e filosoficamente argumentadas, bastava associa-
las a nostalgia religiosa e supersticiosa para desqualificar seu
potencial desafiador.

A primeira organizagdo sistematica de oposigdo nao-
religiosa levantada contra o que entdo se resumia sob a pecha
de materialismo (acrescentado ou nao de qualificativos como
“linear”, “mecanico”, etc.) foi a Naturphilosophie alema da

17



LUISFERNANDO DIAS DUARTE

passagem dos séculos XVIII e XIX'. O exemplo das teorias das
cores e da morfogénese botanica propostas por Goethe em
oposicdo a fisica newtoniana e a fisiologia iluminista vinham
questionar fundamentalmente a perda das propriedades
sensiveis dos objetos submetidos a redugdo “materialista” e a
incapacidade de apreendé-los em sua totalidade significativa,
ou seja, em sua “estrutura” (Urform, Gestalt, etc.).

O que se chamou de “vitalismo” nesse periodo ndo era
sendo a dimensdo mais abrangente desse protesto: a afirmacdo
da irredutibilidade dos fendmenos da vida a explicacdo
“mecanica” pela matéria. As unidades vitais dotadas de um
impulso imanente para a auto-realizagdo (Trieb) eram a base
ontoldgica desse sistema. A oposicdo entre Forma e Vida
reduplicava, assim, essa outra, quase tdo explicita entre Parte e
Todo, formando, ambas, a espinha dorsal da longa e influente
carreira do Romantismo (em sua mais lata e filoséfica acepgao).

A “ciéncia romantica” ndo aspirava, porém, a um mero
retorno ao Todo tradicional, religioso; aspirava, isto sim, a
contribuir para o melhor avango da “ciéncia”, temperando o
universalismo com a énfase metddica e sistematica na
singularidade/totalidade ontoldgica e na inseparabilidade
entre determinagdo do objeto e consideragdo do sujeito
(enquanto “relacdo” fundante). O movimento assim
inicialmente configurado foi, sobretudo, um fendmeno alemao,
embora sua influéncia para ca do Reno viesse a ser permanente
e fundamental. Foi ainda na Alemanha, nos meios que
desenvolviam a mais avangada ciéncia bioldgica experimental,
cada vez mais “materialista” em seus métodos e sempre algo
“vitalista” em seus horizontes de inquietacdo, que se propos —
bem a meados do século XIX - a distincdo entre
Naturwissenschaften (ciéncias da natureza) e as
Geisteswissenschaften (ciéncias “do espirito”, morais ou mentais),
que tdo importante viria a ser para o destino das ciéncias
humanas®. Essa distin¢ao representava, até um certo ponto, a

! Ver, sobretudo, Gusdorf (1974) e Gusdorf (1982).
2 Ver Gadamer (1975: 15), sobre o papel de Helmholtz, precedendo Dilthey nessa definicao.
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rentncia das expectativas romanticas em relagdo as ciéncias
naturais e o seu reftigio nas ciéncias morais, a que se passava a
atribuir descontinuidade gnoseoldgica face as primeiras, apesar
de sua postulada continuidade ontoldgica®.

Concomitantemente com a afirmagdo dessa representagdo
holista ou entranhada (embedded) dos saberes modernos,
desenvolvia-se também uma teoria da construgao dos sujeitos
que, embora inseparavel dos horizontes maiores do
individualismo, infletia ou “qualificava” fortemente a
representagdo dos sujeitos livres e iguais. A ideologia da Bildung
(formacdo) enfatizava a capacidade de auto-desenvolvimento
dos sujeitos, com a ampliacdo de seus horizontes interiores e o
cumprimento de uma espécie de finalismo endégeno, ou auto-
teleologia*, insepardvel das férmulas vitalistas. A representagdo
do “artista” produtor de obras de arte singulares que revelam
progressivamente a singularidade do préprio produtor... Como
“obra de arte”, acrescenta a velha teoria do génio criador uma
autonomia radical, que se estendera completamente a
identidade dos filésofos e pensadores e em parte a
representacdo dos “cientistas”, naturais ou sociais’.

O mesmo processo de afirmacgdo da singularidade
expresso no ideal da ciéncia romantica (e sucessivamente nas
Geisteswissenschaften) e no modelo do sujeito gebildete ensejou a
transposicdo para o universo dos entes morais ou sociais da
qualificagdo de singularidade auto-significativa que se referia
originalmente a Natureza ou ao Cosmos. A determinagdo de
entes coletivos dotados de autonomia ontoldgica, como as
Nagoes, Sociedades e Culturas, € o elemento final de um projeto
de conhecimento abrangente que se op0s termo a termo a linha
central do universalismo racionalista que associamos hoje,
sobretudo, ao iluminismo, mas que recua, na verdade,
longamente as sucessivas reapropriag¢des ocidentais da
cosmovisdo aristotélica.

% Essa divisdo ndo foi sempre perfeitamente estanque no campo alemdo. A psicologia de W.
Wundt, por exemplo, procurava se construir a cavaleiro dos dois dominios, antes
problematizando-os do que obedecendo-lhes. Ver Duarte & Venancio (1994).

4 Ver Dumont (1991a).

® O préprio Max Weber endossa, na “Ciéncia como Vocagdo”, essa representagdo, ao evocar
a embriaguez e paixdo entranhadas na ética de convicgdo do cientista (WEBER, 1972).
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Ao privilégio da ldégica analitica (e da compreensdo do
todo pela justaposigdo das partes) e da dissociagdo entre o
processo de conhecimento e as caracteristicas do sujeito da
operagdo, que foram as bases da empresa “cientifica” central
do Ocidente, antepuseram-se, assim, ao longo do século XIX,
os contrapontos sintéticos (ou holistas) do que se pode resumir
como a tradi¢do romantica. O que chamamos hoje de “ciéncias
sociais” nasce exclusivamente da tensao e da interlocucdo entre
essas duas linhas de busca.

Seja um Karl Marx engendrado pela imbricacdo entre
empirismo econdmico e dialética hegeliana, seja um Emile
Durkheim egresso da integragdo entre método positivista e
organicismo romantico (via Claude Bernard e Wilhelm Wundt),
seja um Max Weber individualista na micro-interpretacdo da
praxis econdmica e holista na percepgdo verstehende das grandes
unidades culturais de racionalidade —ja o testemunho dos pais
fundadores reitera a inarredabilidade do mandamento: nao é
possivel fugir a manutengdo da tensdo entre as duas linhas, sem
que se perca a qualidade de “ciéncia social”.

A Antropologia Social, talvez mais explicitamente que suas
irmas, espelha claramente em sua historia tal ditame. A
influéncia romantica ou neo-romantica tanto sobre os grandes
tedricos ingleses da evolugdo humana no século XIX quanto
sobre Bronislaw Malinowski® ou E. E. Evans-Pritchard é notdria,
bem como sobre o conjunto das sucessivas escolas
antropolégicas americanas’. O proprio Claude Lévi-Strauss,
considerado o ultimo e mais inquebrantavel baluarte do
universalismo racionalista, quanto ndo deve a uma vasta gama
de influéncias romanticas, que ele personifica parcial e
explicitamente na heranca de Jean-Jacques Rousseau®?

Provavelmente devido ao préprio rigor com que se impde
aos produtores eruditos a duplicidade do caminho, ndo me
parece ser regular, porém, o reconhecimento do seu carater

¢ Ver, por exemplo, Stocking Jr. (1986).

7 Stocking analisa com nitidez o caso de Boas (STOCKING JR., 1968), de quem se pode
lembrar a significativa evocagdo de um muito lembrado poema de Goethe, que é quase um
manifesto da epistemologia romantica, no prefacio do Patterns of Culture, de Ruth Benedict

8 Carlo Severi explora, de maneira sumamente esclarecedora, alguns dos paralelos entre o
estruturalismo de Lévi-Strauss e a ciéncia romantica de Goethe em Severi (1998).
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inarredavel’. Na verdade, entre tal ou qual autor, ou entre tal
ou qual das fases de uma mesma obra, ou entre tal e qual
investimento analitico especifico, sucedem-se, na melhor das
hipéteses, manifestagdes retdricas de afastamento em relagdo a
um dos pdlos, de tal maneira que se produza uma figura de
comprometimento linear que dificilmente corresponde a
realidade do que esta sendo produzido. Na verdade, creio que
prevalece uma generalizada inocéncia (ou ingenuidade,
preferirdo alguns) em relacdo as condi¢cdes em que cada
sucessivo construto das ciéncias sociais obedece as
determinagdes das duas velhas linhas ou tradigdes. Seria preciso
dizer mesmo que vem tendendo cada vez mais a prevalecer, na
medida em que se vdo avolumando as camadas intermedidrias
da produgdo e em que se vai fazendo a economia da
freqiientacdo direta e critica dos estadgios mais antigos dos
debates que levaram a evolugdo desses saberes.

Sempre que emerge alguma percepgao explicita da tensdo,
ela tende a ser vasada nos termos em que ja se a podia perceber
pelo final do século XVIII: universalistas acoimando os
romanticos de supersticiosos restauradores de ilusdes
transcendentes, romanticos denunciando os universalistas como
idolatras de uma materialidade desvitalizada e inexpressiva. A
Unica teoria corrente a dar uma interpretagdo antropologica sobre
a aqui defendida inarredédvel tensdo é a de Louis Dumont: o projeto
universalista racionalista é a expressao gnoseoldgica da ideologia
central da cultura ocidental moderna — o individualismo —, e o
contraponto romantico ndo € sendo a retraducdo da percepcao
hierarquica do mundo vasada nos termos de uma resposta ao
individualismo (e, nesse sentido, literalmente um contraponto).

Formula-se, assim, o notorio paradoxo: a ciéncia social,
para ser ciéncia do social (no sentido lato do termo), necessita
de uma “relativa relativizagdo” do sistema ideoldgico que
sustenta o seu proprio projeto de ser ciéncia e deve, nesse
sentido, aproximar-se (sempre tendencialmente) do modo pelo

? Roberto Cardoso de Oliveira é uma exce¢do no campo brasileiro, juntamente com a citada
Mariza Peirano. Em Oliveira (1994), temos essa tensdo qualificada de dinamizadora (16),
sauddavel (22) e permanente (24). Chamo a atencdo para a passagem desse mesmo texto
(ibidem, 15) em que o autor reduz seu anterior modelo dos quatro paradigmas ao binémio
iluminismo X reagdo ao iluminismo (ou seja, o romantismo).
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qual o homem se realiza no mundo (mesmo que néo seja ainda
ou jamais absolutamente claro o estatuto ou nivel ontologico
da qualidade holista dessa experiéncia — que se pode, ainda
assim, tentativamente reconhecer).

A aproximagdo tendencial ndo pode ser complementar,
porém, sob pena de fazer ruir o préprio projeto de
conhecimento. A repetigdo, parafrase ou modulacdo do senso
comum sdo os atributos dos multiplos discursos regulares de
qualquer cultura, e em muitos casos, como o das cosmologias
religiosas, faz-se acompanhar das mais refinadas formas de
elaboragdo cognitiva. A especificidade do projeto cientifico
ocidental nado esta na sofisticacdo dos recursos formais utilizados,
mas na maneira pela qual os faz operar, na recusa da totalizagdo
garantida a priori pela significagdo, na manutengao de uma atitude
de suspeita metddica face as totalizagdes re-emergentes e na
preservagdo do horizonte de expectativas ligado ao progressivo
desvendamento das condigdes de organizacdo da realidade.

E sem ddvida um dos mais notaveis exemplos da
“inarreddvel tensdo” o fato de que a propria percepcao de uma
realidade externa estruturada e cognoscivel a que esta jungido
o projeto universalista tenha sido enriquecida e espessada na
constituigdo das ciéncias humanas gragas a inspira¢des de cunho
romantico. Ja o trabalho de Wundt se sustentava sobre o
postulado de existéncia de uma “realidade sui generis” do
mundo psicoldgico, inassimildvel ao conceito materialista
mecanicista, e sobre a qual se deveria construir um aparelho de
conhecimento em nada menos cientifico que os que antes se
dedicavam a formas mais 6bvias de materialidade. A mesma
referéncia a “realidades sui generis” ocorre explicitamente em
diversas argumentagdes de Durkheim e de Sigmund Freud no
tocante a possibilidade de conceptualizagdo e compreensdo dos
fendbmenos “sociais” e “psiquicos”, a servico, do mesmo modo,
de uma redobrada disposicdo de iluminagdo. Embora a expressao
ndo se encontre dessa forma em Boas, como ndo reconhecer em
idéntico propdsito a sua intervengdo sobre os fatos “culturais”?

2. O que quer que possa se propor uma Antropologia Social
hoje deve, assim, passar por uma reproducdo institucional
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comprometida com o reconhecimento da “inarredavel tensdo”. Sdo
muitos os niveis em que se pode garanti-la.

Trata-se, em primeiro lugar, de garantir a reprodugao de
uma institui¢do em que o ensino e a formagdo estejam
comprometidos com a “pesquisa cientifica”. Isso significa
garantir que a especulagdo intelectual, o livre uso de recursos
formais de cognicao, a complexa trama de intuig¢do, imaginagao
e intelecgdo que garante o voo do pensamento, mantenham a
disposicdo de projetar-se sobre a “realidade” para dela retornar
dialeticamente enriquecidas ndo s6 de supostos frutos
imediatos, mas, sobretudo, de um insopitavel desejo de, mais
adiante, revisita-la e reinquiri-la.

Trata-se, em segundo lugar, de propiciar e exigir de
estudantes e estagidrios a freqlientacdo mais intensa possivel
do conjunto dos instrumentos acumulados na histéria desse
saber, habilitando-os ao méximo afastamento da ingenuidade
origindria, por todos os recursos regulares de absorcao
comentada e criticada de uma tradicao intelectual.

Trata-se, ainda e finalmente, de reconhecer e de por em
pratica o reconhecimento de que, nesse tipo de reproducao
cientifica — mais do que em qualquer outro —, o pleno acesso a
condigdo de produtor intelectual independente sé se podera
dar através de um programa de “formacgdo”, muito mais
ambicioso do que um mero programa de ensino.

Essas trés abrangentes condigdes devem se integrar num
processo disciplinar intenso que visa a produzir um estado
paradoxal de disposigdo a humildade metodoldgica da atengdo
a parte e da organizagdo impessoal dos dados, combinado com
uma constante submissdo e consciéncia das totalizagdes, a que
se poderia chamar de uma universalizagdo romantica'.

10 Convém esclarecer que entendo como antagénicos os processos de universalizagdo e
totalizagdo. O primeiro é o que se compromete com o horizonte aberto e infinito das
representacdes modernas, individualistas e racionalistas, e sua atualizagdo se da pelo
projeto de conhecimento das ciéncias positivas. O segundo corresponde ao horizonte fechado
das unidades de significagcdo, imediatamente reconhecivel nas representacdes holistas/
hierdrquicas, cuja atualizagdo paradigmatica se da nos sistemas cosmolégicos. De toda a
cultura ocidental moderna — mais do que de sua Antropologia —, pode-se dizer que tem um
carater paradoxal, se reconhecermos que o projeto universalista em um outro nivel teria de
ser considerado como uma cosmologia e, portanto, também como um sistema de totalizagdo
(cf. DUARTE, 1986).
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E assim que se pode compreender como o ensino da
Antropologia, no seu sentido mais literal, deve-se fundar sobre
quatro estratégias mediadoras: a pluralidade das influéncias, o
método da apreensdo monogréfica, a pesquisa de campo e a
intensidade da orientacao.

Em todos esses casos, o objetivo de conhecimento se vé
cercado por seu contexto ou situagdo (o que € freqiientemente
um modo de aproximar-se da totalizagdo), tanto no que concerne
a exterioridade para que se dirige, quanto a interioridade de
que parte. A pluralidade das influéncias ndo busca produzir
apenas uma maior taxa de conhecimento objetivo e
exteriorizado. Busca, mais do que isso, produzir, pelo confronto
dos diferentes modos de conhecer, a “relativa relatividade” do
processo em questdo e a suspensao das estreitas observancias
(em proveito da percepcdo das grandes divisdes e
transformacoes).

O método da apreensdo da experiéncia antropoldgica pela
freqiientacdo das “monografias” etnograficas visa
explicitamente produzir a percepg¢dao do modo pelo qual o
“dado” sui generis de nossa ciéncia s6 pode ser considerado um
“dado” enquanto estiver iluminado pelo contexto de
significacdo de que emerge — e que esse contexto inclui o
pesquisador. E como que o negativo (ou modo passivo) do
crucial papel didatico que detém para a Antropologia a
experiéncia da “pesquisa de campo”. Ai, mais do que nunca,
se corporifica (no sentido literal de “incorporacdo” de Pierre
Bourdieu'') essa imbricagdo entre sujeito e objeto, contexto deste
e condigdo daquele, que parece o essencial do método
correspondente a “universalizagdo romantica”’?.

' Para Bourdieu, o processo de incorporagdo tem caracteristicas de universalidade, que ele
explorou sob diferentes aspectos e no tocante a diferentes campos sociais; V., sobretudo,
Bourdieu (1982).

12 Evans-Pritchard diz, por exemplo, que, para que o antropdlogo compreenda a sociedade
nativa, esta deve estar nele, e ndo apenas em seu caderno de notas (EVANS-PRITCHARD,
1973: 97). Ou ainda no mesmo texto: “O que resulta do estudo de uma populacdo primitiva
ndo deriva apenas das impressdes recebidas pelo intelecto, mas também do impacto sobre
a personalidade inteira, ou seja, sobre o observador como ser humano total” (97). Mariza
Peirano cita, por outro lado, Clifford Geertz a esse respeito: “Fieldwork has been, for me,
intellectually (and not only intellectually) formative, the source not just of discrete hypotheses
but of whole patterns of social and cultural interpretation” ([Islam observed], apud PEIRANO,
1994: 242).
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Se ha certa generalizada consciéncia dessas trés estratégias
para a formagdo de uma antropologia, ndo me parece que seja
tdo nitido o reconhecimento da igual importancia que detém
nesse processo o quarto item: o da “intensidade da orientagdo”.
Com efeito, a relacdo de intensa orientacdo tende a ser
confundida com a instituigdo formal homdloga (sob cuja forma
exterior no mais das vezes efetivamente se produz) e com sua
funcao instrumental imediata de levar a tese o trabalho dos
alunos de pés-graduacgdo. Ela é, no entanto, muito mais do que
isso: é através do seu regular exercicio que o senso de contexto
produzido pela “pluralidade de influéncias” e pela “apreensdo
monografica” ou a incorporagdo contida na experiéncia do
campo exercem sua integrada influéncia sobre a totalidade do
aprendiz, mediada pelo descortino treinado e empatia engajada
do orientador. Essa relagdo poderd ndo se consubstanciar em
uma Unica figura concreta de mestre, mas compor-se de partes
de sucessivas experiéncias, que guardam entre si a continuidade
de serem caminhos personalizados, incarnados, mediados pela
palavra e o sentimento, de acesso ao modo antropolégico do
conhecimento. A relacdo de intensa orientagdo — em seu mais
pleno sentido — é sempre o primeiro elo da formacdo mediata
ou imediata dessas “linhagens” em que se estrutura a
identidade do antropdlogo e sem as quais “o antropdlogo ndo
tem lugar na comunidade de especialistas” (PEIRANO, 1991: 46).

A compreensdo de que o ensino da Antropologia é
indissocidvel do englobamento da informagdo objetiva por
todas essas estratégias de totalizacdo implica o reconhecimento
de um processo de verdadeira formagdo do antropdlogo,
aproximavel do que a tradi¢do romantica construiu sob a rubrica
da Bildung, ou construgdo de si. O que eu antes chamara de
“totalizagdo pelo processo” consistia justamente na disposigao
em fazer a experiéncia humana culminar na elaboragédo e
atualizagdo de sujeitos cultivados, interiormente expandidos,
capazes de levar as ultimas conseqiiéncias o potencial de
realizacdo contido in nuce em todo ser humano'. Considera-se

13 Ver, sobretudo, Bruford (1975), Goldman (1988) e Dumont (1991b), sendo particularmente
interessante para nossa discusséo a versdo da Bildung construida por Wilhelm Von Humboldt
e aplicada por ele a concepcdo da Universidade de Berlim.
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hoje em dia, regularmente, que esse modelo emergiu ele
proprio de uma combinagdo do modelo do sujeito interiorizado
e ético da Reforma luterana com o desafio da produgado do
sujeito universalizado e critico do Iluminismo. O fundo
reformado desse modelo consistia, sobretudo, numa énfase no
“renascimento” do sujeito exposto a uma conversdo. Hegel
conferiu um estatuto abstrato revelador a esse processo: a
“alienacdo” ou “estranhamento” hegelianos compreendem
fundamentalmente uma saida de si (negagdo ou ruptura) e um
retorno a (de) si num patamar superior, “universalizado”
(sintese e continuidade), que é o préprio Aufhebung™.

Ja em Goethe via-se muito claro o comprometimento do
nascente modelo da Bildung com a busca da legitimidade,
afirmacdo e hegemonia do desenvolvimento da pessoa
burguesa, por oposi¢do ao monopdlio de plenitude da pessoa
aristocrdtica. Essa nova pessoa se caracterizava justamente por
ser construida, adquirida, culturalmente renascida, contra o
modo atribuido, j4 dado, da pessoa aristocratica. Nao é de
admirar, portanto, que o modelo da Bildung, apesar de sua
precisa origem romantica, tenha atravessado todo o Ocidente
muito rapidamente, deixando-se adaptar aqui e ali a tantas
multiplas situagdes nacionais e temporais'®. Seus
desenvolvimentos posteriores substituiram o antigo aristocrata
pelo proprio consolidado burgués (o filisteu das imagens do
século XIX), ndo-renascido, em contraposi¢do aos sujeitos
cultivados, gebildete, artistas e intelectuais que mais plenamente
passam a incarnar o novo ideal".

O modelo da vocagdo (justamente o Beruf luterano
laicizado) do cientista weberiano ndo enfatiza a dimensdo de
conversdo que lhe subjaz. Weber prefere sublinhar

4 Ver Gadamer (1975: 13).

15 Ver Goethe (1986).

' Bourdieu apresenta informagao sociolégica preciosa sobre processos de Bildung na Franga
contemporanea (cf. BOURDIEU, 1966, BOURDIEU, 1979; BOURDIEU, 1981). Entre nds,

alguns dos trabalhos de Gilberto Velho também se dedicam a etnografia de processos de
Bildung (cf. VELHO, 1980; VELHO, 1988; VELHO, 1998).

17 Mariza Peirano lembra a interessante reelaboragdo de Srinivas sobre esse tema: como o
renascimento (a condigdo dos twice-born) se associa, na India, a identidade braménica, ele
nos fala do antropdlogo como thrice-born (PEIRANO, 1994: 218).

26



FORMAGAO E ENSINO NA ANTROPOLOGIA SOCIAL: OS DILEMAS DA UNIVERSALIZACAO ROMANTICA

separadamente a dimensdo de “rentincia” dessa insdlita
disposicdo, por um lado, e a necessaria “possessao” e “paixao”
com que se ha de aplicar, por outro. Na verdade, o objetivismo
universalista raramente permitiu maior consideracdo da
dimensdo pessoal, engajada e entranhada, do desempenho das
carreiras cientificas em geral. Se essa é uma questao que poderia
ser levantada em relagdo ao conjunto das carreiras, ela adquire
um colorido e intensidade todo especiais no tocante a algumas
das ciéncias humanas, entre as quais avulta seguramente o
estatuto da Antropologia e da Psicanélise. Nossa mitologia
abunda em historias de “conversdes” origindrias, estradas de
Damasco onde a plenitude do caminho primeiro se vé
enriquecida, sublimada por uma plenitude de sentido e misséo,
capaz de vitalizar indefinidamente com seu carisma o
concomitante institution building a que estdo eventualmente
associados. Freud é particularmente expressivo desse padrao,
mas podemos encontrd-lo mais ou menos enfatizado sob
biografias intelectuais como as de Boas, Malinowski, Durkheim,
Weber, Lévi-Strauss ou Edmund Leach.

Embora seja mais ou menos regular que se oponha a
iniciagdo carismdtica dos pais fundadores a iniciagdo
burocratizada dos neéfitos e aprendizes posteriores, nao é
menos verdade que as tradigdes religiosas procuram celebrar
ritualmente as grandes conversdes primeiras em cada ato de
instituigdo subseqiiente. Ndo é outro o sentido de um
sacramente como o da “ordem” na Igreja Catodlica. A Psicanalise
enfrentou a forca simbdlica da fundante “auto-analise” de Freud
pela instituicdo de uma complexa atividade de acesso a plena
categoria sacerdotal a que o préprio Freud chamou
significativamente de “formagdo”. Sua caracteristica mais
marcante é a adogdo do modo incorporado, entranhado, da
passagem do aprendiz pelo préprio processo da psicoterapia e
ndo apenas pela transmissdo objetivada do corpus de saber
consolidado. As caracteristicas de “reeducacdao” ou de
“conversdo” desse procedimento sdo explicitas desde a obra
freudiana, sobretudo no que toca a delicada questdo da
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desnecessidade defendida por Freud da “informagdo” médica
prévia'®.

A Antropologia, com muito mais razdo, deveria ter mais
préxima de sua auto-imagem essa dimensdo “formativa” de
seu aprendizado. Afinal de contas, as proprias conversdes das
religides de civilizagdo ndo obscurecem o pano de fundo dessa
outra e mais “elementar” instituicdo humana que €é o
xamanismo, com toda a sua complexa énfase na produgdo de
uma condicdo aufgehoben pela incarnagdo sacrificial e pelas
Entfremdungen rituais no mundo do Além. Se todo o Bildung
pode ser considerado como o xamanismo possivel no mundo
moderno, “onde ndo ha mais lugar para o mito sendo no interior
do préprio homem” (LEVI-STRAUSS, 1970: 224), a produgio
da formacdo desses cientistas da totalizagdo que sdo os
antropologos nao pode esquecer tdo proxima e desafiadora
imagem. A imagem da arte e do artista, evocada por Evans-
Pritchard na qualificacdo da Antropologia contra o cientificismo
estrito de Radcliffe-Brown, bem reitera a oportunidade dessa
via de reflexdo, o que se aplica de qualquer modo também as
expectativas recorrentes de aproximacao e recurso a psicanalise
(justamente a propdsito de cuja relagdo com o xamanismo Lévi-
Strauss cunhava a férmula recém-citada). A homologia da
relagdo mantida entre o antropdlogo e seus informantes com a
que se desenvolve entre analista e analisando sugere, com
alguma freqiiéncia, a evocagdo das elaboragdes psicanaliticas
sobre a “transferéncia” e a “contratransferéncia”’. Considero
mais iluminador, no presente contexto, considerar, porém, a
homologia entre os processos de “formagdo” nas duas
disciplinas, com a forte énfase comum na incorporagdo pela
“conversao”.

18 Peirano evoca, por vdrias vezes, a relacdio da Antropologia com a conversao: seja sob a
forma indireta das notérias conversdes religiosas que se produzem dentro de algumas
carreiras antropolégicas (a antropologia favorece, em determinados contextos, uma
reestruturacdo da visdo de mundo destes pesquisadores (PEIRANO, 1994: 217)); seja sob
a forma direta das conversées entre diferentes linhagens antropoldgicas (PEIRANO, 1991:
46). Seria til, mas excessivo neste texto, explorar a passagem entre ordens mais ou menos
relativas de totalizagdo no caso da conversdo para dentro da antropologia e dessas outras
duas formas a posteriori, por assim dizer.

¥ Ver um exemplo recente em Peirano (1994: 217); outros foram por mim expostos em
Duarte (1989).
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Se a referéncia ao xamanismo como primordial e intensa
forma de produgdo de um sujeito diferenciado por um saber
de experiéncia feito tem alguma relevancia, ela s6 se afirma,
porém, no contexto deslocado de um processo universalista de
conhecimento em que ja as discussdes sobre sua relacdo com a
psicandlise a haviam colocado. Como na anélise de Dumont
sobre o nazismo, o holismo (como negagdo ou rentincia ao
individualismo, e ndo como elemento do quadro de tensdo ou
combinagdo) s6 pode ser restaurado no mundo moderno como
“perversdo” autoritdria, culturalmente suicida; dada a
inarredabilidade daquela ideologia para a propria identidade
do projeto “moderno”. Por outro lado, qualquer projeto de um
conhecimento do social exige o reconhecimento ou a
consideracdo da dimensdo holista da experiéncia social (seja
qual for o estatuto ontolégico ou metodolégico que se lhe
atribua), sob pena de repetirem, como um ventriloquo, as
representagdes do senso comum, a ideologia linearmente
dominante em nossa cultura.

Se estas ponderagdes tém algum sentido, deveria ser
possivel avaliarem-se, a sua luz, os sistemas de formacao
atualmente disponiveis e produzir-se uma grade de avaliagdo
que lhe fosse correspondente.

Com efeito, creio que se possa avaliar o caminho das nossas
escolas de Antropologia por qualidades expressivas de um
determinado grau de atengdo a “inarredédvel tensdo”.

Seria preciso, em primeiro lugar, avaliar a amplitude e
sofisticagdo dos recursos gerais e especificos colocados a
disposicdo e tornados ativos pelos aprendizes: qualidade das
bibliotecas e sistemas de acesso, recuperagdo e organizagao da
informacdo; amplitude da temadtica e bibliografia dos cursos;
disponibilidade de exposicdo as areas mais formalizadas do saber
proprio ou supletivo (parentesco, lingtiistica, cognicao, estatistica,
etc.); capacidade de integracdo dos aprendizes em um regime
intenso de trabalho, em que se inclui — como indicio - a
disponibilidade de atividades coletivas de refor¢o da interavaliacao
pelos proprios pares (tanto entre os docentes quanto entre os
discentes). Enfim, algo como um espessamento qualitativo dos
habituais roteiros e formularios da CAPES ou do CNPq, sem as
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também habituais ilusdes de transposi¢do quantificada.

A esses critérios objetivados, pode-se acrescentar a avaliacdo
da presenca nos trabalhos produzidos de trés qualidades, cuja
recorréncia indica a boa condugdo dos processos de formagao.

A primeira seria a intensidade ir6nica do engajamento na
pesquisa, ou seja, a capacidade de abandono de si a experiéncia
de campo, de imersdo radical na vivéncia do universo
investigado, acompanhada do permanente olhar recuado,
instrumento da suspeita e do estranhamento. A tensdo aqui é
explicitamente encenada sob as formas da manutengdo do olhar
critico e do acesso a experiéncia de auto-entrega (tdo
fundamental para todas as formas de conversdo®). O modo
mais linear de objetivagdo da intensidade irOnica € o da explicitagdo
das implicagdes da relagdo entre o pesquisador e seus observados
sobre o trabalho realizado e dentro dele —uma das magnas formas
da totalizagdo essencial ao conhecimento antropoldgico.

A segunda seria a da permanéncia ativa da perspectiva
contextual e comparada, que corresponde — no nivel do objeto
- a totalizagdo estratégica operada na qualidade anterior a
proposito das relagdes “subjetivas” na pesquisa de campo.
Trata-se de uma qualidade mais habitualmente reconhecida
dentro de nossa tradigdo e que s6 mais recentemente se tem
visto ameagada. Corresponde, em principio, a localizagao
socioldgica e simbdlica de cada unidade de significagdo, tanto
dentro do universo pesquisado, como dentro das seqiiéncias
analiticas supra-culturais acumuladas pela tradicdo. Como
qualidade mais objetivada, € a que mais se aproxima no interior
da Antropologia dos critérios da cientificidade universalista
simples. Poder-se-ia talvez mesmo postular que a unidade
minima de conhecimento nesse saber corresponde exatamente
ao estabelecimento de um nédulo de conexdes significativas,
capaz de ser utilizado como elementos de comparagdes e
contextualizagdes posteriores.

A avaliacdo dos bons resultados do trabalho antropolégico
nao pode finalmente prescindir da adequagdo dos recursos de

2 W. James foi provavelmente quem melhor explorou analiticamente as implicagdes
psicolégicas de um processo a que ele chamava de self-surrender (cf. JAMES, 1958: 1902).
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expressdo escrita ao modo com que opera. Como ultimo
testemunho dessa condigao holista e entranhada de seu processo
de conhecimento, é notéria a vinculagdo entre o destino de
analises e de teorias e o grau de sofisticagdo e de criatividade
de seus porta-vozes. Embora esta seja uma dimensdo tdo
crucial, € a que menos se tem prestado a qualquer tentativa de
objetivagdo, por envolver tdo diretamente o pesquisador como
totalidade expressiva?. Embora seja a que menos nos pode
servir linearmente a avaliacao do estado do ensino ministrado
nas escolas de Antropologia, seria descabido desprezar o quanto
uma verdadeira e intensa formagdo pode e deve interferir no
controle e ampliacdo dos recursos expressivos da escrita —ainda
que esses efeitos devam evolar do conjunto do aprendizado
muito mais do que de qualquer intervengao linear e diretiva.

3. Essa concepgao do sentido do que € a Antropologia e do que
deve ser — em conseqiiéncia — a sua estratégia de formacgdo
esbarra em duas fontes de criticas e de contraposicées.

A primeira se arma a partir das concep¢des universalistas
mais lineares que tendem a prevalecer nas ciéncias duras e
mesmo em alguns setores das ciéncias humanas (talvez,
sobretudo, na Sociologia). Sob esse prisma, todo
comprometimento sistematico com as totalizagdes € visto como
anti-cientifico, transformando a Antropologia em uma espécie
de ramo menor da literatura de ficgdo. Dentro da prépria
Antropologia, ha tanto exemplos histéricos de defesa de uma
posicdo mais cientificista, como inimeros modelos de aceitagdo
parcial ou estratégica das totalizagdes, subordinados a um
horizonte mais amplo de suspeita e de dentncia do
romantismo?. Acredito que, para esses modelos, a defesa aqui

2 A producdo dessa critica literdria (sobre os textos antropoldgicos) que tao largo curso vem
tendo na Antropologia norte-americana desde Geertz nao pode ser considerada, a meu ver,
na maior parte das vezes como uma verdadeira tentativa de objetivagdo, uma vez que
despreza regularmente o horizonte universalista comparado.

22 Eduardo Viveiros de Castro, por exemplo — apesar de sua entdo rigorosa defesa da
posicao universalista —, falava, em um texto de 1992 a propésito da pratica antropoldgica,
sobre a aproximagdo qualitativa e vivida do objeto (171) e sobre a importancia da intuigao
(178), lembrando finalmente que etnografia é tanto vocagdo como erudigao (179) — (VIVEIROS
DE CASTRO, 1993).
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pretendida de uma “formacdo” totalizante reminiscente dos
ideais da Bildung possa ser excessiva. De minha parte, considero
inescapdvel refletir sobre essa dimensao englobante, sobretudo
quando se tem em mente o aprendiz médio que se aproxima
da Antropologia, ansioso por uma “conversdo” de cujos
instrumentos ele préprio mal pode se fazer uma idéia. Nao ha
davida de que ainda é possivel conceber um acesso
“aristocratico” a disciplina, ou seja, através da atualizagdo de
disposigdes e habitus “atribuidos” em alguma especialissima
formagdo primadria (por oposi¢do a aquisi¢do latente na
“conversdo”). A tendéncia geral é, no entanto,
generalizadamente oposta a este padrao.

A oposigdo mais acirrada ao modelo da “inarredavel
tensdao” provém hoje em dia, porém, de um outro ponto de vista
critico. Trata-se de um amplo conjunto de iniciativas intelectuais
que atravessa todas as ciéncias humanas e encontra espaco
crescente dentro da propria Antropologia, armado sobre o que
me parece possivel diagnosticar como um “empirismo
romantico”. No seu sentido mais amplo, consiste na énfase
empirista ou nominalista na inducéo a partir da observagdo de
fatos individuais concretos e na desconfianca de todos os
grandes quadros ou sistemas de pensamento que ensejem o
exercicio da razdo dedutiva, acrescida do privilégio romantico
a singularidade (a unidade auto-centrada, irredutivel a
classificagdo generalizante). A experiéncia humana deve — sob
esse prisma — ser observada em nddulos expressivos
(institucionais, comportamentais, vivenciais, etc.) cuja
compreensdo se esgota em si mesma, avessa tanto a ambicdo
universalista de projeta-la no quadro de macro-sistemas
especulativos, quanto as multiplas possibilidades de
totalizagdes “culturais”. A dentncia contemporanea das
grandes narrativas que qualifica o que se chama tdo
despropositadamente de pés-modernismo?® e a recusa, no que
toca as ciéncias sociais, da Grande Divisdo (entre nossa cultura

% Seria, sob todos os aspectos, mais adequado chamar-lhe “neo-romantismo”, a nédo ser
para os proprios defensores, ansiosos por negar sua ancoragem histdrica, sua localizagao
simbdlica.
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e as demais)* é uma das manifestagdes mais préximas dessa
posicdo intelectual. Na antropologia, todo o “interpretativismo”
norte-americano pdés-geertziano se apdia em versdes dessa
tendéncia, sobretudo ao fazer prevalecer uma concepgao
mondadica da experiéncia antropoldgica, que acaba por se
resumir em tensas ego-trips auto-justificaveis (ou, mais
freqiientemente, em busca de “justificagdo”).

O “empirismo romantico” opde-se, assim, em todos os
niveis ao universalismo romantico: enquanto método de
conhecimento, enquanto concepgdo do processo do
conhecimento e enquanto ontologia. As versdes ativas na
Antropologia, na medida em que exconjuram a expectativa de
universalizacdo e concentram seus esfor¢os na apreensao ou
“compreensdo” das unidades discretas da “experiéncia”
humana, fazem desaparecer igualmente de seu horizonte a
importancia do ensino e da formacdo dos pesquisadores, que
passam a ser muito mais dependentes de qualidades
“intrinsecas” de sensibilidade e expressividade do que de
qualquer critério de capacidade de informagdo ou de
sistematizacdo analitica. Toda a dimensao holista, entranhada,
da incorporagdo ou incarnagdo aqui discutida passa a ser
imediata e ja dada, despojada da tensdo com a racionalizagdo
que tem qualificado essa experiéncia dentro da Antropologia.
Seria possivel dizer a meu ver, nesse sentido, que o maior
problema do ensino da Antropologia hoje ndo reside em
questdes operacionais e organizacionais, mas em questdes
conceituais fundamentais para o desenvolvimento da
disciplina, o que justifica o tom um tanto grandiloqtiente deste
texto.

H4a pouca ou nenhuma novidade basica nesta
apresentagdo. O seu proposito e interesse se concentram numa
enfatizagdo estratégica da qualidade complexa e paradoxal de
nossa ciéncia, tanto na atualizacdo de seu processo de
conhecimento quanto na producdo de seus praticantes. O

# A influente sociologia de Bruno Latour (com a sistemdtica dentincia do grand partage) é
uma das mais refinadas expressoes desse empirismo romantico, em uma versdo que enfatiza,
sobretudo, a retdrica empirista (LATOUR, 1990; LATOUR, 1991).

33



LUISFERNANDO DIAS DUARTE

reconhecimento das fronteiras do problema estd hoje bem
generalizado, mas nos faltam ainda formalizagdes coerentes de
sua necessidade. Creio que Mariza Peirano, por exemplo, ja
tinha em mente o projeto aqui nomeado como universalismo
romantico ao comentar que, “embora a tematica da disciplina
seja basicamente durkheimiana, a inspiragdo metodoldgica vem
de Weber” (PEIRANO, 1991: 45). Com efeito, entre uma
disposigdo objetivante que se pode associar ao basico
universalismo de Durkheim e o reconhecimento do caminho
pelas totalizagdes a que o método do Verstehen weberiano (com
suas imediatas raizes romanticas) serve habitualmente de
exemplo, parece poder-se distender o caminho mais frutifero
de nossas ambicses.
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TEND]AENCIAS DA PESQUISA
ANTROPOLOGICA NO BRASIL

Paula Montero
Universidade de Sdo Paulo

Nao cabe duvida de que, neste final de século, seria preciso
realizar um amplo balango do estado atual da antropologia
brasileira, que, se tomarmos como referéncia a obra de Nina
Rodrigues, O animismo fetichista dos negros da Bahia, editada em
1900, completara dentro em breve seu primeiro centenario.
Sabemos bem o poder que pode ter esse tipo de diagndstico
que, quando bem realizado, é capaz de revolucionar parametros
e direcionamentos de investigacdo que pareciam consolidados
por uma tradicdo de varias décadas. Mas ndo surpreenderei
meu leitor se lhe disser que, apesar do titulo que lhe foi dado,
ndo serd esta a ambigao deste ensaio. Um balango dessa natureza
exigiria um levantamento sistematico das obras produzidas no
campo das humanidades nestas tltimas décadas, de modo a
que fosse possivel estabelecer com seriedade o estado da arte
das questdes e dos problemas que organizaram atualmente este
campo. Tal empreendimento requereria um esforco de reflexdo
e de pesquisa que estd, no momento, fora do meu alcance e
perspectivas. Seria preciso dedicar horas a fio na leitura de
monografias e no levantamento de dissertagdes e de teses
produzidas nos Gltimos anos, visto que desconhego a existéncia
de balangos abrangentes e sistemdticos ja realizados que me
possibilitassem a economia desse penoso percurso e me
permitissem o esfor¢o mais confortdvel de ir direto a reflexdes
mais gerais. Seria preciso, talvez, algo mais ainda. Qualquer
tentativa de se compreenderem as “tendéncias atuais da
pesquisa em humanidades”, isto é, de se compreenderem as
teorias e os problemas que ocupam a maior parte dos
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pesquisadores contemporaneos, ndo pode limitar-se a uma
simples historia das idéias, ou seja, supor que as idéias se
engendram a si mesmas, independentemente do contexto
institucional em que sdo produzidas e dos agentes histdricos
que as criam. Na verdade, se quiséssemos alcancar aqui os
instrumentos mais profundos que silenciosamente ajustam
esses andaimes invisiveis de nossa reflexdao, verdadeiras
estruturas inconscientes e historicamente determinadas que nos
permitem pensar, seria preciso ir além de uma anélise dos
trabalhos em andamento e levar em conta a histdria institucional
que define os parametros de sua produtividade — ou, dito de
outro modo, levar em conta o modo como o mundo da cultura
(neste caso, da produgdo académica) se articula com o mundo
social e politico. Tal tarefa esta longe de minhas possibilidades
neste momento. Mas, se mantive, ainda assim, a ambicdo no
titulo, correndo o risco de frustar o leitor, foi porque, por um
lado, me parece oportuno sublinhar a urgéncia de
empreendimento, e por outro, ao obrigar-me a um arriscado
diagnostico, constrange-me a explicitar os termos, ainda vagos,
com 0s quais os pesquisadores contemporaneos tém expressado
seu mal-estar com a disciplina antropoldgica.

Entre o que seria preciso fazer para responder a enorme
incumbéncia que me foi atribuida e as modestas reflexdes que
submeterei a atencdo do leitor, neste momento, ha, pois, como
se pode ver, uma distancia abissal. Em minha defesa, pesa o
fato de que meu ponto de partida serdo os anos de experiéncia
dedicados a uma vida académica que se desenvolveu em varias
institui¢des pelo pais. Desde esse mirante, parece-me factivel,
apesar das dificuldades da tarefa, definir um leme seguro para,
pelo menos, enfrentar a questao.

Como ndo é possivel fazer qualquer afirmagdo sobre as
tendéncias da pesquisa — sobretudo quando se trata de pesquisa
em humanidades — sem minimamente situar o contexto dentro
do qual ela se desenvolve, vou tentar desenhar aqui, de maneira
bastante impressionista, as grandes linhas de transformagdo do
trabalho de pesquisa, tal como posso vé-las desde minha
perspectiva e experiéncia.
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Se Lévi-Strauss tem razdo ao afirmar que qualquer ordem
é melhor do que nenhuma, proponho-lhes um modo “selvagem”
de datagdo da vida institucional brasileira, em particular da vida
universitaria, que enfatiza sumariamente as décadas de sessenta,
setenta e oitenta, para definir grandes marcos nas transformacoes
da pesquisa antropoldgica tal como ela vem desenvolvendo-se
no pais. Essas referéncias temporais remetem, no meu entender,
a configuragdes institucionais distintas cujas particularidades
esclarecem, ainda que de forma indireta, 0 modo como a
antropologia foi elegendo e elaborando para si seus temas e
problemas.

A década de sessenta ndo é a década de minha experiéncia
universitdria. Terei, portanto, a lucidez de ndo me estender sobre
ela. Ha toda uma geragdo intelectual que poderia, animada por
uma vivéncia que ndo tive, aventurar-se com mais generosidade
do que eu em uma analise da conjuntura de entdo. Para os fins
do mapeamento que proponho aqui, gostaria apenas de
ressaltar algumas das principais caracteristicas que, a meu ver,
caracterizam a vida académica daquele momento: se tomarmos
como parametro as dimensdes da universidade brasileira de
hoje, pelo menos das grandes universidades, pode-se afirmar
que o mundo académico dos anos sessenta era relativamente
pequeno. Era o tempo da catedra, dos mestres cercados de seus
discipulos e quando todos se conheciam. Além disso, foi
também, um pouco mais adiante, o momento de um expressivo
engajamento politico da Universidade. Por outro lado, do ponto
de vista mais institucional, é preciso lembrar que praticamente
inexistiam no pais programas de poés-graduacdo. Como esses
fatos politico-institucionais repercutiram na produgdo
académica, mereceria uma analise mais demorada que alguns
autores ja empreenderam. Mas, se tivéssemos de eleger uma,
dentre as muitas questdes que o contexto politico da época
colocou para pesquisa, sem hesitagdo diriamos que o debate
em torno da educagdo popular foi um marco importante na
reflexdo que se fez desde entdo sobre a cultura no Brasil.

Nos anos setenta, houve uma certa mutacdo na vida
académica que me parece necessario nomear. Para além das
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conseqiiéncias mais evidentes que a consolidacdo do regime
militar acarretou para o exercicio da vida cultural, ndo se pode
deixar de notar que esse mesmo regime promoveu uma
expressiva expansdo do ensino universitario, em particular
apoiou a criagdo de sistemas de pds-graduacado por todo o pais.
Pode-se dizer, talvez, que, pela primeira vez, o ensino de
terceiro grau se torna, no Brasil, um ensino de massa. Alguns
dados mostram que, entre 1960 e 1982, por exemplo, aumenta
em catorze vezes o numero de alunos matriculados no sistema
universitario, dando um salto de 100 mil para 1,4 milh&o. Esse
crescimento acelerado do ensino superior na década de setenta
trouxe, evidentemente, conseqiiéncias para a formagdo do
aluno, que se torna mais impessoal e menos exigente. Mas
também repercute no campo da producdo cientifica. Algumas
das resultantes desse processo seria interessante lembrar aqui.
A pesquisa, que era, entdo, fungdo do catedratico e de seus
assistentes, desloca-se cada vez mais para os cursos de pos-
graduacdo; os docentes substituem os mestres, os artigos se
tornam papers, e a formagao se escolariza. A politica do tempo
integral torna todo professor um pesquisador por contrato.
Comecam a multiplicar-se as dissertacoes de mestrado por
todo o pais; os departamentos crescem. Nesse contexto de
expansdo, torna-se cada vez mais dificil acompanhar a produgao
académica, que pulveriza em inumeraveis trabalhos de
pesquisa espalhados pelas bibliotecas de varios Estados. A
relagdo entre os pesquisadores se torna impessoal, a reflexdo
se fragmenta e se distancia regionalmente. Mas, de maneira
aparentemente paradoxal, é exatamente nesse contexto que se
gestam as condigcOes necessarias para que a pesquisa se
profissionalize. Isso porque a expansdo das redes de pesquisa,
aliadas a uma luta da academia contra o regime militar, permitiu
que se consolidasse, em muitos centros universitarios do pais,
o que Pierre Bourdieu chama de “autonomia relativa” do campo
académico. E claro que, na Universidade de Sdo Paulo, a
institucionalizagdo de padrdes académicos de formacédo e de
pesquisa datam de sua fundagdo com a vinda da missdo
francesa. Mas, avaliando o campo universitario em termos mais
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globais, pode-se com certeza afirmar que, pela
profissionalizacdo e pelo distanciamento relativo da academia
com relagdo ao regime militar, criaram-se condigdes mais gerais
para que a autonomia da pesquisa, isto €, a reflexdo que se realiza
a partir de parametros e interesses internos a proépria
universidade, se consolidasse em muitos centros do pais.

Nos anos oitenta, as conseqiiéncias das mudancas
institucionais ocorridas no periodo anterior se tornam cada vez
mais visiveis. Em continuidade com o processo que se iniciara
na década de setenta, assistimos a uma fragmentagdo e a uma
especializagdo, agora excessivas, do processo cognitivo no
campo das ciéncias humanas. Além da perda de uma formacao
humanistica mais geral, torna-se cada vez mais dificil, sendo
impossivel, manter-se em dia com o que € produzido na nossa
propria area. No campo dos resultados, o panorama tampouco
é alentador. Escreve-se talvez muito mais, mas se proliferam,
no entanto, pesquisas diferentes sobre as mesmas coisas,
apequenecem-se 0s universos de observagdo, abandona-se a
ambicdo de explicagdes mais gerais. E também interessante
observar que nesse periodo se da uma repolitizagdo do campo
académico, mas em outros termos. Por um lado, com a criacdo
das entidades de classe dos professores universitarios nos anos
setenta e, sobretudo, com sua posterior sindicalizagao, o
movimento docente se reorganiza dentro dos parametros de
um certo corporativismo. Por outro, o processo de engajamento
dos intelectuais nos movimentos sociais se intensifica, e também
se amplia sua participagdo nos quadros dos Orgaos
governamentais.

Apesar deste mapeamento, tdo sumario, das relagdes entre
a instituicdo universitaria e a conjuntura sdcio-politica,
esperamos ter salientado a necessidade da andlise dessas
relagdes para que se possam compreender os destinos da
pesquisa e da reflexdo. Nao temos condi¢des de empreender
aqui tdo vasta reflexdo. Mas ndo ha davida de que, para que
possamos compreender as tendéncias da pesquisa no Brasil,
seria preciso recuperar o contexto institucional e politico a partir
do qual ela se realiza — saber, por exemplo, quais os grandes
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temas que preocupam a nagao e como eles se refratam no campo
intelectual. Evidentemente, quanto maior a autonomia deste
campo, mais complicado sera compreender as relagdes entre o
campo da politica e o dominio da pesquisa, ja que seria preciso
levar em conta um conjunto mais complexo de mediagdes entre
os dois. Ao lado do contexto politico, um dos principais
determinantes da atividade de pesquisa é a estrutura do
contexto institucional que a torna possivel. Fazer um
mapeamento dessas instituigdes, saber como nasceram e se
desenvolveram cientificamente, em que momento foram
financiadas e por quem, quais os objetivos que as orientaram,
sdo temas fundamentais para o desenho da pesquisa. A
fundagdo, por exemplo, de institui¢des como o CEBBRAP nos
anos setenta, isto ¢, num momento de endurecimento politico
em que as grandes universidades sofreram pesadas baixas em
seus quadros docentes, acabou por constituir-se como uma
importante alternativa para a continuidade da atividade de
pesquisa. A universidade naquele momento definhava, e a
pesquisa enfrentava entraves politicos, econdomicos e
burocraticos. A produgdo académica tendeu a fluir, entao, para
fundagdes muitas vezes financiadas por capital vindo de fora.
Talvez por causa disso, somado ao momento politico em que a
informacdo estava absolutamente cerceada, poderiamos dizer
que as décadas de setenta e de oitenta se caracterizaram por
um tipo de pesquisa que eu chamaria “de diagnostico”. Tratava-
se de realizar uma leitura sistematica e quantificada dos mais
importantes indicadores sociais de modo a sustentar
“cientificamente” uma agdo politica de oposi¢do ao modelo
econdmico imposto pelo regime militar. Um dos resultados
mais expressivos dessa tendéncia foi o livro Sdo Paulo: crescimento
e pobreza, cujo impacto politico na época foi notavel. Alids, ndo
foi por acaso que esse trabalho fora encomendado ao CEBRAP
pela arquidiocese de Sdo Paulo. Em trabalho anterior’, observei
que, a partir dos anos setenta, se inicia no Brasil um amplo
processo de profissionalizagdo dos quadros clericais e leigos
da Igreja. Assim, seu engajamento progressivo na organizagao

! Paula Monteiro & Ralph Della Cava. E o verbo se faz imagem, 1991. Petrépolis, Vozes 1.
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dos movimentos sociais fora precedido pelo desenvolvimento
e pela incorporagdo cada vez mais ampla, por parte de seus
quadros intelectuais, de uma visdo socioldgica da sociedade,
cunhada progressivamente nas décadas anteriores, sob a
influéncia da Universidade de Louvain, na Bélgica. Esse esforco
de descricdo da realidade social dependeu cada vez mais da
atuacdo de institutos de pesquisa profissionalizados que foram
sendo criados ao longo das décadas de sessenta, tais como Ceris
e Ibrades no Rio de Janeiro.

Vemos, pois, como essas relagdes de “apropriacao” da
pesquisa pelas instituicdes sociais podem definir
qualitativamente sua direcdo e seus instrumentos. Mas hé ainda
uma ultima questdo que € preciso apontar: os grandes temas
tratados pelas ciéncias humanas, ou pelo menos aqueles que
acabam por ter um maior impacto, sdo, em grande parte,
determinados pela posicdo social que os intelectuais ocupam
numa certa conjuntura historica. Muitos dos que se propuseram
a um balango de nossa disciplina ja observaram como a relagao
dos intelectuais com o poder direciona a construgdo da
interpretagdo sobre a vida social. Desde o século XIX — quando
os bacharéis defendiam os interesses dos senhores rurais nas
cidades —, passando pelo periodo Vargas — quando se procurava
construir um trabalhador-cidadao — e pelo periodo Isebiano -
quando se tratava de desenvolver o pais —, a cada momento, o
modo como os intelectuais postulam as grandes questdes
nacionais s6 pode ser compreendido quando se leva em conta
a natureza de sua inser¢ao social. Eu lembraria, por exemplo, o
debate sobre o nacional-popular ou sobre o
desenvolvimentismo; sdo debates datados que sé faziam sentido
em fungdo dos projetos de nagdo que os intelectuais que nele
se engajaram haviam incorporado.

Este, talvez excessivamente longo, “détour” a respeito do
que deveria ser feito num trabalho desta natureza tem apenas
uma intengdo — eu diria “pedagogica” — de mostrar a amplitude
e a complexidade da tematica a que esta mesa se propde. Mas
ele ndo terd sido de todo inttil se estiver estimulado, ao mapear
grandes periodos e pontuar tendéncias, futuras pesquisas.
Minha contribuig¢do mais especifica para essa reflexdo sera agora,
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deixando entre parénteses essa histdria institucional, procurar
analisar como essas questdes sociais e politicas foram
incorporadas e trabalhadas pela antropologia brasileira em sua
histéria recente e como elas definiram seus problemas e seus
métodos de investigagdo. Outra vez, sé poderei falar de um
ponto de vista situado — a partir de minha experiéncia em
docéncia e na pesquisa —, ja que ndo me dediquei ao estudo
sistematico em questao.

Pode-se dizer, de um modo bem geral, que a historia das
ciéncias sociais no Brasil e a histéria da Antropologia em
particular estiveram, desde seus primeiros passos no século
XIX, ligadas ao problema da constru¢do da nagdo. Muitos
autores ja observaram que equacionar o problema da
diversidade racial era a chave para os que pensavam a nagao:
para construir e definir a no¢do de povo, era preciso
compreender a natureza da cultura popular. As relagdes entre
raca, povo e cultura tém, pois, uma historia relativamente longa
na reflexdo antropolégica. Ela vem desde Nina Rodrigues, na
virada do século, passando por Gilberto Freyre nos anos trinta,
pela critica ao imperialismo nos anos cinqiienta e, nos anos
sessenta, pela descoberta e exaltagdo da cultura popular.

A cultura popular, tal como foi apreendida nos anos
setenta, partia de um marco tedrico marxista, trabalhando de
maneira muito simplificadora e rigida. Como muitos autores ja
demonstraram, a problematica que estava subjacente ao
interesse que entdo despertava o conhecimento da cultura
popular era a de “liberta-la” de sua alienagdo e torna-la
instrumento de consciéncia e, conseqiientemente, da luta
politica: pela apropriagdo “culta” da cultura popular, esta
maneira familiar ao povo de falar e de compreender o mundo,
os intelectuais esperavam fecunda-la de verdades referentes a
natureza da opressao de classes no pais. Esta instrumentalizacdo
da cultura popular para a agdo politica significou, naquele
momento, desconhecer as tradigdes populares existentes em sua
l6gica propria e extirpar desse universo popular alguns de seus
elementos mais importantes, tais como a magia e a religido.
Tratava-se, pois, de “purificar” a cultura popular subtraindo-
lhe sua dimensdo “alienante” e utilizar o que nela havia de bom
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senso que pudesse promover a consciéncia de classe. Pode-se
perceber o quanto esse tratamento dado a cultura a reduzia a
sua funcdo puramente expressiva e subordinada ao discurso
propriamente politico.

E interessante notar, além disso, que, no contexto dos anos
sessenta, a disciplina antropologia — seus métodos, temas e
interpretagdes — tinha pouca importancia ou legitimidade
institucional e quase nenhuma visibilidade fora da
Universidade. As populagdes que estudava (indios, negros, etc.)
a colocava a margem das grandes correntes politicas e das forcas
sociais mais dinamicas. Era, pois, sobretudo a sociologia, ao
colocar as classes e as institui¢cdes politicas e econémicas no
centro de sua preocupacdo, quem propunha uma interpretacao
convincente e mobilizadora do mundo social. Acho que se pode
até ir um pouco mais longe: a antropologia era vista, entdo, com
muita reserva pelos que se engajavam nos movimentos politicos
da década de sessenta. Talvez pelo valor que atribuiam a
tradicdo e ao tempo fixo das sociedades que estudavam, os
antropologos eram vistos como conservadores e despolitizados.
Quem freqiienta os corredores da atual Faculdade de Filosofia,
ouve referéncias aquele tempo como um periodo bastante
traumatico: enquanto professores de outras disciplinas iam para
exilio, os antropdlogos tinham dificuldades de chegar até o final
de seus cursos, sendo criticados pelo que entdo era percebido
como conservadorismo ideoldgico ou falta de engajamento
politico. Nada como o distanciamento histérico para captar o
espirito de uma época. Menos de dez anos depois, a emergéncia
dos movimentos sociais exigiu que se buscassem na
antropologia os elementos de compreensdo de um modo de
acdo que parecia fugir aos canones institucionais até tdo
consagrados pela politica, a ponto de terem sido considerados,
num primeiro momento, como pré-politicos. Nesse contexto, a
antropologia vai assumindo um lugar institucional cada vez
mais legitimo a ponto de se tornar, nos anos oitenta e noventa,
um dos referentes mais importantes da atuagdo das minorias e
das instituigdes que dela se ocupam (cursos de antropologia
passam a ser ministradas em semindrios, sindicatos, escolas, etc).

Do ponto de vista tedrico, foi a obra de Anténio Gramsci
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que ajudou na passagem para uma visao mais positivada e
flexivel das culturas populares. Gramsci foi incorporado
progressivamente pelos pesquisadores preocupados em
compreender o universo cultural das classes populares; suas
nogdes de “bom senso” e, particularmente, de “hegemonia”
permitiram um deslocamento da analise que podia liberar-se,
entdo, de um reducionismo marxista que operava em torno do
conceito de alienagdo e era marcado pela busca das esséncias.
Através do conceito de hegemonia, era possivel pensar a cultura
popular, ainda que fragmentada e alienada, como portadora
nela mesma de consciéncia e capaz, portanto, de resisténcia
politica pela resisténcia a “imposigao dos valores dominantes”.
Foram, pois, os movimentos sociais que deram relevancia
tedrica e metodoldgica a antropologia: eles colocaram no centro
do debate politico ndo mais os partidos e os sindicatos, mas as
vivéncias privadas. Ora, a tradi¢do antropolégica acumulara
instrumentos e modelos interpretativos que, desde Malinowski,
haviam colocado o cotidiano e seus valores como o centro da
observacgdo da vida social. Atribuir prerrogativas a abordagem
antropolégica significava, entdo, criticar a clivagem que os
estudos da ciéncia politica e a propria sociologia operavam na
nogao de cultura. Estas interpretagdes tendiam a privilegiar o
que se pode chamar de “representagdes plenas” da vida social
e politica, ou seja, aquelas ligadas a esfera do privado, do ndo
dito, do fragmentado e — por que ndo? — do ilegitimo: a
antropologia buscava dar sentido as sombras da vida social.
No contexto desse novo debate, a antropologia procurava
demonstrar que ndo havia um terreno especifico para o exercicio
das relagdes de poder: coerente com a tradigdo de estudos que,
desde os anos quarenta, acumularia conhecimento sobre os
sistemas politicos de sociedades ndo ocidentais, a antropologia
tornara-se forte o bastante para demonstrar que as relagdes de
poder e de autoridade ndo estavam apenas onde se esperava
encontra-las, isto é, no campo partiddrio e sindical, mas se
desenvolviam também, de maneira menos evidente e mais sutil,
na rede mais ampla das relagdes sociais. A abordagem
antropoldgica pretendia, portanto, tomar patente de que a
compreensdo da experiéncia vivida era fundamental para o
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entendimento do mecanismo de mobilizacdo das vontades,
fonte ultima de todo poder. Sem este entendimento da
experiéncia vivida, e sem a visdo de mundo a ela associada,
ndo seria possivel compreender como e por que os homens se
engajavam nas atividades propriamente politicas. Assim, no
final da década de setenta e, sobretudo, na década de oitenta,
multiplicaram-se os estudos antropolégicos sobre a vida
concreta das classes populares, seu lazer, seu modo de comer,
sua organizagdo familiar, etc. Foram também muito ricos os
trabalhos que se voltaram para as expressdes simbdlicas dessas
classes: o carnaval, o futebol, a religiosidade popular, etc.
Cabe aqui uma pausa para que se possa dimensionar
corretamente o relato bastante impressionista que desenhei até
aqui. Salta aos olhos que enfatizei, sobretudo, os estudos
antropoldgicos que se interessavam pelos fendmenos culturais
das grandes metropoles. Esse viés da leitura revela que sou
um intérprete absolutamente situado (e ndo poderia ser de outro
jeito) na minha geracao intelectual e na minha formagdo: esse é
o prisma que me permite ver, mas também que me faz quase
que identificar a antropologia aquilo que parte de minha
geracdo e nossos mestres realizaram. E hora, pois, de tentar
reparar, pelo menos parcialmente, essa grande injustica que
deixa fora da andlise muitos dos temas e problemas que
preocuparam a antropologia brasileira nestes tltimos trinta
anos. Como ndo posso tratar desse enorme conjunto,
privilegiarei uma das especialidades que mais contribuiram
para a formagdo dos conceitos e dos problemas da nossa
disciplina, especialidade esta que alguns consideram a
“verdadeira” antropologia ou, pelo menos, o “pétio do colégio”
de onde teriam emergido as outras: a etnologia indigena. Nao
sendo especialista da drea, chamarei em meu auxilio um
excelente balango da etnologia feito por Eduardo Viveiros de
Castro e publicado em 1993 na Revista do CEBRAP?.
Segundo Eduardo Viveiros de Castro, na década de setenta
pode-se perceber uma mudanga importante nestas areas de
estudo, posto que o conhecimento acumulado dos indios

2 E. Viveiros de Castro, Historias Amerindias. Novos Estudos Cebrap. n 36, julho, 1993.
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brasileiros atingiria um grau de sofisticacdo e de profundidade
tal, que, pela primeira vez, a etnologia das sociedades
americanas podia colocar-se a altura da etnologia que se fazia
sobre as outras sociedades no mundo da Asia e da Africa.
Segundo sua interpretagdo, isso se teria dado gragas a trés
revolugdes fundamentais: a primeira esta relacionada com o fato
de que os etndlogos deixaram de usar fontes documentais
tercidrias ou de segunda mao e se voltaram diretamente para
os documentos primarios.

A segunda grande transformacgdo diz respeito a
importancia que os etndlogos passaram progressivamente a dar
ao aprendizado das linguas indigenas e a aquisi¢do de uma
competéncia lingtiistica que, até entdo, ndo tinham. O
conhecimento da lingua colocou a histéria oral no centro da
descoberta e da compreensdo dessas culturas: a tradigdo contada
passa a ser, entdo, um documento de pesquisa fundamental.

Como terceiro momento desta transformacio, o autor
ressalta a maneira nova como a etnologia se abriu a um didlogo,
ha muito interrompido, com a arqueologia, com a lingitiistica e,
sobretudo, com a histéria. E claro que a histéria sempre fora
uma preocupacgdo da antropologia pela historia. Ja € bem
conhecido o movimento através do qual a histdria passa, pouco
a pouco, a assimilar, em suas andlises, os métodos, temas e
problemas da antropologia. Esse procedimento resultou numa
nova histéria que alcangava a condi¢do de objetos legitimos e
dignos de compreensdo, dimensdes das sociedades ocidentais
até entdo tidas como iméveis (fora da histéria) ou insignificantes,
tais como a cultura popular, a vida privada, etc. O que nos
parece importante ressaltar aqui é que esse movimento da
histéria acabou tendo, para a propria antropologia,
conseqiiéncias muito importantes.

A primeira delas seria o fato de que, pela primeira vez,
terlamos um campo de estudos que poderiamos chamar de
“americanismo”, isto é, voltado para o estudo aprofundado das
sociedades americanas. Até entdo, havia-se consolidado na
antropologia, sobretudo pela atividade dos estudiosos franceses
e ingleses, o africanismo. Mas o americanismo, como fonte de
problemas para a antropologia, observa Viveiros, é um
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fendmeno relativamente novo. E ndo apenas isso. Na verdade,
0 americanismo nunca teve lugar central na constituicdo dos
conceitos e dos problemas da ciéncia antropoldgica. Os modelos
explicativos de B. Malinowski, E. Durkheim e F. Boas foram
basicamente construidos a partir de experiéncias de pesquisa
na Africa, na Asia e na Oceania. E certo que Boas pesquisou
entre os indios da América do Norte, mas sé muito recentemente
as culturas sul-americanas comeg¢am a colocar problemas
tedricos para a construgdo da antropologia.

Segundo Viveiros de Castro, se este salto tedrico pdde ser
realizado, foi porque o uso de fontes primarias e o conhecimento
aprofundado das linguas indigenas teriam permitido uma nova
sintese da histdria americana, ou, dito de outro modo, ela pode
apoiar-se numa literatura mais sistematica e pontual que trazia
a luz ariqueza do mundo pré e pds-colombiano na América do
Sul, em particular dos indios brasileiros, sempre ofuscado pelos
grandes relatos sobre as culturas maias, astecas e incas.

Nesse sentido, tornou-se finalmente possivel substituir o
Unico guia geral de etnologia, arqueologia e histéria sul-
americana existente até periodo recente: o classico Hand Book of
American Indians, referéncia obrigatoria dos etnélogos nos anos
quarenta e cinqiienta. Quais seriam, sumariamente, as novas
questdes que estes estudos recentes nos trazem? Na avaliagao
de Viveiros, a primeira delas, e talvez a mais importante, seria
a constatacdo de que nédo se pode fazer uma histéria geral dos
indios do Brasil, tampouco uma histdria geral das relagdes de
contato entre brancos e indios. Uma tentativa de tal envergadura
ndo seria capaz de levar em conta a multiplicidade das histdrias
locais. Com efeito, nosso processo histdrico, no que se refere a
relagdo entre indios e brancos, é muito mais complexo do que
poderia parecer a primeira vista; ele ndo pode, pois, ser
reduzido ao problema da polaridade exterminio ou assimilagdo,
modo de ver que, durante muito tempo, predominou nas
politicas indigenistas governamentais, da Igreja, e que, até certo
ponto, também marcava o trabalho dos antropdlogos
preocupados com o contato entre brancos e indios.

A segunda novidade desses estudos foi a de terem
evidenciado a necessidade de uma revisdo radical das idéias
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comumente aceitas sobre a América pré-colombiana e sobre o
impacto da invasdo européia na América. Como essa revisdo
deveria ser feita segundo Viveiros? Em primeiro lugar, os
estudos mais recentes mostram que o homem da América é
muito mais antigo do que se pensava a primeira vista. Falava-
se em doze mil anos; hoje a arqueologia ja se arrisca a falar em
cinqtienta mil, noventa mil. Também com relac¢do ao acesso do
homem ao nosso continente, a arqueologia vem demonstrando
que a populacdo da América ndo teria vindo apenas pelo estreito
de Bering: acredita-se hoje que migragdes transpacificas
importantes também devem ter ocorrido.

Do ponto de vista da demografia, os estudos
arqueoldgicos recentes também trazem novidades. Hoje ja é
verossimil pensar que o continente americano era muito mais
populoso do que se calculou até muito recentemente. Os
calculos anteriores afirmavam que a América ndo teria tido mais
que nove milhdes de habitantes; hoje se fala de cifras da ordem
de sessenta ou mesmo de cem milhdes. Isso nos da a dimenséao
de que o impacto demografico da conquista foi muito maior do
que se supOs nas andlises mais pessimistas. Somente na América
do Sul, devem ter existido oito milhdes de habitantes, e ndo
apenas um milhdo, como estimavam os calculos anteriores.
Esses dados desmentem categoricamente a imagem corrente
que se construiu do continente como sendo uma terra quase
despovoada, vazia, a espera do ocupante europeu.

Outra imagem muito difundida e que esses estudos
ajudaram a desmentir é a da “virgindade” da natureza na
Amazonia americana, que teria permanecido intocada até a
chegada do homem branco. Na verdade, observa Viveiros, a
ecologia amazonica atual — isto é, sua cobertura vegetal, a
distribuigdo das terras e sua composig¢do — ndo é o resultado de
uma natureza original e virgem, mas, ao contrario, € o resultado
de milénios de intervengdo humana. A maioria das plantas tteis
que existem na Amazodnia de hoje prolifera em funcdo das
técnicas indigenas e do aproveitamento que faziam desse imenso
territorio.

Finalmente, ha ainda outra imagem, extremamente
pervasiva, que se tem dos indios da América do Sul. Em
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contraposi¢do com o que se sabe das culturas mexicanas e da
América Central, os indios amazonicos aparecem como
involuidos, dotados de pouca ou de nenhuma civilizagao,
ignorantes de qualquer tecnologia e, do ponto de vista sécio-
politico, destituidos de organizacdo politica e de chefias.
Quando colocados ao lado dos impressionantes sistemas de
organizagdo social e politica das sociedades urbanas
encontradas pelos espanhdéis no século XV, as culturas
amazonicas pareciam despreziveis, pobres, demasiadamente
simples e até mesmo amorfas. No entanto, essa imagem comeca
a mudar quando a nova documentagdo compilada pelos
pesquisadores comega a mostrar que a vida dos povos
amazOnicos era muito mais complexa e rica do que se pode
supor até entdo. Estes trabalhos nos trazem subsidios para que
se possa superar o pressuposto banal — que, durante muito
tempo, prevaleceu em uma certa antropologia — de que a
Amazoénia - ou, em termos mais latos, o clima tropical — seria
hostil a evolucdo da civilizacao. As atuais descobertas da historia
indigena mostram que o mundo amerindio pré-colombiano era
composto de um gigantesco sistema regional que articulava os
indios do Peru aos indios do litoral de Sdo Paulo. Isso demonstra
que ndo havia o suposto isolamento dessas sociedades, mas,
ao contrario, que uma vasta rede de trocas comerciais, culturais,
matrimoniais e guerreiras ligava as diversas culturas do
continente. E claro que todas essas relagdes foram destruidas
pela conquista; a intrusdo do homem branco e a reacdo defensiva
dessas culturas as levaram a adentrar-se no interior do pais de
tal maneira que tornou verossimil a impressdo de que essas
sociedades sempre teriam vivido isoladamente, suas culturas
congeladas pela imensa soliddao amazonica.

Na verdade, o que se vé hoje € a resultante sociol6gica do
movimento da conquista. Esse fendmeno de ordem histdrica
acabou imobilizando o olhar antropoldgico, que congelou essas
sociedades em pequenas monades culturais. Hoje ja existe,
portanto, consenso entre os estudiosos de que ndo se pode
aceitar o argumento determinista de que uma esséncia tropical
impediria o desenvolvimento sécio-politico dos povos
amazoOnicos — desenvolvimento este, alids, que tem sido
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pensado em termos absolutamente etnocéntricos, pois toma
como referentes os valores tecnoldgicos e politicos que nds
consideramos indicadores de civilizagdo: presenca de
agricultura, capacidade de armazenar graos, existéncia de chefia
de escravos, etc. Essas pré-nogdes acabaram por retardar a
percepcdo de que essas culturas tém um complexo sistema
categorial que, pela natureza relativa e relacional, dificultam a
percepcao do observador ocidental que acaba por traduzir
relativismo como “auséncia”.

* F %

Estas sdo, pois, em grandes linhas, algumas das tendéncias
que tém caracterizado parte da pesquisa antropoldgica no Brasil.
Mas, para concluir esta apresentacdo, parece-me necessario
apontar ainda para uma das grandes questdes que tém
preocupado de maneira particular os estudiosos neste campo,
pois afeta diretamente a natureza de nosso objeto de estudo,
que € a diversidade cultural. Ela diz respeito ao fendmeno que
alguns autores tém chamado de globalizacdo do mundo. Essa
forma recente de estruturagdo mundial se caracteriza pela
aproximagdo econdmica, politica e cultural dos paises, antes
separados pelas suas fronteiras nacionais. Assim, ndo somente
as diversas culturas estdo hoje ligadas por complexas redes de
relagdes que vao da troca de bens a informética, como também
estaria emergindo uma nova cultura, “cultura-global”,
desterritorializada, que recorta as nagdes em grupos
transversais. Isso nos coloca diante da constatagdo de que as
culturas ndo podem mais ser descritas de maneira isolada, como
se tivessem um ethos ou modelo préprio, independente das
relagdes que mantém com o exterior. Num mundo que se
transnacionalizou, a cultural nacional ou local deixa de ser uma
monade independente.

E verdade que o fenémeno da mundializagio nao é novo.
Em suas analises sobre o capitalismo, I. Wallerrstein cunha o
conceito “sistema-mundo” para dar conta deste modo de
producdo que, segundo ele, ja nasceu transnacional®. No entanto,
o impacto desse fendmeno no mundo da cultura é algo que se
tornou mais visivel recentemente. Portanto, o problema da
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transnacionalizagdo da cultura comeca a ser pensado pelas
ciéncias humanas, e eu diria que interpela, de maneira
particular, a antropologia. Nao € caso de estender aqui sobre as
causas e as interpretacdes que foram avangadas para dar conta
desse fendmeno*. Mas, ainda que corra o risco de fazé-lo de
maneira por demais sucinta, me parece pertinente indicar o
modo como essa aproximagdo mundial das culturas acaba por
incidir no método e nos pressupostos tedricos da antropologia.

Em primeiro lugar, quanto ao método. Como vocés sabem,
a pesquisa de campo em antropologia pressupde a
possibilidade de um recorte no qual o antropélogo possa
manter ao seu alcance e observar diretamente o conjunto de
relacdes que pretende analisar. Esse procedimento suscita
qualquer dificuldade em sociedade de pequena escala. No caso
das sociedades complexas, a “solu¢do” encontrada fora a de
estudar “pedacos da sociedade” como se fossem aldeias
indigenas, integrando, pela observagao direta e pelas histdrias
de vida, os fatos isolados numa totalidade explicativa coerente
que os fizesse aparecer como um sistema de vida. Na década
de cinqiienta, esse modo de trabalho conduziu aos classicos
estudos de comunidade que fascinaram socidlogos e
antropologos num momento em que, como bem observa Eunice
Durham, a abordagem funcionalista “facilitava a aproximacao
entre as duas disciplinas que exploravam as afinidades entre a
sociologia de Durkheim e a antropologia social britanica””. Mas
a critica aos estudos de comunidade e ao funcionalismo levou
a uma profunda fragmentacao das monografias antropoldgicas
dos anos sessenta e setenta, que ndo tinham mais conceitos e
teorias totalizadoras para suas descrigdes, uma vez que o
marxismo incorporado rapidamente pelas interpretagdes
socioldgicas era de dificil digestdo pela antropologia: ele ndo
trazia uma teoria positiva do simbolismo (que ndo fosse pela

* Ver Immanuel Wallerstein, “World Systems Analysis”, In: Giddens, A; Turner, J. (orgs.)
Social Theory Today, Stsanford Un. Press, 1997.

* Ver a esse respeito Octavio lanni, A sociedade global, R]. Civ. Brasileira, 1992, 3; Renato
Ortiz Mundializagio e Cultura, SP, Brasiliensis, 1994.

> Eunice Durham, “La investigacién antropolodgica em las poblaciones urbanas”, in
Alteridades, Ano 2, n®3,1992. Universidad Auténoma Metropolitana.

53



PAULAMONTERO

chave da ideologia) e, orientando para problemas
macroestruturais, tornava-se dificilmente operativo em
observagdes de pequena escala.

Ora, nestes tltimos vinte anos, enquanto os antropdlogos
se debatiam com o problema de compatibilizar satisfatoriamen-
te a teoria com a observagdo através de um procedimento que
Eunice Durham chamou de “deslize semantico”®, o mundo foi
progressivamente se integrando numa escala que tornava cada
vez mais insatisfatéria a observagao pontual e situada da an-
tropologia. Ora, qualquer proposicdo de incorporagao das re-
lagdes globais na interpretacdo amplificara o problema do re-
corte da observacdo, ja posto em menor escala na antropologia
recente que, pretendendo preservar a riqueza da observagdo
direta e elaborada pelo funcionalismo, ndo conseguia
compatibilizar os dados assim obtidos com uma teoria geral
da sociedade. Como realizar esse recorte num mundo
transnacional? Como delimitar o campo da observagao quando
nem mesmo a sociedade nacional pode ser o referente macro
da interpretagdo da experiéncia localmente situada, quando a
cultura € algo que extravasa as fronteiras nacionais? Octavio
Ianni observa, com propriedade, que hd inimeros pontos de
vista possiveis para a construgdo deste recorte: o local, o mun-
dial, o ponto de vista das nagdes dominantes, o ponto de vista
das culturas populares. Nenhum deles é melhor. Posso privi-
legiar as decisdes governamentais e seus personagens ou, ao
contrério, o cotidiano e o individuo anénimo. Mas ndo apenas
a escolha do ponto de vista se coloca como problema
metodoldgico, como também a amplitude do recorte é dificil
definir. Como circunscrever, num mesmo espago fisico de ob-
servacgdo, as relagdes que é preciso explicar se sua logica esta
sendo produzida por centros e por agentes dispersos geografi-
camente embora ligados culturalmente?

Como evidentemente ndo € possivel construir esse
universo de observacao total, tipica da tradi¢cdo antropologica
funcionalista, a antropologia se vé obrigada a incorporar cada

¢ Trata-se de uma apropriacdo, pela antropologia, de conceitos como ideologia, identidade,
pessoa, individuo, hierarquia, etc., numa chave culturalista que os despolitiza ao retira-los
do contexto histérico e da reflexdo das classes e do conflito intergrupal no qual foram
engendrados.
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vez mais novos métodos de coleta de dados, como a estatistica
e o survey (intimamente associados a uma sociologia de tradigao
americana), e a multiplicar a natureza de seus universos de
observagdo incorporando documentos, imagens, relatos
histéricos, etc.

Em segundo lugar, quanto a explicagao. As correntes mais
contemporaneas da antropologia tém discutido a natureza da
explicagdo que a “ciéncia antropoldgica” propde dos fatos que
estuda, e, segundo a férmula de Geertz, que se tornou classica,
cada vez mais se considera que a antropologia “ndo € uma
ciéncia experimental em busca de leis, mas uma ciéncia
interpretativa a procura do significado”. A partir dessa vertente
tedrica, a antropologia deixaria, pois, progressivamente de se
interessar por relagdes sociais e privilegiaria cada vez mais os
discursos, as falas dos agentes, na procura de suas significagoes.
Nesse sentido, a antropologia estaria se aproximando da
literatura, tornando-se, como aquela, mais uma narrativa do que
uma ciéncia. Muitos autores ja comecaram a levantar o problema
do valor relativo dessa narrativa. Teria ela 0 mesmo valor
epistémico, a mesma importancia explicativa que o discurso
emitido pelo pesquisado? Aquilo que o pesquisado relata teria
peso de realidade equivalente ou até maior do que construcdo
necessariamente parcial que o antropologo realiza sobre esse
relato? Qual seria, entdo, o estatuto da narrativa do observado:
uma ficgdo, uma ideologia?

Na mesma linha de preocupagdes, essa corrente
antropoldgica que se acordou — na falta de melhor nome — em
chamar de pds-moderna alerta para o modo como essa narrativa
ficcional que a monografia antropoldgica representa sofre a
interferéncia direta da relagdo que o antropé6logo estabelece com
seu pesquisado. Ora, essa relagdo €, segundo esses autores,
necessariamente uma relagdo de poder, posto que coloca face a
face competéncias diferenciais. Conseqiientemente, o problema
do poder incide diretamente na natureza da narrativa que o
pesquisado e o pesquisador produzem no momento da
pesquisa. Se isto € uma analise objetiva de como o outro é,
estaria construida sobre uma fic¢do realista na qual o
antropologo impde sobre o outro um modelo que ele mesmo
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construiu. Nesse sentido, argumentam esses autores que a
monografia funcionalista classica perdeu a autoridade para dizer
aquilo que o outro é, ou, dito de outro modo, ndo pode
pretender estar dizendo a verdade sobre o outro.

Em terceiro lugar, quanto aos conceitos. Vimos que o
recorte que a antropologia costuma fazer, dentro da tradigao
funcionalista malinowskiana, de seu universo de observagao
pressupde uma certa nogdo de totalidade que estaria contida
nos limites fisicos desse recorte. Ora, se a globalizagdo do
mundo toma essa construcdo da observagdo cada vez mais fragil
do seu poder interpretativo, a propria nogdo de totalidade
perderia seu sentido inicial. Assim, aprofunda-se a fragmentagdo
da observagdo antropoldgica, perdem-se os conceitos que até
entdo procuravam timidamente interromper a pulverizagao das
interpretagdes circunstanciais de pequenos grupos. Torna-se,
pois, mais agudo o problema do que deve ser finalmente
explicado pela abordagem antropoldgica: a vida particular de
uma comunidade da periferia, a sociedade brasileira, o mundo?
A antropologia se debate, pois, com a contradi¢do estrutural
existente entre a riqueza de significagdes capturdveis através da
observagdo de universos pulverizados e a impoténcia da
interpretagdo que perdeu o horizonte da totalidade empirica ou
teoricamente alcangavel. Talvez a totalidade antropoldgica tivesse
sido, num certo sentido, uma ilusdo necessaria. Mas, como tal,
trouxe os seus frutos. Hoje ela se torna impotente, posto que a
verossimilhanga desta ilusdo ndo pode mais ser alimentada e
mantida como forca propulsora da interpretagao.

A guisa de conclusdo, eu diria que, de modo paradoxal,
ou aparentemente paradoxal, o movimento econdmico e social
de globalizagdo da cultura se vé acompanhado de um
movimento de igual forga mas que caminha no sentido inverso,
que faz ressurgir, agora na chave do politico, reivindicagdes
radicais de particularismos culturais e étnicos. As razdes desse
fendmeno sdo complexas e mereceriam uma andalise mais
detalhada que incorporasse a compreensdo das razdes da crise
de soberania que ameaga os estados nacionais, da natureza do
separatismo e das reivindicagdes das novas minorias. De
qualquer maneira € importante notar que, no bojo do problema
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da perda das referéncias nacionais, a importancia da identidade,
da cultura local e regional se repde com uma atualidade sem
precedentes. Portanto, se a antropologia se debatia com as
dificuldades inerentes a uma abordagem planetaria, a forca dos
movimentos particulares de reivindicacdo de identidade
acaparou imediatamente a imaginagdo antropoldgica, que
colocou rapidamente o tema no centro de sua reflexao.

No entanto, ndo se pode deixar de observar que, nessa
enorme ficgdo simbodlica que é a produgdo de identidades, a
antropologia € parte interessante e interessada. Certamente, é
na analise dos processos de produgado de identidades que esta
disciplina foi capaz de revelar seu aporte mais original, mas é
também ai que ela revela seus limites, e — por que ndo? — sua
dimensao ideoldgica ou ficcional. E isso porque, ao legitimar,
ou até mesmo produzir as identidades que ela, sob a capa
protetora da ciéncia, diz modestamente querer conhecer, ela se
esconde e, na verdade, produz o fendmeno e a realidade que
pretende conhecer.

Essa distancia cada vez mais estreita entre a interpretagao
do objeto e a incorporagdo pelo objeto da descri¢do conceitual
que dele se fez é, no meu entender, um dos dilemas mais dificeis
que a ciéncia antropoldgica precisa enfrentar nos tempos atuais,
se ela pretende ndo abrir médo de seu potencial explicativo para
dissolver-se na ficcdo literaria ou na agdo mobilizadora das
ideologias politicas.
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Aceitei o gentil convite de Mariza Peirano para participar
deste férum por concordar com a importancia de se colocar o
ensino na pauta da Anpocs, que é por tradigdo o férum para os
resultados da pesquisa. A pesquisa e as publicagdes que dela
resultam sdo a face publica e universal do nosso oficio, enquanto
o ensino é a contraface mais ou menos privada e local. Os artigos
e livros conferem prestigio na profissdo e sdo os critérios
principais de avaliacdo formal dos programas de pds-
graduacgdo. O ensino, sobretudo nos cursos de graduacdo,
confere um prestigio mais caseiro, que emerge informalmente
através de conversas de bar e de bastidores entre alunos e
colegas de uma e outra geracdo. Por mais importancia que tenha
o ensino, ele é hierarquicamente inferior a pesquisa, como a
mao esquerda a mao direita, como o feminino em relagdo ao
masculino na divisdo tradicional dos papéis de género (HERTZ,
1988).

Recentemente, os professores de Ciéncias Sociais tém sido
confrontados com alguns dados perturbadores que indicam que
os cursos de graduacgdo nas Ciéncias Sociais, dos quais a
Antropologia faz parte igualitaria com a Sociologia e a Ciéncia
Politica, estdo num processo de franco declinio na hierarquia
das carreiras universitarias, atraindo cada vez menos candidatos
e recrutando alunos oriundos de camadas sociais mais carentes
e com notas mais baixas no exame vestibular. Ao mesmo tempo,
os cursos das ciéncias do social que permitem o acesso as
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profissoes, e aos quais a Antropologia contribui modestamente
com cursos introdutdrios, sobretudo Psicologia e Comunicacdo
Social, sobem na hierarquia. Os cursos de pds-graduagao
continuam com seu prestigio relativamente intocado. Estas
revelacdes, se ndo criaram um drama social stricto sensu, estao
pelo menos provocando uma discussdo bastante interessante
sobre o futuro do ensino nos cursos de graduagao em Ciéncias
Sociais e o ensino de Antropologia, revelando representacdes
normalmente mais implicitas e “taken for granted” do que
abertamente formuladas. Para um antropdlogo, portanto, esta
situagdo apresenta-se como um ponto de partida conveniente
para uma reflexao sobre o ensino das Ciéncias Sociais em geral
e a Antropologia em particular no Brasil contemporaneo.

1. O Drama da “Queda” dos Cursos de Ciéncias Sociais

Numa publicacdo recente, Nelson do Valle Silva
demonstrou que, de 1979 a 1993, as Ciéncias Sociais na UFR]
despencaram do 19° lugar da hierarquia das carreiras
universitarias para o 24°. No mesmo periodo, Comunicagdo
Social subiu do 9¢ para o 8° Direito, do 172 para o 99 e
Administracdo, do 132 para o 7°. A razado candidato/vaga no
vestibular de 1993 para o curso de Ciéncias Sociais foi de apenas
1,78 em contraste com 11,65 para Direito e 14,90 para
Comunicagao Social. Como observa Nelson do Valle Silva, “os
resultados do exame vestibular espelham a seletividade
implicita nestas razdes candidato/vaga: as carreiras com maior
demanda relativa recrutam os estudantes com melhor
desempenho” (SILVA, 1994: 3). Assim, por exemplo, as médias
obtidas pelos candidatos classificados em Comunicacdo Social
e em Ciéncias Sociais foram, respectivamente, 5,10 e 3,50 em
Lingua Portuguesa; 4,10, e 2,75 em Historia; e 2,28 e 1,59 em
Matematica. Além disso, os alunos dos cursos de Ciéncias
Sociais sdo de familias mais pobres em relacdo as dos alunos
dos cursos profissionais. “A impressdao que emerge”, escreve
Nelson do Valle Silva, “quando examinamos as informacoes
socio-culturais preenchidas pelos candidatos quando da
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inscrigdo no vestibular, € que os classificados para o referido
curso [Ciéncias Sociais] sdo recrutados entre jovens de familias
de recursos relativamente modestos quando comparados com
os demais estudantes universitarios” (SILVA, 1994: 6).

Estes dados refletem a situagdo mais geral do pais, como
mostra Schwartzman (SCHWARTZMAN, 1991), que, aliés,
acrescenta um dado inferido, porém ainda mais perturbador:
“Para quase todos os estudantes [de Ciéncias Sociais], trata-se
de uma segunda escolha, imposta pela impossibilidade de
conseguir a primeira, que seriam os cursos diurnos das
profissdes mais tradicionais” (SCHWARTZMAN, 1991: 56).

E, finalmente, as taxas de “evasdo escolar” se revelam
como sendo tdo altas quanto as do sistema escolar como um
todo. Em algumas disciplinas, chegam a 60 ou 70% os alunos
que simplesmente nunca terminam seu curso (SILVA, 1993;
SCHWARTZMAN, 1991).

As vdrias interpreta¢des destas cifras revelam distintas
maneiras de encarar o oficio do cientista social universitario.
Elas podem ser posicionadas num continuum cujos pélos seriam
caracterizados como “pessimistas” e “otimistas”. Para os
primeiros, as cifras ocasionam a mais profunda depressdo: a
sensagdo de uma queda, no sentido biblico, de uma carreira
antes vista como das mais nobres. O ensino na graduagado parece
um jogar de pérolas... De certa forma, os pessimistas refletem
um aspecto dos cursos de graduagdo que ainda ndo mencionei,
0 seu pouco prestigio em relacdo aos cursos de pos-graduacdo,
dos quais sdo separados por arranjos institucionais que
obedecem mais a uma logica simbdlica do que pratica. Sao
alocados em “coordenagdes” especificas e, em alguns casos,
possuem até um corpo docente distinto. Enquanto os cursos de
pos-graduagdo recebem recursos financeiros do governo federal
de acordo com o numero de alunos matriculados, os cursos de
graduacdo dependem das imprevisiveis benesses da
universidade. A 16gica dos pessimistas é bem descrita por
Schwartzman: “Chegando a universidade com escolarizagao
deficiente, os estudantes se matriculam em institui¢des que
pagam mal e ndo ddo condi¢des minimas de trabalho aos
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professores, ou nos departamentos mais problematicos das
universidades publicas. O clima de desmotivagdo que
predomina nesses departamentos e escolas explica em boa parte
por que, quando possivel, os professores procuram se refugiar
na poés-graduacao” (SCHWARTZMAN, 1991: 57). O raciocinio
dos pessimistas, entdo, conduz a uma postura de resignagéo, a
um pouco interesse pelos cursos de graduacdo e a uma
concentracdo de esforgos na pesquisa e no ensino de pds-
graduacdo, onde, argumenta-se, o trabalho produz um efeito
social mais marcante, mantendo a disciplina atualizada e
assegurando a produgdo de profissionais de alta qualidade.

Para os otimistas, os dados ndo justificam tamanho
desespero. Em primeiro lugar, os otimistas colocam em questao
a capacidade do vestibular de medir a capacidade intelectual
ou aptidado para os estudos, argumentando que, como os testes
de inteligéncia, eles sdo etnocéntricos, privilegiando os ja
privilegiados. Argumentam também que as diferengas das
médias ndo sao tdo enormes assim e até acham razdes de elogiar
o sistema publico de educacgdo: “se as escolas fossem tdo ruins
como dizem, as diferencas entre as médias seriam bem maiores,
dadas as desigualdades familiares tdo grandes”. Eles
reconhecem, mesmo assim, que os alunos dos cursos de
Ciéncias Sociais possuem um capital social e cultural menor
do que os dos cursos mais altos na hierarquia das carreiras.

Outros, a partir da experiéncia de dar aula para turmas
dos cursos de melhor ou de pior classificacdo na hierarquia das
carreiras, acreditam que a diferenga entre os alunos dos
diferentes cursos vai além de origem social e “cultural geral”
(VELHO, 1991); sentem uma diferenga de ethos. Dizem que os
alunos das turmas das carreiras mais altas “sdo mais parecidos
conosco na sua maneira de ver o mundo”, enquanto os das
turmas das carreiras de mais baixo prestigio parecem
“diferentes”, com mais dificuldade em relacdo ao pensamento
abstrato, em sua capacidade de perceber os problemas postos
e os caminhos da sua resolugdo. Um colega sugeriu que “os
outros” precisavam de uma “conversao” do status do “outro”
para “nés”, para poderem tirar proveito do curso.
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O pensamento dos otimistas conduz a renovadas
tentativas de melhorar os cursos de graduacdo, num esforgo de
produzir uma educacgdo razoavel para os alunos menos
favorecidos. Os otimistas argumentam que a diversidade social
e cultural, que é o resultado positivo de uma politica de
aumento do acesso e da eqiiidade no processo de recrutamento
as universidades publicas, se constitui num desafio instigante:
como conjugar uma educacdo de boa qualidade para os alunos
de baixa renda e ao mesmo tempo manter e aumentar a
exceléncia da pesquisa? Além disso, argumentam que a
diversidade social e cultural das turmas de graduacdo é em si
um processo de relativizagdo da vida social, tdo caro a
Antropologia.

Um dos mais expressivos exemplos do trabalho dos
otimistas nos cursos de graduacdo em Ciéncias Sociais é o
Laboratdrio de Pesquisa Social (LPS) do IFCS da UFR]. Em 1986,
um conjunto de professores, a maioria antrop6logos, implantou
o LPS para alunos de graduagdo poderem aprender ciéncia
social, fazendo-o através da participacdo em pesquisas
orientadas pelos seus professores e com bolsas de iniciagdo
cientifica. Segundo Dados de Nelson do Valle Silva, a taxa de
evasdo foi reduzida de 63,3% para 37,4% nos Gltimos cinco anos
(SILVA, 1994), e grande ntmero dos alunos do Laboratério
conseguiu entrar em cursos de pds-graduagdo. Ainda nao
existem dados sobre a insercdo dos outros no mercado de
trabalho mais em geral. Esta mudanga € atribuida a um conjunto
de fatores relacionados entre si: a experiéncia de pesquisa; o
contato mais direto que o LPS proporciona entre professores e
aluno; e a possibilidade de estudar em tempo integral. Eu
acrescentaria ainda mais um fator: uma transferéncia, embora
ainda pequena, da responsabilidade, pelo processo de ensino,
dos professores para os proprios alunos.

Mas mesmo os entusiastas mais otimistas sofrem recaidas
de pessimismo, sobretudo quando se ddo conta da quantidade
de trabalho que o LPS exige e os conseqiientes prejuizos que
acarreta para a producgdo intelectual, o Gnico critério para
distribuigdo de prestigio e de poder no mundo académico.
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Isso tudo sugere que a experiéncia do LPS, uma brava
iniciativa de reforma, revela, em ultima instancia, as
dificuldades de se tentar educar alunos auténomos e
responsaveis no contexto de um sistema de graduagao cujas
premissas basicas apontam em sentido contrario. Operando nos
pequenos intersticios da “grade curricular”, que continua
exigindo milhares de horas em atividades formais na sala de
aula e pelos seus compromissos de pesquisa, e dos alunos, cujo
tempo livre deveria ser empregado em leituras associadas aos
cursos. E talvez por af que surge um certo “pesquisismo” tao
deplorado por Renato Lessa (LESSA, 1991).

Para entender melhor essa situacdo e as opinides dos
otimistas e pessimistas, convém recuar para uma discussao
sobre o ensino na graduagdo como um sistema cultural, para
depois voltar especificamente a Antropologia e as Ciéncias
Sociais.

2. Formacgdo, Grade Curricular e o Aluno Genérico: uma
Antropologia do Ensino de Graduacao

Orito de passagem da graduagao pressupde que calouros
reduzidos a um padrdo comum, através de um rito de
desagregacao e degradagdo (o “trote”), entrem na universidade,
onde, apds ficarem no minimo 2.050 horas em sala de aula,
colhendo créditos segundo uma légica que, embora clara para
quem desenhou o curriculo, ndo é tanto para quem é destinado,
cheguem ao rito final de reagregacdo, a colagdo de grau.

Para relativizar o sistema em pauta, comparo-o com o
sistema no qual vivi na Inglaterra na década de 60. Para se
graduar na Universidade de Cambridge, o aluno precisava
passar dois exames e comprovar residéncia na universidade,
jantando um certo niimero de vezes no refeitério do seu colégio.
Assistir as aulas formais era assunto de foro intimo, e participar
nos “tutoriais”, reunides bi-semanais de pequenos grupos de
aluno com um professor ou aluno de doutorado, aconselhavel,
porém nao obrigatdrio. O sistema privilegiava a convivéncia, a
comensalidade, a separacdo da sociedade envolvente e a
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atividade voluntaria do aluno como individuo autonomo. Nao
foram poucos que conseguiram notas altissimas sem aparentar
estudar nada, como ndo foram menos aqueles que assistiram
as aulas religiosamente para galgar apenas um triste grau de
terceira classe.

Relativo a este sistema de muito privilégio, ja certamente
ultrapassado e modernamente invidvel, as caracteristicas do
sistema brasileiro contemporaneo ficam mais evidentes. Formar,
segundo Aurélio Buarque de Hollanda, significa “[d]ar a forma
natural a (alguma coisa); ter a forma de conceber; assemelhar-
se a; constituir; fabricar; estabelecer; determinar; promover ou
facilitar a formatura a; [...]” (BUARQUE DE HOLLANDA, 1969).
Assim, a énfase parece recair sobre a acdo de uma forca externa
agindo sobre o aluno inerte que é obrigado a seguir um
curriculo formal, negociando a “grade curricular”. Formado, o
aluno é credenciado como cidaddo especial, como que um
assimilado nos regimes coloniais portugueses e franceses, que
galgava a cidadania metropolitana sabendo vestir, comer e falar
como seu colonizador. Como assimilado, ele ganha acesso ao
estamento mais prestigioso da sociedade, aos escaldes mais altos
da burocracia estatal, a determinadas profissdes e aos aposentos
mais luxuosos das cadeias.

Exagerando as caracteristicas dos dois sistemas e
construindo-os em tipos ideais, pode-se argumentar que um é
calcado no valor individuo e o outro, no valor hierarquia, em
termos Dumontianos. Assim, enquanto o primeiro sistema
pressupde um aluno responsavel, com a liberdade de agir de
acordo com sua propria vontade, o segundo pressupde um
aluno irresponsdvel que, despido de vontade prépria de
estudar, tem de ser coagido pela grade curricular. O primeiro
sistema visa encorajar um individuo “educado”, livre para
seguir a sua carreira ou vocagdo, enquanto o segundo vislumbra
uma pessoa “formada”, assimilada ao estamento dos bacharéis.

Vejamos algumas caracteristicas correlatas do modelo
hierdrquico brasileiro. O curriculo lembra um pouco a legislacao
em geral. E um conjunto de regras que é tio complexo e irrealista
que, no seu afa de controlar o comportamento dos cidadédos
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(neste caso, os alunos), produz os efeitos opostos: alunos e
professores rebelam-se silenciosamente contra as regras para
garantir o que é considerado efetivamente possivel e resguardar
um minimo de autonomia pessoal. Sdo tantas horas
consumidas, que sobra pouco ou nenhum tempo para qualquer
outra atividade significativa para aqueles que procuram assistir
as aulas, ler as bibliografias e trabalhar fora para ganhar
dinheiro para sobreviver'. Nao ha quase nenhum incentivo (nem
tempo, alids) para atividades geridas pelos proprios alunos, a
ndo ser os regulares movimentos de protesto, geralmente
caracterizados por uma atitude em relagdo ao corpo docente
semelhante ao “trabalho” perante o “capital”. E ndo sem razao
— afinal, ao desenfatizar a “responsabilidade” dos estudantes
no processo de “formagdo”, o sistema faz com que eles se vejam,
como por assim dizer, “dominados” pelo corpo docente.

Como o mote do sistema € a formagdo de uma pessoa mais
do que a educagdo de um individuo, tanto calouros como
formandos sdo vistos como genéricos. Os calouros sdo
supostamente dotados de uma série de conhecimentos e
capacidades que teriam adquirido ao longo da sua
escolarizagdo, uma representagao que os autores dos curriculos
tém de si mesmos na sua juventude, ou dos seus proprios filhos
na atualidade. E por ameacar esse pressuposto implicito, sem
davida, que os dados de Nelson do Valle Silva tanto perturbam.
Mas, sugiro, é a contradi¢do entre a vontade de providenciar
uma educacdo individualista por parte dos professores
otimistas dentro de um sistema fundamentalmente hierdrquico
que leva a tamanha frustragdo e desentendimento. O futuro do
LPS e de outras iniciativas de melhorar a eficdcia dos cursos de
graduacao nas Ciéncias Sociais depende, entdo, de uma reforma
na propria cultura da graduacao.

3. Reforma Geral

Um sine qua non de qualquer reforma dos cursos de
Ciéncias Sociais em geral, e a participagdo da Antropologia em
particular, exigiria como primeiro passo uma etnografia
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detalhada e detalhista na universidade para aprofundar um
conhecimento do ponto de vista dos varios “nativos”: os alunos,
os funciondrios e os professores. Os dados “objetivos” nao
bastam por si s6, nem a sua interpretacdo por alguns
professores; precisa-se entender as representacdes dos véarios
atores envolvidos. Desta forma, a prépria Antropologia poderia
contribuir para encontrar solugdes para o desafio tdo claramente
enunciado por Simon Schwartzman: “proporcionar a este meio
milhdo de estudantes [0 nimero de estudantes matriculados
em cursos na area das humanidades] uma educacao
minimamente adequada” (SCHWARTZMAN, 1991: 56).

O préprio Schwartzman propde um repensar do contetdo
dos cursos e o oferecimento de materiais didaticos “adequados
e orientados para a realidade brasileira e internacional
contemporanea”; que os professores das disciplinas “basicas”
facam “um investimento considerdvel para entender as
necessidades e possibilidades de aprendizagem de seus alunos,
assim como as caracteristicas mais gerais dos cursos em que
ensinam”, e a “incorporagao dos temas dos cursos aplicados na
agenda central de trabalho dos cientistas sociais mais
capacitados, ampliando, assim, sua tematica e seu envolvimento
em temas considerados normalmente fora de sua especialidade”
(SCHWARTZMAN, 1991: 57).

A analise do sistema cultural da graduacgado que ja esbocei,
embora parcial e preliminar, sugere algumas reformas radicais.
Em primeiro lugar, parece fundamental equilibrar melhor a
responsabilidade de alunos e professores na cultura do ensino
superior. Isso implicaria uma redugdo dos aspectos mais
coercitivos, matemadticos e formais do sistema de graduagdo, e
sua substituigdo por atividades com uma participagdo mais
ativa por parte dos estudantes. Essa opinido ndo decorre apenas
de possiveis preferéncias minhas, mas da anadlise ja feita das
dificuldades enfrentadas na reforma parcial do LPS e da
convicgdo de que o “individuo moderno” fica numa situacao
de “vantagem comparativa” perante os desafios da sociedade
contemporanea, e, portanto, do mercado de trabalho tanto
académico quanto mais geral. Este mercado, cada vez mais
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flexivel, cobiga individuos com uma educagdo que os equipara
com a capacidade de identificar problemas, de arregimentar
informagoes relevantes e de propor solugdes viaveis.

Em segundo lugar, acredito ser essencial, a partir da
etnografia proposta, pensar formas de educagdo dos alunos do
primeiro ano do curso de graduagdo capazes de encorajar a
“conversdo” dos alunos menos privilegiados para uma postura
mais autbnoma e responsavel perante o processo de educagdo,
além de ensinar “capacidades basicas”, como a leitura critica e
a escrita. Nas universidades dos Estados Unidos e Africa do
Sul, paises com “minorias” facilmente identificadas, hd uma
crescente experiéncia neste sentido que poderia ser-nos tutil. O
ensino da Antropologia poderia desempenhar um papel
decisivo em tal empreendimento, buscando formas de
relativizar a experiéncia pregressa dos alunos ndo apenas a
partir de aulas formais e textos, como também através da
provocacdo de uma verdadeira “etnografia coletiva” sobre a
diversidade social e cultural dos préoprios alunos, amparada
por uma literatura relevante, jornais, filmes e teatro. Tal exercicio
teria a vantagem adicional de aumentar a “cultura geral” dos
alunos (VELHO, 1991).

Em terceiro lugar, a etnografia proposta deveria provocar
uma discussdo sobre a inser¢do da Antropologia no ensino das
Ciéncias Sociais e fora delas, indagando sobre as praticas atuais,
mas, sobretudo, as representagdes que os proprios antropologos
tém de si e de sua disciplina. Afinal de contas, sdo eles, pessoas
de carne e osso, com suas qualidades, defeitos, concordancias
e diferencgas, que representam os recursos com os quais é
possivel construir uma Antropologia real e ndo apenas virtual
ou ideal.

4. O Olhar Antropolégico

Como preparacdo para esta comunicagdo, conversei com
alguns colegas antropdlogos (e comigo mesmo) sobre a sua
visdo da Antropologia no Brasil. Deste pequeno exercicio,
verifiquei a existéncia de um conjunto de representacdes
dotadas de uma razodvel coeréncia logica interna. Um sub-
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conjunto destas coincide com o diagndstico da disciplina feita
em 1991 por Mariza Peirano: “(a) a pesquisa de campo e a
tradicdo tedrica da antropologia se relacionam no dia-a-dia dos
especialistas, (b) a pesquisa de campo, concebida como o
encontro com o “outro” é constitutiva do conhecimento
disciplinar, (c) a teoria antropoldgica se desenvolve colada no
conhecimento etnografico, (d) teoria e histéria da antropologia
sdo inseparaveis” (PEIRANO, 1991: 48).

Além disso, porém, detectei um segundo sub-conjunto de
representagdes que se forma em volta do que os antropdlogos
chamaram de um “olhar” e/ou “postura” antropolégicos
perante o mundo. Mesmo com as ressalvas rituais, reclamando
a unidade das Ciéncias Sociais e a ndo nitidez das fronteiras
entre as suas disciplinas constitutivas, as referéncias ao “olhar”
e as suas caracteristicas deixaram uma impressdo de que os
antropodlogos se véem como diferentes, possuidores de um ethos
e de uma cosmologia proprios.

O “olhar” se caracteriza, sobretudo, por uma certa
“distancia” do mundo, distancia esta vista como essencial para
a relativizagdo e desnaturalizacdo do mundo social. Ao longo
das conversas sobre esse “olhar” e suas virtudes quase misticas,
fiquei com a sensacdo de que os antropdlogos sofrem de uma
ligeira sobrangaria em relagdao as demais Ciéncias Sociais, como
que se a Antropologia as subsumisse. Alguns acusam os
socidlogos e cientistas politicos de particularistas disfarcados
de universalistas, produzindo uma teoria dita geral a partir da
observagdo das sociedades ocidentais modernas as quais eles
proprios pertencem. A Antropologia, argumentam os
antropologos, € universalista mesmo se muitas vezes parece
particularista pela sua insisténcia no detalhe e pela situacdo
especifica das suas etnografias, além da busca dos “pontos de
vista dos nativos”. Pautada no eterno dilema da universalidade
da humanidade manifesta através de diferencas culturais
particulares, a Antropologia é obrigada a um constante vai-e-
vem do particular para o universal, na procura da teoria mais
convincente.

Na pratica de ensino atual na graduagao, a Antropologia
contribui uma terga parte, junto com a Sociologia e a Ciéncia
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Politica, aos cursos de Ciéncias Sociais. Em algumas
universidades, o aluno pode se “especializar” numa ou duas
destas trés disciplinas, obtendo, em consonancia com a légica
matemadtica da cultura da graduagdo, uma determinada
porcentagem de créditos nas disciplinas escolhidas. A
Antropologia também oferece disciplinas introdutérias a uma
variedade de outros cursos de graduacdo, que na UFR] incluem
alguns dos cursos profissionalizantes na drea das humanidades,
como Comunicagdo Social, Pedagogia, Servico Social e
Psicologia, e também para um conjunto estranhamente
heterogéneo de cursos como Odontologia, Geo-Fisica,
Enfermagem e Educacdo Fisica. Dois desses cursos (Psicologia
e Comunicagdo Social) ocupam posi¢des altas na hierarquia das
carreiras.

A distribui¢do da Antropologia pelos cursos de graduagéo,
com a possivel exce¢do da sua presenca nos cursos de Ciéncias
Sociais propriamente ditos, ndo parece obedecer a nenhuma
légica geral, mas antes a casuismos histéricos. Se ndo, como
explicar sua presenga na UFR] na Odontologia e ndo na
medicina, na Comunicacdo Social mas ndo na Administragao
ou no Direito? Além disso, os professores de Antropologia
tendem a encarar as matérias oferecidas fora do ambito das
Ciéncias Sociais como um fardo, em vez de uma contribuicao
essencial e positiva. Assim, a atual distribui¢do do ensino da
Antropologia é ilégica e ineficiente. A maior parte dos
ensinamentos da Antropologia é dirigida para os alunos do
curso de Ciéncias Sociais que queriam estar alhures. A outra
parte é dirigida, um tanto perfunctoriamente, aos cursos
profissionais.

Sem curso de graduacao préprio, a Antropologia (a Ciéncia
Politica e a Sociologia também) depende dos cursos de pos-
graduacgdo para sua reprodugdo institucional. Muito
prestigiosos na sua maioria, esses cursos recrutam bacharéis
de quaisquer cursos de graduagao, e ndo apenas aqueles com
formacao nas Ciéncias Sociais ou com habilitacdo em
Antropologia. Desta forma, garantem o recrutamento de alunos
ja “convertidos” ao modo de vida intelectual. Mas, justamente
pela heterogeneidade dos seus alunos, esses cursos de
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assemelham, em muitos aspectos, ao que seriam cursos de
graduagdo em Antropologia caso tais existissem, tentando cobrir
em pouco tempo a “tradigdo” da disciplina.

5. O Futuro do Ensino na Antropologia

Em primeiro lugar, gostaria de reiterar que o papel mais
significativo que a Antropologia poderia desempenhar na atual
situagdo seria o de colocar o seu “olhar” na propria universidade
e sobre si mesma. Uma descrigdo e andlise antropoldgicas
tirariam o debate do “etnocentrismo” atual, em que apenas
alguns dos nativos, quatro dos quais neste férum, tém voz.

Seguindo meu argumento até agora, qualquer mudanga
teria de levar em conta alguns fatores:

« a necessidade de promover maior responsabilidade e
autonomia por parte dos alunos, incluindo uma redugao
dos aspectos mais matemaéticos e formais da “grade
curricular”;

« a existéncia de uma forte identidade antropoldgica e a
vontade de manté-la e reproduzi-la através do ensino e
da pesquisa;

 acrenga dos antropologos na importancia da disciplina
para a andlise das sociedades complexas modernas, bem
como as populagdes “primitivas” nelas encapsuladas;

e a importancia do olhar antropoldgico tanto para os
cursos de Ciéncias Sociais quanto para outros cursos
universitarios;

« a manutencdo dos recursos humanos e materiais
atualmente disponiveis.

A partir desses pressupostos, termino apresentando
esquematicamente duas dire¢des de mudanga que ja circulam
nos meios antropologicos.

kkhkkkkhkhkkkhhkkhkhkkhkhkkhkkhkkikkkx*k
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I. Antropologia para a Antropologia na Pés-Graduacao e para
os outros na Graduacao

Neste cendrio, a disciplina plantaria a sua raiz profunda
nos cursos de pos-graduagdo, onde zelaria pela “integridade”
da disciplina como institui¢do. A Antropologia retirar-se-ia dos
cursos de Ciéncias Sociais como parceiro igualitario, abrindo
mao, inclusive, de oferecer habilitagdes em Antropologia em
nivel de graduacdo. Sua participagdo na graduagdo dependeria
de uma negociagdo com os cursos da drea das humanidades, as
Ciéncias Sociais inclusive, e com outros cursos capazes de
produzir bons argumentos para incluir disciplinas em
Antropologia nos seus curriculos. Neste cenario, o esforco da
Antropologia na graduacao seria disseminado pela
universidade; na pés-graduacao seria concentrado na formacao
de antropodlogos especializados.

II. Uma Declaracao de Independéncia

Neste cendrio, a Antropologia retirar-se-ia do curso de
graduacdo em Ciéncias Sociais, estabelecendo um curso de
graduacdo em Antropologia. Este curso seria composto de
atividades desenhadas para (a) a produgao de antropdlogos (ou
seja, os alunos matriculados no curso) e para (b) subsidiar outros
cursos de graduagdo que teriam negociada a participagdo da
Antropologia nos seus curriculos. Os alunos matriculados
obviamente participariam das atividades promovidas pela
Sociologia e pela Ciéncia Politica, bem como de outras areas de
conhecimento.

Em ambos esses cenarios, a divisdo entre as atividades da
pos-graduagdo e da graduacdo ficaria mais ténue. Alguns
colegas, por exemplo, pensam que os alunos de pds-graduagao
poderiam ser formalmente incorporados ao ensino da
graduacdo como Assistente de Ensino. Responsaveis pelo
acompanhamento dos alunos através de semindrios e de outras
atividades, contribuiriam para aumentar a autonomia e
responsabilidade estudantil e adquiririam uma pratica de
ensino necessaria para sua formacdo como profissionais.
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Também, em ambos os casos, a identidade antropolégica
especifica seria mantida (e até fortalecida), mas a sua relevancia
para outras areas do conhecimento seria reconhecida e
instrumentalizada.

Nao tenho preferéncia por qualquer um desses cendrios.
Talvez nenhum. Mas estou convencido de que a mudanga é
imperativa. Na Inglaterra, as universidades foram obrigadas a
mudangas, muito a contragosto, pelo governo de Margaret
Tatcher. Ainda h4 tempo para as universidades brasileiras
tomarem a dianteira no processo de reforma antes que caia a
espada de Democles.

A AR AR A A KA A A A2k

Adendo de 2006 (dez anos depois)

Muito do que escrevi neste artigo representa o que penso
ainda, mais de dez anos depois. A principal mudanga se refere
ao clima catastréfico que descrevi com respeito ao “despencar”
dos cursos de ciéncias sociais na hierarquia das carreiras
universitarias. Meus colegas imaginam que o curso de ciéncias
sociais sofreu certa ascensdo social. Nao tendo tempo de
pesquisar detalhadamente, vale, mesmo assim, notar que a
razdo candidato/vaga na UFR] aumentou de 1,78 para 5,15 para
Ciéncias Sociais, e de 14,9 para 18,76 para Comunicagdo Social
entre 1993 e 2005. Esta razdo diminuiu no curso de Direito de
11,46 para 10,9. As notas minimas do vestibular em 2005 foram
36,57 para o curso de Ciéncias Sociais, 42,94 para o curso de
Comunicagdo Social, e 44,57 para o curso de Direito. Dados de
um survey realizado na UFR] em 2005 revelam que os alunos
do curso de graduagdo em Ciéncias Sociais se encontram no
centro da hierarquia das carreiras medida pela razao candidato/
vaga e pelas notas minimas no vestibular.

Ao longo desses anos, houve tentativas de modificar a
grade curricular no IFCS, no sentido de aproveitar a
flexibilizagdo possibilitada pela reducdo de exigéncias
curriculares do Ministério de Educacdo. A proposta de reduzir
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as horas de aula em favor de atividades de pesquisa
bibliografica e de campo esbarrou com a intransigente oposigao
de alunos influentes que enxergaram um compld para
“satisfazer o mercado de trabalho” (como se os graduados em
Ciéncias Sociais pudessem se prescindir dele) e de dilapidar o
carater supostamente critico do curso de Ciéncias Sociais,
excluindo determinados autores. Essas desconfiancas refletem
a continuidade de uma percepcao de que o curso de Ciéncias
Sociais deva ser enciclopédico e de que a “critica” emane mais
da grade curricular que do encorajamento e do exercicio da
autonomia intelectual de todos. Sugerem também que, do
ponto de vista desses alunos, o curso de Ciéncias Sociais deva
ser orientado apenas para aqueles alunos que desejam uma
carreira universitaria.

O que aconteceu também nos tltimos dez anos foi a
generalizacdo de acesso a internet. O survey na UFR] revelou
que 94,3% dos alunos do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas
tém computador e que 90,0% dos alunos tém acesso a internet
em casa —mais uma razdo de incorporar a pesquisa bibliografica
na “grade”, sem falar do incremento possivel de comunicacdo
por escrito entre todos.
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UM PONTO DE VISTA SOBRE O
ENSINO DA ANTROPOLOGIA'

Mariza Peirano
Universidade de Brasilia

H4 varias maneiras de se ensinar uma disciplina como a
antropologia; uma das mais ineficazes é por intermédio dos
manuais que prometem contribuir para explicar a obra de um
autor ou definir uma época, mas terminam por limitar a
criatividade, dada sua natureza classificatéria a priori.
Divulgados e consumidos em larga escala, os manuais
produzem nos alunos a falsa impressao de seguranca e, nos
professores, a ilusdo da orientagdo segura e abalizada. Um
cientista social torna-se um antropdlogo ao longo de um
processo de aprendizado e de descoberta que é, ao mesmo
tempo, coletivo e individual, replicando as proéprias
caracteristicas da disciplina: é coletivo na medida em que o
cientista social se torna membro de uma comunidade de
especialistas que partilha pressupostos tedricos e visdes de
mundo comuns; € individual porque o resultado desse processo
permite ao antropdlogo exercer sua sensibilidade de maneira a
influir de forma incisiva no seu estilo como autor e na sua
carreira como profissional.

Tal postura parte do pressuposto basico de que existe um
vinculo intimo entre teoria e pesquisa nas Ciéncias Sociais. No
caso da antropologia, trata-se de defender a tese de que a
pesquisa etnogrifica é o meio pelo qual a teoria antropoldgica
se desenvolve e se sofistica quando desafia os conceitos
estabelecidos pelo senso comum no confronto entre a teoria que
o pesquisador leva para o campo e a observagdo da realidade

! Trabalho apresentado no Férum “O ensino das Ciéncias Sociais”, XVIII Reunido da
Anpocs, 23-27 de novembro de 1994, Caxambu, Minas Gerais.
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“nativa” com a qual se defronta. H4, portanto, algo de particular
e de individual nesse processo, que Lévi-Strauss (1977)
inicialmente identificou como a duvida antropoldgica, aquela que
resulta, na pesquisa de campo, dos duros golpes a que estdo
sujeitos nossas idéias e habitos mais caros — e que, mais
recentemente, T.N. Madan (1994: 159) reconheceu como aquele
sentido de surpresa que ocorre na pesquisa — um olhar a propria
sociedade com olhos de outros —, que faz com que o
conhecimento antropoldgico surja mais do tipo de abordagem
utilizada do que do grupo antropolégico que o etnégrafo
pesquisa.’

Se é assim, 0 que outras ciéncias sociais consideram como
a diferenga fundamental entre pesquisa tedrica e pesquisa empirica
é inconcebivel na antropologia; as duas estdo intimamente
associadas tanto para o iniciante quanto para o etndgrafo
consagrado. Tais caracteristicas da disciplina ndo se adequam,
portanto, a um tipo de transmissdo que se prediz
antecipadamente. Dai decorre que aqueles rétulos com que
normalmente se definem autores, e que sdo fartamente
utilizados nos manuais — como, por exemplo, o funcionalismo,
estrutural-funcionalismo, neo-evolucionismo, interpretativismo, etc.
—, do mesmo modo que todas as categorias totalizadoras, s
simplificam e empobrecem o que é complexo, rico e enigmatico.
Neste contexto, aproveito para esclarecer alguns pontos em
relagdo aos impasses da pesquisa e do ensino; a recuperagdo
da histdria da disciplina; e, finalmente, aos questionamentos a
que a antropologia vem sendo submetida nos tultimos anos.

2 Madan ressalta que uma énfase excessiva na alteridade pode fazer dos pesquisadores
verdadeiros objetos de estudo, e ndo sujeitos, e cita, além de Lévi-Strauss (1977), Dumont
(1966) e Srinivas (1966). O critico literario Aijaz Ahmad defende ponto de vista semelhante:
“My own sense is that theory can correct itself only through self-correction, with reference,
simultaneously, to the history of facts as well as to its own prehistory and present composition”
(AHMAD, 1992: 287). No Brasil, esse “sentido surpresa” foi relatado por Moacir Palmeira
quando mencionou como uma linha de pesquisa surgiu da perplexidade de ver um delegado
sindical que, ndo muito tempo de ter defendido sua posse a mdo armada, votou no préprio
agressor (PALMEIRA, 1994).
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I - Pesquisa de campo e ensino

No processo de consolidagdo das disciplinas académicas,
as reflexdes sobre as praticas antecederam aquelas relativas a
transmissao de conhecimentos e ao ensino propriamente dito.
Foi assim também no desenvolvimento da antropologia: quase
meio século separa o inicio das reflexdes sobre pesquisa de
campo daquelas a respeito do ensino da antropologia.

Desde o inicio deste século, estava claro que transmitir
como se faz pesquisa de campo em antropologia era uma tarefa
impossivel. Rivers foi o antecessor de Malinowski nas suas
observagdes didaticas — foi quem primeiro alertou para o perigo
das categorias “civilizadas”, defendendo as nativas; indicou a
importancia da empatia e do dominio da lingua nativa; mostrou
a impossibilidade de regras predefinidas para as pesquisas, etc.
Se Rivers foi subestimado pelas geracdes seguintes, coube a
seus sucessores O maior prejuizo: professores bem
intencionados tanto quanto estudantes interessados aprenderam
as licdes de Rivers por meio de experiéncias do tipo ensaio e
erro. Hoje sabemos que a pesquisa de campo depende, entre
outras coisas, da biografia do pesquisador, das op¢des tedricas
presentes na disciplina, do contexto socio-histérico mais amplo
e, ndo menos, das imprevisiveis situagdes que se configuram
entre pesquisador e pesquisado no dia-a-dia da pesquisa. Mas
houve época em que se pensou que bastava aprender a fazer
censos, mapas, genealogias, coletar histérias de vida, anotar os
“imponderaveis” em um didrio, escrever os ritos e seguir a risca
os manuais que — no velho estilo britanico dos “Notes and
Queries” (para os quais o préprio Rivers colaborou) — pretendiam
ajudar o etnégrafo a entender o mundo em que vivia o nativo.
A ilusdo de que era possivel transmitir como fazer pesquisa de
campo se esvaiu com a critica a busca do nativo-exoético. Esse
estado de coisas, hoje, ndo € mais causa de desesperanga, mas
uma realidade que se explora nos seus aspectos positivos e,
nao raro, torna-se o fio condutor da etnografia que resulta da
pesquisa.

Na década de 50, teve inicio a reflexdo mais sistematica
sobre o ensino. Foi quando Evans-Pritchard teve a coragem de
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insistir que a simples capacidade intelectual e a preparacdo
técnica, por si sés, ndo bastavam para formar um bom
antropdlogo. Entre a arte e a ciéncia, Evans-Pritchard defendeu
que a antropologia era mais arte, e prop0s que a sociedade nativa
deveria estar dentro do pesquisador e ndo apenas refletida no
seu caderno de campo. Um dos precursores a aceitar que a
personalidade e temperamento de um pesquisador deveriam
se combinar a sua capacidade e a sua formacao intelectual,
Evans-Pritchard enfatizou a importancia da sensibilidade e da
imaginacdo do etndlogo para a pesquisa, assim como a
habilidade literaria para depois traduzir uma cultura estranha.
Estas seriam as qualidades de um bom antropdlogo. Como ele
proprio sintetizou, “o antropologo nao é s6 o cotejador e o
intérprete de fontes. E o criador delas” (1972: 144).

Ao longo do tempo e, a vezes, indiretamente, essas
qualidades individuais acabam por se somar ao acervo da
disciplina. Elas sdo incluidas na constante progressao da
antropologia, processo que resulta do confronto que se da entre
os conhecimentos tedricos estabelecidos — que determinam, nas
suas linhas gerais, os proprios interesses e linhas de
investigagdo dos pesquisadores — e o universo imposto pela
cultura que o pesquisador investiga. Dai decorre que diferentes
etndgrafos, ao estudarem o mesmo problema, podem produzir
distintas monografias, mas tal fato ndo afeta a credibilidade das
descobertas, pois o efeito das idiossincrasias individuais tende,
de um lado, a enriquecer o acervo da antropologia e, de outro,
a corrigir-se no contexto maior da disciplina. Dai decorre
também um outro fené6meno: o de que a histéria da
Antropologia estd intimamente vinculada tanto as obras quanto
as trajetorias dos pesquisadores. Nesse contexto, embora tenham
chamado de informantes seus principais colaboradores na
pesquisa de campo, os antropdlogos talvez tenham sido os
unicos entre os cientistas sociais a render sistematica
homenagem a eles.’

* Como atestam os trabalhos de Victor Turner sobre o especialista Muchona, assim como o
tema e titulo do livro de Vincent Crapanzano, Tuhami. Ver Turner (1967); Crapanzano
(1980). Ver, também, Casagrande (1959) e Powdermaker (1966).
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Esse ponto de vista geral contra o conformismo das
defini¢des e a favor das linhagens intelectuais ndo é novo: varios
foram os cientistas sociais que o defenderam anteriormente de
uma forma ou de outra; muitos sdo os que o seguem hoje, a
questdo central parece ser a de se privilegiar tanto o que o
antropdlogo faz quanto o que ele diz fazer, e procurar incluir o
feito e o dito no contexto maior da cosmovisdo humanistica e
tedrica da disciplina como fendmeno social, cultural e histdrico.

IT - Ensino, exotismo e teoria

Ao focalizar a questdo do ensino da antropologia, uma
reflexdo sobre os cursos introdutdrios faz-se necessaria. Talvez
valha a pena nos perguntarmos como os estudantes aprendem
antropologia e o que mais aprendem, ao ler monografias
classicas, além das informagdes sobre as brigas de galo em Bali,
a importancia do irmdo da mde nas tribos sul-africanas, o kula
dos trobriandeses, os mitos Kwakiutl, a nominag¢dao Sanuma4, os
espiritos tailandeses, o simbolismo do pangolim entre os Lele
africanos, o canibalismo dos deuses Araweté.

Ensinar antropologia em cursos introdutdrios ndo se
restringe apenas a transmitir um acervo de informagdes sobre o
exotico, caso no qual a antropologia ndo seria mais do que um
grande armazenamento de informagdes, um diciondrio de
estranhas peculiaridades. Trata-se, mais, de ver aflorar no
estudante a descoberta de que, através do exotico, existe uma
outra alternativa, uma outra possibilidade além da que nos é
dada. Ao aprender sobre mitos e ritos de povos estranhos,
aprende-se, e apreende-se um ethos especifico: de forma lenta,
como se fosse o resultado de um processo de iniciagdo, o
estudante passa a reconhecer a racionalidade do outro, o
respeito a alteridade, o relativismo das sociedades e das
ideologias, a auséncia da distingdo fundamental entre primitivos
e modernos, a horizontalidade das praticas humanas, a afinidade
entre a ciéncia e a magia, entre a magia e a religido, entre a
religido e a ciéncia.

Da eterna procura do “ponto de vista nativo” a constatagao
de que a antropologia ndo é uma disciplina apenas fotografica,
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mas, sobretudo, artesanal, interpretativa e microscopica, que
liga o particular mais mintsculo ao universal mais abrangente,
dé-se inicio a um processo de desconstrugdo das categorias
abstratas da nossa propria sociedade — a comegar pelo que
chamamos comumente de religido, filosofia, politica, senso
comum, etc. Os alunos chegam, assim, a vislumbrar que, no
inventario das possibilidades humanas, o processo histérico do
chamado mundo ocidental no qual vivemos talvez tenha sido,
este sim, o mais exotico, porque aquele historicamente mais
singular, Ginico, recente e possivelmente o mais contraditorio.

Se esse objetivo é alcancado, o curso introdutdrio foi bem-
sucedido. Mas a realizagdo de tal meta pode levar a um apelo
ao exotico, de um lado, e a perplexidade do relativismo, de
outro. B necessario, entdo, mostrar que, se o exotismo € a porta
de entrada da antropologia, se 0 “primitivo” se constitui no
objeto que historicamente a distinguiu das outras ciéncias
humanas e a marcou como produto ocidental*, a antropologia
ndo se restringe nem ao primitivo nem ao exético. No entanto,
embora eles ndo determinem a antropologia, constituem-se em
objeto e ponto de vista da mesma e estdo indelevelmente
presentes nas raizes formadoras do pensamento antropolégico.

Esse € o tipo de reflexdo possivel em niveis mais avangados
de aprendizado. E entdo que, como fruto do trabalho de cada
estudante e da leitura individual que cada um faz dos classicos,
se pode perceber como, justamente nessa disciplina
aparentemente incerta, curiosamente predominam linhagens
tedricas e mais se produzem recorréncias historicas.

Os antropdlogos tendem a reconhecer que partilham
ancestrais e linhagens comuns, por intermédio dos quais iniciam
os estudantes em qualquer parte do mundo: um curso de
histéria e de teoria antropolégica pode variar no que diz respeito
ao periodo contempordaneo e as figuras locais mais
significativas, mas hd de se lerem os classicos da teoria
antropoldgica. Mais ainda, ha de se sofrer o impacto que esta
reservado ao estudante no momento em que ele se defronta
individualmente com as monografias produzidas pelos autores

* Na década de 50, Evans-Pritchard ainda definia a antropologia como “o estudo das
sociedades primitivas” (EVANS-PRITCHARD, 1972).
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que o antecederam. Nesse processo complexo de transmissao,
no qual o professor ndo ensina mas orienta, forma-se a base do
novo antropdlogo, que passa a ser tanto um leitor independente
quanto virtual autor.

Dai, talvez, a origem de um fendmeno comum nos cursos
de antropologia: é que, ao dominar a literatura, cada aluno elege,
de acordo com suas inclinagdes pessoais, um certo elenco de
autores como seus mentores, inserindo-se, assim, em
determinada linhagem tedrica. Esta ndo pode ser ensinada; ela
deve ser intelectual e emocionalmente construida pelo
antropdlogo ao longo de sua carreira. Esta liberdade de filiacao,
assim como outras caracteristicas individuais de personalidade,
etc., € controlada pelo conhecimento teérico acumulado da
disciplina.

Mas permanece a questdo do relativismo. Como conceber
uma disciplina que se define por uma abordagem que é
contextual? Ou ndo serad tudo relativo se as mentalidades sdo
sempre l6gicas e inquisitivas dentro das premissas da prépria
cultura?> E aqui, entdo, que a atitude comparativa toma sua
forma plena.

A comparacao é, para o antropdlogo, a alavanca que o faz
ver a cultura alheia nos termos nativos e, a0 mesmo tempo,
coloca em perspectiva a eles e a nés. Este ponto de vista é
partilhado por Evans-Pritchard e Louis Dumont: ndo é possivel
mover, de dentro, um objeto; € necessario em fulcro externo, e a
comparacdo € este fulcro (DUMONT, 1977: 11). Para tal,
contamos com a vantagem que nossa civilizacdo oferece de
conhecer outras civilizacOes e outras culturas e, portanto, de
poder nos distanciar e nos ver com olhos de quem comparou.
Mas a confrontagdo ndo apenas nos permite a distancia e a
perspectiva: ela também fornece a base para a realizagdo do
projeto ambicioso de uma teoria sociolégica universalista. Se é
verdade que a humanidade € uma s6, entdo o que o pesquisador
encontra em uma sociedade estard presente, sob o mesmo ou
outro formato, em qualquer outra: “They may be conscious and

° Cf. a conhecida expressdo de Evans-Pritchard a respeito da légica da bruxaria Zande
(1978: 54).
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differentiated, or non-conscious and undifferentiated, but they
are there”®. Mais ainda: a comparagao é o meio através do qual
se une a experiéncia individual, microetnografica ou histdrica
da pesquisa (bibliografica ou de campo), com a tradigdo tedrica
de inspiracdo holista ou macrossociolégica. Neste encontro
radical entre as visdes nativa e tedrico-ocidental, o etndgrafo e
a propria teoria socioldgica sdo postos a prova.

Para o pesquisador, trata-se da prova individual: “Sé
aquele que se volta com humildade para a particularidade mais
infima é que mantém aberta a rota do universal” (DUMONT,
1992: 52)7. E nesse momento que o antropélogo demonstra que
a cultura nativa estd verdadeiramente introjetada e ndo apenas
registrada em suas anotagdes de campo. Ja no nivel tedrico, trata-
se da oportunidade de revisitar a teoria socioldgica ocidental
mediante o contraste oferecido pela teoria “nativa”. Esse
procedimento fez com que, ha muito, os antropdlogos se
posicionassem contra a simples generalizagao e estabelecessem
a universalidade como meta, seguindo, assim, os passos do
ideario sociolégico ocidental®.

Isto posto, € necessario ressaltar que a antropologia nédo é
uma ciéncia prospectiva. Mas o fato de ter nascido no momento
da génese da sociedade moderna implica conseqiiéncias
importantes: ao mesmo tempo em que é fruto de valores
universalistas, a antropologia se propde a resgatar a ndo
modernidade nos aspectos ideologicos que foram negados na

6 “[..]1 I simply transcribe the idea of the unity of mankind if I say that, if ‘X" has been
identified in one society, all societies that do not have it must have something of the kind of
‘X’. In other terms, I shall hold at the same time that all ‘features’ or ‘elements’ are deeply
altered by their position, and that the sum total of all the ‘features’ or ‘elements’ is constant
in all societies. They may be conscious and differentiated, or non-conscious and
undifferentiated, but they are there” (DUMONT, 1970: 164 — énfase minha).

7 De outra vertente, Geertz afirma que o objetivo da antropologia “[...] is to draw large
conclusions from small, but very densely textured facts; to support broad assertions about
the role of culture in the constructions of collective life by engaging them exactly with
complex specifics” (1973: 28).

8 Ver, por exemplo, as criticas de Leach ao projeto de Radcliffe-Brown: para superar a
simples generalizacdo, Leach (1961) propos modelos topolégicos. J& Dumont insistiu na
comparacdo de sistemas ideolégicos (cf. nota superior). Geertz propos a interpretagao
(1973), mas sem abrir méo da etnografia — “all the essays [...] are ethnographically informed
(or, God knows, misinformed) reflections or general topics” (1983: 5) — e da comparacédo (cf.
seu “From the Native’s Point of View”, 1983: cap. 3).
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nossa sociedade; apesar de ser vista dentro do ocidente
intelectualizado como sendo ela prépria altamente exética, trata-
se de um discurso que se desenvolveu dentro e para 0 mundo
moderno. Isto é, a antropologia é parte integrante da sociedade
moderna - ela nasce, na sua acepgao mais ampla de sociologia,
como reagdo aos ideais individualistas pds-revoluciondrios
franceses — e sua emancipagdo sé se dd, até hoje, de maneira
restrita e com um esforco concentrado, via a comparagdo e o
confronto tedrico. A antropologia questiona o mundo moderno
especialmente no seu secular etnocentrismo quando, na
verdade, o que nos acontece “é apenas o pao e o fel comuns de
nossa coletividade ou humanidade particular” (DUMONT, 1992:
54).

No contexto brasileiro, a vocacdo relativista e
pretensamente renunciadora da antropologia confronta-se com
0 compromisso que o cientista tem com o grupo que escolhe
estudar — geralmente um grupo diferente, um “outro”, para
utilizar o jargdo, mas que faz parte da sociedade nacional — e
com o envolvimento social que caracteriza e define o intelectual
no Brasil. Trata-se de uma combinagao sui generis dos papéis de
cientista e de cidaddo quando ela é comparada, por exemplo,
com a tradicional escolha do objeto de estudo fora das fronteiras
nacionais. O problema é ético e politico; ndo no sentido
imediatista que freqlientemente floresce no meio académico
brasileiro, mas no sentido mais profundo que associa os ideais
da antropologia com suas raizes no iluminismo e com grande
visdo de que uma ciéncia da sociedade e da histéria era
possivel’.

Ja se disse que a antropologia olha dragdes mas sem tentar
domestica-los, sem abomina-los e sem querer, tampouco,
submergi-los nos tanques da teoria. Olhar os dragdes apenas
para admira-los reativa ou esteticamente, ou para inclui-los no
registro das possibilidades humanas, pode ser projeto de
antropdlogos de fina estirpe'’. Mas, tendo visto outros mitos e

 Ver Peirano (1992a: cap. 3 e 10).

10 Este projeto talvez tenha sido mais adequado para aqueles que, no século XIX, se
autodenominavam, apropriadamente, “naturalistas”.
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outros ritos e — por que ndo? — outros dragdes, temos também
visto outras concepgdes de sociedade, outras idéias de ciéncia,
outros modelos explicativos, outras visdes de mundo. Na
versdo javanesa, “outros campos, outros gafanhotos”''.

E possivel, assim, perceber um espaco préprio para se
pensar o projeto de uma ciéncia secular e empirica que, nos
dias de hoje, procure, por exemplo, modelos alternativos de
modernidade. Se o Japado ndo virou Estados Unidos, se a politica
¢ comunalista na india, se a religido se mantém viva no Ird, se
as nacionalidades se mostram cada vez mais potentes e se a
Comunidade Européia enfrenta perplexa as diferengas entre
seus paises, isto tudo € prova de que a questdo da modernidade
ndo s6 ainda ndo se resolveu, como passa pela discussdo da
identidade cultural, quer em seus aspectos politicos, historicos
e sociais, quer nos seus regionalismos nacionais, supra ou extra-
nacionais. Este é, talvez, um projeto que para nos se mostra
mais congenial, j4 que fornece a perspectiva de combinar, ao
mesmo tempo, a tradi¢do intelectual brasileira com o melhor
da heranga socioldgica e holista da antropologia.

Para tal, no entanto, ha de se procurarem os dragdes. Se a
pesquisa de campo traz a insegurancga intrinseca do
desnudamento, refugiar-se nas entrevistas, nas pesquisas-
relampago, nos questionarios aplicados por auxiliares, na
metodologia como camisa-de-forca, enfim, pode apenas reforcar
nossa tendéncia ja naturalizada para a especulagdo introspectiva,
criativa por certo, mas que deixa de lado o choque mais aterrador
e, no entanto, mais rico do encontro com a alteridade'. Dragoes,
é sO procura-los, mas os reconhecemos melhor se os
encontramos primeiro fora do nosso quintal.

O equivalente pode ser dito do ensino: nunca sera demais
recomendar a leitura direta dos textos originais, evitando, o
maximo possivel, bibliografia critica, comentarios,
interpretacdes e, sobretudo, os manuais e classifica¢oes a
posteriori que tornam o desenvolvimento da disciplina mais

1 Os dragdes, os campos e os gafanhotos sdo de Geertz (1984).

12 Décadas atrds, Mério de Andrade ja reconhecia essa necessidade, que procurou solucionar
por meio de suas famosas “viagens etnograficas” (ver Andrade, 1983). Estas foram
realizadas apenas uma década depois de Malinowski ter-se aventurado nos mares da
Melanésia.
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simples, menos complexo e também menos criativo. Os
escritores sabem o mal que o ensino escolar pode produzir: existe
uma inversado de valores segundo a qual a bibliografias criticas,
0s comentdrios e as interpretagdes sdo usados como cortina de
fumaca para esconder aquilo que o texto tem a dizer e que sé
pode dizer se o deixarmos falar sem intermediarios que
pretendam saber mais do que ele (CALVINO, 1993)". A leitura
por meio de um intérprete, por melhor que este seja, de uma
classificacdo extremamente sofisticada, ou da mais refinada das
matrizes, impede o confronto direto do leitor com o autor,
elimina o impacto deste sobre aquele, retarda o processo através
do qual um autor se torna um classico inspirador ou um
opositor para o iniciante e, em ultima instancia, € injusta com
todos, leitores e autores. Ler os classicos em primeira méo é,
portanto, a solugdo otimista para o diagnostico cético de Virginia
Woolf: “But why teach English?... all one can do is to herd books
into groups, and then these submissive young, who are far too
frightened and callow to have a bone in their backs, swallow it
down; and tie it up; and thus we get English Literature into A B
C; one, two, three. And lose all sense of what it is about”™*.

III - Histdrias tedricas e historiografias

Afastados os manuais e os rétulos simplificadores
(funcionalismo, funcional-estruturalismo, interpretativismo,
etc.)’”, algumas idéias basicas que decorrem desse ponto de
vista podem ser agora sumariadas:

1 - a pratica antropoldgica manifesta-se, em sua forma
exemplar, no que os antropdlogos produzem, isto é, nas
monografias; estas representam a producdo mais significativa
da antropologia porque socialmente relevante’®;

3 No mesmo espirito, ver Peirano (1992a: cap. 6).

* Apud Bell (1972: 173). Trecho da carta escrita por Virginia Woolf para o sobrinho Julian
Bell em 1° de dezembro de 1935.

15 Para textos densos que fazem uso das classificagdes mencionadas excecdes a regra,
portanto, ver Trajano Filho (1992); Viveiros de Castro (no prelo).

16 Este ponto expande a sugestdo de Geertz (1973: cap. 1) de que os antropdlogos devem ser
avaliados por sua pratica, isto é, pela pesquisa de campo que realizam.
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2 — nem tudo o que se faz em nome da disciplina é
antropologia; nem toda antropologia €, por defini¢cdo, boa
antropologia'’;

3 — a boa reflexdao antropoldgica deve levar em conta as
discussdes contemporaneas, a0 mesmo tempo em que retoma
os temas classicos para lhes oferecer novas solugdes;

4 — 0s manuais, assim como as classificacoes, rétulos,
matrizes, representam, por sua natureza conservadora'®, um
desfavor ao ensino da antropologia e a formacao do pesquisador;

5 — na antropologia, a histdria da disciplina é, ao mesmo
tempo, histdria e teoria. Isto é, o ensino se faz melhor por meio
das leituras clédssicas, processo que informa o estudante das
questdes tedricas, metodoldgicas e etnogréficas. Dai decorre que:

6 — se a antropologia estd sempre em construgdo, cada
monografia, como a expressdo mais significativa da disciplina,
é sempre artesanal e, conseqiientemente, incompleta’.

O métier do antropologo consiste em um eterno recomegar
que resulta, em qualquer circunstancia, em produtos
tempordrios e parciais. Cada geragdo reinventa a antropologia;
cada antropdlogo repensa a disciplina (LEACH, 1961;
DAMATTA, 1981). Em outras palavras, a histéria da
antropologia nado €, para o antropdlogo, apenas um passado
perdido ou ultrapassado, mas a inspiragdo para solucionar os
problemas presentes, porque estes ja foram enfrentados antes e,
possivelmente, nem todas as solucdes devidamente
aproveitadas. (Um exemplo contemporaneo é a redescoberta

17 E preciso discernir a mediocridade de trabalhos individuais e o poder analitico das
disciplinas. Por exemplo, uma andlise do Congresso Nacional com o instrumental mais
classico da antropologia pode produzir excelentes insights, seja sobre a idéia de “decoro
parlamentar” e, conseqiientemente, sobre valores politicos dominantes no Brasil, seja sobre
os padrdes de corrupgdo socialmente legitimos. Ver as teses de doutorado de Carla Costa
Teixeira (UnB) e Marcos Otavio Bezerra (MN/UFR]).

8 Ver Stocking Jr. (1968: cap. 1) para a idéia de uma historiografia “whiggish”. Adam
Kuper propée que a histéria da antropologia “may rather refocus the present itself, obliging
us to see current views in a fresh, often unexpected, even disturbing perspective” (1991:
129). Infelizmente, esta interessante proposta ndo é desenvolvida no artigo em que é
formulada.

¥ Ver Peirano, 1993; 1994.
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de Malinowski como um dos precursores da moderna teoria
lingiiistica, o que teria sido impossivel se ele tivesse sido
definitivamente rotulado na ultrapassada categoria de
funcionalista). Mas, se a antropologia é este retorno, pode
assumir varias caracteristicas. Uma delas é especialmente
importante nesse contexto em decorréncia da relagdo que venho
procurando estabelecer entre a prética etnografica e a teoria, de
um lado, e a delicada questdo do ensino da antropologia, de
outro.

a) A idéia de uma historia tedrica

Escolho a expressao histdria-tedrica para designar um elenco
de autores e de monografias que se transforma, em determinado
contexto, em uma linhagem socialmente consagrada da
disciplina. Isto é, a histdria tedrica pode assumir formas variadas,
mas sua presenca constante € elemento essencial da cosmovisao
do antropdélogo. Empiricamente, ela se traduz como uma
reinvencdo disciplinar, resultado do encontro entre teoria
acumulada e dados etnograficos novos que sdo vistos, pelos
antropdlogos-praticantes, como a histdria teoricamente significativa.

A centralidade de histdria tedrica pode ser observada em
varias circunstancias da vida académica: na bibliografia citada
pelo autor de um artigo, nas referéncias implicitas a uma
determinada conferéncia, nos mentores intelectuais de um
antropologo em particular. Como criacdo cultural, a historia-
tedrica da disciplina seleciona, ou “ping¢a”, um certo tema,
abordagem ou autor como significativos em determinado
momento e lugar. Trata-se de um fendmeno que, tal como na
visdo classica de Marcel Mauss a respeito da magia, legitima
uma dada vertente dentro do pantedo de antecessores
disciplinares. Embora os mecanismos sociolégicos que, em um
contexto especifico, definem uma histdria-teérica meregam
analise a parte, desejo ressaltar, como primeiro ponto, que esse
fendmeno, interno a pratica disciplinar, faz com que os recortes
realizados tanto possam ser tematicos como cronoldgicos, mas
terdo sempre como objetivo torna-los legitimos. Tal legitimidade
normalmente se atinge pela via tradicional, isto é, por intermédio
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de debates com autores contemporaneos ou por meio da
interlocucdo com antecessores classicos ou redescobertos. Uma
caracteristica fundamental dos debates antropoldgicos, contudo,
é que eles ndo se resolvem pela eliminacdo de uma das fac¢des
em disputa, mas geralmente pela incorporagdo de todos os
oponentes no momento seguinte®.

A historia tedrica aparece, de forma clara, no processo de
transmissdo da disciplina. E quando, nos diversos programas
de cursos de histéria/teoria da antropologia, mais ressaltam as
diferentes maneiras de se conceberem as conquistas tedricas e
os conhecimentos etnogréaficos deste século, desde que se
reconheceu socialmente a antropologia como disciplina. Uma
determinada histdria tedrica explica, portanto, por que a leitura
de alguns predecessores é considerada indispensavel, mas nao
a de outros, criando uma hierarquia de autores.

Um segundo ponto a se destacar é que, na pratica
disciplinar da antropologia, os autores consagrados sdo
geralmente pesquisadores que contribuiram, com suas
descobertas etnograficas, para o refinamento tedrico da
disciplina. O tipo de histdria tedrica corrente na antropologia
é, portanto, fundamentalmente distinto do de outras linhagens
das ciéncias sociais, como os de sociologia e da ciéncia politica?’ .
Uma concepgdo da histdria tedrica antropoldgica faz, por
exemplo, com que uma disciplina de teoria e historia inicie uma
viagem ao passado por Tylor, Morgan, Foustel de Coulanges,
para depois confrontar Marx, Weber e Durkheim e, apés um
sobrevoo pelos antropologos ingleses do meio do século, chegar
finalmente a Lévi-Strauss, Dumont e Geertz??. Outras
construgdes podem contemplar uma listagem cronoldgica de
um determinado niimero de monografias cldssicas; ou, ainda,
incluir autores norte-americanos, como a escola de Franz Boas
ou a tradigdo lingtiistica de Whorf e Sapir; e até sagrados (como

2 Ver Peirano, 1991; 1992a: cap. 9.

2l Na sociologia, os trés autores cldssicos Durkheim, Marx e Weber ainda fornecem os
pardametros bésicos do ensino. Na ciéncia politica, Grynspan (1994) mostra como Gaetano
Mosca e Vilfredo Pareto representam os pais fundadores de uma linhagem de
“comentadores”, especialmente no caso norte-americano.

2 Estou langando mao, de forma relativamente livre, dos dados da anélise de Viveiros de
Castro (1993b) sobre os cursos de “Teoria Antropoldgica 1” do Museu Nacional/UFR].
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Gregory Bateson e Marucie Leenhardt). Alguns antropdlogos
menos classicos podem também merecer lugar de destaque,
como € o caso de Robert Redfield com seus estudos de
comunidade, por exemplo®.

Nesse contexto, pelo menos dois aspectos curiosos estdo
presentes no processo de apropriagdo dos autores: de um lado,
antecessores injustigados, esquecidos ou relegados podem, em
principio, ser relembrados e recuperados. O caso de Gregory
Bateson exemplifica essa situagdo. Esquecido dos anos 30 a
década de 80, Bateson foi recuperado por um grupo de
antropdlogos norte-americanos que, de forma inesperada,
posteriormente optou por voltar a criticd-lo em nome das
realizagdes que ele teria tido condi¢des de produzir, mas ndo o
fez (MARCUS & CUSHMAN, 1982; MARCUS, 1985).

Mas existem também as aprovagdes valorativas de autores
classicos, tornados herois ou vildes de determinadas vertentes.
Duas apropria¢des contemporaneas de Evans-Pritchard
ilustram esse caso: para Louis Dumont, Evans-Pritchard constitui
o elo fundamental da sua linhagem tedrica. Por meio dos
estudos sobre os Azande, Nuer e beduinos de Cirenaica, Evans-
Pritchard introduziu a nogdo de hierarquia, na qual dominavam
os dualismos; enfatizou o contexto e adotou uma abordagem
dindmica nos modelos tedricos; além de conceber os sistemas
conceituais como estruturas abertas. Evans-Pritchard teria,
portanto, antecipado o melhor do estruturalismo via etnografia
(DUMONT, 1980: cap.1). Ja para Clifford Geertz (1988: 49), Evans-
Pritchard é também um classico, mas um classico as avessas:
dono de um estilo fascinante, maddening brilliant, suas
monografias ndo fazem mais do que repetir incessantemente o
mesmo processo: o reconhecimento de que algo de nossa
cultura falta em outra sociedade® e a conclusao final de que

» No Brasil, uma tendéncia recente em alguns Programas (a meu ver, precoce para o
estudante) é a inclusdo de filésofos em voga (Foucault, Derrida, etc.) ou da critica
desconstrutiva da teoria da antropologia (George Marcus, James Clifford e outros). Esta
inclusdo se faz, muitas vezes, em detrimento de um curso basico sobre organizagdo social
e parentesco, pilar constitutivo da antropologia. Entre os programas de pés-graduagdo no
Brasil, apenas o da Universidade de Brasilia mantém essa obrigatoriedade.

2 Entre os Azande, a distingdo entre causagdo natural e moral; entre os Nuer, nossa estrutura
de lei estatal e controle da violéncia; em Nuer religion, nossos dogmas, liturgia, sacramentos,
cultos e mitologia (GEERTZ, 1988: 69).
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sempre haverd uma alternativa para substituir essa auséncia®.
Para Geertz, portanto, o sucesso de Evans-Pritchard deve-se a
um tipo de contrato narrativo entre autor e audiéncia, que faz
com que pequenos sinais traduzam grandes mensagens,
caracterizando a escrita etnografica colonialista. Dessa maneira,
Dumont faz de Evans-Pritchard heréi fundador; Geertz, exemplo
a ser evitado.

Em suma: apesar das variagdes inevitaveis no ensino
tedrico da antropologia, permanece o foco central em alguns
autores tidos como verdadeiramente cldssicos, ntucleo que
embasa a cosmologia partilhada dos antropdlogos. Trata-se de
linhagens reconhecidas, por assim dizer, histdrias tedricas
legitimadas, constituidas por seqiiéncias de etnégrafos-tedricos
e suas obras. Essas caracteristicas ndo apenas servem como meios
heuristicos de transmissdo da disciplina, mas sdo também
elementos fundamentais da prépria cosmologia dos seus
praticantes. Ensino, teoria e etnografia, assim, conjugam-se,
conformando um mundo povoado de variados povos e tempos
dos Sanusi de Cirenaica do século XIX aos contemporaneos
Tshidi da Africa do Sul, passando pelos Pigmeus da floresta
Ituri dos anos 60%.

b) Outras perspectivas

A historia tedrica é uma construcado interna a disciplina.
De uma perspectiva mais externa, a recuperagdo do passado
da antropologia pode ser objeto de outras abordagens que se
pautam por objetivos diferentes dos da histdria tedrica. Isto €,
para um pesquisador-etnégrafo, a histéria da antropologia tem
implicagdes diferentes daquelas préprias para um historiador,
por exemplo.

Um exercicio que procurou desenvolver uma arqueologia
da antropologia € o ensaio de Bernard McGrane (1989), que teve
como objetivo reconstruir, do século XVI ao inicio do século
XX, a historia das diferentes concepg¢des européias de “culturas

% Por exemplo, bruxaria, organizagdo segmentdria, ou uma imagem modal da divindade.

% Os Sanusi sdo de Evans-Pritchard (1949); os Tshidi, dos Comaroff (1986) e os Pigmeus,
de Turnbull (1962).
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alienigenas”. Esse pequeno mas instigante estudo demonstra como
as visdes de mundo dos séculos anteriores ao XIX ndo favoreceram
a elaboracdo de um conhecimento sistematico e disciplinar da
alteridade, fato que se consumou apenas no horizonte histérico das
novas concepgoes de tempo e espago do Iluminismo.

Tratando da disciplina ja estabelecida, uma reconstrucao
histérica ensaistica foi produzida por Adam Kuper (1973), em
texto que se aproxima a uma histdria tedrica na selecdo dos
autores britanicos de que se trata. Essa visdo positiva dos
fundadores encontra seu contraponto no livro mais recente de
Clifford Geertz (1988), que retine, sob a aparéncia de uma histéria
tedrica, ensaios sobre os “classicos” Lévi-Strauss, Evans-
Pritchard, Malinowski e Ruth Benedict. Devido ao seu tom de
dentuncia, irreveréncia e sofisticada ironia em relacdo a
elaboragdo e ao consumo da produgdo antropoldgica — o que
leva Geertz a tomar varias liberdades histdricas —, 0s ensaios
devem destinar-se, de preferéncia, aos iniciados (ver PEIRANO,
1992a: cap.6). Também whiggish, em sua concepgdo, é a
reconstrugao histérica apresentada por Marshall Sahlins (1976),
cujo objetivo louvavel foi o de defender a abordagem cultural
da explicacdo simplista da razdo pratica, mas que resultou, nesse
processo, em avaliagdes muitas vezes injustas® .

No Brasil, uma antropologia (ou sociologia) da antropologia
tem sido desenvolvida dentro de uma perspectiva que procura
examinar em que medida a prépria disciplina é histérica e
culturalmente informada (PEIRANO, 1981, 1992a; LEITE LOPES,
s.d.; MICELLI, 1989; NEIBURK, 1993%). Ainda no Brasil, outra
abordagem recente procura lancar um olhar etnoldégico sobre a
antropologia mediante a andlise de um determinado autor,
tarefa que foi realizada por Goldman (1994) a respeito de Lévi-
Bruhl. As experiéncias de se desenvolver uma etnografia da
ciéncia formam hoje uma linha de pesquisa (CARDOSO DE

7 Os exemplos de Geertz e Sahlins mostram o quanto é ténue a distingdo entre histéria
tedrica e historiografia e, inclusive, como a primeira pode se apresentar como a segunda
para obter maior legitimidade.

% Interessante notar que essa linha de estudos tem como referéncia autores franceses: no
primeiro caso, o interlocutor é Louis Dumont; ja os demais tém como inspiragdo as idéias
de Pierre Bourdieu.
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OLIVEIRA, 1988), que foi precedida por andlises das relacdes
entre as ciéncias sociais e 0s processos sociais mais abrangentes
(VELHO, 1983). Ja propostas que tém como objetivo uma visdo
historiografica mais bem definida estiveram presentes na tltima
década em Melatti (1984a, 1984b) e Corréa (1982, 1987).

A historiografia da antropologia certamente tem em
George Stocking Jr. o doyen desta area de estudos® . Nunca serdo
demais ou supérfluos os novos dados fornecidos pela histéria
da antropologia, mas aqui € preciso estar alerta para a diferenga
que existe entre descobertas histdricas e teoria antropolégica. A visao
dos antropdlogos da sua pratica cotidiana faz com que o
desenvolvimento histérico da disciplina seja recuperado como
uma possivel histdria tedrica, que € distinta, na sua armagcao e
conseqiiéncias, de uma historiografia. Este ¢ um ponto crucial®.
Por exemplo, trazer a tona a correspondéncia de Radcliffe-Brown
e Margaret Mead sugere uma interacao tedrica significativa dos
dois autores, mas ndo elimina (por enquanto) a distincao clara
que os antropologos britanicos tém insistido em manter entre
eles e a chamada “escola de cultura e personalidade”® . Essa
diferenciacao faz parte de uma vertente da histdria teérica, o que
significa que a historiografia pode fornecer subsidios para esse
tipo de preocupacgdo, mas histéria tedrica e historiografia nao
sdo coincidentes em suas configuragdes e tampouco partilham
0s mesmos objetivos.

Recentemente, uma nova possibilidade abriu-se para os
estudiosos da disciplina. Ela se inspira no regate sociolégico
da nogdo de “génio” desenvolvido por Norbert Elias a respeito
da carreira de Mozart: o jovem compositor foi membro da
sociedade de corte, mas viveu a transigdo para a consolidacao
do tipo burgués de musica, transigdo histdrica que favoreceu
aspectos tragicos de sua vida pessoal (ELIAS, 1991)*2. Essa

¥ Ver, especialmente, a série “History of Anthropology”, editada por Stocking Jr. e publicada
pela University of Wisconsin Press.

% Adam Kuper (1991) ndo reconhece esse ponto e insiste em estabelecer, a0 mesmo tempo,
uma histéria que sirva tanto a antropélogos quanto a historiadores.

3 Ver, por exemplo, notas recentes de Stocking Jr. (1993) sobre a troca de cartas entre
Margareth Mead e Radcliffe-Brown.

% Agradeco a José Sérgio leite Lopes a indicacdo desse texto, que, por sua vez, lhe serviu de
inspiragdo para a andlise da trajetéria de Garrincha (LEITE LOPES & MARESCA, 1992).
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perspectiva, que vincula a trajetdria artistica ou intelectual do
individuo a configuragdo social da época, pode vir a ser ttil
para uma andlise da histéria da antropologia® e talvez explique,
de imediato, por que The Nuer obteve o reconhecimento de um
cldssico e as demais monografias da trilogia Nuer foram
relegadas a um segundo plano*. Embora Nuer religion avance
nas questdes complexas da anélise da religido, este avango ndo
foi socialmente reconhecido no contexto da afirmacéo e
legitimidade do estruturalismo lévi-straussiano na década de
50. Assim, o livro de Evans-Pritchard, com suas nuancas
analiticas e metaforas poderosas, ndo recebeu o devido
reconhecimento e é desconhecido de muitos antropdélogos
contemporaneos®.

Finalmente, em matéria de recuperacgao historica, deve-se
dar especial atengdo aos relatos que a geracdo nascida nos anos
20 vem produzindo ao longo da dltima década, depoimentos
pessoais que se transformam em dados histéricos e etnograficos.
Penso, especialmente, nos relatos autobiograficos de Meyer
Fortes (1983), Raymond Firth (1975, 1983), Jack Goody (1991),
Edmund Leach (1989-90), Clifford Geertz (cf. Handler 1991) e
Louis Dumont (cf. Galey 1982) sobre suas trajetérias individuais
e institucionais, que sdo hoje preciosos depoimentos nativos®.

IV —No Brasil e alhures

No Brasil e em outras partes do mundo, a antropologia
como disciplina vem sendo questionada tanto pelos
especialistas intradisciplinares quanto por outros cientistas

% O estudo de Grynspan (1994) sobre Mosca & Pareto segue, a meu ver, essa abordagem,
embora o autor reconheca a fonte de sua inspiragdo em Pierre Bourdieu.

% A trilogia compde-se dos livros: The Nuer (1940); Kinship and marriage among the Nuer
(1951) e Nuer religion (1956).

% Da mesma maneira, os escritos etnograficos de Radcliffe-Brown sobre os andamaneses
nao puderam competir com The Argonauts, mas Malinowski perdeu para Radcliffe-Brown
na tentativa de elaborar uma ciéncia natural da sociedade, cf. o péstumo A Scientific Theory
of Culture, de 1944.

% Ver, também, o livro editado por Borofsky que contém, para cada autor, uma secdo
intitulada “Intellectual roots”. No Brasil, os “memoriais” hoje exigidos dos candidatos a
vagas em concursos publicos nas universidades representam fonte interessante sobre as
trajetdrias intelectuais dos cientistas sociais que se formaram depois dos anos 60.
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sociais. No Brasil, desde a década de 60, a principal objegdo
que se faz a antropologia é a de que ela representa um desalento
no esforgo tedrico das ciéncias sociais e que, portanto, deve
empenhar-se no aprimoramento de seus critérios de
cientificidade. Analogicamente menos exigente que a sociologia,
a antropologia produzida, com sua énfase empirica, um certo
abandono do rigor necessario ao campo das ciéncias sociais.
Esse foi o tom da queixa que Florestan Fernandes fez aos
antropd6logos na conferéncia pronunciada em reunido da
Associagdo Brasileira de Antropologia em 1961, e, hoje, no
momento em que a disciplina se torna mais conhecida e
influente, € uma questao que muitos cientistas sociais continuam
propondo para discussdo (FERNANDES, 1961; REIS, 1993).

No exterior, a questdo ndo se coloca exatamente no
contexto das ciéncias sociais como um todo — inclusive porque
a propria designagdo de ciéncias sociais €, muitas vezes,
problematica —, mas no quadro de discussdo de um futuro para
a antropologia em um mundo pds-moderno fragmentado
(WEINER & PEACOCK, 1993). Os problemas considerados
relevantes dizem respeito a autoridade do texto etnogréfico,
aos pressupostos coloniais da antropologia, a etnografia como
pratica académica, as implicagdes politicas da antropologia.
Apenas de forma remota a influéncia da antropologia sobre
outras disciplinas é levantada — como acontece de forma
predominante no Brasil —, mesmo assim no contexto das
duavidas sobre a unidade ou fragmentagdo da antropologia como
conhecimento académico.

O questionamento da antropologia é, entdo, geral, mas
com implica¢des diversas: no Brasil a discussdo desenvolve-se
dentro da area do conhecimento institucional das ciéncias sociais.
No exterior (principalmente nos Estados Unidos), a questdo
nasce nos departamentos de antropologia e de seus concorrentes
centros de cultural studies, colocando em disputa a sobrevivéncia
disciplinar, de um lado, e a legitimacao dos “blurred genres”, de
outro. (No ambito de uma tradig¢do, no entanto, os problemas
norte-americanos freqiientam nossas mentes e nossos
congressos; cf. MARCUS, 1991).
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Aqui vale a pena lembrar que a antropologia e a sociologia
tém, na consciéncia contemporanea, as mesmas raizes sociais e
tedricas no mundo ocidental; que diferengas institucionais nao
implicam, necessariamente, oposi¢des intelectuais; que o debate
vale mais quando o objetivo geral é somar; e, finalmente, que
no Brasil a génese da reflexdo sociolgica como o estudo das
“ciéncias sociais” (e que ainda perdura nos nossos cursos de
graduacdo, nos institutos a que pertencemos e nas associagoes
como a ANPOCS) deve favorecer a proximidade intelectual,
sendo a académica. Se o estudo das relagdes raciais, realizado
por Florestan Fernandes — da USP - serviu de base para a
antropologia da fric¢do interétnica na década de 60, hoje
podemos buscar em Oracy Nogueira — da Escola Livre & de
Chicago — a inspiragdo para as analises de preconceito racial.
Mas talvez, quem sabe, a constante procura do didlogo e as
dificuldades de intercAmbio que vivenciamos ndo sejam
exatamente os reflexos tardios da experiéncia na qual fomos
todos gerados?
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Mariza Corréa
Universidade Estadual de Campinas

Aproveito o gentil convite de Mariza Peirano para
comentar essa colecao de textos sobre o ensino da antropologia
para dar minha prépria opinido sobre o assunto. Nao resisto,
entretanto, a fazer algumas observagdes sobre cada um deles,
espero que com a brevidade requerida a um posféacio, comegando
pelos dois autores que enfrentam mais diretamente a questao da
estrutura dos cursos de graduacao e de pds-graduacao.

Peter Fry comega seu texto narrando um dos experimentos
de pratica politica mais interessantes que tenho ouvido nos
altimos anos — o realizado no Instituto de Filosofia e Ciéncias
Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Como ele
mostra, tal experiéncia reverteu, em alguns anos, as tendéncias
desagregadoras notadas no curso de graduagdo da UFR] - e
que se repetem em outras universidades. E prossegue propondo
outra experiéncia, a de um levantamento etnogréfico da situacao
dos cursos de antropologia no pais, que, como fago mais adiante
em relagdo a proposta de Eduardo Viveiros de Castro!, sugiro
que seja incorporada a agenda de nossa associagdo. Como
muitos de meus colegas, tenho participado de varias reunides
- pelo menos uma delas patrocinada pela ABA (em
Pernambuco, em 1988) — sobre o ensino e a pratica profissional
da antropologia. Em todas elas, ainda que ndo da forma incisiva

! As avaliagBes dizem respeito ao artigo de Viveiros de Castro publicado em 1995. Consultar:
VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “Sobre a Antropologia hoje: te(i)mas para discussdo”.
In: O Ensino de Antropologia no Brasil: temas para uma discussdao. ABA (Associagao
brasileira de Antropologia), marco/1995 (pp. 5-9).
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com que ela é aqui apresentada por Peter, retorna a proposta
de que devemos usar nosso saber antropoldgico para entender
melhor o que nés fazemos. Peter conclui, do mesmo modo que
Eduardo, sugerindo a criacdo de cursos de graduacdo em
antropologia.

Eduardo Viveiros de Castro castiga a disciplina, com
menos humor (para ndo dizer ironia) do que o habitualmente
presente em seus textos, num tom de “facamos nods as criticas
antes que outros a fagam”, mas parece expressar, em seu retrato
das tendéncias tedricas, mais o perfil da antropologia norte-
americana do momento do que da nossa. Seu texto lembra o de
Otavio Velho, por ser alusivo e, cavalheirescamente, ndo citar
os bandidos da histdria, e também o de Sahlins, numa
brincadeira recente, embora ele mencione seus alvos?: quem
sdo, afinal, os interlocutores nesse debate sendo os “cultural
studies” e seus representantes entre nés? Mas a dispersao (e
estiolamento das metaforas, bem como a perda de um ideal de
ego cientifico), que ele deplora, parecem ser, justamente, o
clarissimo objeto de desejo desses estudos. Nao vejo isso como
dominante na antropologia brasileira — como moda, é certo, esta
presente em todas as revistas (comparando, entretanto, o
hilariante levantamento de Sahlins sobre alguns artigos recentes
em revistas norte-americanas, percebe-se o quanto, por aqui,
mesmo a defesa desses ideais é fofa, para retomar a palavra de
Eduardo) —, na qual, parece-me, no melhor do que fazemos ainda
predomina o ethos do trabalho duro, ndo obstante as
observagdes de Fabio Wanderley, dirigidas, alids, as ciéncias
sociais como um todo, e boa parte delas pertinentes.

Ironicamente (mas talvez devesse dizer didaticamente),
Eduardo insiste na abertura de op¢des na nossa pauta tedrica
ao mesmo tempo em que critica a historia da antropologia, curso
que, pelo menos de onde falo, tem sido o lugar privilegiado de
apresentacdo dessas opgOes aos jovens estudantes. Claro, a
especializagdo galopante em todas as disciplinas (e também em
certas areas da antropologia — veja-se o belo e especializado
trabalho do proprio Eduardo sobre as teorias de Frangoise

2 0. Velho, “Antropologia para sueco ver”, Dados (23)1, Rio, 1980; M.Sahlins, Waiting for
Foucault, Prickly Press, Cambridge, 1993.
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Héritier) torna dificil nosso didlogo com elas, ndo obstante o
esforgo, feito aqui e ali, para langar pontes em diregdo a
Antropologia Fisica, a Primatologia (justamente como parte
critica a Sociobiologia), ao Direito, a Matematica e, até, a
Filosofia...

Eduardo tem razdo em relacdo a nossa desinformacao:
cada vez que monto um novo programa de curso, esbarro em
lacunas enormes em nossas bibliotecas — para ndo falar de
tradugdes, quando o curso é de graduacdo. Mas ai acho que
somos todos responsaveis — quantos dentre nés estdo dispostos
a “perder seu tempo” (como ja ouvi de vdrios colegas), para
traduzir livros que achamos importantes para o conhecimento
da antropologia ou em reunides intermindveis com
representantes de outros departamentos, para garantir a
presencga de livros recentes nas prateleiras de nossas bibliotecas?

Talvez um investimento organizado de nossa associagao
nessa direcdo — tradugoes e redes de intercaimbio entre
bibliotecas — rendesse alguns frutos.

Graduagdo em antropologia: Eduardo, como Peter,
expressa o0 que é também meu ponto de vista, mas, pelo que sei,
ndo o de boa parte de nossos colegas que acreditam que uma ciéncia
social ja fragil se tornaria ainda mais fragilizada se segmentada.
Aqui, acredito, como Ernest Gellner, que a segmentagdo nao
necessariamente diminui, e, como muitos exemplos histdricos
mostram, pode até aumentar a coesdo social do sistema®.

O artigo de Mariza Peirano fica entre esses dois que
comentei primeiro e os de Paula Montero e Luiz Fernando Dias
Duarte, que tratam da questdo de uma perspectiva mais geral,
do contexto tedrico e institucional do ensino de nossa disciplina,
mas, se leio bem as entrelinhas, nenhum deles quebraria langas
pela criagdo de um curso de graduagdo em antropologia. Mariza
retoma aqui sua visao particular da teoria das linhagens, ainda
que ndo explicite (a ndo ser na sua alusdo aos dinossauros) se
também retoma a velha oposigdo entre a teoria das linhagens e
a teoria da alianca. Mas talvez seja possivel pensar que, assim

% Veja-se, em apoio a posicdo dos colegas que sdo contrarios a essa criagdo, a opinido de L.
Dumont em “O individualismo” (Rocco, Rio de Janeiro, 1985: 219).
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como as sociedades amazoOnicas se mostraram um caso
“eloqiiente da independéncia dos sistemas positivos de alianca
frente a regras de unificagdo”*, também a antropologia
tupiniquim possa ser analisada com mais vantagem dessa 6tica.
Nao tenho a pretensdo de entrar no debate expresso por aquela
oposicdo na area do parentesco, mas, nos exemplos da
antropologia politica, certamente a alianga sempre leva
vantagem sobre as linhagens — mesmo quando se apdia nelas.
Creio que isso vale tanto para propostas de articulagdo entre o
ensino da graduacdo e da pds — para a articulagdo, proposta
por Mariza, entre ensino, pesquisa e teoria — quanto para
propostas de atuagdo articulada de antropdlogos no ambito de
sua associagdo: se podemos tomar a liberdade de ler a teoria da
alianca para além das relagdes de parentesco, talvez possamos
também deixar de ler as aliangas politicas possiveis como
relacOes entre linhagens — isto é, sendo generosos ao avaliar o
impacto de nossa atuacdo, pensando mais nas geragdes futuras
do que na nossa parentela proxima.

Luiz Fernando Dias Duarte, no contexto de uma discussao
mais geral sobre a constitui¢do do conhecimento cientifico,
retoma de outro dngulo a idéia de formagdo discutida por Peter
Fry e propde uma saida para o impasse por este mencionado
(“a vontade de providenciar uma educagdo individualista por
parte dos professores dentro de um sistema fundamentalmente
hierdrquico”), préximo ao que “a tradigdo romantica construiu
sob a rubrica do Bildung, ou construgdo de si”. Proposta radical
que supde, entretanto — apesar de sua énfase na conversdo —,
“estratégias mediadoras”, recursos institucionais e certas
“qualidades” do produto final, que o autor recusa empobrecer
por uma “transposigdo quantificada”. Luiz Fernando conclui
observando que “o maior problema do ensino da antropologia
hoje ndo reside em questdes operacionais e organizacionais, mas
em questdes conceituais fundamentais para o desenvolvimento
da disciplina”. Mas certamente questdes operacionais e
organizacionais podem emperrar esse desenvolvimento,
desejavel por todos?

* E. Viveiros de Castro, “Principios e parametros: um comentdrio a L exercice de la parente”,
PPGAS, Museu Nacional, Comunicacdo 17, Rio, 1990.
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Paula Montero, depois de um balango néo sistematico da
antropologia no pais nos seus ultimos anos, parece concordar
com minha observacdo alhures de que a etnologia é o aspecto
mais desenvolvido da nossa disciplina no pais, pelo espago que
concede a um bom resumo de seus avangos’. Mas se mostra
mais pessimista quanto aos avangos da antropologia em geral,
concluindo por esbogar um de seus dilemas: “a distancia cada
vez mais estreita entre a interpretacdo do objeto e a incorporacdo
pelo objeto da descrigdo conceitual que dele se fez” — de sua
resolucdo dependendo o futuro mesmo da disciplina, “se ela
pretende ndo abrir mdo de seu potencial explicativo para
dissolver-se na ficcdo literaria ou na agdo mobilizadora das
ideologias politicas”. Pode ser, mas, como ela mesma diz:
“nada como o distanciamento histdrico para captar o espirito
de uma época”.

Prefiro apostar que, em dez anos, a geracdo de
antropdlogos que estamos formando agora vai ser obrigada,
mais do que o foi a minha, a prestar atengdo a contribuigdo que
os estudos etnoldgicos brasileiros vém fazendo a discussao
internacional —ja que eles certamente vao ser (re) introduzidos
no curriculo, provavelmente em inglés ou em francés.

Voltando ao curriculo, ou ao tema central da mesa redonda
que deu origem a esses textos, e sumarizando, em beneficio da
clareza: dinossauros e dragdes, mocinhos e bandidos sao muito
interessantes e certamente tém seu lugar, assim como nesses
textos, nas discussdes em salas de aula, mas creio que
precisariamos, primeiro, nomear adequadamente o dragdo do
ensino, antes de sair a caga-lo. Estou, no caso, apoiando a
proposta de Peter Fry de que precisamos saber mais sobre como
se da o processo de transmissdo do saber de nossa disciplina,
nos cursos de graduagdo e de pés-graduacgdo. Segundo, gostaria
de saber a opinido geral dos associados da ABA —ja que ouvi
até agora a dos poucos, pouquissimos, colegas que se animaram
a tratar do tema — sobre a criacdo de uma graduagdo em
antropologia nos Institutos de Ciéncias Humanas do pais.

® Ver M. Corréa, “A antropologia no Brasil (1960-1980)”, 1992, finalmente a sair este ano
pela Editora Sumaré, volume II da Histéria das Ciéncias Sociais no Brasil, organizado por
Sergio Micelli.
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Terceiro, creio que a ABA poderia formar um grupo de pressao
junto as editoras universitdrias para fazer traduzir com urgéncia,
pelo menos os classicos (por que € sé nessas horas que nos
lembramos de que Boas néo esta traduzido, sequer na colegdo
Grandes Cientistas Sociais da Atica?), e junto as reitorias das
universidades onde houve recentemente um esforco pra
informatizar seus acervos, na criacdo de uma rede de
intercdmbio de informagdes bibliograficas. Pequenas agdes
praticas que os antropologos, esses “cacadores recalcitrantes
de dragdes”, como diz Dan Sperber, parecem desdenhar; “ser
convidado a matar um dragao é uma experiéncia incomum; ela
ndo deixa de evocar lembrancas, medos e sonhos
compartilhados. Por que seria vergonhoso entrar no jogo?”¢.
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REDONDA SOBRE O ENSINO DE CIENCIAS
SOCIAIS EM QUESTAO: A ANTROPOLOGIA

Pierre Sanchis
Universidade Federal de Minas Gerais

A leitura destes textos nos proporciona um rico e atual
panorama da Antropologia no Brasil: sua problematica, as
aporias do seu exercicio e de seu ensino, uma prospectiva para
os anos que estdo chegando. Lembramos o texto antigo de Lévi-
Strauss, publicado na Antropologia Estrutural: “Place de
I" Anthropologie dans les Sciences Sociales et problemes posés par son
enseignement”. S6 que, no nosso caso, este ajuizamento esta
programaticamente marcado por uma insisténcia sobre o
concreto de determinada insercdo soécio-histdorica — a
Universidade brasileira de hoje —, e passa pelo crivo de
experiéncias individuais, sensibilidades e competéncias de
natureza variada. Alguns ouvintes ou leitores, foi-me dito,
teriam recebido estes textos como variagdes muito afins sobre
um tema comum. Gostaria de relé-los, um pouco ao contrério,
como construindo progressivamente este tema, nos seus
aspectos consensuais, sem duvida, mas também nos
questionamentos em aberto que lhe constituem um balango
controvertido.

Com efeito, o tema ndo me parece ter sido “dado”. Todos
lembramos de outros “balancos”, em reunides anteriores da
ANPOCS, que suscitavam até a ironia dos colegas das duas
areas-irmds pelas conclusdes um tanto otimistas. A
Antropologia ia muito bem, obrigado! A impressao era de um
campo imenso que se abria progressivamente, através da
descoberta, pelos colegas e pelos alunos, junto com a das
imitagdes tedricas e metodoldgicas da sociologia, politica e
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histéria praticada no Brasil, das potencialidades de uma ciéncia
social mais agil do que elas, capaz de escapar, sem prejuizo
para o rigor e criatividade analiticos, da simples e repetitiva
projecdo de sistemas tedricos prontinhos para amoldar de
antemao conclusodes, a complexidade e variedade de um “real”
concreto e cotidiano, que parecia definitivamente ndo se
enquadrar nos limites categoriais, conceituais e tedricos a ele
impartidos por tais sistemas. Resenhas de livros, apresentacdo
de autores estrangeiros nos Suplementos dos grandes jornais,
narrativas de itinerarios cientificos contidos em prefécios,
frisavam freqiientemente este carater seminal da antropologia,
enriquecedor e renovador para as outras Ciéncias do Homem.
Correlativamente, o interesse dos estudantes e o entusiasmo
dos professores permitiam o alargamento e a sedimentacado de
uma rede solida de formacao.

Guardo pessoalmente a impressdo de que tais
representacdes que percorriam o nosso meio ndo se reduziam
a ingénuas ilusdes. A antropologia cresceu mesmo no Brasil,
amadurecendo perspectivas e programa de desnaturalizagao
sem a priori de uma realidade desafiadora e alargando o alcance
deste programa. O texto de Paula Montero, por exemplo',
analisa este ascenso da antropologia no Brasil dos anos 70,
correlativo a descoberta, através do engajamento dos intelectuais
nos movimentos sociais, de que a politica, por exemplo — e
poder-se-ia analogicamente abrir uma lista de campos afins —,
ndo estava necessariamente onde institucionalmente as Ciéncias
Sociais a alocavam, e que esta descoberta estava prenha de novos
insights e andlises renovadoras sobre outros dominios da
realidade social: era toda uma tradigdo analitica implantada que,
por sua vez, parecia desnaturalizar-se aos olhos de seus
proprios fautores. E, por isto, os balangos da antropologia
podiam colorir-se de certo tom triunfalista, que lhe suscitou o
retorno de alguma irritagdo.

Esta irritacdo é certamente levada em conta no balanco

! Pelo menos o texto que nos foi comunicado, e que ndo é nem aquele efetivamente
pronunciado nem o texto publicado aqui.
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atual, e mais ainda os problemas reais, tedricos, metodolégicos
e institucionais que tal crescimento e tal divulgagdo de suas
perspectivas proprias trouxeram a nossa antropologia como
verdadeiros desafios.

Serd preciso falar de certo diagnoéstico de crise? A palavra
é as vezes sugerida (“a antropologia estd saindo da moda...”);
mas o tom geral implica muito mais uma vontade de lucidez
autocritica e decididamente construtiva (“...felizmente”), em
resposta a desafios claramente postos. Resposta procurada — e
éisto que da certo colorido geral a contribuig¢des, por outro lado,
bem demarcadas em sua especificidade — na afirmagdo de uma
identidade prépria da antropologia.

Por sua vez, o que faz a riqueza deste diagndstico é que
nem o nivel dos questionamentos € univoco, nem a identidade
detectada é simples.

Quanto a crise, se ela pode enraizar-se na situagdo genérica
das Ciéncias Sociais, ela ndo deixa de se alimentar, a montante,
na crise geral da Universidade, nem de irradiar-se, a jusante,
nos problemas especificos da Antropologia.

Com a Universidade, sobretudo Peter Fry e Paula Montero
se preocupam explicitamente. Uma etiologia baseada nas
modalidades da “democratizagdo” do ensino, que acarreta uma
mudanca da relacdo entre professores e alunos, entre professores
e alunos e as perspectivas de aprendizagem nas quais estdo,
uns e outros, envolvidos, entre estas perspectivas imediatas e
o exercicio posterior de uma profissdo/vocagdo. Um diagndstico
que detecta uma multiplicacdo, mas também um afunilamento
dos objetivos de pesquisa, uma menor ambigdo no alcance da
globalizagdo, um empobrecimento em nivel da cultura e
descortino humanisticos. Por outro lado, uma maior
passividade do aluno diante das exigéncias institucionais, que
pouco espago deixam para suas iniciativas de automacgao.
Finalmente, um aluno de Graduacgédo pouco preparado e também
pouco motivado para estudar.

As perspectivas de reforma apontadas sdo varias. E ndo
pretendo, aqui, nem resumo nem sintese. Passam elas pela
recapitulacdo das condigdes feitas as Ciéncias Sociais e a propria
antropologia e atingem, por conseguinte, um grau de precisao
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maior do que se simplesmente situadas no nivel da
problematica genérica da Universidade. Inspirado por elas, no
entanto, quero simplesmente apontar aqui, neste nivel, dois
caminhos de reflexdo.

O primeiro diz respeito a escala desejavel da Universidade
em nosso pais e a relacdo entre volume e qualidade nesta escala.
O comentario mais geral concerne a queda do nivel no segundo
grau e a conseqliente impreparacdo dos recém-ingressos na
Universidade, que véem, assim, prejudicada a formagédo do seu
habitus intelectual em termos mais ativos e autopropulsados. A
nossa experiéncia mais comum neste ponto nos levaria
provavelmente a distinguir, nos cursos de graduagao, uma
proporcao, variavel, de alunos que “poderiam e deveriam estar
aqui”, mas cuja relagdo com o universo do conhecimento e da
maturagdo intelectual esta sendo prejudicada pela presenga e a
necessaria atencdo aos outros, os que normalmente “nédo estdao
preparados e, em muitos casos, motivados”. Por que, neste caso,
nao reformular o projeto universitdrio de modo a adequa-lo a
sua genuina definigdo, restringindo o ingresso nele -
universidade em sentido estrito — aqueles que, de fato, sdo
capacitados para dotar o pais, nesta modalidade, do nivel de
exceléncia indispensavel? Por que continuar a confundir cultura
e competéncia com diploma universitario? E preciso, ao
contrédrio, romper com esta implicita exigéncia de um canudo
que a sociedade impde aqueles de seus membros que querem
“ser alguém”. Isto supde — condigdo prévia e indispensavel —
que se dote o sistema de uma variedade de cursos de nivel
intermedidrio, posteriores a um secunddario completo, de um
ou dois anos de duracdo e orientados para a aquisi¢do de uma
“técnica superior”. Estaria, assim, aberta a possibilidade de
formagdes diversificadas, correspondendo, por um lado, as
necessidades efetivas de um mercado de trabalho cada vez mais
exigente em qualidade, e que, por isso mesmo, deixaram de
ser virtualmente criadoras de tantas frustragdes, como a
exclusiva formacao universitaria atual.

“Elitismo”, poderemos pensar — tanto mais odioso que
bem sabemos nao ser esta auséncia de preparacdo para a vida
académica de tipo universitario basicamente devida a
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incapacidade ou a incompeténcia mas, na maioria dos casos,
as condigdes sociais que ndo permitiram, ab initio, o cultivo das
potencialidades que ai estdo... No entanto, esta medida poderia
redundar no contrario do elitismo se se acompanhasse de mais
profundas modificagdes. Os estudantes universitarios, menos
numerosos mas dotados todos de bolsas que permitissem a
dedicacao exclusiva ao estudo, seriam responsabilizados,
juntamente com os professores, para conceber e movimentar
uma imensa rede de difusdo de cultura, destinada a cobrir todos
0s espagos sociais do pais: escolas, sindicatos, comunidades
de bairro, associacdes, radios e TV, atividades culturais, festivais
de férias, etc, tudo o que uma imaginagdo responsavel possa
detectar em termos de possibilidades, expectativas, frustracao.
Para falar somente em Antropologia, enquanto os alunos de
Pés-Graduagdo, conforme uma sugestdo feita neste dossié,
deveriam colaborar na difusdo, nos diversos cursos de graduacao
(e talvez ndo somente na prépria Universidade), do “olhar
antropologico”, os alunos de Graduagdo deveriam — com seus
professores — conceber criativamente programas de “cultura
antropologica” a ser passada, na altura de seu proprio desejo e
de suas capacidades proprias, para todos os grupos sociais de
nossa populacao, a comecar — note-se bem que néo se trata de
cursos regulares, mas de conferéncias, debates, filmes
comentados, montagem de espetaculos, etc. — pelas escolas. Uma
ou duas geragdes académicas com este regime — de privilégio,
sem duvida, mas também de exigéncia — poderiam reorientar a
universidade brasileira para sua vocagdo propulsora propria
num pais como o Brasil, e elevar consideravelmente o nivel
cultural geral, suscitando fermentagdo de expectativas e fervilhar
de aprendizagens, de modo a preparar para amanha uma
auténtica abertura quantitativa da Universidade. Utopia, e
utopia regressiva? Uma ocasido como esta me parece, no entanto,
propicia para sua expressao.

A segunda sugestdo diz respeito mais diretamente ao
ensino “basico”, este semestre geralmente consagrado a
preparagdo: alunos de vdrias disciplinas confundidos, para o
estudo posterior de uma especialidade.

A idéia fundamental é a de levar totalmente a sério o que
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se define a situacdo quando se prepara a enfrentar o seu
primeiro semestre de Faculdade. Ele estd operando uma
transi¢cdo, uma das mais importantes de sua vida, e o Basico
esta destinado a auxilid-lo neste passo.

A transigdo se da de um lado entre a estrutura organizativa
de um colégio secundério e a da Universidade, por outro lado
e correlativamente entre uma situacdo de relacao
predominantemente passiva com o conhecimento a ser recebido
e outra relagdo, de procura, captacdo e elaboragdo idealmente
ativa e pessoal de um conhecimento de ambito mais ambicioso
em que a cota da “informacdo”, sem perder a sua importancia,
se articule cada vez mais criativamente com necessidades mais
abrangentes de “formagdo” ao pensamento auténomo. No caso
da Antropologia, os textos em exame sdo particularmente
enfaticos quanto a peculiaridade deste cardter de “formacao”.

Nessas condicoes, o Basico deveria fundamentalmente
responder a uma triplice exigéncia, que ndo é aqui o espago
para detalhar. Telegraficamente:

1- Deve ser uma Introducdo a Vida na Universidade,
desde o seu aspecto mais elementar e cotidiano até as
perspectivas mais elevadas da organizacdo e
composicdo de um curso, do seu ritmo de
desenvolvimento, das expectativas cabiveis, do
incentivo a iniciativas pedagdgicas coletivas, da
possibilidade de apoio para pesquisas, da relacdo
destas pesquisas com o estudo tedrico, etc., etc.

2- Deve ser, sobretudo, uma Introducdo a Vida
Universitaria e ao tipo de relagdo com o conhecimento
que esta vida implica e que, para os estudantes recém-
introduzidos nela, é muitas vezes e infelizmente
absoluta novidade. Uma iniciacdo a leitura; um
treinamento para a compreensdo de textos e o
armazenamento dos seus conteudos; um
aprimoramento do raciocinio, a partir do estudo
detalhado de modelos cuidadosamente escolhidos
entre autores cldssicos e contemporaneos (elenco de
autores aberto sobre as perspectivas de uma cultura
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geral, muito além das especialidades académicas); uma
introducdo a construgcdo e montagem de um
pensamento organizado, através de exercicios que
partam dos conhecimentos adquiridos na vida cotidiana
e no ensino secundario, para levar estes conhecimentos,
também aqui com a ajuda de autores escolhidos num
campo cientifico mais amplo que o das Ciéncias
Humanas, de um estado fragmentado até a sua
organizacdo e apresentagado logica; o treinamento para
a expressdo escrita, enfim, com as vdrias camadas que
esta iniciagdo implica, a comegar pela procura da
expressdo correta, possivelmente elegante e em todo
caso fiel de um pensamento embriondrio, que se realiza
em se dizendo; aprendizagem de pelo menos uma
lingua estrangeira. Esta parte da formacdo seria
assegurada em um clima de “seminarios”, “ateliés”,
“trabalhos praticos” e “coletivos”, num contato direto
e operacional com o “mestre”, em um sistema de
aprendizagem artesanal.

3- Além deste aspecto instrumental e formal, o jovem
estudante deve ser introduzido, em perspectivas ao
mesmo tempo sociais e epistemoldgicas, a compreensao
do espago onde, como futuro cientista social, ele vai
ser chamado a pensar.

Trata-se de uma Introducéao a situacdo do conhecimento
(ou da reflexdo organizada, ou ainda da ciéncia) no mundo
contemporaneo, o que implica ajudar o estudante a sistematizar
o conhecimento, até entdo intuitivo e vivencial, do universo
social e epistemologico em meio ao qual vai doravante
desenvolver o seu pensamento, além do mergulhar desta
situagdo especifica no movimento da histéria — histéria do papel
do pensamento e do pensador nas sociedades humanas, tinico
quadro capaz de dar a perceber a situacdo especifica da
“ciéncia” na sociedade imediatamente contemporanea — e da
preparacgdo indispensavel, no nosso caso, para a abordagem
posterior do problema da natureza “cientifica” da Antropologia.

A partir desta triplice problematica, devem desdobrar-se
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maultiplos temas especificos, que, ladeando e cruzando vérias
ciéncias humanas, nunca, no entanto, se confundirao
simplesmente com alguma delas. O importante é levar o aluno
a abrir-se para o habitus do pensamento, a propdsito daquilo
que ja constitui a sua vivéncia real, pois, mais ainda que o futuro
matematico ou futuro engenheiro, o futuro cientista social (ou
“humano”) deve aprender a pensar € sobre a vida, a sua vida, a
vida de sua sociedade.

Neste sentido, pode ser importante — apesar de discutivel
— manter certa indefini¢do de identidade disciplinar em todo o
ambito da formagdo no basico. Um Basico dotado deste perfil
deveria, sem duavida, agrupar somente os futuros alunos de
cursos relativamente “afins”, mas talvez ndo insistir desde ja
sobre a introducgdo especifica a uma qualquer das Ciéncias
Sociais ou Humanas. No maximo, uma das atividades
reagruparia os futuros alunos — no nosso caso, de Antropologia
— para sugerir as perspectivas do seu olhar especifico. Ou, ao
contrario — e talvez de preferéncia — esta iniciacdo discreta seria
dada a todos, em meio a suas equivalentes para outras ciéncias
afins.

Quanto a situagdo especifica das Ciéncias Sociais, e da
Antropologia enquanto parte delas, o diagndstico s6 pode
preocupar. Menor procura de candidatos menos favorecidos
socialmente — o que infelizmente significa menos preparados
academicamente — e que, em ampla medida, dirigem-se para
as Ciéncias Sociais como para uma opg¢do menos claramente
preferida. Tal ponto de partida (um dos textos fala em “drama”
a seu respeito) deixa esperar dificuldades muito particulares.
E verdade que varias iniciativas sio lembradas, que tentam
corajosamente e com éxito inverter este quadro, mas com a
ameaca do sacrificio de outros valores (a produgdo dos docentes,
por exemplo) cuja exceléncia umas graduagdes e pos-graduagao
equilibradas deveriam também assegurar.

E chegamos aos problemas especificos da Antropologia.
Longe de mim a intengdo de recapitular a reflexdo original, de
alcance seminal amplo e sofisticado, presente ao longo de todos
os textos ou concentrada em alguns deles. Gostaria que meu
comentario se reduzisse a transmitir simplesmente a minha
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reacdo a sua globalidade.

Nao falaria em “crise”, mas em encruzilhada. E em procura
de rumos identitarios. Para sair da indecisdo e da encruzilhada?
Precisamente ndo. Pois o achado parece-me exatamente na
convicgdo de que é mesmo na encruzilhada que reside a
especificidade — por que ndo falar mais uma vez em identidade?
— da Antropologia e de que a solucado identitaria ndo passa por
uma decisdo dia-critica, mas por uma posi¢do conscientemente
sin-critica (e ndo sincrética)? . O equilibrio e a verdade da
antropologia existe por ela situar-se num campo, por definicao,
tensional. E, também por definicdo, este equilibrio é instavel
ou, mais exatamente, inatingivel. Note-se bem, em primeiro
lugar, que ndo se trata s6 da tensdo fundamental que o trabalho
(densa e ricamente sofisticado, e ndo “gradiloqtiente”, como
parece ele pedir desculpas) de Luiz Fernando Dias Duarte
analisa, depois de enuncia-la nas palavras de Mariza Peirano.
No entanto é nela, tensdo entre a corrente do “iluminismo” e a
do “romantismo alemdo”, que vdo radicar quase todas as
aporias que encontraremos a seguir. Trata-se do modelo
epistemoldgico definidor: em que sentido a antropologia é uma
ciéncia? Parece-me ir fundo a tentativa “sincritica” (ver acima...)
do texto, e colocar a hipétese etimologicamente crucial capaz
de abrir o espago para a qualidade complexa e paradoxal de
nossa “ciéncia”. A partir de uma posicdo de tal clareza
cartesiana, o didlogo torna-se possivel e rico. Encetado aqui
mesmo (ou continuado?...) pelo texto de Eduardo Viveiros de
Castro®. Didlogo que confirma, para mim, a natureza “de
encruzilhada” da ciéncia antropoldgica. Nao se trata,
evidentemente, de edulcorar o carater contundente deste
segundo texto, reduzi-lo a uma escrita “bem comportada”. E
um grito, um protesto, um manifesto. Mas também representa
ele um “momento” numa dialética, que precisamente nunca

2 Segundo o dicionario Aurélio Buarque de Hollanda: “Sincrese: oposigdo; antitese; reunido
de duas vogais num ditongo; coagulacdo de liquidos misturados”. “Sincritico: Relativo a
sincrese”.

3 As observagdes dizem respeito ao artigo de Viveiros de Castro publicado em 1995.
Consultar: VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “Sobre a Antropologia hoje: te(i)mas para
discussdo”. In: O Ensino de Antropologia no Brasil: temas para uma discussdo. ABA
(Associacao brasileira de Antropologia), margo/1995 (pp. 5-9).
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chegara ao seu ponto final. Parece-me que o autor ndo pretende
desconhecer naquelas tendéncias cuja absolutizagdo o revolta:
o germe de reconsideracdes possivelmente fecundas. E
precisamente um pretendido carater “ab-soluto” de-finidor e
excludente que lhes recusa. Até as criticas que ameagam fazer
parte do senso comum de uma geragdo (a acusagdo, por
exemplo, de conivéncia cognitiva da antropologia com o
colonialismo, de sociologismo, de cultivo repetitivo de temas
obsoletos) ele nega o poder destruidor dos valores a que elas
visam. “Equilibra”, reequilibra, numa insistente reafirmacao de
uma tradigdo epistemoldgica, com a permanéncia de suas
problematicas e ambigdes proprias, sem, por outro lado, fechar
caminhos. E pelo menos assim que recebi o seu texto, a0 mesmo
tempo proclamador da necessidade da memoria das “questdes
centrais da disciplina”, bem como da urgéncia de “atualizar o
paradigma dos classicos”*.

Nao pretendo nenhum irenismo, mas sim transmitir — ja
que me foi pedido — a convic¢do que confirmou em mim a
audicdo e/ou a leitura destes textos: a tradigdo antropoldgica é
precisamente a composigdo e articulacdo das diferengas e até
de oposicdes. “Momentos” (até momentos de uma histéria
tedrica) talvez ndo sejam para nds definitivamente diacronicos,
mas suscetiveis de serem reassumidos na permanente sincronia
de um campo em que insisténcias, pendores, énfases ndo
significam conclusdes ou desqualificagdes definitivas. Afinal,
descobrimos, com o ultimo Lévy-Bruhl e com quase todos os
nossos mestres, que a diferenca entre pensamentos como os que
um deles chamou de “selvagem” e de “cultivado” néo reside
em sua inscrigdo exclusiva em um ou outro tipo de sociedade,
mas na sua existéncia simultanea, correlata e desigualmente
privilegiada, em cada uma delas. A antropologia parece, neste
ponto como em outros fundamentais, montar-se
epistemologicamente a imagem daquelas mesmas descobertas
que realiza no seu campo empirico de atuagdo. “Escolas”,

* Uma ilustracdo mais ampla da necessidade deste “ao mesmo tempo”: “Por que Lévi-
Strauss foi o tltimo “grande” antropélogo: porque seu sistema tedrico misturava precaria
mas sugestivamente uma preocupagdo “nomotética” com os universais, uma retdrica
“construtivista” e uma atencdo “ideografica” ao concreto”.
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autores, mestres histéricos ou contemporaneos, autores de
textos “antropolégicos” — finalmente nés mesmos, e 0s mestres
autores destes textos —, todos modulam suas opgdes, suas
afirmagdes, suas preferéncias e insisténcias sobre um ou outro
polo de aporias fundamentais, cujo conjunto articula o espago
onde se move e se expressa teoricamente o “olhar
antropolégico”. E estas opg¢des contribuem a compor este
campo, a condi¢gdo de nunca serem tomadas, mesmo se for
preciso a revelia do seu autor, como ab-solutas.

Ora, esta “relativizagdo”, desta vez das préprias
perspectivas epistemoldgicas em que a antropologia se elabora
como ciéncia, ndo pdra no nivel fundamental de que tratamos
até aqui. No decorrer dos textos em apreco, e sem a pretensao
de ser exaustivo, levantei varias outras oposi¢des, mais ou
menos radicais, que, parece-me, tendem também todas elas a
articular (mais do que simplesmente anular-se) para definir o
perfil da antropologia.

Um pouco ao acaso, enumero: a especificidade da
antropologia e o que ela tem de comum com as outras Ciéncias
Sociais (PF), a perspectiva analitica da explicagdo e a da
compreensao (praticamente todos os textos), correlativa com a
oposigdo entre a narrativa do nativo e a do proprio antropologo
(PM); o constante e fundamental vai-e-vem entre o particular e
o universal (PF); o relativismo e o comparativismo, em direcao
a um universalismo especifico (MP); a experiéncia micro-
etnografica, individual, correlativa a experiéncia nativa, frente
a teoria etnogréfica individual, correlativa a experiéncia nativa
frente a teoria macro-sociolégica de tipo ocidental (MP); mais
radicalmente e na mesma direcdo, os conhecimentos tedricos
acumulados pelo pesquisador e o universo imposto pela cultura
investigada (MP); neste mesmo universo, a interpretacdo dos
“dados” como uma descoberta da “realidade” do objeto ou ao
contrario de uma incorporagdo/assimilagdo pelo objeto de sua
descricao conceitual anterior (PM): ou ainda a afirmacao de
“propriedades objetivas” ou a énfase sobre as caracteristicas
“textuais” dos discursos que constroem esses objetivos (EVC).
Afinal, sob a sua forma romantica de “totalizacées culturais”
ou sob a forma da teoria que visa a “universais humanos”, uma
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exigéncia de sistematizacdo globalizante, frente ao puro
nominalismo empirico (tanto LFDD quanto EVC). Ou ainda uma
explicacdo baseada na insergdo social do objeto cuja referéncia
seria “determinante”, ou nas “determina¢des” de sua logica
interna (PM, EVC); “Arte” ou “ciéncia” afinal (MP), cujo adepto
deve armar-se, sobretudo, de competéncia adquirida ou de
qualidades pessoais “adscritas” (MP e LFDD)? Na sua
formacgao, serdo privilegiados temas “classicos” ou as
discussdes contemporaneas sobre as novas solugdes apontadas
para velhos problemas? (EVC, MP). Problemas, alids, que
poderdo ser detectados reduzidamente em constatagdes de
idiossincrasias etnograficas ou projetados como universais, em
outras palavras como dizendo respeito a natureza humana ou
a alguma cultura particular (EVC); o que implica, na abordagem
destes problemas, uma escolha sutil entre generalizacdo e
universalizagdo. Finalmente — e entre muitas outras que
poderiam ser pincadas como aflorando nestes textos —, a
evolugdo do mundo contemporaneo impde outra escolha, nem
sempre facil e sem duavida lacundria se exclusiva, entre o
pontual, “o etnografico de sempre”, e o global, concretamente
transnacional (PM).

Se a antropologia compde-se na confluéncia problemadtica
das pontas destas aporias, por que ndo “antropologizar” os
textos em apreco e lé-los também, como testemunhos,
convergentes na sua eventual divergéncia, em direcdo a
afirmacgdo de uma ciéncia do relativo e da sinaxe, sincritica, a
imagem teorizada do universo sincrético da vida que ela
estuda?

Isto constitui um programa. Leio-o afirmado nos textos, a
revelia talvez, também ela relativa dos proprios autores... mas
procuro em vao — ou enganei-me e ndo soube ler? — uma
elaboragdo a nivel abstrato e tedrico deste programa. Como
realiza-lo teoricamente uma multivariada sincrise, que nao
descambe para uma pouco elaborada sincrese? Como
caracterizar epistemologicamente, além de uma constatacdo de
principio e de perspectivas estratégicas (o caminho comparativo,
por exemplo), um nivel especifico, ndo para a abordagem, mas
para a “demonstracdo” antropoldgica?
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Talvez, alias, tal auséncia tenha valor afirmativo. Quem
sabe seja ela o avesso de uma proposicdo que de fato atravessa
estes textos, praticamente todos, sobre o carater essencial da
leitura dos “classicos” ou, mais amplamente, das obras de
primeira mdo e especificamente das “monografias
antropoldgicas” — as de ha muito consagradas, as mais recentes
ou as contemporaneas —, como se a formacdo do futuro
antropologo ndo passasse necessdaria ou pelo menos
exclusivamente nem em primeiro plano pelo estudo das sinteses
tedricas sucessivas e antagdnicas produzidas pelos
antropdlogos, mas pela freqiientagdo das sinteses implicadas
ou embrulhadas nas andlises de totalidades concretas ou
imediatamente emergidas destas andlises. Sera preciso ainda
relativizar os relativizadores? E dizer que, se toda formagao tem
momentos fortes — de “inicializacdo” e carisma —, € também feita
de momentos institucionalizados, em que o conhecimento dos
“ismos” e sua recomposicdo numa matriz disciplinar possam
ser de grande utilidade para criar lucidez? Nao resta davida,
em todo caso, de que o importante é estourar — mas de dentro —
estas sucessivas sinteses (as “escolas” e suas “teorias”)
“cometidas” pelos antropdlogos através das leituras das
préprias monografias que, em principio, representam o trabalho
destas “escolas” e suas teorias. O contraste, por exemplo, €
paradigmatico, entre o Malinowski pesquisador e 0 mesmo
tedrico, pelo menos no seu nivel mais global de pretensao.

Mais uma vez, alias, devem encontrar-se articuladas duas
exigéncias aparentemente contraditdrias, a do conhecimento das
teorias e a da impregnacgdo tedrico-empirica através das
monografias, pois é através delas, como pela antiga
aprendizagem do artesdo ao lado do seu mestre, que se montam
“concretamente” e pouco a pouco nas cabegas os modelos
“tedricos alternativos” — e historicamente concatenados na sua
elaboracdo — de explicacdo e interpretagdo antropoldgicas do
real. E entdo que a unidade do campo antropoldgico sutilmente
se revela, unidade concretamente feita da relagdo, enfeixada em
obras de demonstragdo préticas, entre valores (sociais,
epistemoldgicos, metodoldgicos) diferentes ou até opostos. A
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mesma relagdo de compreensdo e complementaridade sem
confusdo que é factivel ao formando descobrir, em nivel de texto,
ou criar, na sua leitura, entre os préprios antropoélogos.

Resta concluir. Se for verdade que a Antropologia ndo
deixa de ser uma ciéncia sem, por isso, simplesmente reproduzir
os modelos de ciéncia canonicamente consagrados, talvez seja
utopico pensar que um dia possam os antropdlogos articular
com plenitude um modelo alternativo para sua atuagdo. Neste
caso, é de achega em achega, compatibilizando num género
particular de pratica tedrica ou aparentemente contraditorio,
que se construird o estatuto epistemologico, ao mesmo tempo
universal e particular, para a Antropologia. E na inserco neste
empreendimento, cada um no seu nivel e no seu pedago, que
consiste a “conversdo” do jovem antropdlogo, no
prosseguimento sistematico de seu contato com as obras que o
representam, que se opera sua iniciagdo — uma iniciagdo da qual
a pesquisa de campo, teoricamente embasada mas
concretamente desafiadora da teoria, continua a constituir o rito
de passagem fundamental.

Seguem-se preciosas dicas para possiveis e pensaveis
reformas do ensino da Antropologia. Nao posso entrar no seu
detalhe. Entre varias proposicdes, Peter Fry, que mais
detidamente as menciona, declara ndo saber escolher. Mas todas
— criagdo de graduagdo propria, ao contrario supressao da
antropologia no Curso de Ciéncias Sociais para dispersar
estrategicamente o essencial do seu enfoque na formagao destes
e de outros cientistas; envolvimento dos alunos de Pds-
Graduagdo nesta difusdo antropoldgica permeando a
Universidade, sem contar as insisténcias sobre o carater quase
“inicidtico” da formagdo, a freqiientacdo das monografias, o lago
entre ensino e pesquisa, entre teoria e método, a necessidade
de estudos comparativos, a conexdo com outros saberes
institucionalizados, o ndo-desconhecimento de problemas sé
aparentemente descartados pela histdria recente da teoria, o
aprimoramento da expressdo, etc., que nada tem propriamente
de “reformas” — parecem-me conter uma mola-mestra: a
necessidade, primeiro, de implantar, e cultivar, nos nossos
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alunos, depois de difundir, entre os seus pares nas Ciéncias
Sociais e além deste campo particular, as fundamentais
coordenadas do “olhar antropolégico”.

Este “olhar” também me parece tranqiiilamente sincritico,
navegando entre aporias cujos termos perderiam o seu valor
de verdade somente numa rejeicio de qualquer auto-
relativizagdo. E segurando as duas pontas do fio que os liga e
tentando construir o caminho de sua co-presenga ativa na analise,
que o olhar antropolégico adquire a sua especificidade: a
identidade e/ou a alteridade; a diversidade multipla e/ou a
Unica universalidade humana; a razdo prdtica e/ou o
investimento simbdlico.

Ora, exatamente esta triplice problemaética esta no coragao
das perguntas fundamentais — e dramaticas — do mundo
contemporaneo. Ela torna-se vital, em sentido estrito, para a
prépria sobrevivéncia relativamente pacifica deste mundo. E
por isso que a Antropologia é chamada a continuar construindo,
enganchada na sua histdria tedrica, na sua experiéncia empirica
e no didlogo como “acontecimento” cotidiano, uma identidade
que os antropd6logos ndo podem deixar de transmitir,
construindo-a.
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SOCIEDADES TRIBAIS, URBANAS
E CAMPONESAS,
UMA PROXIMIDADE DESEJAVEL:
NOTAS PARA UM CURSO DE GRADUACAO
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Ana Maria de Niemeyer
Universidade Estadual de Campinas

“Jamais se cria sendo a partir de qualquer coisa que é, por isso,
necessario conhecer a fundo, nem que seja para que se lhe possa
opor e ultrapassar”.

(LEVI-STRAUSS, 1983: 379).

Apresentacao

A idéia principal deste texto é a de um curso de introducao
a Antropologia Social, abarcando sociedades tribais, urbanas e
camponesas, organizado em torno de um tema'. A intengdo é
apontar a importancia de uma formagao ampla, que vem sendo
relegada a segundo plano em fungdo de uma especializacao
precoce do aluno.

O texto visa propiciar um intercambio de praticas de
ensino entre docentes; seu contetido estd restrito, portanto, a
cursos que ministrei e a minha interpretagdo do ensino de
antropologia na UNICAMP. Antes de entrar no programa que
idealizei, ponto central deste texto, convém explicar o que estou
entendendo por especializagdo prematura do aluno. Para isto,
relato brevemente a posi¢ao da antropologia social na graduacao
em ciéncias sociais da UNICAMP?>.

1O tema escolhido pode variar; mas, nesta proposta, o eixo sempre abarca os trés campos.
E ideal a participagdo de trés professores representando cada um dos campos em questdo.
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O curso de ciéncias sociais esta estruturado para formar o
Bacharel e o Licenciado, que sdo assim definidos:

O sistema

BACHAREL ¢é o cientista social; estuda a vida
social do homem, a interagdo social, a estrutura, o
funcionamento e a evolugdo dos grupos sociais;
podera exercer atividades de pesquisa,
planejamento e assessoria técnica em agéncias
privadas ou governamentais em cada uma das trés
areas de especializagdo — Sociologia, Politica ou
Antropologia — ou de forma interdisciplinar.
Podera atuar como professor universitdrio.
LICENCIADO - Além das atribuicoes do bacharel,
podera atuar como professor de Sociologia no 2°
grau [UNICAMP, Catélogo de Graduagédo de 1995:
83-88 — grifos meus].

¢ de créditos, e cabe ao aluno construir a sua

trajetéria dentro das modalidades/habilitagdes oferecidas pelo
curso e de acordo com certas regras®. Assim, ha um ntcleo

comum as trés

disciplinas do curso de ciéncias sociais e um

conjunto de matérias eletivas por disciplina. Fazem parte do

nucleo comum:

Introdugédo a Economia para Ciéncias Sociais;
Economia brasileira;

Educacéo fisica desportiva;

Epistemologia das Ciéncias Sociais;

Historia politica, econémica e social geral;
Historia politica econdmica e social do Brasil;
Geografia humana e econdmica;

Politica I: introducéo a Ciéncia Politica;
Sociologia de Durkheim

Antropologia I: introdugédo a antropologia social;

2 Na UNICAMP, o mestrado é em antropologia social e o doutorado € interdisciplinar,
reunindo sociologia, antropologia e ciéncia politica em torno de 4reas temaéticas.

* Para o bacharelado em antropologia, sdo exigidos 150 créditos, correspondentes a 2.254
horas. O prazo méximo para cumprimento do total de créditos é de 14 semestres. O
maximo de créditos por periodo letivo é de 28. O periodo é integral (ibidem: 83).
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Pensamento Politico Classico;

Sociologia de Marx;

Antropologia II: histéria do pensamento antropolégico I;
Politica III: teoria do Estado I;

Metodologia e técnica de pesquisa;

Sociologia de Weber;

Antropologia IlI: histéria do pensamento antropolégico I1;

Estatistica descritiva [UNICAMP, op. cit.]

Na primeira etapa (bacharelado), o aluno deverd cumprir
créditos majoritariamente entre disciplinas eletivas do nicleo
comum e uma parcela menor entre matérias oferecidas pela
UNICAMP. O aluno que optar pela modalidade antropologia
tendo em vista o bacharelado devera, além do niicleo comum
mencionado acima, realizar obrigatoriamente o curso
Antropologia IV: Métodos e Técnicas de Pesquisa
Antropoldgica.

Existe ainda um bloco de disciplinas eletivas (dentre as
quais devera cumprir um certo nimero créditos) que serdo
identificadas mais adiante. Os demais créditos que lhe faltam
serdo preenchidos com disciplinas oferecidas pelas ciéncias
sociais e por outras areas da UNICAMP, também de escolha
livre.

Para a licenciatura, o aluno tem a obrigagdo de seguir
cursos ja mencionados acima (o ntucleo comum e o curso
Antropologia IV). Nesta fase, acrescentam-se como obrigatdrias
disciplinas de carater pedagdgico*.

Os créditos restantes serdo selecionados entre as
disciplinas eletivas da modalidade antropologia e/ou entre
qualquer curso optativo cujo conteudo fica a critério do
professor (estes cursos, em geral, tratam de assuntos
relacionados as pesquisas dos docentes e a temas de ponta)’.
Ap6s ter cumprido os créditos obrigatdrios do ntcleo comum,

4 Esses cursos sdo: Estrutura de Funcionamento do Ensino de 1° e 2° Grau; Educagédo e
Sociedade; Psicologia Educacional — Adolescéncia; Psicologia Educacional — Aprendizado
Aplicado ao Ensino de Ciéncias Humanas; Didatica Aplicada ao Ensino de Sociologia;
Prética de Ensino em Ciéncias Sociais — Estudo Supervisionado I; Pratica de Ensino em
Ciéncias Sociais — Estudo Supervisionado II (UNICAMP, ibidem).
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o aluno que escolher a modalidade “antropologia” tera acesso
ao seguinte bloco de disciplinas:

Religido, Mito e Ritual;

Antropologia Econémica;

Familia, Parentesco e Casamento;

Antropologia do Brasil Indigena;

Identidade Social e Relagdes Interétnicas,
Antropologia Politica [cf. Catalogo de Graduacao].

A especializagdo a que me refiro no inicio dessas notas
acontece nessa etapa, quando o aluno, para completar o total
de créditos, escolherd dois cursos deste bloco, evitando aqueles
que considera sem interesse. Assim, é possivel, por exemplo,
que fique sem um curso de parentesco, conhecimento
indispensavel para a compreensdo da teoria antropoldgica e
para a formagdo ampla necesséria tanto ao pesquisador quanto
ao professor®. Como essa, outras restricdes podem ser feitas.

Ora, é imprescindivel um conhecimento adequado para
que a eleicao de teoria/tema/objeto de pesquisa seja realizada
por escolha competente”. Para tanto, é indispensavel passar por
etapas de aprendizagem consideradas fundamentais e, portanto,
obrigatérias®. H4, ainda, a questdao da relevancia dos objetos
escolhidos para estudo. Em relacdo as sociedades complexas,
diz Marcio Goldman (1995) que:

a investigacgdo direta de determinados sistemas de
nossa propria sociedade, devidamente instruida
por um olhar treinado por mais de cem anos de

> Uma opcdo possivel, na etapa final da graduagdo da UNICAMP, é a realizagdo pelo
estudante de uma monografia sob orientacdo de um professor.

® Nao estou esquecendo que, como visto nos objetivos da graduagdo acima citados, o curso
da UNICAMP também pretende formar o “planejador” e o “assessor técnico”. Deixarei
para uma outra ocasido a avaliagdo da preparacdo para estas especialidades.

7 O sistema atualmente vigente de desvalorizacdo do mestrado, em favor do doutorado,
tem sido responsavel por uma certa aceleragdo na formacdo do estudante pés-graduado.
Isto, em parte, explica o fechamento para cursos considerados fora do campo em que esta
inserido o tema de tese do aluno.

8 Ver em L.F.D. Duarte a defesa de uma posi¢do de “propiciar e exigir de estudantes e
estagiarios a freqiientacio mais intensa possivel do conjunto dos instrumentos acumulados
na histéria desse saber, habilitando-os ao méaximo afastamento da ingenuidade origindria,
por todos os recursos regulares da absor¢do comentada e critica de uma tradicdo intelectual”
(1995: 12).
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observacao fina de outras culturas, poderia
produzir melhores resultados. Para fazé-lo,
contudo, a escolha do objeto constitui uma
dimensdo fundamental [: 148]. [Escolha que seria
politica...] mas no sentido preciso atribuido ao
termo por Michel Foucault: a determinagdo do
objeto deveria passar por uma espécie de
diagndstico do presente, procedendo em fungéo do
mapeamento e selegdo de questdes e lutas
contemporaneas [: 149].

Para Goldman, essas questdes e lutas devem ser vistas
como sintomas de processos fundamentais. Trata-se de
investigar caminhos que levem a esses processos e a consciéncia
critica desses processos’. O “olhar treinado”, a meu ver, implica
ndo s6 uma formagdo ampla, mas, também, uma
interdisciplinaridade muito mais abrangente que essa
assegurada pela graduacdo em ciéncias sociais, como, por
exemplo, entre lingtiistica, musica, teoria literaria, histéria etc.
— sem deixar de lado, € claro, a sociologia e a ciéncia politica.

Talvez a graduacdo em ciéncias sociais e o sistema de
créditos tenham uma certa responsabilidade pela relativa
parcimonia com que é ministrado o conhecimento de
antropologia. Neste caso, uma das solugdes possiveis seria uma
graduacdo em antropologia'®. Existe, porém, uma discussao
prévia que se inspira num diagnodstico de Sara Pain, psicéloga
que trabalha com teoria do conhecimento:

? Em um curso de leituras de monografias, solicitei dos alunos uma resenha critica do livro
de M. Taussig (1995) e, em seguida, indiquei-lhes a resenha de C. Fausto (s.d.) sobre o
mesmo livro, para que cotejassem suas criticas com as de Fausto. Notei que os alunos que
ja tinham lido, em um curso de etnologia, a monografia de E. Viveiros de Castro (1986)
tiveram uma base melhor para efetuar uma boa andlise critica. Desta experiéncia conclui
que um curso que adote diversas monografias, com enfoques tedricos diferentes, talvez
permita que o aluno opte com conhecimento de causa e nio saia, logo no inicio de sua
formacéo, escolhendo o caminho que estd na moda. Ver R. Cardoso de Oliveira para
observagdes sobre trés tipos de monografias — cldssicas, modernas e “experimentais”
(1994: 19-20) — e para uma breve avaliagdo de resenhas deste ultimo tipo de monografias
(: 20, nota 12).

1 No curriculo exposto acima, nota-se que o profissional que é reconhecido para ministrar
curso no segundo grau € o sociélogo: a antropologia, portanto, corre o risco de ser
desconhecida enquanto opgao para o vestibulando. Para um resumo das posi¢des a respeito
da graduagdo em antropologia, ver os artigos de Viveiros de Castro (1995), Fry (1995) e
Corréa (1995).
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No nivel universitario, como cada catedra recorta
o conhecimento da forma que lhe convém e o
ensina como um todo, sem colocar demasiada
atencdo nas fronteiras e nas superposigdes com
outras “matérias”, o resultado é um mosaico mal
reunido, um arquipélago de idéias sem trafego entre
si. O isolamento evita as contradigoes [1990: 83].

Estas consideracdes vém de encontro a uma reclamacao
dos alunos da graduagdo, que aparece em todas as discussoes
sobre reforma de curriculo de que venho participando, desde o
tfinal da década de 70: é a da desarticulagdo entre as disciplinas
que compdem as ciéncias sociais. Assim, nossa primeira tarefa,
antes de modificarmos a graduagdo em ciéncias sociais, talvez
seja refletirmos sobre como estamos transmitindo
conhecimentos para os alunos e o que queremos estabelecer
como contetdo basico de antropologia e de disciplinas afins'!.
Caso contrario, é possivel que aquela mesma insatisfagdo dos
alunos reapareca dirigida, desta vez, ao novo conjunto de
aliangas interdisciplinares.

A proposta do curso que se segue e as consideragdes finais
do texto sdo sugestdes para enfrentarmos algumas das questdes
formuladas até aqui.

Programa de curso:
“Antropologia I: Introducao a Antropologia Social”*?

Esta proposta tem duas intencdes principais: a reunido
tematica em torno de trés campos de interesse da antropologia
e a escolha da musica como foco do curso®. A musica faz parte
da vida dos jovens de todas as classes sociais: estd presente no
tempo livre e, quando possivel, no de trabalho. Varia o tipo de

" Mariza Peirano trata diretamente de contetidos basicos que seriam ministrados no contexto
de uma “histéria tedrica” (1995: 36-38).

2 Curso do nticleo comum da graduagdo em ciéncias sociais. Ver quarto paradgrafo deste
texto.

3 A idéia do tema €, em parte, resultado de tentativas de ensino de teoria antropolégica
através de algumas vertentes da relacdo entre percepcdo e cultura: espaco e cor (A.M.
Nierneyer, 1993, 1994a). Aqui, proponho uma ampliacdo para uma outra vertente dessa
relagdo, o som (ver também nota 18).
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musica valorizada. Entretanto, ela esta fora dos cursos de
ciéncias sociais enquanto um meio de comunicagdo e de
conhecimento. Introduzi-la no aprendizado do jovem
universitario, logo no primeiro ano, amplia nossa transmissao
de conhecimento, que estd baseada, quase que exclusivamente,
no modelo sensorial predominante na cultura ocidental
(CLASSEN, 1990: 722-723; FABIAN, 1983: 105-109), mais
precisamente na nossa cultura adulta, universitaria: o visual.

Divido a proposta em partes correspondentes aos campos
selecionados:

1 — sociedades tribais,
2 —urbanas,
3 — camponesas.

O curso deveria comegar por uma introdugdo a
antropologia e a musica com o objetivo de constituir um campo
minimo de conceitos basicos comuns a classe. Nao me deterei
em exemplos deste tipo de leitura de antropologia porque
certamente ha um certo consenso, entre os colegas, em relagdo
aos textos adotados. Mas indicarei por onde eu comecaria as
informagdes sobre musica, que é a novidade que sugiro aqui'.

De inicio tratariamos do “fen6meno sonoro e de seus
modos de uso”: som, ruido e siléncio, seguindo a exposigao de
José Miguel Wisnik na obra O Som e o Sentido (1989). Fica-se a
vontade para percorré-la e para introduzi-la em cursos de
antropologia, pois Wisnik diz ndo exigir do leitor uma formagéao
musical,

mas o senso da escuta e uma disposicdo para
pensar, como na musica, em varias claves — onde
se podem combinar a percepgdo das sonoridades,
a interacdo corporal e também o pensamento
poético, histérico-social, antropolégico ou outro [:
11].

4 A proposta prevé o convite a um especialista em misica — um etnomusicélogo, por
exemplo — para participar de algum modo no curso.
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Wisnik chama atengdo para a redescoberta pela musica
ocidental das musicas modais' para sonoridades diferentes
presentes no mundo contemporaneo (polifonias dos cantores
da Sardenha, canto das mulheres btilgaras); para a convergéncia
no sintetizador do funk e da musica eletronica; para a ponte
entre a vanguarda e os meios de massa realizada por certos
géneros musicais, como a cangao; para a presenga dos processos
elaborados e dos processos elementares no jazz e no rock. Essa
sincronia questiona a histdria convencional dos sons e “exige
que o pensamento, ele mesmo, se veja investido de uma
propriedade musical: a polifonia e a possibilidade de aproximar
linguagens aparentemente distantes e incompativeis”.

Nosso desafio no programa que se segue € a reunido de
linguagens habitualmente tratadas em separado em nossos
cursos.

1. Sociedades tribais

Constance Classen (1990: 731), ao estudar o simbolismo
de cores e sons entre os povos dos Andes e da Amazonia, mostra
como os povos das terras altas centrais Andinas compartilham
o mesmo modelo sensorial basico. O mesmo nao acontece com
os povos das Terras Baixas da Amazonia, que diferem quanto a
atribuicdo de valor a determinados sentidos.

Tomo apenas alguns exemplos entre os povos da
Amazonia, correndo o risco de simplificar o artigo de Classen
(1990: 727-729). Na cosmogonia dos Desana da Amazoénia
colombiana, o mundo foi criado pela luz, e o criador toma conta
de sua criacdo; a luz do sol contém varias energias de cor, as
quais sdo atribuidas diversas propriedades'®. A cor forma um
conjunto primdrio de energias, enquanto o odor, a temperatura,

15 Para Wisnik, o campo modal inclui as tradi¢des pré-modernas (musicas dos povos da
Africa, da India, da China, do Japdo, dos paises arabes, das sociedades tribais das Américas
etc.). O canto gregoriano e a musica da Grécia antiga sdo estdgios modais da musica
ocidental. O campo tonal vai da polifonia medieval ao atonalismo (musica “erudita” da
Europa). E o campo serial inclui a musica de vanguarda do século XX e seus desdobramentos
— musica eletrénica, etc. (: 9).

16 Na cosmogonia dos Andes, o mundo foi criado pelo som, e o criador fala com sua criagdo
(: 727-729).
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e 0 sabor constituem um conjunto secundario. Para os Desana,
a visdo percebe as categorias, e a audi¢do conduz a sua
compreensdo. A audicdo é, assim, o mais cultural entre os
sentidos — as mulheres menstruadas, por exemplo, sdo
consideradas fora da cultura: diz-se que nesse estado elas nao
ouvem.

Entre os Suya — povo do Brasil central —, a audi¢do também
é o sentido simbolicamente mais valorizado. A visdo é anti-social
(e ndo inferior, como para os Desana): sdo os feiticeiros que tém
poderes relacionados a visdo. Entretanto, tal como os Desana,
os Suyda valorizam o olfato, classificando espécies naturais,
tribos e classes sociais pelo cheiro (: 729-730).

Os cheiros, para outros indios do Brasil central, os Bororos,
tém uma importancia fundamental: servem para regular a vida
social e para expressar os dois principios mais fundamentais
da cosmologia Bororo — transformagdo e estrutura (: 730).

O paladar serve de exemplo de como varia o significado
cultural de cada sentido entre os povos: para os Bororos, ¢ uma
propriedade secundaria do odor; para os Suy4, tem pequeno
valor simbdlico; para os Desana, serve, sobretudo, para
classificar grupos de parentes; para os Mehinaku da Amazonia
brasileira, é o sentido por exceléncia.

Temos acesso a literatura em portugués'’ sobre algumas
das sociedades estudadas por Classen. E o caso de Anthony
Seeger (1977; 1980), para os Suya, e de Berta Ribeiro (1992), para
0s Desana. Ha um disco sobre a arte vocal Suyé (J. & A. Seeger,
1982) que amplia o nosso aprendizado sobre este povo para
além da dimensdo visual.

Nado € suficiente, por exemplo, saber que € o canto (akia)
dos homens Suyé que ultrapassa a barreira de evitacdo entre
irmdos e irmads, estabelecendo uma comunicacdo entre eles; é
necessario ouvir estes cantos, para que se possa apreender o
simbolismo atribuido a audigdo por este povo.

Passo, no item seguinte, a apresentacdo de idéias para um
tépico sobre sociedades urbanas. Aqui ficard evidente como o

17 Estou enfatizando que é possivel montar um curso com boa literatura em portugués,
contornando a dificuldade de encontrar textos traduzidos.
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estudo de fendmenos urbanos, através da musica, pode nos
conduzir ao entendimento de linguagens, aparentemente de
dificil conciliagdo, num curso de antropologia com os objetivos
propostos neste texto.

2. Sociedades urbanas

Introduzo o rap (rhythm and poetry), ndo sé para ouvi-lo,
mas para penetrar neste modo de apreender e transmitir
conhecimento e posicionamentos politicos, sociais etc., pois é
isto que ele é para os negros e para outras categorias sociais
oprimidas de cidades industrializadas, entre as quais se
encontram as brasileiras, americanas e européias. Na Francga,
encontramos grupos de rap que sdo formados por filhos de
imigrantes oriundos, sobretudo, de diversas etnias e na¢des da
Africa’®. Surgem dai temas como etnicidade, racismo e violéncia,
que tornam proximos de nds os jovens franceses” .

Uma miusica como o rap, que é um reflexo das
transformagoes da sociedade®, pode ser um dos caminhos que
levem a identificagdo de processos fundamentais na escolha do
objeto de nossas pesquisas de antropologia em sociedades
urbanas, tal como foi sugerido por M. Goldman?' . Trechos da
letra do rap “Corpo Fechado” do grupo paulistano Thaide e DJ
Hum, confirmam esta indicacao:

8 No texto “Rima Urbana: Falas sobre o Multiculturalismo em Bolonha e Paris” (1996),
reproduzo a letra do rap “Qui Séme le Vent Récolte le Tempo”, na qual os autores, do
grupo francés Mc Solaar, dizem que o rap visa interpelar os jovens através da misica,
desafiando-os a usar a inteligéncia para tomarem posicdo contra os regimes totalitdrios, os
militares, os colonizadores e demais formas de opressao.

19 José Carlos Gomes da Silva, em seu Doutorado em Ciéncias Sociais na UNICAMP,
concluiu em 1998, sob minha orientagdo, a tese “Rap na cidade de Sdo Paulo: musica,
etnicidade e experiéncia urbana”.

2 Ver Wacquant (1994) para uma analise da “violéncia vinda de baixo” nas cidades dos
Estados Unidos, da Franca e da Inglaterra.

2 Para teses de mestrado em ciéncias sociais que analisam o fenomeno musical entre jovens
urbanos, ver: HW. Abramo 1994; K. Kemp 1993; C.B. Rodrigues da Silva 1992.
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[.]

Ol4, rapaziada, como vai, tudo bem?

O Mc. Jack estd aqui também,

e nossa amizade ndo ha problema nenhum,
considere Thaide e também D] Hum.

Atira uma pedra, que eu te atiro uma granada,

se tocar em minha face, sua vida esta selada,
portanto, meu amigo, pense bem no que far4,

pois ndo sei se outra chance vocé tera,

vocé ndo sabe de onde eu vim, e ndo sabe pra onde eu vou,
mas, pra sua informagao, vou te falar quem eu sou,
meu nome é Thaide e ndo tenho um RG,

ndo tenho CIC, perdi a profissional,

nasci numa favela, de parto natural,

numa sexta feira santa que chovia pra valer,

os demodnios me protegem e os deuses também,
Ogum e lemanja e outros santos do Além,

eu ja te disse o meu nome,

meu nome é Thaide,

meu corpo € fechado, e ndo aceita revide.

Thaide,

Thaide,

Thaide,

Thaide,

com quatro cruzes, eu escrevi o meu nome numa cela,
peguei o camburdo que desce na favela,

em briga de rua, ja quebraram meu nariz,

ndo ha nada nesta vida que eu ja ndo fiz,

vivo nas ruas com minha liberdade

fugi da escola com 10 anos de idade,

asruas da cidade sempre foram minha educagéo,
minha lei sempre foi a lei do céo,

[..]

ndo me arrependo de nada que eu fiz,

saber que vou pro céu ndo me deixa feliz,

[.]
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Em conjunto com o estudo da musica e da letra de rap,
podemos introduzir um ensaio como o de Abrahams (1974)
sobre a fala negra das ruas* americanas. Este autor mostra como
os afro-americanos participam de uma comunidade lingtiistica
(speech community) diferente da dos euro-americanos (: 240)%.
Em seu estudo sobre a fala negra nas ruas, Abrahams diz que,
nos Estados Unidos, o exemplo mais claro da existéncia desta
comunidade lingtiistica esta na diferenga entre as concepgdes e
atitudes de seriedade e brincadeira entre os negros e os brancos
e, em conseqiiéncia, nas distin¢des entre o que é falado — e como
e com quem € falado —, em publico e em privado, e nas esferas
de trabalho e de tempo livre*. Para os afro-americanos, ha uma
distincdo entre “fala da casa” (house talk) e “fala da rua” (street
talk). Abrahams traz exemplos de clivagens de faixa etdria,
geracdo e sexo, presentes nessa comunidade lingtiistica. Os
filmes de Spike Lee mostram isso de modo contundente.

Sdo igualmente incisivos relatos de situagdes de violéncia
a que sdo submetidos pedes e prostitutas hoje no Brasil rural
(ESTERCI, 1994), bem como os testemunhos de violéncia contra
negros na cidade de Sdo Paulo no inicio do século, recolhidos
em estudos de etnohistéria (J.C.G. da SILVA, 1990). O préximo
topico tratara destes assuntos.

3. Sociedades camponesas

Esterci (1994) estuda a opinido e a atitude de pedes,
trabalhadores bragais de origem camponesa empregados em
fazendas do Mato Grosso e de mulheres de cabaré, prostitutas
das “zonas” préximas as fazendas, em relagdo a violéncia fisica
e/ou simbdlica que os torna vitimas de formas atuais de

2 Rua refere-se, neste estudo, a todas as areas consideradas publicas (: 242).

» Para o autor, configura-se uma comunidade lingtiistica quando os participantes se
distinguem de outros grupos quanto as variedades de falas usadas e quanto aos modos de
empregé-las no desempenho ritual de suas inten¢ées pessoais (ABRAHAMS, 1974: 240).
Isto “nédo quer dizer que ndo existam termos paralelos, ou praticas andlogas” entre o inglés
dos afro-americanos e o inglés americano padrdo (: 241). O que ocorre é que “a extensdo, a
intensidade, a proliferagdo de termos, e a importancia de situagdes de fala, como um todo,
sdo diferentes da configuracdo dos sistemas comunicativos encontrados” no inglés dos
euro-americanos (: 241). Tradugdo minha.

% Sem esquecer a importancia do que é silenciado (ABRAHAMS, 1974).
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escraviddo (: 7). Procura compreendé-los ndo como vitimas
passivas, mas como atores que agem, numa arena que lhes é
desfavoravel, de acordo com tradigdes e valores dos seus grupos
de origem e com a posi¢do que ocupam na organizagao e
hierarquia social destes grupos (: 126). E neste quadro que
devem ser vistas tanto a revolta contra a opressdo, quanto a
conivéncia (e/ou negociagdo) com ela por parte desses sujeitos.
Para o entendimento desses paradoxos, a autora examina, entre
outras, as relagdes de parentesco.

Encontram-se situacdes em que os vinculos de parentesco
definidos num sistema social anterior ao sistema de exploragao
ao qual sdo submetidos pedes e prostitutas permanecem — ou
sdo reintroduzidos — através de inimeras formas. A infracao a
alguma regra do parentesco (perda da virgindade, separacao,
etc.) com freqliéncia empurra a moga para a prostituicdo. Mas
os vinculos com a familia de origem sado reatados, por exemplo,
nos casos em que a prostituta entrega o filho para a mée criar e
proveé o sustento de ambos (: 123,124). Esta é uma das situagoes
relatadas por Esterci em que foi estabelecida uma ligacdo entre
0 espago da prostituigdo e a familia (: 123).

E aqui que entra Helena Meirelles, mato-grossense de 75
anos, cuja musica e histéria de vida ndo separam esses espagos:
viveu tocando (violdo, viola caipira), cantando e contando
histérias para os pedes, boiadeiros, mulheres e freqiientadores
da “zona” de pequenas cidades do sul do Mato Grosso®.

A musica de Meirelles aponta um aspecto do paradoxo
identificado por Esterci. Um outro aspecto, a resisténcia a
violéncia, é detectado no samba dos negros recém-migrados
do campo para a cidade de Sdo Paulo, no limiar de nosso
século®.

Na metrépole paulistana, eles configuraram “territérios
negros” — por exemplo, na Barra Funda (J.C.G. da SILVA, 1990:

% Um estudo interessante é o de Martins (1975: 103), que distingue entre uma sociologia da
miusica com foco nas tecnicalidades da musica, e a sua prépria perspectiva, a de uma
sociologia de relagdes sociais que toma a “musica como instrumento de mediagdo ou como
resultado”.

% Segundo Florestan Fernandes (1978), esses migrantes eram conhecidos como negros da
lavoura, formando a camada mais desqualificada e pobre entre os migrantes (J.C.G. da
SILVA, 1990: 13).
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13). A repressdo policial em relagdo as manifestagdes culturais
dos negros atingia o entdo nascente samba paulistano, como
podemos conferir num trecho da histéria de vida de Seu
Zezinho-da-Casa Verde”:

E a vida nossa era ali... A gente ficava fazendo
aquele morao-mordo 14, tomando cachaca, quem
tomava cachaca e quem ndo tomava, ia até de
madrugada cantando samba... Foi quando surgiu
aquele samba:

“Na Barra Funda, meu bem/ Zona que da o que
falar/ Onde a policia ndo vem/ Mocorongo ndo
tem/ Que a quadrilha matar [...]”

E todas essas coisas saia na roda, né, mas ficava ali
entre nds, porque ndo podia ir pra la... La a policia
nao podia ir... Quando vinha, a gente ja via, porque
ndo tinha outro jeito de entrar 14, era s6 vale, e
quando entrava, também, nés sumia na linha do
trem. Como € que ia pegar nds? Nao ia. NOs ndo
tinha sossego. Porque, se caisse nas maos do Dr.
Carlos Pimenta, ele mandava vocé embora pra
outro lugar. Se caisse uma negra que fosse pega
trés vezes... Ele era horroroso, ele raspava a cabeca
e passava piche. Assim a gente vivia na Barra
Funda, sossegado em parte e em parte nado [cf.
depoimento de Seu Zezinho-da-Casa Verde -].C.G.
da SILVA. 1990: 92-93].

Ao terminar, penso que um programa de curso como este
necessita da contribui¢do de muitas entre as disciplinas citadas
no inicio do texto: lingiiistica, musica, teoria literaria, historia,
sociologia e ciéncia politica; sem esquecer fisica e biologia,
indispenséaveis para o entendimento da percepgdo de cores e
de sons. Estamos, pois, diante de uma interdisciplinaridade
mais ampla do que aquela que temos hoje nos cursos de ciéncias

27 Seu Zezinho-da-Casa Verde nasceu em 1911 e morou na Barra finda desde 8 anos de
idade. Participou do Grupo Barra Funda, mais tarde denominado Escola de Samba Camisa
Verde e Branco (J.C.G. da SILVA, 1990: 20).
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sociais. Mas ndo param por ai 0s nossos desafios, como tentarei
explicar na parte seguinte, que encerra essas notas.

Finalizando: questdes para continuar a discussao

Chamo atengdo para os pontos centrais deste texto: a énfase
na formacgdo intensiva em antropologia social e numa
interdisciplinaridade ampliada, a aproximagdo entre campos
de especialidade do antropdlogo, a identificacdo de questdes
subjacentes a pratica do ensino, a musica ocupando um lugar
no ensino de antropologia e a discussdo sobre uma futura
graduagdo em antropologia social. Acrescento apenas, antes de
terminar, uma precisao e uma pista de investigagao.

A precisao refere-se ao contexto em que, segundo Bastos,
é possivel introduzir a musica em “sistema de conhecimento e
ensino” (1995: 28): o de uma semantica musical que alia a
sensorialidade a inteligibilidade e “recompde a integralidade
da miusica como linguagem” (: 13). A inclusdo da
etnomusicologia na etnologia “nunca conseguiu deslocar esta
profissdo em termos de seus sistemas de conhecimento e
ensino. Aqui, ler-escrever musica, mesmo que dos ‘outros’” —
emblema do etnomusicélogo com relagdo ao etnélogo —, sempre
foi algo em si mesmo exético, langado para as margens da
disciplina” (: 28).

A pista de investigagdo aponta para a aprendizagem, isto
¢, a transmissdo do conhecimento (Sara Pain, 1987, vol. 1 e 2),
estudo que tera conseqiiéncias no ensino e na sua avaliagdo®.

Tenho constatado algumas praticas que merecem uma
reflexdo sobre questdes que lhes sdo subjacentes. Exemplifico.
Ha uma afericdo da aprendizagem dos alunos através de
diferentes instrumentos (provas, trabalhos, ensaios, seminarios,
dissertacoes).

Ora, periodicamente se discute a modificagdo dos
indicadores que medem o aprendizado nesses instrumentos.
Varia-se entre notas, conceitos e categorias. Nao ha um indicador

% Por conhecimento, entende-se a “organizagdo operatdria de um cédigo, isto é, as regras
pelas quais se pode gerar significado” (PAIN, 1987, vol.2: 80).

141



ANA MARIA DENIEMEYER

unico nas pds-graduagoes brasileiras para as teses de mestrado
e doutorado: oscila-se entre as categorias de reprovacdo e
aprovacao tout court, ou entre a adogdo das duas primeiras, mas
acrescentando-se, a segunda, distingdo ou distingao e louvor.
Assistimos, com uma certa freqiiéncia, a intermindveis
discussdes em que sdo feitas propostas de reformulagées entre
estas alternativas.

Para ultrapassarmos essas discussdes de instrumentos e
de critérios que ndo atingem as questdes fundamentais, por que
ndo questionar certos cortes que estabelecemos no momento
das nossas avaliagdes do aprendizado dos alunos? Pain propoe
uma “possivel articulagdo entre uma teoria do sujeito
epistémico, dotado para o raciocinio, e uma teoria do sujeito
capaz de esquecimento”” . Para tanto, procura definir uma teoria
Unica do pensamento reunindo intelec¢do e pensamento
simbdlico, habitualmente tratados em separado (vol. 1: 7, 9).
Isto implica ultrapassar certas barreiras (desconhecimento e
negagdo) entre a teoria freudiana® e a teoria piagetiana (: 7)*'.

Para os professores de antropologia, iniciar o
questionamento por esta proposta é, sem duvida, desafiador®,
além de nos alertar sobre uma heterogeneidade de
aprendizagem dos alunos que certamente os nossos atuais
critérios de avaliagdo ndo atingem.

¥ A autora parte da pratica psico-pedagdgica, mas enfatiza que sua proposta tedrica
ultrapassa o campo desta pratica clinica (1987, vol.1: 10).

% A autora trabalha com a versdo lacaniana da psicanélise.

31 Ao estudar orientacdo espacial, encontrei posi¢des diferentes de Gell e Hallpicke em torno
de postulados piagetianos. Nem as criticas do primeiro (1985) as posi¢des de Piaget e nem
os pressupostos piagetianos do segundo (HALLPICKE, 1979) foram suficientes para me
esclarecer quanto aos limites da contribuicdo de Piaget para investigacdes de antropologia
sobre o simbolismo espacial. Também por esta razao a teoria de Pain é interessante, pois o
exercicio de aplica-la sobre nossa pratica de ensino pode tornar mais clara outra fronteira
entre Piaget e temas de nosso interesse.

2 Teremos de discutir um estudo rigoroso como o de Pain, que estabelece, desde logo,

condi¢des para uma compatibilidade entre essas teorias, quando aplicadas a0 mesmo

objeto, sem deixar de ressaltar que elas sao irredutiveis: devem conservar sua identidade de

objeto, funcdo e procedimentos, para que haja uma “discriminacdo dos efeitos provocados
. . ” .

por sua simultaneidade no pensamento” (1987, vol.1:14). Mas, sobretudo, teremos de

deixar de lado alguma posigdo a priori sobre teorias oriundas do campo psicoldgico.
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Claudia Fonseca
Universidade Federal do Rio Grande do Sul

Sendo esta mesa sobre 0 ensino de antropologia na pds-
graduacdo, falarei sobre a formagdo de antropélogos
profissionais — futuros professores e pesquisadores. Com o risco
de soar elitista, insisto que a pds-graduacdo é o lugar
apropriado para criar antropdlogos. E quero, em primeiro lugar,
explicar esta postura.

Falamos muito, durante este seminario, sobre a formacao
do antropodlogo enquanto processo de conversio religiosa. Que
essa nocdo explique muita coisa, ndo tenho davidas. (Na
UFRGS, a nova turma do Mestrado falou em fazer camisetas
estampadas na frente com “Falange Antropolégica”). Mas, se o
espirito religioso tem suas vantagens, também tem seus
problemas. Acredito, por exemplo, que a natureza passionnelle
de nosso engajamento explica por que € dificil para nds definir
com nitidez as diferentes etapas da formacdo académica:
graduagdo, mestrado, doutorado... Queremos adiantar o
processo iniciatico agora para produzir antropdlogos na
graduacdo e, quem sabe, até incluir antropologia no lugar das
aulas de religido no nivel secundario... E ndo duvido de que
certos centros consigam abrir excelentes cursos de graduacao.
Mas, como politica geral, eu assumiria uma atitude mais
protestante em face da conversdo a antropologia — um batismo,
ndo do recém-nascido, mas do individuo mais maduro e que
enfatiza a importancia do livre arbitrio.

Esté certo. Gostaria que os alunos que ingressam na pos-
graduacdo tivessem um nivel mais adequado. Mas este “bom
nivel” refere-se a capacidades basicas: raciocinio 16gico, espirito
critico e autonomia intelectual. Essas qualidades ndo sdo e nem
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devem ser monopdlio da antropologia. E nosso dever enquanto
cidaddos denunciar as caréncias do sistema educacional e zelar
por politicas que melhorem a situacio. E a partir dessa base
que podemos esperar formar antropdlogos de qualidade — junto
com bons socidlogos, filésofos, jornalistas, engenheiros e
cientistas.

E evidente que a antropologia tem muito a oferecer para
alunos de graduagao — no curso de ciéncias sociais ou em outro.
Mas acho que neste nivel as coisas religiosas ainda correm o
risco de virar dogma. Sabemos o quanto os jovens querem
aquietar suas ansiedades, querem salvacdo. E justamente por
isso que prefiro lembrar aos estudantes que a antropologia é
um campo académico entre outros e que dou gragas a Deus
que nem todo mundo é antropdlogo. Sem dtavida minha paixao
pela disciplina € mais do que evidente, e essa paixdo desmente
minhas palavras. Porém, acredito mesmo que, sem a irrigacdo
fornecida pelo contato (trocas e conflitos) com outras disciplinas,
a nossa perderia sua vitalidade.

Chegando a pés-graduacio, é outra histéria. E ai que o
aluno, tendo recebido uma boa educacéo 4 la Peter Fry (1995),
embarca na viagem de formacao 4 la Luiz Fernando Duarte
(1995). Mas agora surge o problema da diferenga entre mestrado
e doutorado. Ontem, uma colega perguntou: “alguém pode
definir o que é (ou deve ser) uma tese de mestrado? Afinal,
qual é a diferenga entre a dissertagdo de mestrado e a tese de
doutorado?”. Excelente pergunta. Nos poderiamos responder
que a tese de mestrado é um mero exercicio académico para
marcar uma etapa intermediaria da carreira. E essa sua funcao
em muitas universidades, especialmente do exterior. Mas essa
idéia de etapas, de meias-estagdes, ndo combina com a
linguagem de conversdo religiosa. J4 ouviram falar de meio-
evangélico? De catélico jiinior? Querendo formar antropélogos
no mestrado, exigimos de nossos estudantes teses maduras que
reflitam todas as sutilezas do olhar antropoldgico. Nesses
termos, o doutorado se torna quase redundante (é possivel se
converter duas vezes a mesma religido?).

Diante deste dilema, a primeira reagdo do nosso programa
na UFRGS foi enviar nossos mestres para o doutorado em outra
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universidade. Essa é a politica da maioria das universidades,
por exemplo, nos Estados Unidos, onde é rarissimo um
estudante fazer graduagdo, mestrado e doutorado na mesma
instituigdo. Os alunos celebram cada nova etapa da carreira
mudando de sacerdotes, se ndo de religido. Entretanto, a
realidade brasileira ndo encoraja tamanha mobilidade. Ao barrar
alunos egressos de nosso mestrado, elimindvamos alguns dos
melhores candidatos a doutorado e, assim, tivemos de repensar
esta politica.

Afinal, talvez caiba uma atitude menos messianica diante
de nosso oficio. Falamos muito, durante este seminario, de
nossos ideais: como deveria ser a formagdo do antropélogo.
Também insistimos na pluralidade de respostas possiveis. O
problema é que nossas condi¢des ndo sdo ideais e, especialmente
na pés-graduacdo, onde a vida e a morte do programa
dependem do apoio financeiro do CNPq ou da CAPES, falar
em autonomia é ledo engano. Ainda por cima, tomando a
antropologia mais como ciéncia do que como religido, os
“adeptos” tém compromisso de tornar claros os limites de seu
oficio. Quanto mais nitida a definigdo do “espago
antropologico”, dentro do campo intelectual, mais aguda deve
ser a nossa consciéncia de suas limitacdes e da necessidade
(imperativa) de trocas fecundantes com outras disciplinas:
histdria, lingiiistica, biologia, psicologia, etc. Afinal, para
enfrentar o desafio atual, de travar politicas de ensaio que
“adaptem” nossos ideais a realidade em que vivemos, € preciso
uma atitude eminentemente profissional - fria, ndo, mas
certamente “distanciada”.

A universidade brasileira esta passando por um momento
de redefinicdo que, em muitos aspectos, ameaga prejudicar a
alta qualidade de sua produgdo. Na ultima discussao sobre
ensino de antropologia, Paula Montero (1995) levantou algumas
consideragdes sobre esta situacdo, que, desde entdo, sé6 vem
piorando. Nesta época em que a emenda proposta por Darcy
Ribeiro a LDB ameaca acabar com estruturas basicas da
universidade publica, tenho plena consciéncia de que meus
comentarios, neste paper, s6 tangem uma pequena parte de um
problema complexo. Para avaliar o impacto das mudangas pelas
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quais estamos passando — a proliferagdo de cursos e de alunos
de pds-graduacdo, a diminuigdo proporcional de bolsas, etc. —,
haveria necessidade de uma pesquisa sistematica. Aqui, trago
apenas reflexdes a partir de minha experiéncia pessoal — a visao
de um “nativo” que convive no meio ha 17 anos.

Depois deste preambulo, proponho agora pensar sobre
um programa para a formagdo de alunos de antropologia na
poOs-graduagdo. Tomarei como interlocutores especiais os
colegas que participaram da primeira mesa sobre ensino
organizada pela ABA durante a XIX Reunido da ANPOCS.
Construindo uma boa parte dos meus comentarios a partir de
suas intervengdes, olharei para assuntos de interesse comum —
totens (as obras cldssicas), viagens inicidticas (a pesquisa de
campo) e xamas (verticalidade X horizontalidade no
desenvolvimento de conhecimento), antes de chegar a uma
questdo final — o porqué de uma ciéncia do particular em um
mundo globalizado.

A formacdo “tedrica” — uma questao (também) de infra-
estrutura

Enquanto, nos cursos introdutérios da graduagao, gosto
de “seduzir” os alunos com textos diversificados baseados na
realidade deles, sou inclinada a encarar o ingresso no curso de
pos-graduacdo de forma inteiramente diversa: como um rito
em que o “sofrimento” do iniciado é um ingrediente
indispensédvel a sua socializagdo enquanto membro do grupo.
E nesta fase que os jovens aprenderdo a venerar os totens do
cla. E, junto com os demais “velhos” encarregados de garantir
a continuidade da tradicdo, escolho como forma de “tortura”
mais eficaz o estudo dos classicos, especialmente das
monografias cldssicas.

Mas onde estdo as tradugoes? Onde estdo as etnografias de
Firth e Fortes, de Gluckman e Leach? As primeiras pesquisas
de Geertz? As traducdes existentes, além de estarem cheias de
erros', sdo, na sua maioria, velhas e refletem preocupagdes de
outras épocas. (Na década de 70, por exemplo, com a grande

influéncia da sociologia, foram traduzidas diversas obras tedricas
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de diversos autores. As tradugdes de pesquisas etnograficas sao
bem mais raras). Ndo podemos traduzir tudo. Afinal, os
estudantes tém de dominar as linguas estrangeiras para apreciar
a totalidade da obra dos diferentes autores — para sentir o
aspecto dindmico destes pensadores cujas idéias evoluem ao longo
da vida. Mas poderiamos garantir um ndcleo minimo?, inclusive
para o beneficio da graduagdo — e este minimo certamente iria além
dos ensaios de teoria destilada que existem atualmente.

O contato direto com as obras originais nos libera para
usar na sala de aula também aquelas mal-faladas fontes
secundarias. E criticando os criticos que os alunos aprendem a
ver certos erros. Acho ttil examinar exemplos de 16gica esptria
e grossa simplificacio. E o que chamo “a campanha de
vacinagdo”. No mesmo sentido, gosto de usar aqueles whiggish
articles, os ensaios beligerantes em que temos um autor
“classico” digladiando com outro: Harris (1968) sobre Boas, por
exemplo, ou Geertz (1989) sobre Lévi-Strauss. E um espetaculo
que sempre me lembra a descricdo de Chagnon a respeito de
um jogo festivo dos yanomami em que um sujeito fica imével
no meio da clareira enquanto outro lhe dd bordoadas na cabega;
e, quando a vitima (ou herdi) ndo agiienta mais, trocam de
papéis. Acrescenta um elemento de ludicidade sem diminuir o
sério do empreendimento académico. Os alunos se indignam
com os exageros de um autor ou outro, e, desta forma, em um
jogo de identidade contrastiva, vao firmando seu préprio lugar
dentro do campo.

Afinal, concordo com a grande énfase dada por varios
outros colegas (ver, por exemplo, Corréa [1995] e Peirano [1995])
a histéria da antropologia. Acho que, desde a graduagdo, toda
disciplina deve servir como palco para reflexdo sobre a histéria

1§ raro achar uma tradugio sem erros sérios. Exemplos ja me vém a mente nas tradugdes
de Geertz, Sahlins e Turner. Nem sempre nés, professores, nos damos conta, pois normalmente
estamos lendo o texto original. Mas ja descobri que uma parte da confusdao mental dos
alunos vem de tradugdes que simplesmente nio fazem sentido. E dificil ensinar rigor aos
alunos quando passam sem comentdrio diante de tradugdes que trocam “patrilinearidade”
por “patrilocalidade” e assim adiante.

2 Desde a primeira publicagdo desse texto, sairam diversas monografias classicas (Leach,
Firth, Malinowski) em boas tradugdes. Caberia agora pensar em providenciar a tradugdo de
e para portugués de etnografias contemporaneas para azeitar a comunicagio deste material.
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tedrica da disciplina. Os alunos, inteirados dos velhos debates,
podem, entdo, esperar fazer avangos em vez de andar em
circulos. Mas é importante evitar a visdo da ciéncia como um
acamulo pacifico de conhecimentos. Estudar-se-ia antes a
histéria de idéias em movimento — um campo de conflitos em
que, se ha sobreviventes, ninguém sai ileso®. Os cldssicos, sim
—mas os cldssicos bem dados. Nao é o mero alistamento de nomes
conhecidos que fara isto acontecer. Uma obra mal traduzida, mal
escolhida e pouco comentada, por célebre que seja o autor,
contribui pouco para a formagdo intelectual do aluno.

A viagem iniciatica

Com a diminuic¢do do prazo das bolsas, houve uma
preocupagdo entre colegas de que fosse suprimida aquela etapa
indispensavel da aprendizagem antropoldgica —a pesquisa de campo.
Sobre este ponto, acomunidade entrincheirou-se: hoje, verifica-se que
a maioria dos mestrandos continua “indo para o campo”, mas sera
que este fato ndo cria em nés uma falsa tranqtiilidade?

Mariza Peirano resume o pensamento de muitos de nos
quando coloca, como elemento fundamental da formacgao
antropoldgica, o “choque aterrador do encontro com a
alteridade” (1995: 35). Lembramos, no entanto, que este
“choque” ndo ocorre em cada pesquisa de campo: ainda mais,
pode ocorrer sem nenhuma ida ao campo, s6 através de leituras.
Trata-se de uma “viagem”, mas ndo necessariamente de um
deslocamento geogréafico. Em outras palavras, enquanto
professores de antropologia, nossa preocupagdo deve ser ndo a
pesquisa de campo em si, mas sim algo que Duarte chama de
“método de apreensdo monogréfica” (1995).

Lembramos que a maioria dos antropdlogos hoje toma
como objetivo a interpretacdo da teia de significados que
compdem um determinado universo simbdlico. Este processo
normalmente implica um casamento entre a pesquisa

* O cultivo de uma atitude profundamente iconoclasta desde o inicio é justamente o que
ajuda o aluno a nado ceder para atitudes extremadas e teses bombasticas. Respondendo a
uma preocupacdo expressa por Viveiros de Castro (1995), podemos dizer que quem nunca
acreditou em Papai Noel ndo tem tanto problema em continuar com as festividades de
Natal.
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etnografica e uma andlise tedrica que nao €, de forma alguma,
pacifico. Lembra-me uma brincadeira infantil segundo a qual a
pessoa deve dar tapas na cabega com uma mado e, com a outra,
esfregar a barriga em movimentos circulares. Inevitavelmente,
a pessoa acaba dando tapas em ambas (cabeca e barriga) ou
esfregando as duas. E quase impossivel fazer os dois gestos
simultaneamente sem que um contamine o outro, sem que um
desvie o outro de sua finalidade. Traduzir a “visdo do outro”
para a linguagem do leitor académico — integrar o “particular”
a reflexdo cientifica, sem reduzir, reificar ou simplesmente
depuré-la de tudo que inspirou nosso interesse em primeiro
lugar — é um empreendimento da mesma natureza*.

Alguém aqui ja descobriu a receita de “como fazer uma
descricdo densa”? Ja nas aulas introdutdrias, alertamos os alunos
quanto aos defeitos das primeiras andlises funcionalistas:
ignoravam as forgas supra-locais (nacionais, globais),
subestimavam os fatores da politica econdmica e passavam ao
lado da desigualdade fundamental na relagdo pesquisador/
pesquisado. Mas, muito freqiientemente, o esfor¢o dos alunos
para corrigir estas fragilidades do método resulta em capitulos
desconexos, dados gratuitos ou aquelas viagens tdo criticadas
da pura subjetividade pés-modernista. Amarrar todos os fios
da trama num no através da descrigdo densa — um texto que, ao
mesmo tempo, seduz e convence o leitor de seu valor cientifico
sem perder de vista a visdo do nativo — ndo é tarefa facil. E um
talento que, como diz Mariza Peirano, “ndo pode ser ensinado
[...], deve ser intelectual e emocionalmente construido pelo
antropdlogo ao longo de sua carreira” (1995: 34).

Ha muito tempo, os antropdlogos andam chamando
atencdo para a diferenca entre o que os nativos dizem e o que

* O tema do “equilibrio instdvel” entre os pontos irreconciliaveis, que perpassa todo o
“campo tensional” da reflexdo antropoldgica, é recorrente na literatura antropolégica
(SANCHIS, 1995). Em um texto recente de J. & J. Comaroff, os autores retomam essa
reflexdo, presente em muitos escritos antropoldgicos: “[...I]s a simultaneous sense of hope
and despair intrinsic to ethnography? Does its relativism bequeath it an enduring sense of its
own limitation, its own irony?” (1992: 7). Os paralelos com Geertz sdo 6bvios — vide seus
comentarios sobre a tensdo entre “the need to grasp and the need to analyze” (1973: 24),
sobre o “método gago” (1983: 6), e as conclusdes “tremulously based”, “intrinsically
incomplete” e “essentially contestable” do empreendimento etnogréfico.
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fazem. O pesquisador de campo sabe que deve construir seu
modelo do “valor nativo” ndo exclusivamente a partir dos ideais
explicitos das falas, mas também a partir da l6gica informal das
praticas cotidianas. Da mesma forma, os alunos, além de
consultarem textos tedricos, aprendem o modo de pensar
antropolégico olhando para a pritica etnogrifica de pesquisadores
bem sucedidos. E por isso que 1éem monografias. Nao ha outro
método para adquirir o talento da “apreensdo monografica”,
nao existem atalhos, nem tratados tedricos capazes de ensinar
este oficio’. Em suma, poderiamos dizer que a antropologia
ndo se aprende por receita, mas, antes, por osmose.

E através da viagem em companhia de nossos pais
fundadores, da convivéncia — com eles e com nossos
contemporaneos — nas ilhas de Trobriand e em outros lugares
exoticos, que nossos alunos adquirem uma linguagem em
comum, e, por conseguinte, uma determinada identidade.
Sugere-se que essa heranga se assemelha a um grupo de
descendéncia, uma linhagem que une seus membros em um
tipo de grupo corporado. Mas vivemos com a consciéncia aguda
de que o parentesco ndo é um dado bioldgico — a linhagem é
um sistema de classificagdo como qualquer outro. Podemos ter
0s mesmos ancestrais, mas, no processo de memoria seletiva,
acontece um mexe-mexe com a ordem dos componentes que
faz toda a diferenca. Por exemplo, quando Peirano cita Dumont
sobre “a particularidade mais infima [...] que mantém aberta a
rota do universal” (1995: 34), penso imediatamente em frases
de Boas, Evans-Pritchard e Geertz que expressam a mesmissima
idéia®. Ja vejo ai os contornos de uma linhagem a qual me afiliar

5 E notério que os bons etnégrafos raramente fazem bons textos tedricos. Malinowski, todos
nés concordamos, fazia brilhantes monografias; sua teoria era, no minimo, rudimentar. Por
outro lado, a melhor e mais sofisticada das receitas para o trabalho etnografico ndo garante
necessariamente bons resultados. E interessante que, com a excegdo de seu ensaio sobre a
briga de galos, o préprio Geertz, “inventor” da descricdo densa, é mais citado por causa de
seus textos tedricos do que os etnograficos.

¢ “If the specificity of a fact is lost, the generalization about it becomes so general as to be
valueless” (EVANS-PRITCHARD, 1962: 175). “Generalization will be the more significant
the closer we adhere to definite forms” (BOAS, 1968: 268). “Theoretical formulations hover
so low over the interpretations they govern that they don’t make much sense or hold much
interest apart from them. This is so, not because they are not general [...], but because, stated
independently of their applications, they seem either commonplace or vacant” (GEERTZ,
1973: 25).

154



TOTENS EXAMASNA POS-GRADUACAO

— uma linhagem que, pelo apreco do método histérico, e por
uma certa integragdo descritiva dos eventos, consegue cavalgar
os dois lados do Atlantico. Mas sabemos que Boas ja fez parte
de outras linhagens — Sahlins (1976), por exemplo, na sua anélise
dos dois grandes paradigmas na teoria antropoldgica, o coloca
do lado de Lévi-Strauss e de Radcliffe-Brown. Leach, por seu
lado, enfocando o problema de generalizagdo antropoldgica,
coloca Lévi-Strauss e Radcliffe-Brown em campos
diametralmente opostos. Estamos aqui diante de uma logica
segmentaria que acaba com qualquer ilusdo de pacatos grupos
corporeos. Observamos, portanto, que ndo somente o0s
estudantes de antropologia tém o que Peirano chama “uma
liberdade de filiagdo”. O que é mais importante: eles enfrentam
o desafio de construir a linhagem a qual se afiliam. E, no
processo, aprendem que aquelas polaridades entre, por
exemplo, universalismo racionalista e empirismo romantico
(DUARTE, 1995), aquelas polaridades — tdo instrutivas em
determinada fase de nossa reflexdo —nao sdo entidades naturais,
ndo tém nada de absoluto.

Em resumo, insisto com a maioria dos meus colegas que
nado é a ida ao campo per se que faz a antropologia. Aquele
elemento indispensavel e que torna a formagdo do aluno tao
demorada ndo é a pesquisa de campo, mas sim o aprendizado
da apreensio monografica. E um contato com a realidade que
vai além da fetichizagdo empirista; é uma experiéncia tedrica
que vai além de férmulas livrescas.

A tentagdo com bolsas menores e com tempo mais curto é
de afunilamento: os estudantes continuam fazendo pesquisa
de campo porque isto, sim, € considerado essencial, mas entram
no curso com o seu tema de tese ja definido e ficam procurando
um marco tedrico para aplicar a sua pesquisa como se fosse um
vestido prét-a-porter. Ndo conhecem e nem sequer pensam em
conhecer nada além do muro de seu quintal. E um procedimento
expediente e, certamente, este aluno aprimora habitos
importantes para a pesquisa académica, mas temos de pensar
seriamente se € essa a resposta a crise de conjuntura que
queremos.

155



CLAUDIA FONSECA

A transmissao xamanistica versus a comunidade de pares

Justamente porque ndo ha receitas na nossa disciplina, o
papel do professor — mestre/orientador — assume uma
importancia enorme. Chega-se a falar em termos de uma
transmissdo xamanistica de conhecimentos. Duarte (1995)
aproxima a aprendizagem da antropologia a da psicanalise —
um processo incorporado, entranhado, mediado pelo
“descortino treinado e empatia engajada do orientador” (Ibid:
13). Para ensinar, o mestre viaja junto a seu aprendiz — desde os
percalgos do campo até as angustias da andlise/interpretagdo.
E, para muitos orientadores, ser companheiro de viagem € um
dos grandes prazeres da pratica de ensino.

Com a expansdo dos programas de pos-graduagdo, este
procedimento se torna dificil. Alguns colegas lamentam que ja
entramos na era da “iniciacdo burocratizada” de nedfitos. Sera,
contudo, que esta gradual transformacéo € tdo tragica assim?
Gostaria de lembrar que os ritos xamanisticos tém seus riscos.
A dependéncia exagerada nesta relagdo “vertical” pode levar a
uma filiacdo toute faite. O aluno, numa adoragdo cega,
simplesmente adota a perspectiva de seu orientador. A viagem
torna-se redundante, como também a consulta a comunidade
de pares — isto €, outros estudantes e jovens pesquisadores.

Muitas vezes, vejo estudantes querendo passar por cima
de teses feitas por geracOes anteriores; querem comungar
exclusivamente com autoridades consagradas. Combinando
uma atitude utilitarista com um certo esnobismo, estes alunos
tendem a desprezar leituras que ndo vém com garantia de
“grande relevancia” ou “legitimidade” convencional. Desta
forma, minimiza-se a pertinéncia de estudos sobre sociedades
tribais assim como, o que € igualmente grave, os multiplos
trabalhos etnograficos feitos por colegas nas diferentes regides
do Brasil e da América Latina. Elimina-se a possibilidade de
formular anédlises comparativas’ ao mesmo tempo em que se

7 Aqui estou pensando no método comparativo que Sahlins atribui a Marc Bloch: “uma das
vantagens da comparagdo e seu sentido forte ou lingliistico — isto €, a comparagdo de
estruturas “geneticamente relacionadas” — é que ela nos permite falar de permutagdes
marcadas por auséncias significativas” (1990: 39).
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reforga um certo descaso com a “producao local”. Ora, se 0 aluno
ndo sabe aproveitar trabalhos semelhantes ao dele, como pode
esperar que outros venham achar algum sentido em debulhar
seu proprio texto? Para que estd escrevendo? O aluno que tem
o habito de ler monografias e procurar nelas insights capazes de
leva-lo para um nivel de abstracdo, uma ordem de generalizagao
maior, ja tem a resposta a esta pergunta. E este o pesquisador
que nos ajudard a criar escolas originais de pensamento em niveis
regional e nacional.

A importancia da comunidade de pares ndo deve ser
subestimada. Na minha experiéncia, os estudantes mais
brilhantes surgem justamente das turmas mais solidarias —
aquelas em que a identidade de antrop6logo se trava em oposicao
aos “pais fundadores” locais — isto é, em oposicdo a nds, seus
professores. Trata-se, é claro, de uma loyal opposition, mas uma que
mostra, entre os alunos, suficiente espirito critico para querer
mudar as coisas e ndo simplesmente aproximar-se a ctipula.

Na época da orientagdo xamanistica, bastava o mestre e
um pequeno grupo de acdlitos. Ndo era necessariamente habito
do aluno consultar os diversos indices bibliogréaficos sobre a
producdo recente na sua area de pesquisa; ndo era habito
escrever cartas para alunos e professores em outras
universidades que pesquisavam temas afins; ndo existiam as
tecnologias que nds temos a mado hoje — bibliotecas virtuais,
redes eletronicas — que pudessem ajudar a mapear o campo.
Hoje, o aluno ndo tem mais desculpa para ignorar o que esta
sendo feito em outros centros de exceléncia académica — ndo
somente no exterior mas também aqui no Brasil.

A informatica, com sua organizagdo quase andrquica de
informagdes, traz um nitido contraste ao efeito hierarquizante
dos filtros académicos usuais. As redes eletronicas
democratizam, de certa forma, a divulgagdo de materiais
académicos. Qualquer usuario pode colocar artigos ou recados
na tela, normalmente sem passar por uma selegdo ou ordenagao
prévia. Diante desta tecnologia, o aluno enfrenta um novo
desafio: tem de desenvolver seus prdprios critérios de selecdo para
hierarquizar a massa de informagio que recebe. E possivel que
percamos alguns alunos, estonteados pelo demonio eletronico
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ou embrutecidos pela massificagdo. Mas, bem dosadas, essas
“redes horizontais” podem encoraja-los a abrir-se para fora de
seu grupo local, irrigando seu pensamento e combatendo os
efeitos nefastos da “endogenia” e do provincianismo que
ameacam tantos grupos académicos.

Redefini¢oes

E apostando na relativa autonomia da nova geracio que
esperamos ver a disciplina arrancada de suas tradigdes
antiquadas e adaptada a sociedade contemporanea. A
comunicagdo audiovisual, para citar s6 um exemplo, é uma
realidade que eu ndo procurei. Foi-me imposta pela nova
geragdo. Mas hoje, depois de ter participado durante trés anos
de um programa sumamente dinamico, coordenado pelo
Laboratorio de Antropologia Social da UFRGS, depois de
assistir a seminarios internacionais, oficinas e centenas de filmes
etnograficos, me converti a esta religido®. Continuo vendo a
linguagem escrita como pilar mestre da nossa disciplina, mas
estou persuadida de que, se ndo desenvolvermos um pouco
de habilitacdo na linguagem visual, estaremos perdendo o
bonde da historia. Para seduzir os alunos de graduacgao, tanto
quanto para fazer pesquisa de campo, para assegurar a interface
entre a academia e a sociedade civil tanto quanto para pensar
problemas tedricos de alta relevancia contemporanea, o
audiovisual nos abre possibilidades cujo aproveitamento é
crucial para o futuro da nossa disciplina.

Outra discussdo que os alunos me trazem
inexoravelmente de volta é a da antropologia aplicada. Depois
da mea culpa da década de 60 (ver, por exemplo, Gough [1968])
e da euforia da “pesquisa participante” de décadas posteriores,
parece que deixamos este debate para os cuidados do grupo
sempre dindmico e original, que estuda sociedades indigenas.
Olhando bem, vejo que a maioria de ndés tem algum
envolvimento em programas de intervencdo ou de
planejamento, mas este envolvimento ndo leva a grupos de

8 Este projeto foi desenvolvido pelos esforgos incansdveis da Prof.2 Cornelia Eckert,
coordenadora do LAS/UFRGS, e de Nuno Godolphim.

158



TOTENS EXAMASNA POS-GRADUACAO

discussao, mesas ou GT’s, onde seria possivel avangar nossa
reflexdao sobre o assunto. Com raras excecoes (ver Duarte et alii
[1993]; Zaluar [1995]), ndo é este tipo de experiéncia que os
pesquisadores escolhem para publicar nas revistas mais
prestigiosas. Sem querer promover um novo populismo
antropoldgico, e sem querer — de forma alguma — sucumbir a
pressOes de nivel governamental que empurram a universidade
na diregdo de trabalhos aplicados, apéio a sugestao dos alunos
para um debate sistematico sobre a articulagdo do antropdlogo
com grupos da sociedade civil. Louvamos a politica da atual
administragdo da ABA, que traz para a frente do debate
académico o campo — raramente prestigiado — do ensino. Cabe
agora perguntar se ndo seria possivel um movimento
semelhante no dominio da antropologia aplicada.

Rumos do futuro

Na cacofonia de vozes estridentes proclamando “o fim da
histéria”, “o fim da civilizagdo”, ndo podia deixar de haver uma
anunciando “o fim da antropologia”. Vitimas de sua prépria
ambicdo, sdo muitas vezes as pessoas que, alguns anos atras,
pleiteavam a antropologia como salvagdo que hoje lamentam
em voz alta sua decepgdo. Ora, quem nunca acreditou em papai
Noel vera que este discurso bombdastico, além de garantir
manchetes nos cadernos culturais de alguns jornais cotidianos,
pouco faz para refinar nosso pensamento ou para nos tirar de
impasses.

Tem, no entanto, o mérito de chamar a atengdo para um
problema central ao exercicio de nosso oficio — nossa fixagdo no
particular dentro de um contexto que se torna cada vez mais
mundializado. Abordagens convencionais, calcadas em uma
linguagem de either/or, que pensam o mundo em termos de pdlos
mutuamente excludentes, sublinham o “paradoxo” desta nossa
postura. Mas sera que este paradoxo realmente ameaca os
fundamentos de nossa disciplina? Ha antropélogos como J. &]J.
Comaroff que dizem ndo. Pelo contrario, transformam o aparente
impasse em trampolim para se catapultarem além da areia
movedica da “atual crise”.
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[...S]eria falso presumir que uma etnografia da
Nacgao-Estado, do império ou de uma didspora
apresente problemas jamais vistos em estudos
anteriores sobre, por exemplo, produgao
doméstica, ritos de possessdo ou relagdes de
linhagem. Este pressuposto parece verdadeiro
apenas se imaginarmos que tais fendmenos “locais”
sejam evidentes [visible in the round], e separados
por propostas heuristicas de qualquer coisa além
de seu ambito imediato; [parece verdadeiro apenas]
se mantivermos a ficcdo primitivista de que as
ordens tradicionais sdo naturais e auto-
perpetuadoras — e radicalmente diferentes dos
mundo (sem lei, sem limite e até desnaturados) de
“modernidade” ou “capitalismo”. Mas o certo é
que poucos gostariam de condenar a antropologia
a este arcaismo pastoral. O que deveria definir-
nos é uma postura analitica particular, menos
nosso locus do que nosso foco. Seja 0 nosso assunto
a caca de cabecas na Amazdnia ou a reducgdo de
cabecas’ na América (ou vice-versa?), exorcismos
de vodu no caribe ou a economia vodu em
Washington, deveriamos aborda-lo na mesma
perspectiva: como prética significativa, produzida na
inter-relacdo do sujeito e do objeto, do contingente e
do contextualizado [1992: 32 — tradugdo de CF].

Segundo estes autores, € livrando-se dos “dualismos de
um evolucionismo persistente” que a imaginagdo antropoldgica
estara em condigdes para enfrentar o desafio principal do
momento: “dissolver a grande divisdria analitica entre tradigdo
e modernidade para confrontar fendmenos globais em termos
mais inventivos, menos pejorativos” (ibidem).

Ruben Oliven, no seu livro A Parte ¢ 0 Todo, fornece-nos
uma resposta semelhante aos profetas da globalizagdo. Depois
de ter ressaltado a importancia dos movimentos regionalistas
ao longo da histdria brasileira, conclui:

° “Headshrinking” é um jogo de palavras que se refere simultaneamente a cagadores de
cabecas e a psiquiatras.
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Todo esse processo de mundializacdo da cultura,
que da a impressdo de que vivemos em uma aldeia
global, acaba repondo a questdo da tradigdo, da
nacdo e da regido. A medida que o mundo se torna
mais complexo e se internacionaliza, a questdo das
diferencgas se recoloca e ha um intenso processo de
construgio de identidades. [...] A medida que o
mundo fica menor, torna-se cada vez mais dificil
se identificar com categorias tdo genéricas como
Europa, mundo, etc. E natural, portanto, que os
atores sociais procurem objetos de identificacdo
mais proximos. Somos todos cidaddos do mundo
na medida em que pertencemos a espécie humana,
mas necessitamos de marcos de referéncia que
estejam mais proximos de nés [1992: 135-136].

Evidentemente, quem tiver aprendido sua ligdo, entre
totens e xamds, sobre “a particularidade mais infima que
mantém aberta a rota do universal” ndo terd dificuldade em
compreender este raciocinio do tipo both/and e, por conseguinte,
verd claramente que o conhecimento dos antropdlogos,
“mercadores do exdtico”, ndo estd, de forma alguma, obsoleto.

Na nossa disciplina, anti-essencialista por natureza,
sabemos que a realidade é construida através do sentido que
nos, os atores, lhe atribuimos — um sentido historicamente,
contextualmente determinado. Dentro da atual conjuntura —
conturbada por ameagas politicas e limita¢des financeiras —, a
formacdo dos alunos ainda conta como elemento importante
desta construcdo. Se estamos aqui, hoje, nos preocupando com o
ensino da antropologia, significa que acreditamos no futuro da
disciplina — e ndo simplesmente por um espirito corporativista e
conservador, mas porque consideramos que a antropologia tem
algo especial para contribuir em termos da compreensdo do mundo
contemporaneo. Por isso, procuramos aqui linhas de uma politica
comum — 0 minimo necessario para manter a nossa identidade
coletiva e continuar acreditando na importancia da nossa
disciplina. Trata-se de ideais, sim, mas de ideais que levam em
conta as pressdes institucionais e a possibilidade de rupturas e de
inovagoes trazidas pela nova geragao.
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BREVE CONTRIBUICAO PESSOAL A
DISCUSSAO SOBRE A FORMACAO DE
ANTROPOLOGOS

Klaas Woortmann
Universidade de Brasilia

[...] do not believe that rny chief duty as a man of the
university is to teach students entrusted to me the truth
about the object of their study, but rather to strive to
make them familiar with some of the ways and means for
discovering the truth for themselves [...]

(UBEROI, 1978: 13).

O convite para participar de uma reunido em que se
discute o ensino da Antropologia me causou certa surpresa.
Afinal, ndo sou um antropélogo moderno, afinado com o sinal
dos tempos deste fim de século. Ao aceitar o convite, cometi
uma ousadia despropositada. Apresentarei, entdo, alguns
pontos de vista pessoais, certamente ingénuos, ja que o
problema nédo tem ocupado minhas preocupag¢des de maneira
sistematica. Contudo, algumas tendéncias contemporaneas me
tém preocupado, e serd a partir delas que irei desenvolver meus
pontos de vista. Estarei também expressando as necessidades
com que me defronto no momento ao procurar entender a
Antropologia a partir dos movimentos intelectuais que
constituiram a disciplina — hoje em dia, cada vez mais
indisciplinada.

Estou certo, também, de que nada de novo tenho a dizer.
Irei repetir o que ja foi dito. Mas o que foi dito me parece certo,
e insistir no certo nao é errado.

Discutir a formacdo de antropdlogos € discutir a prépria
Antropologia e colocé-la em perspectiva histérica. E percebé-la
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ao mesmo tempo como cultura e como cultivo. De outro lado,
o ensino da Antropologia implica problemas relativos ao
momento em que ela é praticada. E o momento atual é,
novamente, um momento de crise, em que se estd preocupado
em entender como ela foi construida, mas também em que se
ganha prestigio académico desconstruindo a disciplina,
juntamente com suas nogdes basicas.

E 0 momento em que certas tendéncias correntes, bastante
populares, minimizam a Etnografia (com E maitisculo) em favor
de uma espécie de critica literaria. Ou que estabelecem uma
espécie de (con)fusdo entre um neo-romantismo que nega o
carater cientifico da disciplina e uma espécie de neo-occamismo
nominalista que, negando as “substancias segundas”, nega as
totalidades, como a sociedade (que ja vinha antes sendo negada,
por exemplo, por Schneider, em beneficio de categorias ou
principios culturais) e a prépria cultura.

Essas tendéncias contemporaneas recusam as duas
grandes fontes de nosso “métier”, tanto a tradi¢do Iluminista
quanto a Romantica. Os classicos da Etnografia, como
Malinowski e Evans-Pritchard — este tltimo muito claramente
na fronteira entre a arte e a ciéncia —, ndo mais existem como
construtores de teorias ou como tradutores culturais, mas como
produtores de textos que devem ser desconstruidos, para que
se possam demolir seus autores. Em alguns redutos, sociedade
e cultura perdem existéncia, e tudo se resume a linguagem. Em
outros, aquele neo-occamismo prescinde da teoria em beneficio
exclusivo de uma “sensibilidade” voltada para individuos, pois
sO eles existem. Nessa tendéncia, que recusa as metaforas da
teoria, a Etnografia se torna uma espécie de jornalismo
sentimental que chega aos limites da ingenuidade e de um novo
“populismo”, na medida em que a nogdo de totalidade se afasta
do horizonte antropolégico para ceder lugar a subjetividade
de individuos e a literalidade de suas falas.

Estou me referindo, é claro, aquilo que vagamente se
autodenomina “pds-modernismo” —uma nova seita, ou dogma,
localizada principalmente em certos redutos norte-americanos,
internamente diferenciada, sem duvida, mas devotada a uma
espécie de “balcanizagdo” da Antropologia, pois agora sé
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restam no mundo “fragmentos” e ndo mais sistemas, e a
Antropologia s6 é capaz de apreender fragmentos e nao
sociedades e culturas. Todo o esforco totalizante que constituiu
a Antropologia em uma de suas vertentes parece querer ceder
lugar a uma destotaliza¢do que, no limite, leva ao abandono da
idéia de coletividades (sociedades, comunidades, grupos,
categorias sociais) pela de experiéncias individuais
impenetraveis.

Talvez certos pos-modernos, um tanto paradoxalmente —
j& que sdo criticos ferrenhos da modernidade —, tenham se
rendido de vez ao individualismo que tornou possivel, através
de muitas mediagdes (e em didlogo com a tradigdo Romantica),
o proprio surgimento da Antropologia como sua negacéo (ja
que a Antropologia € “holista” - DUMONT, 1985).

Alternativamente, as culturas se tornam intraduziveis,
pois s6 o que vale é o literal. Outros, entre os estudiosos da
religido, decidiram retornar ao “mistério” da teologia e as
insonddveis causas primeiras da vontade divina.

N&do sdo todos os pds-modernos que se opdem a
Etnografia. Muitos procuram encontrar novos caminhos para
ela. Ndo se deve ignorar que algumas criticas a Antropologia
tradicional seguramente contribuiram de forma positiva a uma
reavaliacdo do que seja fazer Etnografia.

Os problemas enfrentados por Crapanzano no uso da
linguagem, tanto em seu “encontro etnografico” com os sul-
africanos quanto ao escrever Waiting (no qual a totalidade
histérica ndo estd ausente), sdo um bom exemplo disso. O
renovado recurso a modelos da linguagem — pois a linguagem
ja de ha muito “modelou” a Antropologia (e o pensamento pré-
antropolégico, como em Vico) — leva a repensar, por exemplo,
a questdo da identidade a partir de um ponto de vista dialégico,
como no mesmo Crapanzano em outro trabalho (1981).
Identidades ndo sdo dadas de uma vez por todas, mas
circunstanciais e em constante processo de reconstrugdo
dialégica/dialética no plano da linguagem e da
intersubjetividade. A linguagem inexiste fora de contexto
(Malinowski ja dizia isso), mas ela mesma também cria contexto.

O uso da linguagem na construcdo do (con)texto

167



KLAAS WOORTMANN

etnografico precisa certamente ser examinado criticamente,
mesmo porque a textualidade etnografica é a maneira pela qual
a Antropologia representa a alteridade e a si mesma.

Mas ndo devemos esquecer que a critica a Antropologia
pelos antropdlogos tem sido feita o tempo todo, ainda que em
outros planos, desde que a Antropologia comegou a existir. O
que ela é, ou deveria ser, variou muito no tempo, ou mesmo no
mesmo tempo e no mesmo lugar: Frazer e Malinowski;
Malinowski e Radcliffe-Brown; Radcliffe-Brown e Evans-
Pritchard; Meyer Fortes e Leach; Radcliffe-Brown e Lévi-Strauss;
Lévi-Strauss e Needham; Lévi-Strauss e Héritier; Lévi-Strauss
e Geertz; Geertz e seus descendentes, que o acusam de cripto-
positivista ou de funcionalista disfargado — a controvérsia tem
sido constante. Ao longo dessa controvérsia, oscilou-se entre o
universal e o particular, entre a “mente” e a cultura, e, ao longo
dela, reconstruiu-se continuamente a teoria.

Nao se espera que a Etnografia de hoje seja igual aquela
de Malinowski. O realismo etnogréafico monofonico talvez deva
ceder lugar a uma postura mais dialdgica e polifénica — muito
embora a heteroglossia me pareca mais uma utopia que uma
possibilidade. O “ponto de vista nativo” talvez deva ceder lugar
ao ponto de vista de nativos. Mas ha também problemas. O
“realismo” pode ceder lugar a novas formas de “idealismo”,
na medida em que desaparece a sociedade e s6 permanece a
linguagem, ou a novas formas de atomismo, na medida em que
sO existe o individuo.

Pessoas concretas devem certamente comparecer no texto
etnografico, pois compareceram no momento anterior a escrita
na relagdo intersubjetiva do chamado “encontro etnogréfico”,
mas sem perder de vista que tais pessoas se movem em espacos
sociais e/ou culturais que sdo totalidades. Os alemdes do
século XIX eram, por certo, bem diferentes uns dos outros, mas
se moviam dentro de um Volksgeist especifico. Os trobriandeses
também diferem entre si e deviam ter opinides diferentes sobre
o Kula, mas o Kula era trobriandés e ndo polonés ou britanico.

Conseguir lidar com pessoas, com subjetividades
individuais e, a0 mesmo tempo, com totalidades parece-me ser
o desafio, e ndo simplesmente abandonar a totalidade particular,
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enquanto horizonte epistemoldgico que permite a compreensao,
em favor da fragmentagdo. A favor da fragmentagédo etnogréfica,
tem-se argumentado que o préprio mundo se fragmenta, como
ocorre hoje com o desaparecimento de alguns estados nacionais.
Mas o que parece ocorrer € justamente o (re)surgimento de
totalidades, de identidades, de Volker, cada um com seu Geist.
Se aidéia de linguagem intersubjetiva nos permite renovar
perspectivas — o que de resto a Antropologia sempre fez, como
ja disse —, nem por isso deixam as pessoas (objetos/sujeitos)
de serem seres histdricos. Seres ambiguos, por isso mesmo, pois
que estdo na histodria, e esta esta neles. Reduzir tudo a linguagem
da Etnografia como escrita as relagdes sociais “etnografadas” —
reducionismo por parte dos que criticam outros reducionismos
— pode se tornar mais um dos modismos atuais. Justamente
quando se procura historicizar a Antropologia (“Functionalism
Historicized”, etc.), pode se perder de vista que as proprias
sociedades sdo histdricas, como também as pessoas, justamente
porque so6 existem em sociedades. Argumenta-se que a Historia
nada mais é que um mito do Ocidente, mas se faz um enorme
esforco para desvendar a Histéria da Antropologia, e se publica
uma série de livros de alto prestigio académico, e de inegavel
valor, chamada History of Anthropology, editada por Stocking.

Meu ponto de vista sobre a formagdo de antropdlogos se
resume a quatro pontos: 1)Etnografia e experiéncia de campo;
2) uma saida para além da Antropologia como condi¢do para
entendé-la e para entender a nés mesmos; 3) autores classicos;
4) a estrutura dos cursos.

1. A Etnografia tem sido, ao mesmo tempo, a gléria e a maldigdo
da Antropologia. Mesmo aqueles que hoje niilisticamente a
condenam, ja a praticaram, e, de certa forma, continuam a fazé-
lo vicariamente, visto que constroem suas reputacdes sobre
etnografias feitas por outros.

Etnografia tem aqui dois sentidos: de um lado, a chamada
observacdo de campo, o “trabalho de campo” ou o “encontro
etnografico”, isto é, a relagdo pessoal entre o pesquisador e
aqueles que este estuda. De outro, a construgdo de um texto
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consistente no qual o pesquisador fala sobre alguém — aqueles
que procurou entender — para alguém outro — a comunidade
antropoldgica e/ou um publico mais amplo. No trabalho de
campo, realiza-se o encontro com a alteridade; no texto se realiza
o esfor¢o de dar sentido ao Outro para nds, de traduzir uma
cultura para outra.

Fazer Etnografia é também dar inteligibilidade aos
“dados” (que, na verdade, nunca sdo dados, mas construidos) pela
via de uma teoria, ja que é por meio desta que a tradugdo se
torna possivel. E, assim, traduzir o sentido de nosso trabalho
para quem nos lé. Pouco importa que o antropdlogo se perceba
como fazendo ciéncia ou arte. Num caso como noutro, ha de
haver disciplina. Tornar-se antropodlogo é aprender a ter
disciplina intelectual, e a Etnografia é nossa forma privilegiada
de alcanca-la.

A Etnografia tem sido vitima de ataques por parte de
outros cientistas sociais, que a percebem como impressionista
ou pouco cientifica, ou como descritiva e “chata”. Mais
importante, porém, é o fato de que ela tem sido atacada também
de dentro da préopria Antropologia. Como ja disse, ha quem
faca a critica, até certo ponto correta, do realismo etnografico
tradicional, da construgdo objetificante, da auséncia no texto de
uma discussdo sobre a relagdo de intersubjetividade que
constitui o “trabalho de campo”. Ou a presenga do antropdlogo
no texto é excessiva, ou excessiva € sua auséncia. Mas a atitude
critica pode ser levada ao extremo, e ao invés de se tentar
representar o Outro, fala-se o tempo todo, auto-reflexiva e
confessionalmente, de si mesmo e de seus dramas existenciais,
como no caso de alguns filhos parricidas de Geertz. A solugao
talvez seria articular, no mesmo texto, Argonautas e o didrio de
Malinowski ou chegar a uma espécie de compromisso entre
Argonautas e Waiting, duas formas de afirmar a autoridade
etnografica.

Uma das acusagdes correntes é a de que a Etnografia
produz o exotismo, o que a levou a ser execrada por certo tipo
de antropdlogo. Corre-se o risco de jogar fora a crianga junto
com a agua do banho,
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E o caso de Thomas (1991) num artigo sugestivamente
intitulado “Against Ethnograpy”. Nao deixa de ser correto seu
ponto de vista de que as etnografias tendem a enfatizar mais o
diferente que o semelhante. Contudo, entender a diferenga e
encontrar a humanidade na diferenca, a unidade na diversidade,
é a tarefa fundamental da Antropologia.

A Antropologia é sempre comparagdo, no sentido da
comparagdo radical de que fala Dumont, e toda Etnografia é
implicitamente uma comparacgdo do outro com o nds. Quando
Taussig (1983) descreve e busca interpretar o “pacto com o
Diabo” de camponeses colombianos, ele compara a percepcao
do dinheiro e da mercadoria que eles tém com o “fetiche da
mercadoria” e com a firme crencga ocidental de que o dinheiro é
um ser vivo. A frase de Benjamin Franklin ao dizer que o
dinheiro é uma “espécie prolifica”, a no¢do de que “tempo €
dinheiro” ou de que “o dinheiro move o mundo”, ndo sdo
menos exodticas que a crenca de algum xamad de um povo
remoto. O pacto com o Diabo é uma forma simbdlica de ordenar
(no caso, de reordenar) o mundo, como o é também o fetiche da
mercadoria. De qualquer maneira, se exoticizamos os outros,
exoticizamos também a nds mesmos. Afinal, desde o
[Tuminismo irénico, o Nobre Selvagem tem servido a causa da
auto-reflexdo ocidental.

Thomas propde que a Etnografia seja substituida por
generalizagOes regionais, como por exemplo, a Polinésia.

fieldwork should be drawn into other kinds of writing
that move into the space between the theoretical and
universal and the local and ethnographic, and that are
energized by forms of difference not contained within the
us/them fiction [THOMAS, 1991: 315]

A partir dai ele propde a revigoragdo da Antropologia
comparativa, aparentemente sem ter notado que a Antropologia
mais criativa e a Etnografia sempre se moveram no espago entre
o tedrico/universal e o local/etnografico, no mesmo texto.

A new kind of post-ethnographic anthropological writing
would presume the sort of local knowledge that has always

been critical for representing circumstances both at home
and abroad, but would refuse the bounds of conveniently
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sized localities through venturing lo speak about regional
relations and histories [THOMAS, 1991: 316].

Devemos, pois, construir um “local knowledge”, mas nao
devemos transformé-lo em texto, e o inico argumento para isso
é que tal texto exoticiza. Devemos comparar os nativos entre si.

Ele nos adverte de que nado esta advogando a antiquada
comparacgdo positivista destinada a produzir teorias gerais, mas
uma comparagao regional voltada para uma pluralidade de
alteridades. Nao deve haver, entdo, teorias, visto que elas sao
necessariamente gerais.

Acredito que essa pluralidade de alteridades nédo
escaparia da comparacdo radical. O que garante que, ao invés
de “exoticizar” um outro, ndo se estaria exoticizando a
pluralidade?

Esse tipo de comparagdo regional foi o que fez Sahlins, ao
discutir, justamente nas regides mencionadas pelo autor,
processos gerais constitutivos da chefia (“from kinship to kingship”)
a partir do “modo de produgdo doméstico”. Talvez, na opinido
do autor, Sahlins tenha sido por demais “positivista”, ja que se
atreveu a desenvolver uma teoria geral da reciprocidade. Alids,
é significativo que esse trabalho de Sahlins ndo é mencionado
pelo autor, talvez porque Sahlins tenha defendido o ponto de
vista de que, para situagdes etnograficas particulares, nenhuma
explanagdo abstrata pode ser tdo satisfatoria quanto levar em
conta fatores especificos e que, na medida em que o fendmeno
é geral (regionalmente ou ndo), nenhuma anélise particular sera
tampouco satisfatoria: “yet the general only exists in particular
forms [...] what is the use of putting into comparison a society
you have not first thoroughly understood?” (SAHLINS, 1978:
75).

De forma algo diferente, porque nédo lida com regides, ndo
foi essa comparacgao histérica que fez Geertz em Islam Observed?
E ndo afirma ele que ndo poderia ter chegado a essa anélise se
ndo tivesse antes estudado etnograficamente aldeias
particulares?

E evidente que ninguém se opde ao tipo de generalizacao
proposta por Thomas. Nao é ai que esta o problema, mas sim
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na negacdo da Etnografia particularizante, na compreensao de
povos particulares, simplesmente por medo do exotismo (ou
por medo de ser Ocidental). Continuo achando que a melhor
forma de chegar aquele tipo de generalizagdo é passar antes
pela totalidade particular.

Se enfatizarmos tendéncias gerais, principios gerais
(mesmo que o “geral” signifique “regional”), ndo estaremos
falando de ninguém em particular e, portanto, ndo estaremos
exoticizando. Mas estaremos abandonando a inspiragdo
Romantica anticientifica, assim como o ponto de vista dos
nativos.

O problema do exotismo parece ser um fantasma que
ultimamente tem assombrado as consciéncias ocidentais. Ele
certamente existe no tipo de trabalho antropolégico (?) feito por
Chagnon (1968; 1975; 1988), por exemplo, em que a etnologia é
substituida pela etologia numa clara “animaliza¢do” dos
Yanomami, ou na projegdo sobre eles de categorias
economicistas do mercado competitivo ocidental (SMILJANIC
BORGES, 1995; SAHLINS, 1978).

Mas é bastante duvidoso que o exotismo seja a marca
registrada do trabalho etnografico. Analisar os ritos Ndembu
seria exoticiza-los? Naven seria exoticizante ao enfocar um rito
e procurar dar-lhe sentido?

Ja ha muito tempo a Antropologia vem fazendo Etnografia
“at home” tanto quanto “abroad”. No Brasil, aquela é a forma
predominante, e ndo consigo ver exoticizagdo nas etnografias
sobre camponeses nordestinos, nas quais o tema predominante
nao foi a busca do exético, mas de processos gerais no plano
local. Suas concepgdes da terra como natureza de Deus e da
propriedade como produto do trabalho seriam mais exoéticas,
porque diferentes, que a concepgdo da propriedade como
mercadoria? Nado consigo ver exotismo nas etnografias sobre
criangas da Febem ou colonos de origem alema ou polonesa no
sul; sobre o “pedago” em Sdo Paulo, sobre drogados ou escolas
de samba do Rio de Janeiro. E, no entanto, sdo outros, face ao
pesquisador.

Trajano Filho estudou a crenga na invisibilidade de lideres
da luta pela independéncia em Guiné-Bissau e exorciza

173



KLAAS WOORTMANN

adequadamente a questdo do exotismo:

[A crenca na invisibilidade] pode representar
paradigmaticamente o exético. Os antropdlogos estdo, ou
deveriam estar, conscientes do cuidado que devem ter ao
tratar da diferenca cultural em construir artificialmente a
alteridade pela via do esdrtixulo [...] a antropologia tem
sido vista [...] como um saber [...] exoticizante. Como o
colesterol, o exético é duplo: tem o bom e o mau. Sua face
perversa € a que pde o acento descritivo exclusivamente
no inusitado, curioso e esdrtxulo, criando uma espécie de
opacidade pretensamente natural naquilo que descreve.
[...] [o exotismo se constréi quando] o objeto em foco [...] é
desconectado do mundo da vida em que se atualiza. [...] a
descrigdo do objeto cultural jamais deve ser feita de modo
a pinga-lo do mundo original em que ele se atualiza, para
que ndo perca o potencial de significagdo que sempre se
encontra nas relagdes desse objeto com outros, pertencentes
ao mesmo sistema cultural. [Assim], a anélise
antropoldgica tem aumentadas as suas chances de chegar
ao final do trajeto produzindo um acréscimo de
significacdo, isto €, revelando o objeto e seu sentido original
e adicionando um “quantum” especial de significado: o
objeto e sua verdade original fazem sentido em sua
diferenca porque sdo uma das multiplas possibilidades
criativas de ser do homem [TRAJANO FILHO, 1995: 205-
206; grifos meus].

O que a Antropologia faz, pela conjugagdo entre Etnografia
e teoria, é justamente isso: um acréscimo de significacao. Seriam
os guineenses que acreditam na invisibilidade (por certo ndo
sdo todos) mais “exdticos” que os cristdos ocidentais que
acreditam no nascimento virgem, em anjos (as vezes também
invisiveis) ou em apari¢des milagrosas?

Faco essa digressdo pelo exotismo porque tem sido uma
das vdrias formas pela qual a Etnografia tem sido atacada
recentemente, de dentro da prépria Antropologia. Meias
verdades tém sido usadas para solapar o préprio fundamento
do fazer antropolégico.

As etnografias classicas foram atacadas de todos os lados.
Bateson foi acusado por nao ter problematizado a relagdo entre
o pensamento do intérprete e do interpretado em seu “encontro
etnografico” — como se ele ndo tivesse sido um inovador da
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Etnografia e, por essa via, da teoria dos rituais. Evans-Pritchard
foi acusado de descrever os Nuer pelo que eles ndo tinham
(estado, classes, etc.) — como se ele ndo tivesse sido um inovador
nas teorias do parentesco, no contexto do estrutural-
funcionalismo, como mostra Dumont, ou como se ele, no estudo
sobre os Azande, ndao tivesse contribuido de maneira
fundamental para uma teoria da magia, justamente porque, em
seu “encontro etnografico”, ele se rendeu ao tema que os nativos
privilegiavam naquele momento. Se o texto etnografico é
tropolégico, como afirmam os pés-modernos, a Etnografia que
faz a Antropologia deve ser uma tropologia e deve ser
“topografica”, pois cada sociedade vé o mundo através de
tropos culturais e dos topoi que privilegia. Nesse sentido, a
cultura € linguagem.

O que Bateson, Evans-Pritchard, Malinowski e outros
fizeram foram justamente experimentos etnograficos. Critica-
los pelo que néo fizeram € fazer tipicamente a critica facil, que
parece criar uma nova alteridade: os antropdlogos do passado
submetidos ao “presentismo” dos criticos atuais. Parece se
aplicar a idéia de que toda histodria é histéria contemporanea.

A Etnografia também foi atacada de dentro do préprio
departamento a que pertengo por alguns alunos incompleta ou
perversamente socializados, num momento em que se
privilegiava a leitura de filésofos mais que de etnografias.
Etnografias eram vistas como carregadas de “irrelevancias
empiricas” porque registravam os detalhes do trabalho, da
atividade econdmica ou da vida social.

Sem duvida, nesses casos, falhamos: ao invés de
cultivarmos a Antropologia, cultivamos a arrogancia pseudo-
tedrica — alids, num momento em que analisar textos era
considerado mais nobre que ir ao campo.

Nio se percebeu o sentido da Etnografia. E claro que o
dado empirico ndo interpretado carece de sentido. Mas o texto
etnografico deve conter detalhes empiricos, mesmo porque ele
ndo se destina ao entretenimento. O que vém a ser “irrelevancias
empiricas”? Aquilo que ndo interessa ao leitor, porque seu tema
preferido é outro? Ou porque o tema do trabalho ja ndo é um
tema nobre, como o foi durante o periodo de fecundagdo da
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Antropologia pelo marxismo?

Valho-me da opinido de Latour em sua avaliagdo critica
do livro de Shapin & Schaffer (1985). Um dos pontos de
exceléncia do livro, para Latour, reside em que:

For the first time in the literature of science studies, it is
through the details of the practice of an instrument that all
the ideas about God, the King, Matter, Miracles and Morals,
are translated and made to pass [...] Philosophers of science
and historians of ideas wish to bypass the world of the
laboratory altogether, this disgusting kitchen where ideas
are suffocating in trivia: S & S force them to scrutinize all
the possible details of the laboratory set-up —
ethnographers of science they both are indeed [LATOUR,
1990: 151-152].

E dos “trivia” que emergem as idéias. Coral Gardens esté
cheio de detalhes empiricos. Seriam “irrelevancias”? Tenho visto
etnografias tdo superficiais que mal dao para sustentar um
artigo. Toda Etnografia que se preza deve conter mais “detalhes
empiricos” que o necessario para exemplificar o argumento, e
isso por duas razdes: em primeiro lugar, toda Etnografia deve
conter a riqueza de dados empiricos que possibilitem sua
reavaliacdo e eventual contestacdao. Deve conter até mesmo
aqueles dados que o antropologo, por essa ou por aquela razao,
nao foi capaz de interpretar. Em segundo lugar, uma obviedade
freqiientemente esquecida: o texto etnogréfico é, entre outras
coisas, informacao.

J& me referi a Malinowski, por quem tenho particular
admiragdo, ndo obstante a enxurrada de criticas que o tem
atingido. Malinowski se distinguiu exatamente pela Etnografia.
Se suas teorias — seja da magia, da linguagem, do parentesco,
da sexualidade ou da economia — sdo “ultrapassadas” (sdo
mesmo?), seguindo o destino de todos 0s que vieram antes dele
e de todos que o sucederam, sua Etnografia permaneceu.
Independentemente de criticas, ela faz sentido.

Quanto ja foi escrito com base nos textos de Malinowski?
Desde Uberoi, na época um radcliffe-browniano convicto, que
da novo significado a politica do “anel do Kula”, até Tambiah,
que repensa as bruxas voadoras e o poder magico das palavras,
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ou Wiener, que reanalisa os trobriandeses enfocando as
mulheres, inteiramente ausentes no texto de Malinowski. Este
ultimo tem permanecido em constante didlogo com
antropdlogos mais “modernos”. Alids, a propria construgdo do
texto de Wiener € exemplar como forma de didlogo que, se é
critico, ndo esconde o respeito por Malinowski.

Malinowski permaneceu porque foi um excelente
etnégrafo. O mesmo poderia ser dito com relagdo a outros
antropdlogos. Veja-se, entre nds, a reandlise feita por Peirano a
partir da Etnografia (e também da exegese) de Turner. Movida
intelectualmente por outros paradigmas analiticos, ela reordena
a floresta de simbolos: de certa forma, poder-se-ia dizer (ndo
sei se ela concorda com isso) que ela chega a floresta mais que
o proprio Turner, restrito por inibicdo ou modéstia a arvores
ou conjuntos de bosques, ja4 que consegue construir uma
totalidade do “sistema ritual” na cosmologia Ndembu.

Defendo, aqui, mais que meu ponto de vista. Defendo meu
trabalho. Acabamos, Ellen F. Woortmann e eu, de entregar para
publicacdo um livro, uma Etnografia, propositalmente
tradicional e recheada de “irrelevancias empiricas”, mais do
que o necessdrio, para demonstrar que a especificidade do
campesinato de uma regido do Nordeste (e ndo apenas de um
ou dois camponeses) se inscreve numa tradicao de pensamento,
de valores e de matrizes de modelos cognitivos mais ampla —
uma “grande tradi¢do”, como diria Redfield.. Parafraseando
Latour, a roga dos camponeses foi nosso laboratério porque é o
laboratdrio deles, onde realizam sua pratica e seus experimentos
e onde reconstroem sua teoria. E nos detalhes de como
combinam plantas entre si e com o solo, de como preparam a
terra, que esta o contexto dos “trivia” em que discutem género,
Deus e a condi¢gdo humana e em que constroem sua cosmologia.
Essa descricdo detalhada pode parecer irrelevante a alguém nao
familiarizado com o fazer etnografico, mas ela é também abrir
o conhecimento que alcangamos sobre a 16gica e a simbdlica do
trabalho camponés para outros interessados no trabalho
campones.

Insisto no ponto de vista de que a Antropologia se fez pela
Etnografia. De fato, a Antropologia se faz continuamente,
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através de uma constante tensdo entre Etnografia e teoria. De
nada adianta a pura descri¢do sem o apoio da teoria — e é preciso
deixar claro que Etnografia ndo é pura descrigdo —, assim como
de nada adianta teorizar sem etnografar. No clima atual de
ataques a Etnografia, ndo apenas aquela dos cldssicos mas a
prépria idéia de Etnografia, lugar de encontro entre as duas
grandes tradi¢gdes que nos constituiram, é necessario, mais do
que nunca, fazer Etnografia para continuar fazendo
Antropologia.

Por isso mesmo, é preciso estudar em detalhe as
etnografias detalhadas ndo s6 dos cldssicos mas também as
monografias recentes. Ndo sé pelas informagdes que contém,
mas pelas solugdes, inclusive textuais, que construiram para
que possamos construir nossas proprias representagdes
daqueles/daquilo que estudamos. A Etnografia é a pratica da
teoria antropoldgica.

Formar antropdlogos, pois, entre outras coisas
fundamentais, como discutir teorias, é fazer ler criticamente
etnografias — ndo capitulos selecionados em coletaneas, mas
monografias inteiras. Nao s6 uma de cada autor, mas o conjunto
da obra etnografica.

Quantos alunos de cursos de pds-graduagdo leram
etnografias completas? Muitos leram partes dos Argonautas;
menos alunos leram os Argonautas de cabo a rabo; pouquissimos
foram mais adiante dos Argonautas (traduzido para o
portugués), para ficar apenas em Malinowski. Quantos leram
Coral Gardens? Quantos foram além de Structure and Function
na obra de Radcliffe-Brown? A propdsito, em quantos cursos
se oferecem semestres decentes sobre os estudos de parentesco,
sem 0s quais ndo se consegue entender a constituicdo da
Antropologia?

Mesmo quanto a autores mais recentes, quantos conhecem
suas obras completas? Consideremos Geertz, a figurinha mais
facil do ensino atual: ndo hd quem néo tenha lido a famosa briga
de galos ou talvez até mesmo a tradugdo incompleta da
Interpretagido das Culturas. Mas, antes disso, Geertz escreveu
muitos outros trabalhos. Quem leu Agricultural Involution? Quem
leu Religion of Java, Peddlers and Princes, Islam Observed ou Negara?
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E ai que estd a Etnografia de Geertz, ou a combinagio entre
Etnografia e historiografia; é ai que estdo as varias solugdes com
que se defrontou. E dai que parte sua construgio tedrica.

Hoje esta na moda ler Local Knowledge ou Works and Lives,
mas € no conjunto dos textos que estdo a trajetoria de um autor
(e de suas conversdes) e, em varios casos, a propria histéria da
disciplina. Lé-se, quando muito, o ponto de chegada, mas nao
se conhece o ponto de partida. Talvez por isso se papagueia
tanto o “texto”, sem conhecer o caminho etnogréfico percorrido
para chegar a ele.

Desde meu ponto de vista tradicional, formar
antropdlogos é motivar o neéfito para o trabalho de campo -
ainda que nem todos o fagam — e para o texto etnografico.
Notadamente num tempo em que o dialogo criativo entre
Etnografia e teoria sofre a concorréncia da exegese de textos
(em sentido literal) e da resenha critica como género de escritura,
analisar tropos de pecas teatrais, textos literdrios ou outros
escritos pode ser muito elegante. Pode ser um exercicio
intelectual interessante, mas nédo € a esséncia da Antropologia
(pego desculpas pelo essencialismo aqui professado).

Os praticantes tradicionais da Etnografia criticaram seus
antecessores por terem se dedicado a especulagdes,
evolucionistas ou difusionistas, sem que tenham ido a campo.
Talvez tenha havido uma fetichizacdo do trabalho de campo,
mas a expedigdo ao Estreito de Torres — quantos estudantes
ouviram falar dela? — foi um marco fundante. Hoje talvez se
esteja estimulando uma nova geracdo de “armchair
anthropologists”. Nao quero dizer que se deva ficar a vida toda
fazendo Etnografia — e sdo realmente poucos os professores que
voltaram a pesquisa de campo depois de concluidos seus
doutorados. Mas acho que, antes de escrever sobre a Etnografia
dos outros, ou de se deliciar com pegas teatrais ou romances,
de “pensar o pensamento” dos intelectuais, dever-se-ia ter pelo
menos uma experiéncia etnografica significativa.

Na medida em que a Etnografia é um encontro com a
alteridade, ao longo do tempo as etnografias representaram nao
apenas o Outro, mas a propria maneira de lidar com a alteridade
e com a relagio entre ela e a teoria. E preciso, pois, conhecer
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etnografias, desde as mais antigas as mais recentes — através
delas se compreende a histéria da Antropologia —, como
solugdes e como problemas de lidar teoricamente com os fatos
(“les faits son faits”) e de relacionar a experiéncia com a teoria,
como maneiras de usar a linguagem e como formas de
problematiza-la.

Cada Etnografia — e ndo existem duas iguais — e cada
pesquisa é uma experiéncia pessoal de relacionamento
intersubjetivo e, por ser pessoal, é intransferivel. Isto significa
que cada Etnografia, enquanto “pesquisa de campo” e enquanto
texto, € uma solugdo pessoal possivel, entre varias, no sentido
de dar conta do que foi observado, visto e ouvido e de traduzi-
lo com significado antropolégico.

O texto etnogréfico, ndo importa se construido por
sinédoque, metafora ou outro tropo qualquer (assunto que tanto
preocupa os pés-modernos que privilegiam a forma), é sempre
uma totalizagdo no plano do texto, mesmo que o antropoélogo
se insurja contra a nogdo de totalidade aplicada a sociedade.
Por mais fragmentaria que seja sua apreensdo de coisas
“fragmentdarias”, como hoje se afirma ser a identidade (ndo
conhecem, por certo, os colonos poloneses do sul do pais), é
preciso solucionar a representacdo dos fragmentos.

O problema de todo antropdlogo de volta do “campo”,
virtualmente afogado em dados de observagdo, é perguntar-se
“e agora, o que é que eu fago com tudo isso?”. Todo e qualquer
texto etnografico deve dar sentido. Formar antropélogos nédo é
ensinar como fazer Etnografia, pois isso ndo se ensina:
experiencia-se. Mas é levar o aluno a ler as diversas solugdes
encontradas antes. Em resumo, ensinar Antropologia é, mais
do que métodos e técnicas, fazer pensar uma Teoria da
Etnografia. Para isso, ndo basta ler algumas criticas “pds-
modernosas”; é preciso ler também, e primeiro, as etnografias,
os trabalhos monograficos antigos e recentes. Mas € preciso ler
as etnografias de hoje em interlocugdo com os cldssicos. Do
contrério, ndo se percebera que a Antropologia é um continuo
fazer-se e refazer-se.

2. Meu segundo ponto diz respeito a Antropologia como
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vocagdo e profissdo. Ndo tomo esta tltima palavra em seu
sentido vulgar, como surge na expressdo corporativista
“regulamentar a profissdo”, mesmo porque a profissdo
antropoldgica ndo se regulamenta: disciplina-se. Profissdo é
professar, como € também ser professor. Vocagdo é Beruf, no
sentido religioso da palavra.

Talvez ndo por acaso grande parte dos antropdlogos o seja
por conversdo, atendendo a um “calling”. Entre os antigos, temos
os casos de Malinowski e de Leach. Entre os nossos fundadores,
temos Thales de Azevedo, vindo da Medicina, e Roberto
Cardoso de Oliveira, egresso da Filosofia. Entre os mais
recentes, temos antropdlogos vindos da Histéria, da Geografia,
do Direito, da Fisica, da Mtsica, da Geologia, da Economia, da
Arquitetura, etc.

Na proépria graduagao em Ciéncias Sociais, a maioria dos
alunos ingressa no curso tendo em vista a Sociologia,
socialmente mais visivel, para que, num momento posterior,
alguns se convertam a Antropologia. Para esse processo de
conversdo, é fundamental a disciplina Introdugao a
Antropologia (que, em algumas universidades norte-
americanas, tem o sugestivo nome de “Invitation to
Anthropology” e é encargo dos professores com maior
senioridade). E 0 momento em que o aluno se repensa num
exercicio espiritual; ¢ o momento da sedugdo, da atragdo para a
tribo dos antropodlogos.

Na propria medida em que é uma vocagado, a Antropologia
é também uma identidade (contrastiva face as outras disciplinas
das Ciéncias Sociais). Por isso, precisamos saber quem somos e
de onde viemos; precisamos conhecer nosso Génesis. Neste
sentido, ainda, mais do que ensinar Antropologia, formam-se
antropologos. Ser antropdlogo é cultivar-se, cultivar uma
Bildung, atingir uma Verstindnis.

Nao se trata simplesmente de perfilar a “Histéria da
Antropologia”, o que com freqiiéncia é feito através do desfile
das “escolas” (sem considerar que as varias escolas tém diversas
alas). Trata-se mais de realizar uma Antropologia da Histéria
no que € relevante para a compreensdo das origens e da
historicidade de nossa disciplina.
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Se a Antropologia é uma visdao de mundo, ela é parte de
uma cosmologia maior que se segue a uma cosmografia.
Descoberto o Novo Mundo, inventa-se um mundo novo, e a
Antropologia é, ao mesmo tempo, objeto e sujeito dessa
invengdo. Conhecer essa cosmologia é condi¢do da formagado
do antropodlogo.

Uma conjugacdo de processos, a um tempo sociais e
intelectuais, inicia uma sucessdo de revolugdes no pensamento
acerca do mundo, com profundas implicagdes sobre a
hegemonia da religido nesse pensamento. O que fazer do
Homem, desde que ele foi descoberto na América sem ter
passado pelo Diltvio? E o que fazer da transubstanciacdo face
a uma concepcdo atomista, anti-aristotélica (o aristotelismo era
o paradigma fundamental do pensamento europeu desde
Tomadas de Aquino) da matéria? A nova metafisica, de Galileu
(de certa forma antecipado por Nicolau de Cusa) e de Newton,
expulsando o homem do mundo, agora mecanico e matematico,
livre da teleologia, pois auto-regulado, e livre das qualidades
secundarias, com Deus reduzido a um mantenedor de
encanamentos celestes (BURTT, 1983), redefine o Homem. A
mesma metafisica, juntamente com a revolugdo teolégica de
Calvino e Zwingli (UBEROI, 1978), constréi firmemente o
positivismo, que ird projetar-se sobre o pensamento iluminista
e sobre o “progressismo” do século XIX. Influi decisivamente
tanto iluministas como Holbach quanto o evolucionismo.

Esses processos ndo foram, por certo, lineares nem isentos
de ambigiiidades. Hobbes se contrapunha a res cogitans de
Descartes, a partir de seu nominalismo materialista, tanto
quanto ao experimentalismo de Boyle em suas implicagdes
metafisicas. A discussdo entre Hobbes e Boyle € menos um
debate sobre métodos cientificos (apoditico ou experimental)
que sobre Deus e a sociedade politica (LATOUR, 1990). Por outro
lado, a metafisica de Newton lhe impunha perplexidades a
partir de seu arianismo: o mundo inteiro — lembrava ele — ndo
era s6 o mundo da ciéncia. Nao esquegamos que, além de fisico,
era também tedlogo.

Nao menos revoluciondrio foi o pensamento de Locke. Seu
debate com Filmer e o Ensaio sobre o Entendimento Humano
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com sua teoria da mente como tabula rasa e seu individualismo
(ndo independente do atomismo newtoniano, como também nao
0 é a concepgdo do mercado auto-regulado) se projetaram sobre
a Antropologia, desde Maine (a concepg¢do lockeana do
casamento como um momento do desenvolvimento moral) ou
Lubbock, até mesmo Schneider:

[...] the place of kinship in Locke’s thought both reenforces
and is reenforced by Schneider’s account of contemporary
American kinhsip. What else is his ‘order of law’ rationally
governing his ‘order of nature’ but a legacy — described
as a system — from Locke’s proprietorial steward?
[ZENGOTITA, 1984].

Quantos estudantes vieram a saber da revolucio
paradigmatica de Lyell na Geologia e de Darwin e de seu
significado para a Antropologia? Do ambiente intelectual
vitoriano, que tem como metafora a exposi¢do industrial no
Palacio de Cristal? Do spencerismo, de onde emergiu o
evolucionismo, uma das primeiras formas assumidas pela
Antropologia?

Tanto quanto é necessario entender o [luminismo em suas
variedades “idealistas” ou “materialistas” e o Positivismo, ¢
preciso entender o que se entende por Romantismo, de Herder
e Fichte a Goethe (sem esquecer a Ciéncia Nova de Vico,
“ilustremente esquecido” nos cursos de Antropologia).

Razdo e sentimento; generalizagdo e compreensdo;
qualidades primarias e secundarias; atomos e vida; estruturas
universais do pensamento e Volksgeist: de um lado, leis,
regularidades e explicagdo; de outro, Volkskunde, a totalidade
particular, o “ponto de vista nativo” (malinowskiano ou
geertziano). Como ja ressaltaram outros colegas meus
(PEIRANO, 1986; DUARTE, 1994), a Antropologia expressa a
tensdo entre um Iluminismo fundante e um Romantismo que,
contrapondo-se a este tltimo, da inspiracdo a nossa disciplina.

Nao pretendo me estender sobre esse tema. Ele ja foi muito
bem abordado por Duarte em outra reunido sobre a mesma
questdo que aqui estamos discutindo, sob o titulo “Formagdo e
Ensino na Antropologia Social: os dilemas da universalizagdo
romdntica”, de que destaco as expressdes formacdo e
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universalizacdo romantica.
Néao podendo desenvolver a questdo de melhor forma,

limito-me a transcrever o que disse Duarte:
Ao privilégio da logica analitica [...] e da dissociagdo entre
o processo de conhecimento e as caracteristicas do sujeito
da operagdo [...] antepuseram-se assim ao longo do séc.
XIX os contrapontos sintéticos (ou holistas) do que se pode
resumir como a tradi¢do roméntica, O que chamamos hoje
de ‘ciéncias sociais’ nasce exclusivamente da tensdo e da
interlocucéo entre essas linhas de busca.

[.]

A Antropologia Social, talvez mais explicitamente que
suas irmas, espelha claramente em sua historia tal ditame.
A influéncia romantica ou neo-romantica tanto sobre os
grandes tedricos ingleses da evolucdo humana no séc. XIX
quanto sobre Malinowski ou Evans-Pritchard é notéria
[...] O proprio Lévi-Strauss, considerado o altimo e mais
inquebrantavel baluarte do universalismo racionalista,
quanto ndo deve a uma vasta gama de influéncias
romanticas, que ele personifica parcial e explicitamente
na heranca de Rousseau [DUARTE, 1994: 2-3].

Considero essa questdo fundamental para a formagao do
antropdlogo, concebida como cultivo, e para a pratica da teoria
em sua relagdo com a Etnografia. Contudo, Duarte pde mais
énfase no Romantismo que no Iluminismo, na metafisica da
ciéncia (Botanica e Fisica) de Goethe que no positivismo neo-
newtoniano. Privilegiamos uma ou outra de forma consistente
com a Antropologia que praticamos, mas devemos ter o cuidado
de levar os alunos ao estudo de todas as vertentes origindrias
de nossa disciplina. A mesma Alemanha que produziu o
Romantismo, ou ainda o pré-romantismo de Herder, com sua
teoria da Histéria oposta aquela de Voltaire e ao Iluminismo,
produziu também Kant, que leva ao limite a metafisica
newtoniana.

Devemos ir além dos clichés. Todos afirmam essas origens
da Antropologia, mas poucos alunos ou professores se deram
ao trabalho de estudar seriamente o significado do
Renascimento, da tensdo entre religido e ciéncia, do racionalismo
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iluminista, do vitorianismo, etc. Neste mesmo trajeto, é preciso
expor os alunos as diferentes concepg¢des do que seja fazer
Antropologia e as trajetdrias intelectuais dos varios herdis da
disciplina, incluindo suas conversdes (novamente Evans-
Pritchard e Geertz sdo exemplares). Nao basta afirmar a dupla
origem da Antropologia — é preciso estuda-la.

Para os neo-evolucionistas, virtualmente desconhecidos
no Brasil, o lluminismo significou algo bastante diverso do que
é percebido pelos neoweberianos ou para os descendentes de
Boas. Para uns, o Romantismo ¢é a luz; para outros, ndo passa
de obscurantismo.

Mas ndo é suficiente remontar ao passado pré-
antropologia. A continua transformagdo de nossa disciplina,
principalmente num momento de proliferagdo de heresias (que,
tal qual na religido, sdo tteis para a reafirmagdo da disciplina),
implica uma continua transformacdo no contexto mais amplo
do pensamento, para a qual contribuiu a prépria Antropologia,
contextualizada e contextualizante. Se, do ambiente intelectual
vitoriano e do spencerismo, emergiu o evolucionismo (ele
mesmo bastante diversificado), de qual contexto, ou contextos,
emergiu o estrutural-funcionalismo e como se contrapunha ao
funcionalismo Malinowskiano? O que significa acusar Radcliffe-
Brown de “benthamismo”? Como se explica o grande sucesso
do estruturalismo nos anos sessenta e setenta, e nao so, é claro,
na Antropologia? Por que saiu ele de moda, ja nos anos setenta
e mais decididamente nos oitenta? Quais as forcas
impulsionadoras dessas mudangas? Qual o significado maior
dessas varias metafisicas? Por que e como se constituiu o
interpretativismo - simplesmente porque Geertz leu
Wittgenstein e Ricoeur? Por que se passa do “fato” para a
“estrutura” e para o “texto”? Se a Antropologia é uma visao de
mundo e uma constru¢do do mundo (mesmo quando
desconstrutivista), ela também esta no mundo, e ele deve ser
compreendido, a bem de nossa vocagdo e de nossa identidade.

Em resumo, a profissdo de fé na Antropologia, seja qual
for a persuasdo do praticante, demanda uma discussdo do
espaco em que ela se movimenta.

Sair da Antropologia para esse espaco maior implica
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riscos. Certa tendéncia contemporanea de absorc¢ao de fil6sofos
mal digeridos, deleuzes e lyotards, pode resultar numa viagem
sem volta. A Filosofia pode nos fornecer luzes, mas pode
também nos dar a neblina que nos projeta num pantano
intelectual de novo fim de século.

3. Chego agora ao terceiro ponto: os Classicos. Posso trata-lo de
forma breve, pois o assunto esta incluido, até certo ponto, no
que ja foi dito a propésito da Etnografia.

Por que os Classicos? Ora, porque sdo Classicos! Porque
sdo autores, criadores de teorias ou de solucoes fundamentais.
Porque sdo “bons para pensar”. Sempre que os lemos, mesmo
que os tenhamos lido dazias de vezes, aprendemos de novo.
Porque representam exemplarmente a tensdo acima referida
entre ciéncia e arte. Ou porque continuam a ser discutidos, pré
ou contra, como Evans-Pritchard: apresentador de “slide shows”
ou inovador na teoria do parentesco e formulador da idéia de
traducado cultural? Como Durkheim e Mauss, herdeiros do
racionalismo, em busca do “elementar” ao mesmo tempo em
que afirmam a totalidade da sociedade. Como Weber, dos tipos
ideais e da compreensdo, apropriado de formas distintas por
Parsons e por Geertz (que ja foi parsoniano, sabiam disso?).

Nem todos os classicos foram, é claro, produtores de
Etnografia. Durkheim, Mauss e Lévi-Strauss nunca passaram
pelo Estreito de Torres, enquanto outros — e, entre os classicos,
incluo também os ainda vivos, como ja se notou pela mencéo a
Lévi-Strauss — o fizeram, como Leach, Evans-Pritchard,
Radcliffe-Brown (durkheimiano britanico), Bateson, Meyer
Fortes, etc. Sdo, contudo, Classicos porque inauguraram formas
de pensar e porque suas teorias continuam em constante dialogo
com a Etnografia — é por isso que sdo classicos da Antropologia.

Penso nos Classicos em termos semelhantes a uma
“Sociedade dos Poetas Mortos” (embora incluindo vivos e, de
preferéncia, sem suicidios), em que se exercita a criatividade
estimulada por uma figura central: o professor/orientador.

4. Passo agora ao ultimo ponto. Se a Antropologia é uma
profissdo/vocagdo, seu ensino implica a presenca de
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professores/orientadores. Nao me refiro aquela cada vez mais
melancoélica figura que dd aulas a uma classe. Quero dizer que
ser professor é professar. Ensinar Antropologia é fazer
Antropologia; ensinar € continuar a estudar; é professar a dtivida
e a incerteza em meio a certeza (o que falei sobre os Cldssicos
nao é desculpa para nao ler o que se escreve hoje). Ser orientador
é ter um “oriente” que possibilite ao aluno criar o seu proéprio.
E ter, a0 mesmo tempo, o rigor da disciplina (ndo se exige o
uso do silicio) e o estimulo a criatividade individual.

Para tanto, atrevo-me a mencionar uma trivialidade a mais;
uma obviedade freqiientemente “esquecida”: a existéncia de
uma biblioteca. Aquele lugar (embora infestado de acaros) de
contemplagdo quase mistica onde se busca a inspiragdo para a
criatividade; onde se conta com os Classicos e com a “avant-
garde”. Infelizmente, porém, nem todos os freqiientadores
fizeram seus votos. H4 quem possua uma bela colecdo
particular composta de exemplares subtraidos a biblioteca,
numa manifestacdo de estética sem ética.

O “esquecimento” da obviedade acima referida diz
respeito a uma questdo de que tratei em outra ocasido em que
se discutiu a pds-graduacgdo. Desenvolvi, entdo, a idéia de uma
“cultura do Mestrado” em sua dimensao perversa. Poderia ter
falado de uma demagogia do Mestrado. Nota-se hoje, em muitos
departamentos ou universidades, um sentimento de
desprestigio pela inexisténcia de cursos de pés-graduagdo, um
sentimento de “periferismo” que seria curado com a criacdo de
mestrados, assim como a crenga de que, uma vez criado o
Mestrado, viriam os recursos financeiros. Juntando-se meia
dizia de Doutores, por vezes de diversas areas
interdisciplinares, freqiientemente sem curriculos convincentes,
cria-se um curso qualquer.

Pressdes politicas tém levado a criacdo de cursos de pos-
graduagdo sem bibliotecas. Mas os poetas mortos estdo nas
bibliotecas vivas. Sem elas, como estimular a criatividade? Como
percorrer as estantes, folheando livros e revistas, e encontrar o
insuspeitado? Quantas vezes alunos meus contribuiram para
0s seminarios, e para meu cultivo pessoal, trazendo textos que
eu ndo conhecia! Sem elas ndo seriam possiveis seminarios
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experimentais, nos quais tanto professores como alunos sdo
aprendizes. Uma biblioteca ndo é apenas um recurso material.
Saber que se esta estudando ou trabalhando numa institui¢do
que conta com uma boa biblioteca e que possui uma politica
de continuo enriquecimento de acervo traz consigo um
sentimento de dificil defini¢do, mas central para a formagao
intelectual.

Ao longo de mais de vinte anos, investimos milhares de
ddlares na importagdo de livros e de periddicos, e continuamos
a fazé-lo. E somos apenas razodveis, segundo padrdes
internacionais. No entanto, assisto, entre pesaroso e
escandalizado, a invengdo de cursos nos quais certamente ndo
haverd vocacdo nem profissio — no melhor dos casos, algum
“treinamento profissional”, no sentido vulgar de profissao.

A mesma cultura do Mestrado acima referida, em outra
de suas dimensdes, levou-nos a repensar o processo de formacao
de nossos alunos.

Dividimos o curso em duas etapas. A primeira, de carater
mais escolar, é basicamente uma etapa de leituras, de
familiarizacdo com teorias e etnografias, com as solugdes a que
me referi antes, com a Teoria da Etnografia, com os Classicos e
com os modernos. E uma etapa em que a orientacéo é, por assim
dizer, socializada, difusa, de certa forma; dividida entre o corpo
docente como um todo. Essa etapa se conclui com uma
monografia (que ja pode ser o encaminhamento de uma futura
tese), assistida ja por um orientador individualizado e com um
exame de qualificacdo. Demonstrando sua capacidade de tratar
conceitos, de realizar leituras criticas e até mesmo de exercitar
uma etnografia menos ambiciosa (mas ndo menos rigorosa), o
aluno ingressa na fase final. Na minha opinido pessoal, tal
ingresso deve ser individual.

A segunda etapa consiste basicamente no exercicio da
pesquisa, mais longa que a primeira. E 0 momento iniciatico
fundamental em que o aluno ird encontrar sua prépria solucao
intransferivel, rendendo-se ao “campo”, mais que o enfrentado;
exercitando simultaneamente a intersubjetividade e o
distanciamento critico. O papel do orientador, ja colocado ao
final da primeira etapa, é aqui fundamental. Rigoroso na
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disciplina mas ndo impositivo nas idéias, o bom orientador €
aquele que estimula a busca por um “oriente” mas que ndo
teme ter suas idéias contraditas.

Nossa proposta de reorganizagdo da pds-graduagao
enfrenta a perplexidade dos alunos. E muito interessante que
se ressintam da desritualizagdo que acompanhou a substituigao
da antiga dissertacdo, via de regra exagerada face ao que vale
no mercado académico, pela monografia, que pode muito bem
ser um artigo de boa qualidade. Sentem falta da ritualizagdo
que marca o final de uma etapa, quando emergem
simbolicamente das profundezas da Catacumba; dos aplausos
que expressam a solidariedade dos colegas. Parece que estamos
face a um (des)encontro de pontos de vista nativos que merece
ser considerado outra negociagdo intersubjetiva.
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O ENSINO DE ANTROPOLOGIA NA
GRADUACAO DA UFPA

Raymundo Heraldo Maués
Universidade Federal do Para

O texto pretende ser um simples depoimento sobre o que
é o ensino de antropologia na graduacdo da Universidade
Federal do Pard. Partindo de um flagrante dos dois ultimos
planos departamentais do Departamento de Antropologia,
examino em seguida qual a possivel trajetéria de um aluno que
faz o vestibular na UFPA em relacdo as diversas disciplinas
antropoldgicas. Trato, depois, mais especificamente, do Curso
de Ciéncias Sociais. Para concluir, examino a idéia que ja
tivemos, em nosso Departamento, de criar um curso de
graduacdo em Antropologia e as razdes que nos levaram a
desistir dessa proposta.

Este depoimento certamente ndo trard novidades em
relacdo ao ensino de Antropologia na graduacao, ja que, pelo
que parece, ha muitas semelhangas na grade curricular entre as
vérias universidades publicas. Acredito, porém, que, neste
seminario sobre a tematica do ensino, é necessario também que
se registre como ele é processado numa universidade especifica.

A Tabela I, a seguir, mostra o quadro geral do ensino de
graduacdo no segundo semestre do ano passado (1994):
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Tabelal
DISCIPLINAS OFERECIDAS NUMERO DE TURMAS NUMERO DE PROFESSORES
Introdugdo a Antropologia 02 02
Antropologia Cultural 09 06
Antropologia Cultural II 03 02
Cultura brasileira 08 03
Folclore brasileiro 02 01
Elementos de Museologia 01 01
Tabela I
DISCIPLINA CURSO NUMERO DE TURMAS NUMERO DE
OFERECIDA PROFESSORES
Antropologia Cultural T Psicologia, Biologia, 11 06

Ciéncias Sociais,
Geografia, Filosofia,
Historia, Pedagogia e
Turismo
Antropologia Cultural IT Ciéncias Sociais ¢ 03 02
Historia
Cultura Brasileira Letras, Ciéncias Sociais, 06 04
Psicologia, Turismo e
Historia

Folclore Brasileiro Turismo, Educagéo 05 02
Artistica, Ciéncias
Sociais, Historia e Letras

Etnologia Indigena da Ciéncias Sociais e 02 01
Amazonia Histéria

Arqueologia Historia 01 01
Elementos de Museologia Historia 01 01

Vale lembrar que, nos dois semestres, o namero total de
professores efetivamente envolvidos com o ensino de graduagéo
é inferior a soma dos nimeros da coluna “ntmero de
professores”, ja que alguns deles assumem mais de uma
disciplina.

Examinaremos agora a possivel trajetéria do aluno que
taz vestibular na sua relagdo com as disciplinas antropoldgicas.
Na UFPA, o vestibular ndo é unificado, sendo feito de acordo
com as areas de escolha do candidato: ciéncias exatas e naturais,
ciéncias bioldgicas, letras e ciéncias humanas.

Até ha poucos anos, quando vigorava apenas o regime de
créditos, o candidato as trés altimas dreas teria chance de fazer
alguma disciplina antropoldgica, nos seguintes cursos: Biologia,
Odontologia, Letras, Comunicagdo, Educacdo Artistica, Direito,
Economia, Administracdo, Servico Social, Filosofia e Psicologia.
Esse regime, agora em exting¢do, convive ainda com o “novo”
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regime seriado, no qual se reduziu um pouco a oferta de
Antropologia.

A Tabela III mostra a oferta de disciplinas antropoldgicas
nos diversos cursos (exceto ciéncias sociais, que sera abordado
adiante) no atual regime seriado:

Tabela III
AREA CURSO DISCIPLINA
Ciéncias Odontologia Antropologia aplicada '
Biologicas Biologia Antropologia Fisica® ¢ A. Cultural I
Letras Letras Cultura Brasileira e Folclore Brasileiro
Educagido Artistica Cultura Brasileira e Folclore Brasileiro
Comunicagéo Antropologia Cultural I
Ciéncias Humanas | Servigo Social Antropologia Cultural I
Turismo Cultura Brasileira e Folclore Brasileiro
Geografia Antropologia Cultural 1
Psicologia Antropologia Cultural I
Filosofia Antropologia Cultural I e A. Filosofica®
Historia Antropologia Cultural I e II, Cultura Brasileira,
Folclore Brasileiro, Etnologia Indigena da Amazénia
e Elementos de Museologia

Quanto ao aluno que faz Ciéncias Sociais, este pode optar
por trés énfases distintas: sociologia, ciéncia politica ou
antropologia. As disciplinas antropoldgicas variam de acordo
com essas énfases. Até o 5° semestre, todos fazem as mesmas
disciplinas, incluindo as seguintes: Introducdo a Antropologia,
Antropologia Cultural I e II e Cultura Brasileira. A partir do 6°
semestre, sO 