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Resumo

O objetivo deste trabalho é destacar como Paul Tillich (1886-1965) elaborou, metodologicamente,
o dialogo inter-religioso em sua teologia e filosofia. Apesar do autor ter desenvolvido uma metodo-
logia prépria em sua teologia — tal como o método de correlacéo e o circulo teolégico — encontra-se,
também, no desenvolvimento desta a fenomenologia de Edmund Husserl e de Martin Heidegger e
sua aplicabilidade na investigacado da experiéncia religiosa. No entanto, segundo Tommy A. Goto, a
fenomenologia presente no pensamento de Tillich ndo é nem a pura de Husserl, nem a hermenéutica
desenvolvida posteriormente por Heidegger, mas sim uma “fenomenologia critica”. Esta se resume
na unido de ambos os elementos fenomenolégicos, ou seja, o intuitivo-descritivo da fenomenologia
husserliana e o critico-existencial da heideggeriana. E a partir dessa “fenomenologia critica” que se
dé a possibilidade do dialogo inter-religioso entre o cristianismo e as religides nao cristas, tal como
o budismo japonés. Para explicitar essa possibilidade, destacar-se-4 como exemplo o didlogo que
Paul Tillich desenvolveu com os budistas apés a sua viagem ao Japao, e que apresentou sob a forma
de “Conferéncias de Bampton” no outono de 1961. Nesse texto, Tillich analisa um possivel didlogo
entre o budismo e o cristianismo, deixando claro como se pode realizar um encontro inter-religioso
baseado nhuma metodologia teolégico-filoséfica.
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Abstract s

The purpose of this paper is to discuss how Paul Tillich (1886-1965) methodologically developed the in-
ter-religious dialogue in his theology and philosophy. Although Paul Tillich developed his own methodology
in theology — such as the correlation method and the theological circle — one can also observe in his work the
phenomenology of Edmund Husserl and Martin Heidegger, and its application in the research of religious
experience. However, according to Tommy A. Goto, the phenomenology present in the thought of Tillich
is neither pure phenomenology according to Husserl, nor hermeneutic phenomenology later developed by
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Heidegger, but rather a “critical phenomenology,” as the theologian suggests. This critical phenomenolo-
gy is summarized in the association of both phenomenological elements, that is, Husserl’s phenomenolo-
gy of intuitive-descriptive and the critical-existential phenomenology of Heidegger. It is from this “critical
phenomenology” that allows the inter-religious dialogue between Christianity and non-Christian religions,
such as Japanese Buddhism. To explain the possible inter-religious dialogue between Christianity and the
Japanese Buddhism, we will use as an example the dialogue between Paul Tillich and the Buddhists that
was presented as the “Conferences of Bampton” in autumn 1961 after his trip to Japan. In this confer-
ence, Tillich discusses a possible dialogue between Buddhism and Christianity, stating that interfaith can
be based on a theological and philosophical methodology.

Keywords: Phenomenology of religion. Phenomenological method. Theology.

Introducao

Este artigo tem como proposta evidenciar a possibilidade do didlogo entre o cristianismo
e as religies nao cristas, especificamente o budismo, a partir de uma atitude metodolégica
e ndo apenas de uma atitude ética. E com esse intuito que o teélogo protestante Paul
Johannes Tillich (1886-1965) postulou sua ideia de promover um dialogo inter-religioso,
principalmente apés a sua viagem ao Japao que apresentou posteriormente sob a forma
de “Conferéncias de Bampton” no outono de 1961. Para que um dialogo inter-religioso
aconte¢ca de maneira autentica e concreta, como concebia Tillich, um encontro deve partir
do respeito entre ambas as religides, sem a pretensao de analisar a validade de fé de cada
uma, tao pouco qualquer tipo de superioridade de uma sobre a outra no que se refere aos
seus fundamentos.

Tillich foi um dos mais polémicos tedlogos dos tempos atuais. De familia luterana,
nasceu em uma pequena cidade da Alemanha (Starzeddel) e foi criado em um ambiente
tradicional, marcado pela rigidez familiar tipica de sua época. No ano de 1904, Tillich
iniciou seus estudos de teologia na Universidade de Halle, considerado um famoso centro
pietista alemdo. Anos mais tarde, entrou na Universidade de Breslau e, em 1911, defendeu
sua tese de doutorado sobre a filosofia da religido de F Schelling. No ano seguinte, obteve
a licenciatura em teologia pela Universidade de Halle. Observa-se que seus estudos se
concentravam na teologia e na filosofia, algo que permanecera em todas as suas obras.
Seguindo o caminho religioso de seu pai, foi ordenado pastor luterano em 1914, liderando
uma paréquia em Berlim (TILLICH, 1974).

Em 1919, assumiu a catedra de teologia na Universidade da mesma cidade. Com a atencéao
direcionada ao contexto politico e social, Tillich (1974) comecou a postular ideias sobre a
teologia da cultura. Essa nova concepcao deu-se nao sé por ele estar vinculado a grupos
politicos, mas por também se interessar pelas artes em geral. No ano de 1925, Tillich foi
nomeado professor de teologia da Universidade de Marburg, onde ficou por pouco tempo.
Em 1929 saiu de Dresden e foi para a Universidade de Frankfurt, onde, por nao haver
curso de teologia, estabeleceu-se como professor das disciplinas de filosofia da religido e
filosofia social. Foi nessa época que se iniciaram na Alemanha as crises que posteriormente
desencadearam o nazismo. A partir de 1932, Tillich passou a se pronunciar em defesa dos
judeus inicialmente perseguidos pela nova politica, publicando posteriormente um livro que
continha dez teses sobre a Igreja e o Terceiro Reich (CALVANI, 1995).

Depois desse pronunciamento Tillich comecgou a ser perseguido e controlado pelos jovens
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nazistas. Assim, tentou voltar a Berlim, porém diante de tantas dificuldades e problemas
com sua filha, acabou por imigrar para os Estados Unidos da América com a ajuda do te6logo
norte-americano Reinhold Niebuhr. Tillich, sem muita opcéo, decidiu aceitar o desafio do
“novo mundo” e, em 1933, partiu com a familia para New York. Ao se estabelecer na cidade,
Tillich atendeu o convite de lecionar no Union Theological Seminary. Essa nova fase de sua
vida foi, de certa forma, a mais importante, pois foi no Union Theological onde se tornou
um dos mais importantes e conhecidos teélogos, lecionando na instituicdo durante dezoito
anos. Nos anos de 1936 e 1937, Tillich foi a Europa para ministrar cursos, retornando logo
aos Estados Unidos (CALVANI, 1995).

As décadas de 1940 e 1950 foram importantes para a vida intelectual de do autor, sendo as
mais produtivas em termos de obras, pois, além da teologia sistematica, também escreveu
diversas obras menores, artigos para revistas especializadas e obras que enfocavam outros
temas além da teologia. Tillich (2005) passou os anos 1940 trabalhando no primeiro volume
de sua teologia sistematica, cuja publicacdo se deuem 1951. O segundo volume foi publicado
em 1957, baseado nas conferéncias ministradas na Universidade de Aberdeen, na Escécia.
A Ultima parte de sua obra s6 foi publicada dois anos depois de sua morte, em 1961. Pode-
se dizer que a obra Teologia Sistematica causou grandes discussfes e desencadeou diversas
criticas nos circulos teolégicos americanos, pois estavam desabituados a compreender a
teologia com tratamento filoséfico. Comenta Calvani (1995) que o “biblicismo ainda era um
vicio muito forte na teologia protestante norte-americana e muitos te6logos ndo concebiam
a possibilidade de se tratar certos temas sem citagdes biblicas [...] Outra acusacdo era que
Tillich revelara-se muito mais um ontologista que propriamente um teélogo” (p.21).

Em 1955, Tillich, conforme descreve Calvani (1995), resolveu transferir-se para a
Universidade de Harvard, onde nao seria apenas um professor da faculdade de teologia,
mas teria a oportunidade de lecionar em diversas outras faculdades, como na de filosofia,
psicologia, artes e arquitetura, passando a ocupar uma posicao privilegiada. Ficou em
Harvard durante alguns anos, estabelecendo-se posteriormente em Chicago onde lecionou
por alguns meses, principalmente na companhia de Mircea Eliade.

Nesse mesmo periodo, fez uma viagem ao Oriente na companhia da esposa e teve
contato com as religiGes orientais. No Japao, Tillich (1974) estabeleceu um diélogo inter-
religioso entre os cristaos e os budistas o qual apresentou posteriormente sob a forma de
“Conferéncias de Bampton” no outono de 1961. Nesse texto, analisa um possivel didlogo
entre o budismo e o cristianismo e deixa claro como se pode realizar um encontro inter-
religioso baseado numa metodologia filoséfica e teoldgica. O contato com as culturas e
religiGes orientais o fascinou a ponto de declarar, mais tarde, que, caso tivesse tempo e
condicao, revisaria a teologia sistematica orientando-a ndo mais para o debate apologético
com o secularismo, mas para o dialogo com a histéria das religides. Em um dos encontros
promovido no Hotel Hoshino de Karuizawa, Japao, Tillich (2002, p.160) “Foi uma magnifica
oportunidade de dialogo”. Ao retornar do Oriente, propds a organizacao de um simpésio
conjunto sobre histéria das religides e teologia sistematica e declarou que essa inter-relacao
era sua esperanca quanto ao futuro da teologia.

Apés o retorno de suas viagens ao Oriente, ndo pdde dar continuidade aos simpésios
com Mircea Eliade, pois logo foi internado com problemas de satde. Paul Tillich faleceu
em 1965, mas suas pegadas deixaram marcas que ainda estédo presentes, tanto na histéria
da teologia quanto na do pensamento ocidental. Sua presenca foi marcada por ideias e
reflexdes existenciais que foram recebidas com titulos honoréarios, medalhas, prémios de
paz e principalmente por sua prépria passagem e estada no mundo.
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Sobre o pensamento filoséfico e teolégico de Paul Tillich pode-se afirmar que é complexo,
sendo constituido em um didlogo com muitas fontes filoséficas. No entanto, por possuir
um pensamento original, gostava de se posicionar como um teélogo de fronteiras, ou
seja, mesmo possuindo uma interlocucdo com diversas areas filoséficas, nao apreciava
ser classificado em alguma tendéncia teérico-filoséfica, nem afirmava pertencer a alguma
corrente de pensamento. Escreveu em sua autobiografia que “quando me pediram que
relatasse de que maneira tomaram corpo as minhas ideias a partir de minha prépria vida,
pensei que o conceito de fronteiras poderia constituir um simbolo adequado para toda a
minha evolucao pessoal e intelectual” (TILLICH, 1974, p.19, tradugdo minha)?.

Tillich sempre quis ter liberdade de pensamento e, por isso, se estabeleceu como um
pensador de fronteiras, nunca se posicionando permanentemente dentro de uma metodologia
rigida. Contudo, todo seu pensamento foi marcado por influéncias filoséficas e teolégicas
que foram acontecendo na sua adolescéncia, juventude, maturidade e velhice, e nunca
cessaram. O autor sempre esteve em didlogo com seus interlocutores, o que provocou nele
certo ecletismo, constituido as vezes de posturas ou concepcgdes que se opunham.

O didlogo inter-religioso entre cristaos e budistas

Em uma proposta de didlogo entre as religides cristds e nao cristas, Tillich (1974)
escreveu, em 1963, um texto denominado Didlogo entre cristaos e budistas, publicado na
obra Cristianismo e o encontro com as religibes do mundo (Christianity and the encounter of the
world religions). Seu intuito era o de expor questdes a serem analisadas para que de fato
existisse uma aproximagao ou um dialogo concreto entre essas duas tradigdes religiosas.
Para o autor (1974) o principal ponto é a analise dos elementos do didlogo, que ndo deve
apenas ser descritiva e histérica, mas também sistematica.

Isso significa que o didlogo que se busca nao deve ser estabelecido apenas pela descrigdo
e comparacao entre as tradicbes religiosas, mas deve partir de uma correlagao entre seus
principios béasicos, ou seja, dos principios oriundos e formulados na experiéncia religiosa.
Ainda segundo Tillich (1974), é fundamental que se tenha claro e determinado inicialmente
o “lugar sisteméatico que ocupam tanto o cristianismo quanto o budismo dentro da totalidade
da existéncia religiosa do homem” (p.191, traducdo minha)3, para que se possa, assim,
promover um didlogo coerente e auténtico.

Caminhando nesse sentido, Tillich (1974) estabelece, entdo, alguns pontos que devem
ser tratados para a construcao metodolégica do didlogo, sendo eles: a caracterizagao
das religides e das chamadas “quase-religides”; a elaboracédo do elemento universal no
cristianismo e no budismo; a identificacdo de uma tipologia dinamica nas religides; o
carater dial6gico das mesmas; e o juizo a que se autosubmete o cristianismo como religido,
com sua abertura subsequente a critica por parte das religides propriamente ditas e das
“quase-religides”.

2 “Cuando se me pidi6 que relatara de qué manera tomaron cuerpo mis ideas a partir de mi propia vida, pensé que el concepto de limite
podria constituir el simbolo adecuado para toda mi evolucién personal e intelectual”.
3 “[...] el lugar sistematico que ocupan tanto el cristianismo como | budismo dentro de la totalidad de la existencia religiosa del hombre”.
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mmmmmm A caracterizacao das religides e das chamadas
“‘quase-religides”

No entendimento de Tillich (1974), para que se comece um dialogo inter-religioso, em
primeiro lugar, deve-se partir de um conceito universal de religido, ou seja, um conceito
que abranja todas as religibes e que supere as divergéncias e acidentes existentes nas
particularidades de cada uma. Esse conceito deve, ainda, esclarecer e se distinguir das
denominadas “quase-religides”.

Para se alcancar um conceito de religido universal (esséncia das religides) a analise nao
pode, por exemplo, ser baseada nas divindades ou objetos sagrados, porque como seriam
definidas entdo aquelas religides as quais ndo possuem deuses, tal como o zen-budismo?
Dessa maneira, Tillich propde um conceito de religido que ampliard de maneira notavel
o significado do termo. Assim, para Tillich (1974) a “religido é o estado de quem esta
possuido por uma preocupacao de carater altimo (ultimate concern), uma preocupacao
que confere a todas as preocupacdes restantes um caréater preliminar e que confere a si
mesma resposta a pergunta pelo sentido de nossa vida” (p.165, traducdo minha)*. Essa
preocupacao é incondicional e revela assim uma disposicao em sacrificar qualquer interesse
finito, condicional, que entre em conflito com ela, em nome do sagrado.

Dessa maneira, o conceito de religido coloca a preocupacdo de carater Gltimo no ambito
universal, porque seu contelido pode ser Deus ou varios deuses, as religiGes nao-teistas, as
qualidades divinas que se atribuem a um objeto sagrado, poder onipresente ou um principio
supremo. Com esse conceito, Tillich amplia o entendimento do termo, evidenciando um
ponto essencial entre as religides, sejam elas teistas ou nao, delineando assim o ponto
no qual se pode pensar um encontro entre o cristianismo e as religides universais. Essa
definicdo, ao mesmo tempo em que estabelece um solo comum para o diadlogo inter-
religioso, estabelece também a diferenca entre a religido e as “quase-religides”, porque,
como descreve o teélogo, estas serdo caracterizadas por preocupacgdes de carater finito e
relativo, dirigindo-se a objetos seculares, tais como: nagao, ciéncia, sociedade, politica etc.,
gue passam a ser considerados, muitas vezes, com carater divino (TILLICH, 1974).

Apesar de ndo explicitar a base de seu método de anélise na conquista desse conceito
universal de religiao, pode-se atribuir ai a influéncia do método fenomenolégico e da filosofia
existencial. Na obra O fenémeno religioso: a fenomenologia em Paul Tillich, Goto (2004) afirma
que é evidente a presenca da fenomenologia no pensamento filoséfico e teoldgico do tedlogo.
No entanto, adverte o autor que a fenomenologia em Tillich deve ser compreendida de modo
particular, ndo podendo ser generalizada como seu principal método teolégico ou filoséfico.
Entretanto, a analitica fenomenolégica estéd presente em suas pesquisas e as percorre de
modo ora implicito ora explicito em suas obras. No texto Filosofia da Religido, por exemplo,
Tillich (1973) afirma que:

Segundo o método fenomenolégico, a filosofia da religido, portanto, serd capaz de intuir
eideticamente a esséncia e as qualidades peculiares da religido em qualquer manifestacédo
religiosa. Tal intuicdo sera independente da realidade empirica do objeto e possuira, contudo,
um apriori de rico contetido ndo meramente formal (p.29, tradugcdo minha)®.

4 “[...] Lareligion es el estado de quien ha sido poseido por una preocupacion de caracter ultimo (ultimate concern), preocupacion que
confiere a todas las restantes un caracter preliminar y que contiene en si misma la respuesta a la pregunta por el sentido de nuestra
vida”.

5 “Segun el método fenomenoldgico, la filosofia de la religion, por lo tanto, seria capaz de intuir eidéticamente la esencia y las cualidades
peculiares de la religiéon en cualquier manifestacion religiosa. Tal intuicién seré independiente de la realidad empirica del objeto, y sin
embargo poseera un a priori de rico contenido, no meramente formal”.
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A aproximacao do autor com o pensamento existencial e a prépria fenomenologia de E.
Husserl e M. Heidegger, como analisa Goto (2004), procedeu a partir de duas influéncias
filoséficas: a de S. Kierkegaard e a de . Schelling. Sobre essa questdo comenta Tillich que
foram:

trés fatores que prepararam o terreno para minha aceitacao da filosofia existencial. O primeiro
foi a minha fntima familiaridade com o perfodo final de Schelling, em que esbocou sua filosofia
existencial como resposta a filosofia da esséncia de Hegel. O segundo foi meu conhecimento,
bem que limitado, de Kierkegaard, o auténtico fundador da filosofia existencial. E por Gltimo,
meu entusiasmo pela “filosofia da vida” de Nietzsche. Estes trés elementos estdo presentes
também em Heidegger (TILLICH, 1974, p.248, tradugado minha)e.

As reflexdes de Kierkegaard e de Schelling na teologia e na filosofia foram fundamentais
para Tillich, levando-o a reconhecer em alguns dos grandes te6logos do século XIX tragos
de suas influéncias. Na concepcao de Tillich, F. Schelling ndo se restringiu a uma filosofia
essencialista, mas acrescentou o aspecto existencial entendendo que uma nao podia existir
sem a outra. E por esse aspecto filoséfico de Schelling que Tillich vai ser profundamente
influenciado, levando-o a desenvolver a correlacao entre a existéncia e a esséncia, presente
em seu conceito de religidao. Sobre isso comenta Tillich:

Nao haveria arvores se ndo existisse a estrutura da “arvoridade” eternamente, mesmo antes
da existéncia das arvores, e também depois que as arvores entram na existéncia. O mesmo
se pode dizer a respeito do homem. A esséncia do homem é eternamente dada antes de seu
aparecimento na terra. E dada potencialmente ou essencialmente, e ndo existencialmente ou de
fato. Estamos num ponto decisivo do pensamento filoséfico (TILLICH, 1999, p.165).

No entanto, cabe ressaltar que o conceito de religido por ele estabelecido ndo é essencialista
no sentido tradicional, mas mantém uma correlagédo com a experiéncia religiosa viva. Assim,
pode-se concluir que Tillich nao assumiu definitivamente nem a postura essencialista nem
a existencial, porém considerou as duas como correlatas e complementares entre si. “O
existencialismo, ndo se apoia sobre as préprias pernas. Na verdade, nem tem pernas.
Baseia-se sempre na visao da estrutura essencial da realidade. Nesse sentido, baseia-se no
essencialismo e nao pode viver sem ele” (TILLICH, 1999, p.157).

E possivel entender que foi a partir da compreensao fenomenolégica da relacéo esséncia-
existéncia que Tillich fundamentou sua filosofia e teologia, chegando a uma ideia de
correlacdo sem radicalizar ou privilegiar um dos polos. “A compreensao essencialista da
natureza humana fica por detréds da descricdo existencialista” (TILLICH, 1999, p.158).
Seguindo essa ideia, o teblogo continua: “ideias filoséficas aparecem necessariamente
com pares de conceitos contrastantes, tais como: sujeito e objeto, irreal e real, racional e
irracional. Do mesmo modo, o existencialismo remete a seu oposto, o essencialismo, e seria
absolutamente impossivel dizer nada ao primeiro sem se referir-se ao segundo” (TILLICH,
1965, p.25, tradugcdo minha)’.

A consequéncia da correlagcao entre a esséncia e a existéncia foi a elaboracdo conceitual
do principio ou método da correlacdo, um método que Tillich privilegiou na maioria de
suas obras por representar o caminho mais coerente para suas anélises. Por fim, pode-

¢ “Tres factores prepararon el terreno para mi aceptacion de la filosofia de la existencial. El primero fue mi intima familiaridad con el
periodo final de Schelling, en qué esbozé su filosofia de la existencia como respuesta a la filosofia de la esencia de Hegel. El segundo
fue mi conocimiento, bien que limitado, de Kierkegaard, el autentico fundador de la filosofia existencial. Y por ultimo, mi entusiasmo
por “la filosofia de la vida” de Nietzsche. Estos tres elementos estan presentes también en Heidegger’.

7 “Las ideas filosoficas aparecen necesariamente como pares de conceptos contrastantes, como sujeto y objeto, irreal y real, racional e
irracional. Del mismo modo, el existencialismo remite a su opuesto, el esencialismo, y me seria absolutamente imposible decir nada
acerca del primero sin referirme al segundo”.
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se dizer ainda que foi essencial na descricdo da experiéncia religiosa e na construcdo de
uma sistematica e, como recomendou o préprio autor, constitui-se em um método que
todo teblogo deve apreender, por ser um principio de racionalidade na abrangéncia das
necessidades do conteudo espiritual.

A identificacdao de uma tipologia dinamica nas
religioes

Definido, assim, um solo comum a partir de uma perspectiva universal, Tillich passou
a examinar, entdo, o encontro concreto entre o cristianismo e umas das maiores e mais
competitivas religides orientais: o Budismo. Mas, logo de inicio, se pergunta: como proceder
a um diélogo de duas religides tao distantes?

Para realizar tal encontro é necessério fazé-lo ndo sé de forma descritiva e comparativa,
mas sim, apresentéa-lo de forma sisteméatica, baseando-se nos principios basicos de ambas
as religides. Estabelecer uma sistematica no dialogo significa, para o autor, determinar o
local que ocupa a totalidade da existéncia religiosa do homem, seja no budismo, seja no
cristianismo, isto é, o significado da experiéncia religiosa do homem no mundo e para si.
Para isso, é necessario desenvolver um estudo comparado das religides pautado em seus
“tipos”, suas caracteristicas gerais e suas posic¢des relativas.

O problema encontrado, como comenta Tillich (1974), é que os tipos normalmente acabam
sendo estabelecidos como “ideias légicas e formais” que existem fora do tempo e do espaco,
ou seja, de carater estéatico e, excluindo por principio, o movimento das coisas, situacdes
histéricas e as individualidades. Isso acontece quando se utiliza uma compreensdo somente
descritiva, essencial ou até mesmo fenomenolégica, excluindo o contetido existencial.

Para que os tipos sejam mantidos como vivos, ha de se sair pela dialética, pois o
pensamento dialético pode trazer uma contribuicdo enorme, principalmente por devolver
ao fenémeno religioso 0 movimento causado pelas tensdes das estruturas que de inicio
aparecem como estaticas. Tillich (1974) afirma entdo que sé pela dialética se alcancara
uma maneira mais adequada nas analises tipoldgicas, porque assim se descrevera os polos
contrastantes dentro de uma estrutura tnica. Comenta (TILLICH, 1974) que uma “relagao
polar é uma relacao de elementos interdependentes, cada um das quais é necessario para
o outro e para a totalidade, onde esta em tensdo com o elemento oposto” (p.192, tradugéao
minha)g.

No entanto, Tillich (1974) adverte que a dialética a que se refere ndo é a que F Hegel
propds, porque, em seu entendimento, na filosofia hegeliana ela se encontra de maneira
unilateral. Assim, por exemplo, na relacdo entre budismo e cristianismo, tem-se a ideia
hegeliana que o primeiro é uma estrutura religiosa primitiva e abandonada pelos elementos
do sistema histérico moderno. Dessa forma, para evitar essas unilateralidades, Tillich
(1974, p.192, traducao minha)® sugere uma tipologia dinamica, ou seja, uma “espécie mais
adequada de dialética para as indagacdes tipolégicas” que permite a descricao dos polos
contrastantes dentro de uma dnica estrutura, sem criar hierarquias ou unilateralidades.

8 “Una relacién polar es una relacion de elementos interdependientes, cada uno de los cuales es necesario para el otro y para la
totalidad, aunque estéa en tension con el elemento opuesto”.
? “[...] la especie mas adecuada de dialéctica para las indagaciones tipoldgicas [...]".
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Ainda de acordo com o mesmo autor (1974), seria impossivel chamar o cristianismo
de religiao absoluta, tal como faz Hegel, pois caso se aceite esse enunciado o dialogo
ja seria impraticavel, justamente por estar relacionando polos entre religides “mortas” e
“vivas”, “superiores” e “inferiores” e de pontos que sé@o historicamente determinados. No
entendimento de Tillich:

Em um didlogo entre duas religides o ponto decisivo ndo é a encarnacao contingente,
historicamente determinada, dos elementos tipolégicos, sendo estes elementos em si mesmos.
No método da tipologia dinamica, todo didlogo entre as religides vao acompanhados por
um silencioso dialogo interno dos representantes de cada uma das religides que participam
(TILLICH, 1974, p.193, tradugdo minha)?.

Na proposta tipolégico-dialética do te6logo é possivel novamente perceber a presenca
do método fenomenolégico-existencial motivado na busca de descrever e correlacionar os
pontos essenciais e existenciais da religido de forma vital. Em sua Teologia Sistemdtica,
Tillich explica que:

A finalidade do método fenomenolégico é descrever ‘significados’, deixando de lado, por um
tempo, a questao da realidade [existéncia fatica] a qual se referem. [...] A teologia deve aplicar
a abordagem fenomenolégica a todos os conceitos béasicos, forcando assim seus criticos a ver,
sobretudo, o que significam os conceitos criticados e obrigando a si préprio a fazer descrigdes
cuidadosas de seus conceitos e a usa-los com consisténcia légica, evitando assim o perigo de
tentar preencher as lacunas Iégicas com material devocional (TILLICH, 2005, p.120).

Mas, ao criticar a forma estatica dos tipos e ao apresentar a dialética como alternativa,
Tillich afasta-se da fenomenologia husserliana!, por esta nao abranger o movimento
individual-histérico visando somente as esséncias ou o universal. Tillich provavelmente tinha
aqui implicito sua ideia de “fenomenologia critica” proposta pelo teélogo no texto Filosofia
da Religido, em 1923. Esse texto expde pelo menos quatro métodos possiveis para a filosofia
da religido: o critico-dialético, o fenomenolégico, o pragmatico e o metalégico.

Segundo Tillich (1973) a “fenomenologia critica” é justamente a que une o elemento
intuitivo-descritivo com o existencial-critico, ou seja, um método que mantém o elemento
intuitivo-descritivo da “fenomenologia pura” aliado a técnica de descrever o sentido daquilo
que se manifesta, porém acrescentando-se a anélise o elemento existencial-critico, ou seja,
o carater concreto, histérico e Gnico daquilo que se manifesta. Explica Tillich:

A primeira forma, porém, leva ao método de abstragdo, que priva os exemplos de sua
concretude e reduz seu significado a uma generalidade vazia (p.ex., uma revelagdo que ndo é
nem judaica nem crista, nem profética nem mistica). E precisamente isso que a fenomenologia
deseja superar. A segunda forma esta baseada na conviccdo de que uma revelacdo especial
(p.ex., a aceitacao de Jesus como o Cristo por Pedro) é a revelacédo final e, em consequéncia,
é universalmente vélida. [...] A fenomenologia critica é o método mais adequado para fornecer
uma descrigcdo normativa dos significados espirituais (e também Espirituais) (TILLICH, 2005,
p.120).

104...], en un dialogo entre dos religiones, el punto decisivo no es la encarnacién contingente, histéricamente determinada, de los
elementos tipol6gicos, sino estos elementos en si mismos. En él método de la tipologia dinamica, todo dialogo entre las religiones va
acompafado por un silencioso didlogo interno de los representantes de cada una de las religiones que participan”.

11 E importante destacar que o contato que Tillich teve com a fenomenologia de Edmund Husserl foi especificamente através da
obra Ideias para uma fenomenologia pura e uma filosofia fenomenolégica, publicada em 1913, onde o filésofo apresenta a sua
Fenomenologia Transcendental. Ndo teve contato com os escritos dos anos 1930 sobre a questdo do mundo-da-vida (Lebenswelt),
em que Husserl apresenta as suas analises referentes ao método fenomenolégico historico.
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Mesmo preferindo a fenomenologia nesse contexto, Tillich ndo desprezou outros métodos
teolégico-filoséficos. Assim, afirmou que a adequacao de um método vem sempre com
a sua aplicagao, ou seja, que sua adequacdo é coerente no processo cognitivo do fazer
analitico. E assim que, por exemplo,

a teologia sistematica usa o método de correlagédo. Ela sempre o tem feito, as vezes mais
conscientemente, outras vezes menos. E deve fazé-lo consciente e explicitamente, especialmente
se deve prevalecer o ponto de vista apologético. O método de correlagdo explica os contetdos
da fé crista através de perguntas existenciais e de respostas teolégicas, em interdependéncia
mutua (TILLICH, 2005, p.58).

O método de correlagdo, nesse sentido, estéd ligado diretamente a teologia como
hermenéutica, pois compreende os contelidos da fé crista em uma interdependéncia muatua
entre as questbes existenciais e as respostas teoldgicas. Para iniciar uma sistemética
teoldgica no didlogo é fundamental, entao, partir da situacao de onde surgem as questdes
existenciais e que buscam a mensagem, seja crista ou budista, isto é, as respostas teolégicas.
Dessa maneira, como observa Higuet (1995),

na pratica, a teologia sistematica comeca com uma anélise da situagcdo humana de onde
surgem as questdes existenciais e demonstra que os simbolos usados na mensagem crista
sao auténticas repostas a essas perguntas. A andlise da situacdo humana é existencial porque
parte do fato que o ser humano, na prépria existéncia, possui acesso possivel a existéncia em
si mesma (p.40).

E perceptivel também a presenca de uma ontologia fenomenolégica na correlacéo,
sendo possivel destacar, conforme Goto (2004), trés caracteristicas da ontologia tillichiana
expressas como fenomenoldgicas: (a) a primazia do retorno ao originéario (sentido originéario
do ser-esséncias); (b) a estruturacdo de categorias ontolégicas (categorias existenciarias
e ndao metafisicas); e (c) o fato de a analise ontolégica s6 ser possivel como descritiva, ou
seja, a partir da experiéncia. Contudo, como ainda afirma Goto (2004), a anélise ontolégica
tillichiana busca também as significacdes originarias presentes na correlacdo, que podem
ser estruturadas em quatro niveis: (1) a estrutura ontolégica basica; (2) os elementos que
constituem a estrutura béasica; (3) as caracteristicas do ser (condi¢cdes da existéncia) e, por
fim, (4) as categorias do ser e conhecer.

Nesse sentido, a teologia tillichiana define-se, fundamentalmente, pelo método de
correlacdo e ndo pelafenomenologiaclassica. Ademais, afenomenologia auxiliou a elaboragao
do método no sentido de validar os conceitos polares que sdo correlacionados. A analise
fenomenolégica precedeu o seu método na analise ontolégica, ou seja, ela esta presente
na analise existencial da experiéncia religiosa, permitindo que os conceitos pudessem ser
ontologicamente descritos.

O carater dialdégico das religides

Outro ponto importante para o didlogo estéa na recuperacao das conferéncias dos primeiros
tempos. E evidente histérica e culturalmente que o budismo e o cristianismo tiveram
encontros, diretos e indiretos, no decorrer dos tempos, tanto na filosofia e na literatura
quanto na teologia. No primeiro caso, por exemplo, encontra-se o impacto do budismo

Reflexdo, Campinas, 40(2):223-235, jul./dez., 2015

231



no pensamento ocidental por meio da filosofia de A. Schopenhauer, que identificou o seu
conceito de vontade com concepcdes orientais, mais propriamente com o budismo.

Na teologia, pode-se citar o teélogo Rudolf Otto (1869-1937), autor dos classicos O
Sagrado (Das Heilige: Uber das Irrationale in der Idee des Géttlichen und sein Verhéltnis zum
Rationalen) e Mistica do Oriente e Mistica do Ocidente: comparacdo e distincdo na ideia de
natureza (West-ostliche Mystik: Vergleich und Unterscheidung zur Wesensdeutung), que iniciou
o primeiro di&logo teolégico entre o cristianismo e as religides da [ndia. Por Gltimo, destaca-
se a influéncia do zen-budismo nas classes ocidentais de cultura cristd e humanista, por
apresentar um carater mais existencial. Pode-se citar o monge catélico Thomas Merton
(1915-1968), que em varias obras, tais como, Misticos e Mestre Zen (Mystics and Zen
Masters) e Zen e as aves de rapina (Zen and the Birds of Appetite), manteve um didlogo vivo
entre o misticismo cristdo e o zen-budismo. E interessante citar o comentario que Merton
(1972) faz sobre a influéncia do Budismo no Ocidente, onde o monge diz: “Atualmente, os
budistas que aparentemente tem mais a oferecer no Ocidente sdo os existencialistas zen e
os fenomendlogos” (p.298).

Desses encontros histéricos e culturais, Tillich (1974) pergunta se o cristianismo também
causou impacto no Budismo. Para responder a essa pergunta, o te6logo pensa em trés vias
de influéncia crista: a via missionéria (direta), a cultural (indireta) e a dialégica pessoal.
Na primeira, pode-se dizer que as missdes cristas afetaram somente as classes cultas
das nagdes asiaticas, porém, no caso do Japdao, o éxito foi muito restrito. J& na segunda,
expressa pela influéncia civilizadora, o cristianismo foi mais decisivo nas civilizagdes
asiaticas. E, por fim, na terceira, que aconteceu do contato de pessoa a pessoa, pelo
testemunho pessoal, caracterizando assim por uma atuacao qualitativa. Diferentemente
de outras vias, na dialégica ndo é possivel de analisar objetivamente, ou seja, fazer algum
tipo de medida ou previsédo da quantidade da influéncia, mas mesmo assim essa via nao
pode ser desprezada como uma realidade constante. Diante dessas disso, Tillich conclui
que a influéncia do cristianismo no budismo, em seu conjunto, foi bem mais limitada em
comparacao com o impacto do cristianismo em outras nacdes (germanicas, mediterraneas
e arcaicas).

O juizo a que se autosubmete o cristianismo como
religidao com sua abertura subsequente a critica por
parte das religides propriamente ditas

Demarcada a analise do processo histérico e cultural, Tillich (1974) pensa ainda ser
necesséario que os representantes das diferentes tradi¢cdes religiosas estabelegam alguns
pressupostos importantes, tais como: o reconhecimento de ambos do valor da convicgao
religiosa do outro, julgando valido o intercambio das opinides; que cada representante seja
capaz de preservar seus préprios fundamentos religiosos, para que o dialogo se constitua
em uma confrontacao séria; que ambos desloquem-se para um terreno comum, para que
seja possivel tanto o didlogo quanto o conflito; e, finalmente, que ambos estejam abertos a
criticas dirigidas a sua fundamentacao religiosa. Tillich diz que, se esses pressupostos se
concretizarem, o didlogo entre as religiGes sera frutifero. E foi a partir deles que o te6logo
manteve contato com os sacerdotes e estudiosos do Budismo no Japao.

No entanto, estabelece uma ultima observagao metodolégica em sua exposicao, referindo-
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se ao sentido intrinseco da existéncia, o telos, de todo existente. “Qualquer didlogo inter-
religioso deveria partir deste ponto (telos), em lugar de comecar pela comparacao dos
diferentes conceitos de Deus, de homem, da histéria e da salvagao” (TILLICH, 1974, p.196,
traducdo minha)2. Por telos, Tillich compreende aquilo que os gregos resumiam como
visdo de homem e de mundo. Assim, no cristianismo temos o telos dos homens e todas as
coisas unidas ao Reino de Deus, enquanto no budismo o das coisas e de todos os homens
consumados pelo Nirvana.

Na acepg¢ao do mesmo autor, ambas as denominacdes sao simbdlicas, apesar de diferentes
na teoria e na pratica e, também, no enfoque que se da a realidade. O Reino de Deus
€ um simbolo social, politico e personalista e o seu simbolismo estéd na imagem de um
governante que estabelece um reino de paz e justica. O Nirvana é ontolégico que tem origem
da experiéncia da finitude, da separacao, do sofrimento, e, para isso tem como reposta a
unidade de todas as coisas — fundamento ultimo do Ser. Apesar dessa diferenca, pode-se
dizer que ambos os simbolos baseiam-se em uma avaliagdo negativa da existéncia. Assim
sendo, o Nirvana ergue-se frente a um mundo de ilusées (Maya), de uma realidade aparente,
enquanto o Reino de Deus ergue-se frente aos reinos deste mundo onde estdo presentes
as estruturas demonfacas de poder que atuam na histéria e na vida pessoal. Elas surgem
dentro de uma mesma base ontolégica e sera a partir dela que vdo se definir as diferencas
simbdlicas.

O cristianismo compreende o mundo como criagao e essencialmente bom (esse qua esse
bonum est), sendo a existéncia o lugar da caida. O homem é responsavel por sua queda, ou
seja, um pecador. O budismo compreende o mundo como resultado da “calda ontolégica
na finitude” e o homem finito esta atrelado a uma “roda da vida” que é caracterizada pela
ignorancia e sofrimento.

Outra diferenca estd na preocupagdo Ultima, pois, no cristianismo, tem-se a mesma
simbolizada por categorias pessoais, enquanto no Budismo ela estd presente nas
transpessoais. No entanto, além da correlagdo entre os polos, existe também no didlogo
a presenca das suas incompatibilidades, porque mesmo partindo de uma mesma base
ou estrutura, da correlagdo entre as tipologias e do entendimento histérico e cultural de
cada uma delas, os seus simbolos caminham por um desenvolvimento religioso diverso e,
muitas vezes, antagbnico. Nesse ponto, pode-se resumir o que Tillich correlaciona das duas
tradicées no Quadro 1.

Quadro 1. Correlacdo da tradigéo crista e budista.

Cristianismo (Reino de Deus) Budismo (Nirvana)
O predominio do “dever-ser” O predominio do “ser”
Participacao (ser individual) Identidade (tudo é idéntico ao que se é)
- Controle da natureza - pela participagao a - ldentificagdo com a natureza, impossibilita o
natureza fica como ferramenta dos propésitos controle.
humanos. - Relagado com o préximo e a sociedade, sofre
- Agape: elevaré o amado acima de si-mesmo, a mediante a identificacdo com o outro.
partir da transformagédo (a aceitagdo do
inaceitavel).

Fonte: Elaborado pelo autor (2015).

2 “Cualquier discusion interreligiosa deberia partir de este punto, en lugar de comenzar por la comparacién de los distintos conceptos
de Dios o del hombre, de la historia o de la salvacién”.
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Essas caracteristicas sao baseadas em diferentes principios ontolégicos, porém, mesmo
assim, é possivel encontrar no cristianismo alguns elementos do budismo, como por
exemplo, a questao da identificacdo da natureza com o homem através de Francisco de
Assis, ou até mesmo o pensamento sacramental de Lutero o qual produziu uma espécie de
misticismo da natureza. Por isso, nesse ponto, Tillich (1974) pergunta: “sdo mutuamente
excludentes os simbolos dominantes do Reino de Deus e do Nirvana?”’ (p.199, traducgao
minha)!3. Para o tedlogo, seguindo a sua proposta metodolégica de partir dos elementos
presentes da experiéncia do sagrado, isso fica inconcebivel, pois os simbolos, mesmo sendo
diferentes, acabam tendo algumas tendéncias de convergéncia, como visto acima.

Ainda de acordo com a analise de Tillich (1974), o que diferencia o cristianismo do
budismo, e que causa certa tensdo polar entre ambos, é a questao da histéria, pois o
primeiro possui em seu fundamento uma linha histérica e horizontal, propriedade esta
que o segundo nao apresenta. Ademais, isso ndo impossibilita o intercambio entre as duas
religibes, uma vez que exitem, como ja foi dito anteriormente, pontos de convergéncia em

seus fundamentos béasicos. Exemplifica Tillich:

O sacerdote budista pergunta ao filésofo cristédo: Vocé cré que toda a pessoa possui uma
substancia prépria que outorga a verdadeira individualidade? Seu interlocutor responde: Sem
duvida. O budista pergunta novamente: Vocé cré ser possivel uma comunidade entre individuos?
O cristdo concorda outra vez. Entdo o primeiro diz: As duas respostas que vocé me deu séo
incompativeis; se toda a pessoa possui uma substancia, é impossivel a comunidade. E assim,
replica o cristdo: Unicamente se cada pessoa possui uma substancia prépria é possivel sim
uma comunidade, porque a comunidade pressupde a separacao. Vocés, amigos budistas, tem

identidade, mas ndo uma comunidade (TILLICH, 1974, p.202, tradugéo minha)#.

Conclusao

Paraqueexistaumdialogo inter-religioso, Tillich estabelece, entdo, alguns pontos que devem
ser tratados para a construcéao metodolégica desse didlogo, sendo eles: a caracterizagao
das religides e das chamadas “quase-religides”; a elaboracédo do elemento universal no
cristianismo e budismo; a identificacdo de uma tipologia dinédmica nas religides; o carater
dialégico das religides; e o juizo a que se autosubmete o cristianismo como religido, com
sua abertura subsequente a critica por parte das religides propriamente ditas e as quase
religides.

Por fim, ao término de sua analise, Tillich (1974) afirma que o didlogo entre o cristianismo
e o budismo nao se limita as suas consideracfes, porqgue ha presente um movimento
dinémico, vivo, o qual é significativo na relacdo entre ambos. Mas, mesmo assim, insiste
o teblogo que o dialogo deve partir de um método e ndo sé de uma atitude ética, mesmo
que existam entre os estudiosos e sacerdotes dificuldades em manté-lo, justamente porque,
talvez, esse didlogo nunca termine. No atual momento histérico existe, sem divida nenhuma,
uma solicitacéo para a abertura com relagcao as culturas e as religiées diferentes e, para
isso, é preciso ir para depois das comparacdes rumo ao estreitamento dos lacos e da uniao
da humanidade para além das diferencas.

13 «; Son mutuamente excluyentes los simbolos dominantes del Reino de Dios y del Nirvana?”.

14 “F| sacerdote budista pregunta al filosofo cristiano, ¢Cree usted que toda persona posee una substancia propia, que otorga la
verdadera individualidad? Su interlocutor responde, “Sin duvida”. El budista vuelve a preguntar: “; Cree usted posible la comunidad
entre los individuos?” El cristiano asiente otra vez. Entonces el primero le dice: “Las dos respuestas que usted me ha dado son
incompatibles; si toda a persona posee una substancia propia es imposible la comunidad”.
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