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Les langues de I’épigramme
épigraphique grecque : regard sur
I'identité culturelle chrétienne dans
I’Antiquité tardive

Gianfranco Agosti

Gianfranco Agosti enseigne la philologie classique a l'université de Rome «La Sa-
pienza» (Italie). Membre associé de TUMR 8167 Orient et Méditerranée — Byzance

et Membre de I'Academia Europaea, il a publié I'édition critique avec commentaire du
chant V de la Paraphrase de I'évangile de Jean de Nonnos de Panopolis (Florence,
2003) et I'édition, avec traduction et commentaire, des livres 25-39 des Dionysiaquesdu
méme poete (Milan, BUR 2004). Spécialiste de I'Antiquité tardive, il a publi¢ de nom-
breux travaux sur la poésie grecque des llle-Vle siecles, la papyrologie littéraire tardive,
les thémes classiques dans les mosaiques du Proche-Orient, la prosodie et la métrique
des poetes grecs tardifs et les épigrammes épigraphiques. Il prépare actuellement

une monographie sur le langage et le style des épigrammes épigraphiques grecques
(IVe-Vlle siécle), un corpus des Epigrammata Graeca de poetis de I'époque impériale,
tardive et byzantine (avec Enrico Magnelli), et une nouvelle édition des fragments sur
papyrus de poésie grecque tardive, paienne et chrétienne (avec Jean-Luc Fournet).

Il est également l'auteur de : « Paideia classica e fede religiosa : annotazioni per uno
studio del linguaggio dei carmi epigrafici tardoantichi», CCG, n°21, 2010, p.329-353;
«Greek poetry», Oxford Handbook of Late Antiquity, S. Johnson éd., Oxford, 2012,
p.361-404; «Classicism, Paideia, Religion», The Strange Death of Pagan Rome. Re-
flections on a Historiographical Controversy, R. Lizzi Testa éd., Turnhout, Brepols, 2014,
p.123-140; «Chanter les dieux dans la société chrétienne : les hymnes de Proclus
dans le contexte culturel et religieux de leur temps», Fabriquer du divin. Construc-
tions at ajustements de la représentation des dieux dans I'’Antiquité, N. Belayche,

V. Pirenne éd., Liege, Presses universitaires de Liege, 2015, p.183-211.

Résumé Cet article s'intéresse a la riche production d’inscriptions grecques versifiées
de I'Antiquité tardive, une production vaste, a couches multiples, qui a été souvent
étudiée pour sa valeur historique. Les aspects littéraires des épigrammes tardives ne
sont pas souvent pris en considération par les épigraphistes, qui se limitent a souligner
la présence d’expressions et de syntagmes «homériques ». Afin de montrer l'intérét et
les résultats d’'une analyse littéraire des épigrammes épigraphiques tardives, on prend
en considération un échantillon d’inscriptions chrétiennes en vers des V¢ et VI° siécles,
provenant de la Créte, d’Asie Mineure et d’Egypte. L'étude de la langue et des modéles
littéraires montre comment ces inscriptions, loin d’étre une répétition terne du prétendu
«modeéle homérique », sont souvent inspirées par le langage poétique contemporain,

en particulier par celui de la poésie chrétienne. Les inscriptions grecques chrétiennes
en vers révelent un réemploi conscient, et idéologique, des poetes chrétiens des 1V

et V° siécles, en particulier de Grégoire de Nazianze et de Nonnos de Panopolis, en
complément, ou a la place des modeles classiques. Ces épigrammes doivent donc
étre considérées a la lumiere de la problématique générale de la christianisation de

la langue classique. Leurs auteurs et leurs commanditaires ont essayé d’adapter la
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paideia classique a une langue ressentie comme «légitime » et plus représentative d’'un
point de vue idéologique et religieux.

Mots clés épigrammes épigraphiques tardives, épigrammes et littérature, poésie grecque
chrétienne

Abstract This paper deals with the rich production of Greek verse inscriptions of
Late Antiquity, a large, multi-layered production, which has been usually studied for
its historical value. The literary aspects of late epigrams are not often considered

by epigraphists, who merely emphasize the presence of “Homeric” expressions and
syntagms. In order to show the interest and the results of a literary analysis of late
epigraphic epigrams, a sample of Christian inscriptions in verse, of the fifth and sixth
centuries, from Crete, Asia Minor, Egypt is taken into consideration. The study of the
language and the literary models reveals how these inscriptions, far from being a dull
repetition of the so-called “Homeric model” are often inspired by contemporary poetic
language, especially by that of Christian poetry. Greek Christian inscriptions in verse
show a conscious, and ideological, re-use of Christian poets of the fourth and fifth
centuries, in particular of Gregory of Nazianzen and Nonnus of Panopolis, together
with / instead of the classical models. These epigrams should therefore be considered
at the light of the general problem of the Christianization of the classical language.
Their authors and their patrons tried to adapt the classical paideia to a language felt as
“lawful” and more representative from an ideological and religious point of view.
Keywords late antique inscriptional epigrams, epigrams and literature, Greek Christian
poetry.

Abréviations

AP = Anthologie Palatine.

API = Anthologie Planude.

CPG = Clavis Patrum Graecorum, Turnhout.

GVI = PEEK Werner, Griechische Vers-Inschriften |, Grabepigramme, Berlin,
Akademie Verlag, 1955.

IC = GUARDUCCI Margherita, Inscriptiones Creticae, Rome, Libreria dello
Stato, 1935-1950, 4 volumes.

IGLS = Inscriptions grecques et latines de la Syrie, Paris-Beyrouth, 1929-.
IGUR = MORETTI Luigi, Inscriptiones Graecae Urbis Romae, Rome, Bardi
(Studi pubblicati dall'lstituto italiano per la Storia antica), 1968-1990, 4 volumes.
IKourion = MITFORD Terence B., The Inscriptions of Kourion, Philadelphie,
American Philosophical Society, 1971.

IMétr. = BERNAND Etienne, Inscriptions métriques de I'Egypte gréco-romaine,
Paris, Les Belles Lettres, 1969.

Lampe = LAMPE Geoffrey W. H., A Patristic Greek Lexicon, Oxford - New York,
Clarendon Press, 1961-1968.

PLRE = Prosopography of the Late Roman Empire.

Puech = PUECH Bernadette, Orateurs et sophistes grecs dans les inscriptions
d’époque impériale, Paris, Vrin, 2002.

SEG = Supplementum Epigraphicum Graecum, Leyde, 1923-.

SGOst = MERKELBACH Reinhold et STAUBER Josef, Steinepigramme aus
dem griechischen Osten, Stuttgart, Teubner, 1998-2004, 5 volumes.

En parlant de son recueil d’épigrammes des poétes nouveaux, publié
probablement sous Justin Il en 567-568, le poéte et historien Agathias rappelle,
dans la préface aux Histoires, qu’il a sauvé des poemes que tous avaient a la
bouche, a savoir des poemes assez appréciés mais qui risquaient d’étre peu
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connus’ : dans le premier prooimion du Cycle, il avait défini les épigrammes
comme des nourritures simples, a peine bonnes pour étre vendues sur le
marché, autrement dit comme des textes de peu d’importance par rapport aux
autres genres poétiques (AP IV 3, 8-14) :

Ti 8¢ vOv Troioopev; Ta TTPoULEIpyaATUEVA

oUTwG £a0w ouVTETAXBAI KEiUEVQ,

N kol TTPoBWUal TAG Ayopdg év T PEow 10
TTOAIYKOTTAAOIG EUTEADG ATTEUTTOADV;

Kai Tig HETAOXETV TV EMQV AvEEETA;

1ig &’ v Tpiaito Toug Adyoug TpIwWROAOU,

€ UR PEPOI TIWG (T U TETPNUEV;

Que faut-il donc que je fasse? Ceux que je tenais maintenant tout préparés,
dois-je comme cela les abandonner et les laisser perdre, ou bien les exposerai-je
au beau milieu de la place publique, pour les céder a vil prix a des revendeurs ?
Mais qui voudra goQter @ mes produits ? Qui consentirait a m’acheter mes écrits,
fat-ce pour trois oboles, s’il n'avait vraiment les oreilles bouchées ? (Traduction
Waltz, CUF)

Cette fausse modestie qui joue sur un lieu commun rhétorique ne doit pas nous
tromper : certes, la hiérarchie des genres littéraires plagait traditionnellement
I’épigramme a un niveau inférieur par rapport a I'épopée, mais Agathias

et ses collégues avaient pleine conscience de la valeur littéraire de leurs
poémes. Et en effet la production raffinée et cultivée des lettrés de I'époque
justinienne constituait I'ultime floraison de I'épigramme littéraire grecque.

Mais ces épigrammes littéraires ne représentent qu'une petite partie face

aux milliers d’épigrammes sur pierre qui viennent de tous les coins de

I'Empire protobyzantin (ce qu’Averil Cameron a heureusement défini comme

le «lively background» de I'épigramme tardo-antique?). Cette production a

été naturellement étudiée, souvent en profondeur, par les épigraphistes et
historiens, qui en ont parfois scruté méme certains aspects littéraires : par
contre, les philologues et les historiens de la littérature grecque tardive ne lui
ont pas accordé beaucoup d’intérét®, ce qui est bien dommage vu qu’on dispose
maintenant de plusieurs recueils qui ont rendu plus simple I'acces aux textes et
aux recherches intertextuelles*.

Ce manque d’intérét général est d’autant plus regrettable que, dans les
poémes épigraphiques, I'«approche littéraire », loin d’étre un simple exercice de
répertorisation des modéles ou des paralléles, peut étre fondamentale pour la
correcte interprétation du texte®. Le langage poétique, quel que soit son degré

278

1 Agathias, Hist. pr. 8, p.4.24-28 Keydell : £€50%e d¢ poi TTPOTEPOV KAKEIVO AEIETTAIVOV TI
gival kai oUK xapl, € ye TV ETIYPAUUATWY T APTIVEVA Kai vewTepa, dlahaveavovTa ETi
Kai x0dnv oUTtwaoi Tap’ évioig UTTOWIBUPI{OUEVO.

2 Cameron, Agathias, p.18.

3 Voir les remarques de Cameron, «Poetry and literary culture in Late Antiquity »,
p.331; et de Livingstone et Nisbet, Epigram, p.21.

4 Je pense aux Inscriptions métriques de I'Egypte gréco-romaine d’Etienne Bernand
(IMétr.), aux volumes Il et IV des Inscriptiones Graecae Urbis Romae de Luigi Moretti
(IGUR) et, pour I'Orient, aux Steinepigramme aus dem griechischen Osten de Reinhold
Merkelbach et Joseph Stauber (SGOst).

5 Je rappelle simplement que par «approche littéraire » j'entends I'étude de trois types
de problemes qui sont étroitement liés entre eux : a) la langue des poémes (a savoir,
les modeéles, les imitations et les allusions — ces derniéres soit réelles, soit plus
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de formalisation, n’est jamais complétement détaché de la réalité de son temps.
Le choix des mots, par exemple, peut nous révéler beaucoup sur la culture et
sur les prédilections du poéte et du commanditaire, c’est-a-dire sur l'identité
culturelle qu’ils voulaient communiquer aux lecteurs. C’est ce que jessaierai de
montrer dans les pages suivantes®.

Langue et identité chrétienne
(sur le prétendu langage homérique)

Il arrive souvent de lire, dans les éditions d’épigrammes épigraphiques tardives,
qu’elles sont écrites en «langage homérique », ce qui revient simplement a dire
gu’elles sont rédigées en «langue poétique ». C’est |a une simplification brutale
qui ne reconnait souvent pas les efforts déployés par les auteurs pour varier
des expressions qui ont une longue histoire ou pour employer des stylémes qui
appartiennent au langage poétique de leur temps : par exemple, on constate
une surprenante diffusion de ce qu’on a pris I'habitude d’appeler le «style
moderne » (c’est-a-dire le style élaboré par Nonnos de Panopolis et utilisé par
les poetes des V© et VI° siécles, comme Agathias et ses collegues), dans les
épigrammes de haut niveau aussi bien que dans les poemes plus modestes

— ce qui nous apprend beaucoup sur la formation des poétes provinciaux, sur
les attentes des commanditaires et sur la circulation de la culture.

Dans le cas des épigrammes chrétiennes, s’en tenir a la catégorie de «langage
homérique » peut porter a sous-évaluer le message d’un texte : un cas
paradigmatique, parmi beaucoup d’autres, est celui constitué par I'épigramme
de Déméas, provenant d’Ephése (vers 400 aprés J.-C.)’, ou la destruction
d’une statue d’Artémis qui se trouvait sur la route des Courétes (& Ephése),
remplacée par une croix, est présentée aussi comme le signe du remplacement
de la tradition littéraire profane. Le texte n'a presque rien d’homérique®, mais

il incorpore plutot des éléments stylistiques de la poésie chrétienne de son
temps : cette épigramme n’est pas écrite simplement dans le style de la culture
grecque, mais plutdt dans le style de la poésie chrétienne grecque, et c’est

un poeme idéologiquement beaucoup plus connoté que ce qui en ressort a

la premiere lecture. Son auteur (soit Déméas lui-méme, soit le poéte auquel
Déméas avait commandé le texte) voulait faire une véritable déclaration de
victoire sur le paganisme méme sur le plan littéraire®.
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simplement dues a I'utilisation de ce qu'on appelle le «code épique»); b) les niveaux
de style; c) la relation avec les destinataires (qui, s’agissant de textes épigraphiques,
est particulierement complexe).

6 Celles-ci s’inscrivent dans la continuité de mes recherches récentes : Agosti,
«Miscellanea epigrafica 1», p.1-30; «Note a epigrafi tardoantiche», p.41-49;
«Literariness and levels of style», p.191-213; « Saxa loquuntur?», p.149-166; « Paideia
classica e fede religiosa», p.329-353; Agosti, «Per una fenomenologia».

7 SGOst 03/02/48 : [Adiu]ovog ApTéUIBOG kaBeAky ATTATAAIOV £i00G / Anuéag ATPEKING
AGvOeTo ofipa T0d¢, / €idWAWY éAatipa Bedv OTaUPOV Te yePEPwY / ViKopopov XplaTol
ouvBoAov aBdvaTov, « Moi qui ai détruit 'image trompeuse du démon Artémis, Déméas,
jai posé ce signe de la vérité, en honorant le Dieu qui chasse les idoles et la croix,
immortel symbole du Christ victorieux». « Une démarche qui nous parait barbare est
justifiée dans les formes et le style de la culture grecque que le christianisme est en
train de saper», remarquait Mango, «L’attitude byzantine a I'égard des antiquités gréco-
romaines », p.98. Voir maintenant Kristensen, Making and Breaking the Gods, p.9-13;
Agosti, «Interazioni fra testo e immagini», p.248-250.

8 Pour un commentaire détaillé voir Agosti, « Miscellanea epigrafica ll», p.42 (a la
bibliographie citée, ajouter Mazzoleni, Epigrafi del mondo cristiano antico, p.59).

9 Pour cette interprétation voir Agosti, « Paideia classica e fede religiosa», p.348.
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On peut constater le méme phénomeéne dans des cas trés différents les uns des
autres. Prenons, par exemple, une épigramme crétoise du Ve siécle apres J.-C.
(/C 1110.21 = 93 Bandy = SEG 53.962)" :

KeuBel pév pou owpa Bavadmg kata yaia gepioTn
wuxn 8’ niBéoig ouvayaAAeTal v TTapadiow
pépTuCIv aBAo@opoIG, el Biov EKQuyoV ayvr,
TG WUXAG évi Beou® PBopav BeAciolo uyoloag.

[ke]uBel yoia paképa dUo cWHATA TAV PINASEAPWV.

La meilleure terre recouvre mon corps a moi, Banao, mais mon ame se réjouit
au paradis avec les martyrs vierges et victorieux, depuis que, pure, j'ai quitté la
vie, mon ame ayant échappé a la séduction du Diable en demeurant dans
la réegle monastique. La terre bénie recouvre deux corps de «sceurs» qui
s’aimaient. (Traduction Bile, « Quelques épigrammes crétoises », p. 135)

Déja Anastasius C. Bandy avait expliqué ce texte de fagon trés ingénieuse :

la jeune Bavaw aurait appartenu a une communauté monastique et la pierre
indiquerait qu’elle a été ensevelie avec une sceur. Cette idée se fonde surtout
sur l'interprétation de Beoudg au vers 4, qui, pour Bandy, désigne la «régle
monastique », et sur celle de @IAadéAQwyV au vers 5, qui se référerait aux deux
religieuses (la @iIAadeAgia est une des qualités des nonnes parmi les plus
célébrées dans les sources, par exemple chez saint Basile). Le texte n’est
pas tres clair, il faut 'admettre. Mais I'hypothése monastique s’appuie sur

un point qui a été mal édité. Au vers 3, il n’est nul besoin d’écrire évi Beou®
avec I'esprit doux, mais il faut lire évi Beou@ avec I'esprit rude, expression

qui est courante dans la poésie tardive et qui signifie tout simplement «en
méme temps, ensemble »". Le simple fait de reconnaitre dans le langage de
ce prétendu poeéme homérique un syntagme de la poésie tardive nous oblige
a modifier, sinon a changer, l'interprétation du texte entier. Il ne s’agit pas de
regles monastiques, mais d’une pointe sur la pureté de la défunte : 'ame de
Banao s’est envolée au paradis parce qu’elle a vécu dans la pureté et qu’ainsi
— en méme temps — elle a évité de descendre en enfer. Je reprends, tout en la
modifiant, la traduction de Bile citée ci-dessus :

La meilleure terre recouvre mon corps a moi, qui suis Banao, mais mon ame

se réjouit au paradis avec les martyrs vierges et victorieux, depuis que, pure,

jai quitté la vie, et en méme temps mon ame a échappé a la séduction de
Béliar. La terre bénie recouvre deux corps de sceurs qui s'aimaient.

Reste la question du dernier vers : s'il ne s’agit pas de nonnes, force est de
penser plus simplement a des sceurs (de sang). Il est étrange que, sil'on a
affaire a une tombe commune, le nom de l'autre sceur ne soit pas mentionné. La

280

10 Guarducci, Inscriptiones Creticae Il, p.126; Bandy, The Greek Christian Inscriptions
of Crete, p.122; Bile, «Quelques épigrammes crétoises », p.135-137.

11 1l suffit de citer quelques exemples qui viennent de la poésie de Nonnos de
Panopolis : Dionysiaques 8.392-3 kai yéuog Av ZeuéAng Bavatngopog, NG évi Bsoud /
TIUPKaifV Kai TUPBov éBrkaro TacTov Epivig, « Et ce fut la noce de Séméle qui lui
apporta la mort. En un seul arrét, 'Erynus dressa son lit pour qu'il soit son btcher

et son tombeau» (traduction Chuvin, CUF), ou 29.29-30 époeig d¢ kai GAKIPOG €iv

£vi Beop®, «Tout a la fois aimable et valeureux» (traduction Vian, CUF); ou encore
30.192-193 "Extave &’ AAKIMGxelav Opidpopov, eiv €vi Beau® / vopénv kai KAAAOG
Uméptepov fAikog fiBn, «Il tue Alchimacheia la coureuse de montagnes qui I'emportait
sur les filles de son age tant par le courage que par la beauté» (traduction Vian, CUF).
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solution la plus probable, faute de mieux'?, consiste, & mon avis, a penser qu'il a
dd y avoir une autre stéle avec une épigramme consacrée a la seconde sceur.

Sur le plan du style — qui a été le point de départ de notre analyse — j'ajoute que
I’épigramme n’a pas grand-chose d’homérique, malgré ce qu’en ont observé

les interprétes’ : outre ce que I'on a déja remarqué, on enregistre plutdt des
stylémes de la langue poétique de I'époque, comme pdapTuoiv dBAoedpoiaiv au
vers 3, avec un adjectif qui dans la langue chrétienne se référe d’habitude aux
martyrs. On le retrouve, par exemple, dans une épigramme qui vient de Bostra
(Ve siecle aprés J.-C.) et qui exalte la construction d’'une église (/IGLS Xl
9119a-d = SGOst 22/45/05) :

[Adypa]tog 6pBoTOUOU TaWIng Kai UTTEPUOXOG E0OAAG,
apxlEPEUG BedTIVEUOTOG £D¢€iaTO KAANOG GUETPOV
[AvTiTraTt]pog KAUTOUNTIG GEBAOPOPOUG PET” aylvag,
Kudaivwy PeydAwg BeopnTopa TapBevov ayvinv

Mapiav TToAUUPVOV GKrpaToV ayAaddwpov.
1 rest. Mouterde || 3 [AvtiTrarp]o[g Waddington

Gardien et champion illustre de la doctrine orthodoxe, un pontif inspiré de Dieu

a construit (cet édifice) d’'une incomparable beauté; c’est Antipater, célébre pour
sa sagesse, aprés des combats victorieux, pour honorer magnifiquement la Mére
de Dieu, Vierge pure, Marie, célébrée par des hymnes, sans souillure et comblée
des dons du ciel. (Traduction Mouterde, chez Sartre, IGLS XIIl.1)

Il s’agit d’'une belle inscription, gravée dans une écriture monumentale
enrichie de fioritures et remployée comme linteau au-dessus de la porte
principale de la citadelle, dont les éditeurs n'ont pas manqué de souligner

la qualité littéraire. Déja Waddington avait reconnu que UTTépuayog €00AGg

ne pouvait que se référer a Antipater, évéque de Bostra (attesté en 457-

458) et remarquable polémiste' : le méme savant a souligné que I'auteur

de I'épigramme était un excellent connaisseur de la littérature grecque. Son
commentaire a été développé dans le méme sens par Maurice Sartre qui a
mis en évidence tous les précédents classiques du langage de I'épigramme™.
D’aprés ces commentaires, I'évéque (si c’est bien lui qui a dicté l'inscription)
avait eu l'intention de composer un véritable poéme classicisant. Mais est-ce
vraiment le cas? Une analyse moins centrée sur la poésie classique montre,
me semble-t-il, qu’Antipater avait une connaissance plutét bonne de la langue
de la poésie de son temps : au vers 1, [doyua]tog dpBotduou Tauing rappelle
des syntagmes comme Proclus, Hymne 1.1 ¢doug Tapia, et UTréppaxog est un
mot de la Septante qui dans la langue patristique désigne d’habitude Dieu ou
un « champion» de la foi'® : au vers 2, BedtveucTog est typique de la poésie

12 «Res [...] in incerto relinquenda est», remarquait Guarducci, Inscriptiones Creticae,

13 En dernier lieu voir Bile, «Quelques épigrammes», p.136 : «Le modéle homérique
est bien la caractéristique stylistique majeure du texte.»

14 1l a été un pourfendeur de I'origénisme : voir CPG 6680-6698.

15 «On reléve [...] un certain nombre d’adjectifs rares qui semblent empruntés

aux plus grands écrivains classiques. Ainsi dyAaodwpog, épithéte constante de
Déméter dans les Hymnes Homeériques [Il 54, 192, 492], comme kAutéunTig est celle
d’Héphaistos [HHom 20.1] tandis que TuAUupvog qualifie Dionysos [HHom 26.7], ou,
chez Euripide, lacchos identifié a Dionysos [lon 1074]. Andromaque se déclare elle-
méme dknpatog chez Euripide [Tro. 675]» (Sartre, Inscriptions, p.191).

9
10

p.127.

16 Voir Lampe, s. v.
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chrétienne, notamment de Grégoire de Nazianze et de Nonnos'’; et dpxiepelg
est la forme poétique courante dans les inscriptions tardives pour désigner
I'évéque'™. Au vers 3, le poéte emploie une tournure telle que asBAoPdPOUS
MET’Ayvag qui est proche du style de Nonnos' : quant a kAutounig, il s’agit
d’'une épithete commune dans les inscriptions pour les gouverneurs, que les
chrétiens réutilisent pour marquer I'opposition entre évéques et gouverneurs
municipaux®. Enfin, au vers 5, ToAGupvog est un adjectif de la tradition
hymnique (Hymn. Hom. Dion. 7, Maiistas 94%', Hymn. Orph. 55.1, 76.12) qui
est réutilisé dans la poésie tardive, notamment chez Synésios, Nonnos et Paul
le Silentiaire?® : dyhAaddwpog est, bien sar, épithéte de Déméter dans 'hymne
homérique, mais il s’agit d’'une rareté de la poésie archaique qui devient de
plus en plus fréquente dans la poésie tardive a partir des Oppiens (selon un
phénomeéne bien connu et sur lequel il n'est pas nécessaire d'insister)®.

Antipater, n’a pas donc voulu composer une épigramme construite comme une
mosaique de citations classiques, mais un texte poétique capable de montrer
son orthodoxie et sa dévotion envers la Vierge, grace a I'adaptation du langage
propre a la littérature de son temps?. La liste d’épithétes de la Vierge, par
exemple, rapproche I'’épigramme du style hymnique qu’on trouve un peu partout
dans les homélies mariales, comme celles de Proclus de Constantinople pour
ne citer qu’un seul exemple. Quant a ayAaddwpog, on pourrait penser que son
utilisation a été due au désir d’effectuer un Kontrastimitation avec Déméter?®.

Cette épigramme était donc destinée a célébrer la construction d’'une église
de la Vierge avec une langue qui était absolument impeccable méme du point
de vue de '« orthodoxie littéraire ». Le choix des adjectifs et les tournures
expressives rappellent la fin de la description de 'ambon de Sainte-Sophie par
Paul le Silentiaire, un passage qui a l'allure d’'une inscription®® (Descr. Amb.
297-304 p.88 De Stefani) :

Tola pév ayAaddwpog €UOG okNTITOUX0G EYEipEl
£pya B BaoIARi. TTOAUGTETTTOIG O £TTi dWPOIG
Kai géAag AoTudxoIO G AvEBNKe yaARvNg

vnov Utrep TToAUUpvVov, 6TTwG Beodéypovi BoUAR
guTTvoov idpuaoele YEPAg KOOUATOPI KOTHOU,

XpioT@I TapBaciAfi. ou &’ iAaog iAaog €ing,
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17 Ladjectif vient de 2Tim. 3.16 : Téoa ypan BedtveuoTog, voir Reck, «2 Tim 3.16 in
der altchristlichen Literatur», p.83-105.

18 Voir Feissel, «L'évéque, titres et fonctions», p.801-828.

19 Par exemple, Dion. 48.177 : &ebAo@dpov petd viknv, 10.419 : deBAopdpwv £v
ayvi. C'est la catégorie qu’on appelle «presque nonnienne », voir Agosti, « Miscellanea
epigrafica I» pour d’autres exemples.

20 Je développerai ce point dans un travail a paraitre.

21 Texte selon Furley, «Revisiting some textual problems», p.117-125.

22 Synésios, Hymn. 9.26; Nonnos, Dion. 48.188; Paul le Silentiaire, S. Soph. 345,
375, 444, 527, 923, 979, Amb. 300.

23 Voir HHom. Cer. 54, 192, 492; Oppien, Cyn. 4.17; Nonnos, D. 7.85, 12.263
[Dionysos], 19.44 [Methe]; Proclus, Hymn. 1.42; Paul le Silentiaire, Descr. Amb. 297.
24 Et sur le plan métrique, il y a un seul spondée (mais deux fois une clausule
proparoxytone), le dernier vers se termine avec une allitération en alpha et il est

un tetracolos (pour cette caractéristique de 'hexametre tardif et ses reflets dans les
inscriptions, voir Agosti, « Miscellanea epigrafica 1», p.4).

25 Pour le concept et I'utilisation de I'«imitation contrastante » dans la poésie grecque
chrétienne, je renvoie a mon article, « Usurper, imiter, communiquer», p.273-299.

26 Je ne veux pas dire que Paul avait a I'esprit I'épigramme d’Antipater : les deux
textes utilisent plutét un patrimoine lexical commun.
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TAPQAEG axpavTou TpIadog o€Bag, GoTel Pwung

Kol VOETOIG Kai AvakT Kai iepodepkéi vn.?

Voila les ouvrages, présents éclatants que mon empereur éléve a Dieu roi. Outre
les mille couronnes de ses présents, il a consacré aussi la lumiere de sa sérénite,
gardienne de la cité, au-dela du temple ou montent les hymnes, afin d’offrir, par sa
volonté agréable a Dieu, un présent animé a l'ordonnateur du monde, au Christ, roi
universel. Et Toi, montre-Toi favorable, 6 éclatante majesté de la Trinité immaculée,
a la ville de Rome, a ses habitants, a son souverain et a son temple dont la vue
inspire 'amour! (Traduction Fayant et Chuvin, Paul le Silentiaire, p.152)

D’une modeste épigramme comme celle de Créete nous sommes arrivés a

la poésie savante de Paul le Silentiaire. Au-dela des différences stylistiques,
tous ces textes ont en commun le désir d’utiliser un langage qui n’est pas une
banale imitation d’Homeére, mais plutét celui de la culture de leur temps. C’est
ainsi que la langue — et le style — transmet un sentiment d’appartenance et
d’identité culturelle. Dans le premier cas, I'épigramme de Banao, le poéte a tout
simplement essayé de célébrer la foi de la personne décédée du mieux qu'il
pouvait; 'épigramme d’Antipater est déja plus complexe, car I'adoption d’un
langage qui est a la fois littéraire et chrétien est complétement fonctionnelle
et souligne I'orthodoxie doctrinale du laudandus. Antipater a déclaré sa «vraie
foi» pour les chrétiens, mais, tout en utilisant un vocabulaire enraciné dans la
tradition classique, il a déclaré sa victoire sur cette tradition®.

Ces sont des «stratégies littéraires » (dans le sens le plus large du terme) qu’on
retrouve ailleurs, par exemple a Djerash, en Jordanie, dans les épigrammes
gravées sur le linteau de I'église de Saint-Théodore, construite a c6té du site
du temple d’Artémis a partir du milieu du V® siécle et marquée par un remploi
conscient des inscriptions (et des spolia des inscriptions profanes)®. Ou dans
deux épigrammes, d’un intérét exceptionnel, qui viennent d’un village au nord
d’Apamée et qui remontent au milieu du VI° siecle (IGLS IV 1599 = SGOst
20/05/06 ; 546-547 aprés J.-C.)* : elles montrent une surprenante connaissance
des poétes chrétiens comme Nonnos et de la Métaphrase des Psaumes, tout
en témoignant d’'un changement de climat culturel et peut-étre de I'utilisation
scolaire des classiques chrétiens.

Un autre exemple qui me semble intéressant vient d’Amorium (IVe-V® siecle
apres J.-C.). Il s’agit d’'une épigramme gravée sur une pierre remployée dans la
mosquée d’Agilcik (H 0,38 m x L 1,62 m), publiée en 1995 par Chris Lightfoot
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27 Texte selon I'édition de De Stefani, Paulus Silentiarius, 2010. Le géAag du vers

299 fait allusion a la statue équestre de Justinien qui était dressée sur une colonne a
coté de I'église. Au lexique des inscriptions sont liés aussi les verbes éyeipel (297) et
idpuoeie (300), et le syntagme GoTel [...] kai vaéraig (voir SGOst 02/06/11.2 et d’autres
cas cités par De Stefani dans son apparat). Je reviendrai sur la question du poeme de
Paul et le langage épigraphique dans un prochain travail.

28 Sur la christianisation de la région de Bostra, voir Trombley, Hellenic Religion II,
p.316-374.

29 Voir Moralee, « The stones of St. Theodore», p.183-215. Je me limite a rappeler

ici I'épigramme du linteau central de I'église (SGOst 21/23/04, 536 apr. J.-C.), ou a
I'église pure (au sens littéral aussi, car les matériaux de remploi avaient été purifiés par
l'insertion d’une croix) et au corps du martyr sont déléguées les fonctions de rempart
contre le mal, le langage adopté étant typique des épigrammes pour les gouverneurs
(par exemple, €pKog GAELIKAKOG).

30 Feissel, «Deux épigrammes d’Apaméne», p.116-136; voir Agosti, « Miscellanea
epigrafica I», p.19-23.
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et Eric A. Ivison®' et reprise dans le recueil de Reinhold Merkelbach et Josef
Stauber (SGOst 16/43/06) :

Tov cogov apxiepfa MévTiov oupavial pyév
aUAai TIveupaTik@g Evdov £xoual TTUAQY,

Aeiwava 8’ al oapkdg TNPET TAPOS oUTOG 6 UIKPOG
giodk’ dvaoTavTtog yeuoeTal duBpoaiag.

EUo£Biog T0de Biike yépag TraTpi Baiov 6 Baidg, 5

TAG ApéTpou XAapITog AvTidIdoUug OAiynv.

Les salles célestes gardent 'dme du sage évéque Pientios a l'intérieur de leurs
portes, mais cette petite tombe garde les restes de sa chair jusqu’au moment
ou il goQtera la nourriture de la résurrection. Le petit Eusebe a dédié ce petit
monument en I'honneur de son pére, modeste remboursement de sa bonté
incommensurable.

L'inscription montre une mise en page soignée, avec les pentametres en retrait,
et un bon niveau stylistique, surtout en comparaison des autres épitaphes
métriques chrétiennes de la méme période. Mais encore une fois il faut se
garder de parler sic et simpliciter de style homérique. Déja le premier distique
emploie un mot qui n’est pas du tout poétique, I'adverbe TrveupaTik®G, qui est
une «citation» du modéle, c’est-a-dire 1Cor 2.13-14 : TTveupaTikoig [v. |. -Qg]
TIVEUATIKO OUYKPIVOVTEG. WUXIKOG OE AvOpwTTog oU déxeTal T0 TOoU TIVEUUATOG
100 B€00, pwpia yap aut® €oTiv, kai o0 duvatal yv@val, 6Tl TIVEUUATIKG)G
avakpivetai®. L'utilisation de I'adverbe est une fagon de souligner que Pientios
avait une bonne connaissance des Ecritures® et justifie donc I'épithéte copdg
au début de I'épigramme®. Au vers 4 GvacTavTog yeloetal Guppoaiag renverse
une expression du Nouveau Testament telle que oU un yeUoetal BavaTou eig TOV
ai®va (Jo. 8.52)%®, qui est connue dans I'épigraphie chrétienne (par exemple
IMétr. 60 Bernand, IV¢-V® siecle apres J.-C.).

Pour le dernier couplet, on peut indiquer quelques modeles littéraires® pour ce
qui concerne l'idée du contraste entre la petitesse de la tombe et la grandeur
de la personne décédée : I'auteur développe aussi le topos du xapiv avTididoval
avec un certain effort d’originalité. Le motif est bien connu déja dans une
épigramme sur la tombe d’'Homére (AP VII 2b) :

31 Lightfoot, Ivison et al., «Amorium excavations 1994 », p.131-132 (avec images);
SEG 45 (1995), p.1722; AE, 1995 n°1510; Mango, «Byzantine epigraphy», p.238-239;
Feissel, Chroniques d’épigraphie byzantine 1984-2006, n°480; Rapp, «Hagiography »,

32 On peut citer, encore, Clément d’Alexandrie, Paed. 2.12.119 TQv ayiwv n
TIONIG TTIVEUMATIKQWG oikodoupévn, «la cité des saints qui se construit d’'une maniére

33 Dans une épigramme, plus ancienne, provenant de Nacolea (Yapildak) et datée des
IlIe-1Ve siecles (éditée par Haspels, The Highlands of Phrygia |, p.313-314, n. 40, et
republiée dans SEG 43.945; SGOst 16/41/09), un certain Zosime est célébré pour avoir
composé des livres sacrés en hexametres (v.3-5, Tveupatikaig ypa@ais | kai ‘Ounpiolg
[E]méecorv | ypawag év mrivakl 6oa xpridoual BpoToiol | év TTiVOKI TITUKTW 0o@oial TO

34 Sur ce dernier épithéte voir Feissel, «L'évéque, titres et fonctions», p.803, n. 11.
35 D’apres la réécriture de ce passage dans la Paraphrase de Nonnos (8.164 ou
yeuoeTal oUTOg OAéBpPoU), C'était justement le verbe qui était pergu comme essentiel
pour «identifier» la source testamentaire.

36 Dans leur bref commentaire au vers 5, Merkelbach et Stauber se bornent a
remarquer que Baidov 6 Baidc est une «christlich-demditiger Gesinnung».

37 Voir aussi AP VII 136 et Kimmel-Clauzet, Morts, tombeaux, p.284-285. Le motif
continue a I'époque byzantine : voir, par exemple, I'épitaphe de Thédore Métochite

16
17
p.306-307.
spirituelle ».
HENO[V] UTTEI[TTW]V).
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Ei kai Baiog 6 T0uPoG, 650ITTOpE, Wr| Pe TTApEABNG,
AMG kaTaoTéwag joa Beoiol aéBou
TOV Yap Migpiolv Tiywpevov £¢oxa MolUaoaig

oItV £Téwv Bgiov “Ounpov éxw.¥’

Si petite tombe que je sois, voyageur, ne passe pas devant moi, mais reviens sur
tes pas me révérer a I'égal des dieux; car celui qu’honorérent le plus les Muses
Piérides, le poete des épopées, le divin Homeére, est en mon sein. (Traduction
Desrousseaux, CUF)

Parmi les épigrammes funéraires, on peut citer, par exemple, GVI 1794.1-2
(Cassino, I°" siécle aprés J.-C.) Hikpa pév 6 AiBog €aTiv, £€e1 &' ndeiav oWV /
gvdov; ou l'inscription de Sulpicius (GV/ 1924 = IGUR 1336 ; Rome, 94 aprés J.-
C.) au vers 53 Baiov ué 108 oWua, 10 8¢ KAEog oUpavov iker*d. Un bon paralléle
est offert aussi par cette épigramme en tétrametres trochaiques qui célébre un
rhéteur et philosophe (GV/ 588 = 129 Puech; Athénes, llI° siecle apres J.-C.?) :

ZHEIKPOG 0U GUIKPOV KAAUTITW TUPROG Gvdpa, ETTEl COPROV
0Wpa Moucéwv péyioTa. TV 60’ Eoxov Aaxmv
APTTOKPATIWV TTPOG ACTWV TpiIoUaKap KANigeTal,

olvek’ AV PATWP piv EiTTelv, PINGTOPOG & & Xpr) VOEIV.

Ce n’est pas un petit personnage que moi, petit tombeau, je recouvre, car

bien grands sont les dons des Muses; pour en avoir été éminemment pourvu,
Harpocration que voici est salué par la cité comme trois fois bienheureux, parce
que, dans son discours, il était orateur, et philosophe aussi, aux justes pensées.
(Traduction Puech, p.288)

Pientios (si c’est bien lui qui a écrit I'épigramme) trouvait des exemples du motif
de la «faible récompense » dans les inscriptions de son époque; celui-ci est
présent dans I'une des épigrammes pour Porphyre (APl 352)% :

Ei B6vog npepéol, kpivelv &’ €B€Aolev aéBAoUG,
TavTeg Mopupiou PAPTUPEG €i0l TTOVWV.
vai Taya Kai erioaiev apIBunoavTeg ayvag:
“Baiov 1o0T0 yépag ToooaTiwv KaPaTwv.”
6000 yap AVIOXAAG AEl HEUEPIOUEVA KOTHET, 5
€ig €v AoAiooag TNAIKog £gpavn.
Si 'on mettait en sourdine I'envie et que I'on voul(t sur ses luttes porter jugement

impartial, tous sont témoins des durs travaux de Porphyre. Certes, oui, faisant le
compte de ses combats, on dirait : « Faible récompense que cela pour tant de
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par Nicéphore Grégoras (APApp 2.774) : "Og Tapog €v goin Bvntv péya kidog
€veyke, | Balog wdi Adag Tolye kékeuBe VEKUV. / Afjuog oeuviv Mouohwyv 0AoAlgaTe
maoarr / WAeTo KeVog avnp, WAeTo viv coin (texte selon I'édition de Mercati, «Sulle
poesie di Niceforo Gregora», p. 90-98, et « Nota all’epigramma di Niceforo Gregora »,
p. 237-238 = Collectanea Byzantina, p.144-153).

38 Il s’agit du début de I'épigramme funéraire dédiée au jeune Sulpicius par son pére
et gravée sur la pierre avec le poéme sur Phaéthon; sur 'ensemble de l'inscription voir
Nocita, «L’ara di Sulpicio Massimo», p.81-100.

39 Voir Cameron, Porphyrius the Charioteer, p.92.
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fatigues épuisantes!» Car toutes les qualités que se partagent les cochers et qui
sont leur parure, c’est pour les avoir rassemblées en sa seule personne qu'il est
apparu si grand. (Traduction Aubreton, CUF)

Un peu plus tard ce sujet réapparait dans I'épigramme que le lemmatiste du
manuscrit palatin attribue a Sophrone de Jérusalem (AP 1.90) — mais il s’agit
plutdét d’'un Buchaufschrift

KUpw, akeaToping TavuTrEPTATA METPA AAXOVTI,

KauT® lwavvn, Yyaptucl BeoTreaiolg,
ZwEPOvIog, BAepdpwv wuxalyéa voloov GAUEag,

Baiov aueiBopevog VS avédnke BiBAov.*
A Cyr, qui a recu en don la supréme habilité dans I'art de guérir, et & Jean,
martyrs divins, Sophronios, délivré d’'une maladie des paupiéres qui torturait son
ame, a — faible remerciement de sa gratitude — consacré ce livre. (Traduction

Et le caractere chrétien du motif est d’ailleurs assuré par le double sens de
pIkpdG et de Baidg, qui signifient aussi « humble »*! : I'humble fils célébre donc
son humble pére, avec un jeu de mots qui reléve a la fois de la littérature et de

Un autre exemple de ce que I'on pourrait appeler «christianisation du langage
épigraphique littéraire » vient encore de Bostra. Il s’agit d’'une pierre en remploi
avec une épigramme (SGOst 22/42/02 = IGLS XlIl 9141) ou un certain Gélasios
célébre la construction d’un édifice chrétien (le vocabulaire étant tres générique,
on reste dans lincertitude quant a savoir s’il agissait d’'un tombeau, d’'une
chapelle votive ou d’un baptistere) :

KaAhog €uov 100" Eteute MeAaolog, WoTrep OpaTe,
WUxg AOE Kak@V AuThplov 6@pa TTEAOITO.

T0ix0U(G) ABE B(¢)uebAa Kai el kaBUTTEPO(ev) épéwag,
(A)waoi(B)éou ayiou BoaTpng iep[nTel]ovTog.

1 [1]60° €reute Merkelbach-Stauber, [T]60¢ Telge Sartre || 3 TOIXOYEHAE©COAA
lapis : corr. Littmann (Toixoug), Toixou(g) ASE B(¢)uebAa kai €0 kaBUTTEPO(eV)
Sartre, Toixou[g] A¢ B[¢]uebAa kai 0 kaBUT[ep]O[ev] Merkelbach-

Stauber | KAOWINEPOCMEPEWAC : kaBUTepb(ev) épéwag Sartre ||

4 OQCIOEOQY lapis

Gélasios m’a construit beau comme tu le vois, en expiation des maux de son
ame jusqu’a la délivrance, les murs et les fondations, et il me couvrira d’'un bon
toit; Dosithée était alors le saint prétre de Bostra. (Traduction Sartre, Inscriptions,

Littmann avait reconnu, au vers 2, un emprunt a Sophocle (El. 1489 wg £uoi
165’ Qv KoKWV / pévov yévoito TV TraAal Autripiov) et Sartre, pour la fin du
vers 3, cite le fameux passage concernant la chambre nuptiale d’Ulysse (Od.

40 Sur la nature de Buchaufschrift de cette épigramme, voir Cameron, « The Epigrams
of Sophronius », p.284-285.

41 Comme c’est souvent le cas dans les épitaphes byzantines qui jouent sur le double
sens. Voir Rhoby, «Inscriptional poetry», p.198-199.

20

Waltz, CUF)
21

la foi.

22

p.215)
23
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23.193 €0 kaBUTEPOEV épéya). Si, pour la clausule du vers 3, on peut étre
d’accord avec Littmann (tout en ajoutant qu’il s’agit du remploi d’'un syntagme
littéraire sans implications allusives au contexte d’origine), I'expression
Wuxiic Nd& kakWv Autfplov appartient a la langue chrétienne*?. De méme,
pour apprécier I'idée véhiculée par le verbe €épémrw, il faut plutét penser a un
passage comme celui de Grégoire de Nazianze (AP VIII 15) :

AUTOG vnov Epewa Oe® kai dWY’ iepfia
"pnyopiov kabapf) Aautropevov Tpiadl,
Gyyelov aTpeKing €pinxéa, TToIPéva Aadv,

nibeov coeing auotépng TTPUTAVIV.

J’ai moi-méme élevé comme un temple a Dieu et donné comme prétre a la pure
Trinité qui lilluminait Grégoire, dont la grande voix proclame la vérité, pasteur des
peuples, jeune maitre de I'une et de I'autre sciences®. (Traduction Waltz, CUF)

Nouveaux modeéles

Dans les cas qu’on a brievement examinés ci-dessus, il était question de
l'influence de la littérature de I'époque sur les poemes épigraphiques de
I'Antiquité tardive et du choix d’un langage connoté dans le sens chrétien*.
Des exemples « mineurs », mais qui montrent bien que la poésie sur pierre
nous en apprend beaucoup sur la littérature tardive. On arrive méme a détecter
de véritables influences d’épigrammes épigraphiques qui avaient acquis une
notoriété telle qu’elle en vint a étre imitée dans les ceuvres littéraires. Un des
cas les plus connus est celui de la longue inscription (70 hexamétres) inscrite
dans I'église de Saint-Polyeucte a Constantinople qui a été transmise par la
tradition manuscrite (AP | 10). L'éloge de la commanditaire de I'église, Anicia
Juliana, a été sans aucun doute imité par les poétes encomiastiques de
I’époque, en particulier par I'auteur d’'une épigramme (AP 9.656) attribuable a
Christodore de Coptos (poéte égyptien qui a vécu a la fin du Ve siecle aprés
J.-C. a la cour d’Anastase I*'), et surtout par Paul le Silentiaire dans sa
Description de Sainte-Sophie, comme I'a fort bien montré Mary Whitby*.

Plus fréquentes sont les épigrammes qui témoignent de la fortune d’'un poéte ou
de son style. Par exemple, il est possible de tracer I'influence de la poésie de
Nonnos dans les inscriptions des V© et VI° siécles un peu partout dans I'Orient
chrétien, en Asie Mineure, en Syrie, en Palestine®. Il est donc un peu étonnant
de constater que I'Egypte — qui est la patrie non seulement de Nonnos, mais
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42 Pour ne citer que quelques exemples en poésie, on peut voir Grégoire de Nazianze,
De vita sua 1467 Jungk @wvnv & aika To0 kakol AuTrpiov, « mots propres a se
libérer d’'un crime »; ou Nonnos, Par. 11.70, 17.80 dvdpouéou BidToI0 AuThpiov; Paul le
Silentiaire, Descr. 699 odpka Autfipiov autrAakiwv (le Christ). Pour d’autres passages
voir Lampe, s. v.

43 «L'une et l'autre sciences» sont la théologie et la poésie : c’est le portrait idéal d’'un
pasteur cultivé comme Grégoire, auquel d’autres évéques célébrés dans les inscriptions
auraient sans doute volontiers souscrit pour eux-mémes.

44 Pour un autre exemple, trés frappant, on se reportera a I'épigramme qui célébre
une source en I'honneur de saint Ménas (Anazarbe, Cilicie, vers 516; Sayar, Die
Inschriften von Anazarbos, p.50) et qui est un véritable morceau de bravoure, riche
d’expressions recherchées et empruntées a la poésie de Nonnos : voir Agosti, « Saxa
loquuntur», p.176-177.

45 Whitby, « The St Polyeuktos epigram», p.159-187.

46 Pour des analyses dans ce sens voir Agosti, « Miscellanea epigrafica |», p.1-30;
«Note a epigrafi», p.41-48; «Literariness and levels of style», p.195-198.
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de la plupart des poétes tardifs — reste de c6té de ce point de vue. Parmi les
inscriptions métriques éditées par Etienne Bernand, on ne trouve trace du
nouveau style que dans deux proscynémes. L'un de Philastrios, alexandrin
(IMétr. 140 [145]), ou I'adjectif TTUAUBaPBAG n'est attesté ailleurs que chez
Nonnos* :

“Og OnRNv ikéunv, 0g £dpakov 6@OaAuoiafiv]
TETPAG OUPIyYWV T JUGOUG TTOAUBGUREOG [Epyov],
vaiog AAegavdpolio PiAaoTpiog GABIov al.].

Moi qui je suis venu a Thébes, qui ai vu de mes yeux les pierres et les
profondeurs des syringes, d’un travail stupéfiant, Philastrios, j'habite I'heureuse
ville d’Alexandrie. (Traduction Bernand)

26 Et l'autre de Patrikios (IMétr. 144, vers 1-2) :

Martpilki]og péya Bq(0)ua 1[6d° deBaAuoiol]v aBproag
Kai TTIY..aKionunv avinuata 6€okeAa Bupod

27 Dans ce proscynéme, on est tenté de rapprocher la clausule du vers 2 et
Nonnos, Paraphrase, 8.32 koipavog évvetre Taita didayuarta Béokeha Aad
(et donc de restituer didaypata au lieu de I'énigmatique série avinuata). Ce
n’est pas grand-chose, a vrai dire. La seule exception a cette absence de
témoignage est pourtant tout a fait digne d’intérét : il s’agit d’'une épigramme
chrétienne de provenance égyptienne, emportée a Braunsberg en 1896 par
Wilhelm Weilbrodt et aujourd’hui conservée a Greifswald. Bien qu’utilisée
pendant des années comme objet d’exercices dans le séminaire d’épigraphie
de Greifswald, elle n'a pas été publiée avant 1961 et, depuis, elle a suscité bien
peu d’'intérét. Ce qu’en disaient en 1965 Jeanne et Louis Robert : « Il y aurait a
éclairer ces phrases par des rapprochements avec les épigrammes chrétiennes
de la méme époque, abondantes en Asie Mineure » reste encore d’actualité.
Bernand ne I'a pas republiée, et malgré quelques bréves contributions
italiennes*, il s’agit d’'un texte qui attend une nouvelle édition et interprétation
(que jenvisage de faire prochainement). Le texte était inscrit sur une plaque de
calcaire, mis en page comme un manuscrit sur deux colonnes : je ne reproduis
que la premiére colonne (de la seconde ne subsiste que le début de douze
vers), avec les restitutions de Keil (qui doivent étre considérées exempli gratia).

[ Juov @IA[
[..... umod]pnoTiipa Tavuyliotou BaciAfjog]

[Epypaoiv oU]d’ éTéeaal yepaio[v

[t [ving apideikeTov of
| P ] coinv, cupepaduova kafi cuvapwyov] 5
[t ¢u]oi ToBéovT @iAaitaTov aigv [ETaTpov]

[otuartolg auTTAaking &AGTpIOV, (M ETTIXai[pEl]
[paidpig] pedIdwv ayabog Bedg — €i kai axelu[w,]

[Auttn]pfic oTovaxic amotratopal, wg £SIBAX[ONV].

47 Nonnos, Dion. 14.418, 30.15, 40.337 moAuBapBéa prigato ewviv; Par. 12.120
'Incolg &’ aydpeuev OAw TTOAUBAUBEN Aa®.

48 Voir De Martino, «Dottrina e poesia», p.413-423; Agosti, «Literariness and levels of
style», p.196-197; Agosti, «Ancora sullo stile», p.242-244.
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[wg yap] UodpnoTiipeg deifwolo Oeoio 10
[BAIBS]pEVOl yeEAOWVTES ETI {woual BavovTeg

[kai yog]ptv kapdtwy avtagia dpa AayxdvTeg

[AdN KAK] KEPAAAG OTEPAVOUG POPEOVTEG ETOIOUG

[TQv poyleplv AnBovTo ToVwy, TTadoavTo 8¢ diyng

[ebvGig pledidwvTa Oeol Bedv Uidv idOVTEG 15
[Bupol £€] auxnevTog £meyyeAdWVTEG avin

[AuTtnpfi Ka]ta yaiav 1T Xpdvov aiva TTaBovTeG

[x®pov av’ ou]paviov TTavakApatov EAAaxov eUx0G

[®¢ oU kapw]v & BaidV BKAPATOV HETIACES £UXOG.

[oU pnv yap 1léBvnkag, 61’ ETTAE0 THOTOG OTTAWYV 20
[tfig Ayiag T]p16dog {wapkéog oilog ETUXONG

[500A0G £wv Gkun]Tog dvnvapevog XxBovog Epya

[kai ToTOUG £5idajéag atnvéa daipova QeUyEIV.

[...] sagesse, qui me conseille et m’aide [...] moi qui désire un trés cher
[compagnon] pour toujours, étranger aux péchés [du corps], dont se réjouit

le Dieu bienveillant au sourire [lumineux] — méme si je souffre, je cesserai

ma plainte douloureuse comme je I'ai appris. En effet, les serviteurs du Dieu
toujours vivant, accablés, sourient et, morts, sont encore vivants, et en recevant
des dons en récompense de leurs labeurs [plaintifs], portant sur leur téte des
couronnes déja toutes prétes, ils ont oublié leurs dures peines et ont cessé
d’étre assoiffés en voyant le Dieu fils de Dieu qui sourit avec bienveillance, de
leur ceeur fier ils rient de leur douloureuse affliction, puisqu’ils ont longtemps
souffert de maux cruels sur terre, ils ont obtenu une gloire tout immaculée dans
les contrées célestes. Toi aussi, aprés une bréve souffrance, tu as remporté une
gloire immaculée. Tu n’es pas mort, car tu étais un fidéle compagnon de la sainte
Trinité toujours vivante, toi qui, [infatigable esclave], refusas les travaux de ce
monde et qui [enseignas aux fideles] a fuir le démon cruel.

C’est une épigramme funéraire pour un homme pieux qui était engagé dans des
activités pastorales et qui est comparé aux martyrs. Ce qui est véritablement
surprenant, c’est la langue de I'épigramme et son style : non seulement le texte
est assez correct, mais encore, il est écrit dans le style nonnien, comme le
montrent la métrique (tous les vers se terminent avec un paroxyton, du moins
ceux qui sont lisibles) et le langage®. La datation du texte est incertaine :

la paléographie pourrait indiquer le milieu du Ve siécle, ce que confirmerait
aussi la langue. S'il en était ainsi, 'auteur de cette épigramme serait le plus
ancien lecteur de Nonnos, et non seulement des Dionysiaques, mais aussi

de la Paraphrase (il faudra attendre le milieu du VI° siécle pour retrouver un
poéte égyptien qui connaissait sirement la Paraphrase, c’est-a-dire Dioscore
d’Aphrodité). Dans un autre sens, vu que la datation n’est pas slre, on

pourrait penser que ce texte est antérieur aux poémes de Nonnos (430-450) et
témoigne plutdt de I'ultime phase de I'évolution qui a abouti au style nonnien.
Mais, a part les problemes de datation, du point de vue du style I'inscription
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49 Vers 10 deifwolo ©¢oio : Nonnos, Par. 1.202 = 19.38 = 20.143 aei{woio O¢gol;
v.19 fpmraceg e0xog : Dion. 44.285 fipmracag eUxog; v.20 moTdG dmawy : Par. 3.147
moTOG €Tdipog (cf. MAMA | 237 @IN0Be0g @IAéEvvopog OTThwY XpioTol); V.22 xBovog
é€pya : Par. 3.154; v.23 amnvéa daipova @elyelv : Par. 19.114 amnvéag avdpag
EAEyxwv. Au vers 14 le modéle testamentaire est Ps. 22 KUplog Tolpaivel Je, kai oUdév
Je UoTepnoel. / €ig TOTTOV XAONG, €KeT Pe KaTeokvwaey, / £ GdaTog AvaTTaUoEwg
£CEOPEWEY PE KTA.
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montre, encore une fois, 'adoption d’'un langage poétique chrétien pour
exprimer des contenus chrétiens.

Outre Nonnos, l'autre poéte chrétien qui connait une certaine fortune
épigraphique est Grégoire de Nazianze. Il ne s’agit que de quelques
épigrammes, mais qui montrent que la fortune de Grégoire comme poéte a
commencé tét en Orient. Je laisse de co6té les cas dont j'ai déja traité ailleurs,
comme les épigrammes du petit village de '’Apaméne® ou I'épigramme de
Déméas (dont on a déja parlé ci-dessus), pour ne citer qu’un exemple singulier.

Il s’agit encore d’une épigramme qui vient d’Egypte (IMétr. 61), I'épitaphe de
I6annia (datée d’aprés 372, elle est originaire d’Hermoupolis, d’Alexandrie ou
d’ailleurs) :

MouooTtrédov, pnTtiipa, dikaoTrdéAov, dkpov GTrayTa
TOPBOG <6>8 elyevng lwavviav £xw,
vaupayov év TeA[alyeaiv, dprjov v Trediololv.

[GAN]G TTOTRAE TGou, TIpiv T[I] KA[KOV] TTaBEclv.
2 HA lapis, corr. Lefebvre

Servante des Muses, éloquente, servante de la justice, éminente en tout, telle
était 16annia que, noble tombeau, je renferme, vaillante dans les combats sur
mer, martiale sur les champs de bataille. Allons! Eloigne-toi de la tombe avant
qu’il ne t'arrive malheur. (Traduction Bernand)

Comme I'avait montré Adolf Wilhelm, I'épigramme adapte a une fille 'une des
épitaphes que Grégoire de Nazianze avait composée pour Martinien, préfet de
Rome en 378 et vaillant général sur terre et sur mer®'. L'adaptation est plut6t
maladroite, car au vers 2 le modéle lit TUMBoOg 68’ elyevETNV MapTiviavov Exw,
tandis que eUyevrig appliqué a la tombe est complétement inattendu. Et il est
difficile de ne pas voir un peu d’exagération dans une telle série d’éloges pour
une fille, méme si elle avait fini (ou poursuivait) des études a la fois littéraires
et juridiques. Mais les maladresses mises a part, 'épigramme montre que
I'activité poétique de Grégoire était connue assez tét, ce qui en soi n'a rien

de surprenant (une autre épigramme de Grégoire était d’ailleurs gravée a
Césarée dans I'église de Saint-Basile, d’apres le lemme de 'AP | 92 = carm.
1.1.28 = SGOst 13/06/04). Et donc ce n’est pas par hasard, semble-t-il, qu'une
épigramme de Grégoire a été réutilisée pour une épitaphe chrétienne, d’autant
plus que I'épigramme pour Martinien n’a aucun caractére spécifiquement
chrétien : c’était plutét de I'auctoritas d’'un poéte chrétien que le commanditaire
voulait s’assurer (laquelle avait aussi pu lui étre proposée par le poéte, étant
donné qu’il était chrétien).
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50 Voir ci-dessus note 30, et Simelidis, Selected Poems of Gregory of Nazianzus,
p.61-63, qui cite aussi les vers de Grégoire gravés sur un encolpion de la cathédrale
de Monza (qui remonte peut-étre au VI° siécle, mais dont on ne peut pas affirmer,
comme le fait Simelidis, qu’ils sont «the oldest extant witness of Gregory’s poems»,
p.63, vu que IMétr. 61 est bien plus ancien, voir ci-dessous).

51 PLRE, s. v. Martinianus 5.
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Identités culturelles en dialogue :
la christianisation de I’hellénisme

Si une épigramme sur pierre appartient a la littérature, elle n’est pas seulement
une piéce de littérature : I'écriture exposée par sa propre nature a un coté
public permanent, tandis que les poémes vivent dans cette dimension
seulement a I'occasion de la performance orale (qui était d’ailleurs la régle
dans I'Antiquité tardive®). Les poémes épigraphiques comportent, donc, des
implications sociales, culturelles et religieuses qui peuvent étre — selon les
régions, les périodes, les cas — leur but principal. Parmi ces implications, celle
qui concerne la construction des identités religieuses et culturelles est peut-
étre celle qui, au sein des recherches menées ces dernieres années, a été
considérée avec le plus d'attention®.

Or, un aspect particulier de la construction de I'identité, qui est d’ailleurs
fondamental pour la poésie épigraphique, est la rhétorique (dans le sens de
langage littéraire que ce mot avait dans I'Antiquité tardive) et I'élaboration d’un
nouveau langage tel qu'on I'a vu dans les poémes épigraphiques chrétiens.
Comme le montre fort bien la poésie littéraire, adapter le langage épique aux
contenus chrétiens ne fut pas simple ni indolore. La poésie grecque chrétienne
en meétre classique des IV° et Ve siecles aprés J.-C. montre une grande variété
de genres et de langages (les poémes hagiographiques du Codex Bodmer

au milieu du 1V* siécle, la paraphrase homérisante de la Métaphrase des
Psaumes, la paraphrase de I'évangile de Jean en style baroque par Nonnos
de Panopolis au milieu du V® siecle, jusqu’a I'essai d’absorption totale de la
poésie homérique représenté par les Centons de I'impératrice Eudocie). Mais
au-dela des différents genres, ce qui caractérise la poésie chrétienne est un
programme de dialogue avec les paiens, qui avait comme but de proposer
une interaction culturelle ou la supériorité des themes poétiques chrétiens se
révélait grace a un langage acceptable par les interlocuteurs. Cette instance
d’évangélisation est un caractere fondamental des poémes chrétiens : au-
dela du jugement de valeur qu’aujourd’hui on peut donner sur eux, les poétes
comptaient s’insérer dans le débat culturel et religieux, ne voulaient pas
composer des exercices abstraits. Utiliser la langue de la poésie classique
pour montrer aux fidéles lettrés qu’une poésie chrétienne était non seulement
possible, mais aussi licite, pour montrer en méme temps aux paiens l'origine
commune de la paideia classique et de la culture chrétienne : telle a été la
réponse de certains intellectuels chrétiens au probleme de l'identité culturelle
hellénique que I'empereur Julien avait soulevé d’'une fagon radicale. La poésie
biblique du IV© et du V© sieécle est la réponse des milieux lettrés d’Alexandrie
et de Constantinople. Mais le probléme d’une poésie chrétienne était ressenti
au niveau des villes et des petites municipalités de I'Orient, surtout quand les
chrétiens ont commencé a réorganiser I'espace religieux urbain et a envahir
I'epigraphic habit. Dans les cas ou c’est possible, I'analyse de plusieurs
inscriptions liées au méme contexte urbain ou régional nous révele beaucoup
sur les fagons d’employer la Traid¢ia classique et de concevoir son role dans
la construction des identités (on I'a montré, par exemple, pour I'Hauran®,

291

52 Agosti, « Saxa loquuntur».

53 Je me limite a rappeler ici, pour leur valeur méthodologique, les études de Limberis,
«Religion as the cipher for identity», p.373-400; Pont, «Le paysage religieux», p.546-
577; Mimouni, «Les identités religieuses», p.485-502.

54 Sartre-Fauriat, « Culture et société dans le Hauran», p.213-224.
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Rome, Salone®, pour plusieurs carmina Latina epigraphica, pour Aphrodisias®,
Apamée sur I'Oronte, pour Djerash)®. Les exemples qu’on a vus dans ces
pages me semblent justement montrer que le probleme de l'identité culturelle
chrétienne dans les inscriptions métriques a été souvent résolu avec I'adoption
d’un langage littéraire différent du langage traditionnel et inspiré par le langage
de la poésie chrétienne. Naturellement, les résultats, a savoir le style et
I'efficacité du « message », varient en fonction de la culture des commanditaires,
de celle des auteurs des textes et de la destination des inscriptions. Mais la
tendance générale, me semble-t-il, est bien évidente et montre qu’on ne peut
pas analyser le langage des inscriptions métriques chrétiennes simplement par
rapport aux prétendus modeles classiques : elles se révelent plutét un chapitre
important de la christianisation de I'hellénisme, qui mérite d’étre étudié dans ses
aspects littéraires, religieux et sociaux.
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